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[bn Hazm'mn Galiyye'ye (itidal Cizgisini
Asanlara) Elestirisi Uzerine

Omer Faruk TEBER*
Abstract

Ibn Hazm takes care of the social, geographical environments where the extremist groups
(ghulat) flourished. Thus, he discusses the places where the extremist groups appeared
most extensively. Above all, he should have regarded the formation of the Islamic sects a
sociological fact that he gives information, unlike other heresiographical works, about
the regions where the sects considered outside Islam lived most intensively. According to
Ibn Hazm, the groups deserving to be called ghulat had come out within Persian people,
since the Shiism which gained prevalence primarily in Iran and Iraq as well as Southeast
Asia developed within the Greek, Persian and Indian climate of culture. In this connection,
the Ghaliya is divided into two. The first one comprised those who required the advent of
another prophet after the Prophet Muhammad. The second group was consisting of those
holding, aside from God, the divinity of another being. In ibn Hazm’s opinion, the latter
joint with Jews and Christians and went down a beastly infidelity.
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GIRIiS

Galiyye, sozlitkte “haddi agmak” anlamina gelen “guliivv” kékiinden
¢ogul anlaminda bir nisbet ismi olup “itidal ¢izgisini asanlar” demektir.
Bu kokten tiireyen “gulét” ile “ehlirl-guliivv”, “ashidbu’l-guliivv” terkipleri
de ayni anlamda kullamlir! . Islam Mezhepleri tarihi ile ilgili olarak eser
yazan Siinni ve §if gelenekten gelen yazarlar, Galiyye terimini genellikle
imamet konusunda agir1 goriigler benimseyen ve Si'a’ya baghlik (tesey-
yu’) iddia eden guruplar i¢in kullanmislardir. Bunun yanisira bu gurupla-
rin 6zellikle ahireti inkar edip ten&suh inancini benimsediklerine de dik-
kat cekmislerdir? .

* Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
1 ibn Manzur, Lisanul-Arab, Beyrut 1410/1990, XV, 2.
2 Mustafa Oz, “Galiyye”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 333.
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S6z konusu yazarlardan ibn Hazm bunlarin en énemlilerinden biri-
dir. Ozellikle onun el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal adli eseri, Géliy-
ye'nin diistincelerini ele alan, kaynaklarini arastiran ve reddine dair fikir-
leri iceren dikkate deger bir kaynaktir. Ibn Hazm sézkonusu eserde, Ga-
liyye firkalarinin olugtuklari ortam, toplum ve cografyaya dikkat ¢ekmis-
tir. Bu nedenle agiri firkalarin en fazla ortaya ¢iktigi yeri tartisma konusu
yapmustir. O, her seyden énce islam Mezheplerinin olusumunu sosyolojik
bir vikia olarak gormiis ve mezhepler konusunda yazilan diger kitaplar-
dan farkli olarak, Islam dis1 olarak kabul edilen firkalarin en yogun oldu-
gu cografyalar hakkinda bilgi vermistir.

I. Dinde itidal ve Zahirilik Mezhebi

Islam, Kui'an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde, kendini
“vasat din(asirilig1 onaylamayan)™ olarak takdim ettigi kadar, ideal dav-
ranig1 da vasatta —orta yolda- arayan bir din olarak kendisini tanitir. islam
agiriliklara izin vermeyen, her konuda vasat yolu tavsiye eden bir din
oldugu gibi Misliimanlar da Kur'an’a gére “biitiin insanlik icin ¢ikartiimis
ve insanlara tanik tutulmus ‘vasat?” bir immettir.” . Bu yoniiyle vasat,
vasatta olmak ve bu anlama gelen kelimeler, Islam’in kendini ifade eder-
ken siklikla bagvurdugu bir kavram gurubunu anlatir. Konu Islam’in ah-
lak ve diisiince alanindaki tavrini anlatmaya geldiginde, vasat kavramina
karsilik gelen bagka bir kavram, itidaldir. itidal, asiriligin ¢ekiciliginden
ve cazibesinden kurtularak ‘vasatin normalligine dénmek’ seklinde ta-
mimlanabilir® . Bu yoniiyle Islam biitiin davranislarinda immetine mute-
dil olmayi, asiriliklara karg1 dogru yolu ve orta yolu takip etmeyi tavsiye
eder ve bunu bir yiikiimliiliik olarak ortaya koyar. Nitekim Islam i¢in kul-
lanilabilecek en uygun nitelemelerden birisi olan “sirat-1 miistakim”, bu
itidal kavramuyla ilgilidir. Hid&yetin zidd: olarak verilen dalalette olmak
da, sirdt-1 miistakimden uzaklagsmak ve sapmak anlamina gelir® .

3 Abdillatif Siibki, Muhtdr’s-Sihdh, Kahire, Matbaatii’l-Istikdme, tsz., s. 480; Ragib el-Is-
fehant, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, istanbul 1986, s. 819-820; Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-
Kur'dn, Beyrut 1987,1/131. Ayrica bkz. Kur'an-1 Kerim, Fatiha, 1/6; Bakara, 2/143; Araf, 7/
34, 38, 168, 181;Yusuf, 12/53, 57; En’dm, 6/108; Yunus, 10/ 47, 49; Enbiya, 21/92-93;
Maide, 5/48. ‘

4 Bkz. Bakara, 2/ 143, 213; Nisa, 4/135; Maide, 5/2; Hac: 22/78; Nahl: 16/90;R{m, 30/30.

ibn Manzfr, Lisénu’l-Arab, X1, 434.

6 Bkz. YQinus 10/54-55; el-Enbiya 21/47; ez-Zimer 39/69; Ebdi Abdullah Muhammed b. Is-
mail Buhéri, Cdmi’'u’s-Sahih, thk. Mustafa Boga, Beyrut 1987, Tevhid, 47. )
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Ote yandan, Islam’in kendini itidal ve vasati din olarak tamimlamasi
hi¢ kugkusuz, kendinden 6nceki dini gelenekleri ve ekolleri, “vasattan
sapmug akimlar” olarak elestirmesi anlamini da icermistir. Bu yoniiyle Isl-
am, ifrat veya tefrit gibi iki ugla dogru yoldan cikan insanlari tekrar ‘vasa-
ta tasimak iizere gelmis bir dinin adidir. Bu yaklagim, gecmiste ve giinii-
miizde Miisliimanlarin diger din mensuplarina kars: iizerinde en cok dur-
duklari ve her konuda vurguladiklari bir elestiridir. Miisliimanlara gére
onceki dinler, itidalden uzaklastiklari icin dogru bilgiden ve dogru davra-
nistan da uzaklagmislardir” .

Gergi itidal veya vasat, tam anlamiyla saptanablle(_ek bir nokta degil-
dir. Bu yéniiyle itidal veya vasat, bir ideal olarak gériilebilir ve ancak
itidale yaklagmaktan soz edilir. Aksi takdirde ona ulagsmaktan ve biitii-
niiyle mutedil davramstan séz etmek miimkiin degildir. Bu durumda iti-
dal, uglardaki davranisa veya bu davranis1 yerine getiren guruplara ve
firkalara gére tanimlanir ve “goreli” bir mekan kazanir. S6z gelisi Islam,
Yahddilerin Tanrr'nin seckin kullan olmayla ilgili diisiincesini “dinde gu-
livv® olarak tanimlar. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim, énceki dinleri eles-
tirirken en ¢ok dinde tagkinlik konusu itizerinde durur. Ornegin Huristi-
yanlar Hz. Isa hakkinda agiriya gitmekle elestirir. Ciinkii Hiristiyanlar,
Hz. Isa ve Meryem hakkinda asirihifa giderek vasattan, baska bir ifadeyle
gercekten uzaklagmiglardir® . Ay sey, dini hitkiimlerle ilgili de diisiinii-
lebilir. Onceki dinlerin miintesipleri, dini hiikiimleri olmas: gerektigi gibi
ele almak yerine, bazen ihmalde bazen yerine getirmede ifrata kagmuglar-
dir. Bu durumda ifrat ve tefrit, vasat ve itidal kavramlarimin mukabili
olarak, kacinilmasi gereken davraniglar olarak suclanmus, insanin bu iki
ug arasinda itidali aramasi gerektigi vurgulanmigtir.

Islam kendini ifrat ve tefrit arasinda itidal noktasi olarak tanimladigi
icin, Isldm’in ilk déneminden itibaren biitiin Miisliimanlarin zihninde iti-
dali aramak bir ideal olarak yerlesmistir. Dolayisiyla Islam Mezhepleri
ortaya ¢ikmaya bagladiginda da Miisliimanlar icin itidal ve vasatin ne
oldugu meselesinin bir sorun olarak ortada oldugunu séylemek miim-

~

Bubari, Mezalim, 4; ikréh, 7.

8 Bkz. Méaide, 5/77; Nis4, 4/171; Kehf, 18/28; ayrica bkz. Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdur-
rahman ed-Darimi, Siinen, thk. Abdullah Aydinly, {stanbul 1996, Siyer 45; Ahmed bin Han-
bel, Miisned, Kahire, 1955, 4/127, 5/318, 330.

9 Maide, 5/77; Nisa, 4/177; Ayrica bkz. $cyh Mufid, Tashihul Inkad silsiletu muellefati Seyh

Mufid, Beyrut-Daru’l Mufid trz. s. 109; M. Watt, “The Early Development of the Muslim Attitu-

de to the Bible”, Transactions of the Glasgow University Oriental Society, XII (1957), s. 53-57
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kiindiir. Glinkii daha énce de belirttigimiz gibi itidalin belirli ve tanimlan-
mus bir formu olamayacagma gore, ugta olmanin da belirlenmis bir sinirt
ve formu yoktur. Her mezhep veya ekol, dini daha dogru anlamak ve
onun gereklerini daha iyi yerine getirmek ilkesinden hareket etmekteydi.
Bu ilke, zaman icinde ‘firka-i naciye’,'® bagka bir ifadeyle kurtulmus mez-
hep kavramuyla farklt bir dinf istllaha kavusacaktir. Firka-i Néciye bir ha-
dise dayandinlarak!! , Miisliiman mezheplerin icinden kurtulusu hak eden
yegane mezhebi anlatmak igin kullamlan bir kavramdir. Bu baglamda
Firka-i Naciye kavramimin ortaya gikisy, itidal kavraminin yoniinin be-
lirginlesmesi bakimindan 6nemlidir. Giinki Islam, oncelikle gercekles-
mis bir olayin failleri olmalarina binaen birincil muhatap olarak Ehl-i ki-
tabi asirilikla suclayarak, bir vasat ve itidal anlayis: ortaya koymaya ¢alis-
migti!? . Ancak zaman icinde bu bakig yerini, Miislimanlarin birbirlerine
karg1 elestirel yaklagimlarina birakmist1. Bu durumda mezheplesme stire-
ci, itidali aramanin bir siireci haline geldigi kadar, Miisliimanlarin daha
nce Ehl-i kitap veya benzeri dini ekollere karg1 yorumladiklari naslari bu
kez birbirlerini itidalden uzaklagmakla sugladiklar bir siire¢ haline gel-

migtir. Bunun igin ortaya atilan kavram ise, Firka-i Naciye kavrami ol-

mugtu. Terim, kimin kurtulusu hak eden ger¢ek Miisliiman oldugu hak-
kinda daha 6nceki tartigmalarin bir yansimasi olarak ortaya ¢iksa bile,
sonucta Islam’in vasat ve itidal eksenli anlayiginin istilzam ettigi bir dii-
stinceye dayanmaktaydi. Bu yoniityle mezhepler birbirlerini agirilikla sug-
lamis, herkes kendi yorumunu ve ekoliinii esas alarak bir din yorumu
gelistirmeye ¢aligmis, diger mezhepleri ‘vasata” yerlestirdigi kendi mez-
hebinin uclari saymigtir. iste bu durumda vasatta olmak, tekrar dogru
bilgiyi ve dogru yorumu temsil etmek; ugta bulunmak ise sapmak ve dog-

10 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 5.332; Siileyman b. Egas b. ishak el-Ezdi Ebi Davud,
Siinen, Cidde 1998, 1, 259; Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Méce, Siinen,
Kahire 1395, 11, 479; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzall, Thydu Ulitmi’d-din,
Gev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul 1974, 1, 179; Ebti ishak Ibrahim b. Musa $atibi, el-Muvdfa-
kat, Huber, 1417/1997, IV] 48-52; Sa’deddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Ubdurrahman Umeyre, Beyrut 1989, 11, 199; Ebii'l-Hasan ibn Ebfi Bigr Ali b. Ismail b. ishak
liyari, Makalativl-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, tsh. Hellmut Ritter, Wiesbaden, Franz Ste-
iner Verlag, 1963, s. 277-284; E. Ruhi Figlali, Cagimizda Jtikads Islam Mezhepleri, istanbul -

1986, 5.18,21;

Ebfi isa Muhammed b. isa es-Siilemi Tirmizi, Siinen, thk. Ahmet Muhammed Sakir, Kahire

1937, Kitabwl-imén, 18; ibn Méce, Stinen, Kitabw-Fiten, 17; Firka-i Naciye i¢in bkz. Mevliit

Ozler, isldm Diisiincesinde 73 Furka Kavramt, istanbul 1996.

12 Watt, “The Early Development of the Muslim Attitude to the Bible”, Transactions of the Glas-
gow University Oriental Society, XII (1957) s. 53-57.
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ru bilgiden uzaklasmak anlamina gelmistir. Islaim Mezhepleri arasinda
ézellikle Ehl-i Stinnet’in vasatta olmayla ilgili iddialarinin dlger mezhep-
lere gore daha one ¢ikti§ini gormekteyiz 13 .

- Koyu bir Emev1i taraftari oldugu ileri surulen ibn Hazm’'in'* dinler ve
mezhepler hakkindaki elestirilerinde dile getirdigi kapsamli din tasavvu-
ru, pek ¢ok bakimdan itidal ve itidalin aranmasi {izerinde odaklasmis sa-
yilabilir'® . Bu yéniiyle Ibn Hazm'in -basta Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi
dinlere yonelik elestirileri olmak iizere-1¢ genel anlamda Islam Mezhep-
leri hakkindaki elegtirel yaklagimy, itidalden uzaklagmakla ilgili bir elesti-
riden veya suclamadan hareket etmistir!” . Ibn Hazm, énce Safii fikhiyla
ilgilenip daha sonra David b. Ali’nin 6nciisii oldugu Zahirilik mezhebini
benimsemekle birlikte, bircok hususta hem mezhep 6nderlerinin hem de
kendi zamanina kadar Z4hirilik diisiincesinde yer almus diger ilim adam-
larinin goriiglerine muhalefet etmekten geri- durmamustir'® . Bu nedenle
onun elestirel tavri, biitiin konularda Islam’m itidal 6l¢iistiniin aranmasi
ilkesiyle bagdastirilabilir. Ibn Hazm’in bu elestirisi, mezheplerin biitiini-
ne yonelik ortaya ¢iktig1 gibi ayni zamanda tek tek meseleler veya yon-
temle ilgili goriislerinde de kendini gosterir. S6z gelisi Ibn Hazm’in Z4-
hirilik anlayist, bu itidalin kavranmas: ve agirihiga diisiilmemesiyle ilgili
tavrinin bir yansimasidir. Zahiri diisiince metodunu, islam’in birinci as-
rinda héricilerde ve ikinci asrinda mitezilede goriilen lafizci tutuma da-

13 Hasan Onat bu orta yolu “Ana biinye” olarak kabul eder. Bkz. Emeviler Devri Sii Hareketleri

14 ibn Hazm"n Fars a51111 oldugunu ileri sliren kaynaklar oldugu gibi bkz. Eb Abdullah Mu-
hammed b. Futh Ezdi Humeydi, Cezvetii’l-Muktebis fi Tarihi Ulemdi’l-Endeliis, thk. Muham-
med b. Tavid Tanci, Kahire 1966, 5.308; islam’daki sapik mezheplerin ve bid’atlarin Farslar-
dan kaynaklandig1 yolundaki iddialarindan dolay: Fars asith olamayacagm ileri siiren hatta
ispanyol bir anneden oldugunu dile getiren yazarlar mevcuttur.

15 Ibn Hazm énce $afil fikhiyla ilgilenmis, daha sonra Daviid b. Alinin Zahirilik mezhebine
girmis ve sonunda mutlak bir muctehlt sifat1 kazanmustir. Bkz. Muhammed Eb{i Zchra, Ibn
Hazm, Kahire 1957, 5.147.

16 ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl Fi’'l-Milel ve'l-Ehvéi ve'n-Nihal, Kahire, 1899, 1, 116-224 ve 155; ibn
Hallikan Vefaydtu’l-Aydn, Beyrut, 1978/1398, 111:329; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére
Tevrdt ve Yahudi Hayatindaki Yeri, Ankara 1997, s. 135. Ayrica bkz. Ibn Haldun, Tarihu Ibn
Haldun el-Miisemma bi Kitabi’l-Iber ve Divani’l-Miibteda ve’l-Haber, Beyrut, 1979/1399, 1, 8;
Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakig”, Ankara
Univ. flahiyat Fak. Dergisi sayt, XXXVI, Ankara 1994, s. 378; Glinay Tiimer, Birtini’ye Gore
Dinler ve Isldm Dini, Ankara 1975, s. 15, 91, 163.

17 ibn Hazm, el-Fasl, 1/267; 111, 230-238, 269-270; \] 99-107; ibn Hazm, el-Usl, Kahire 1970, s.
8-14, 132-133; Patrick O’hair Cate, Each Other’s Scripture; The Muslim’s Views of the Bible and
the Christian’s Views of the Quran, Hardford 1974, s. 63-66.

18 ibn Hazm, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1970, I1I, 130.
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yandiranlar olmustur!® . Ancak Zahiriyye mezhebinin Havéaric ve Mitezi-
le’den farkli 6zellikleri dikkate ahindiginda, ortaya ¢ikisinda su iki &mile
oncelik vermek gerekir. Birisi sahibe devrinden itibaren, bir kisim énde
gelen hadiscilerin kiyas ve re’ye kargi tutumlar digeri de Abbasilerin re’y
ve kiyas taraftarlarini desteklemeleridir. o

ZAahiriye mezhebinin ikinci imami sayilan Ibn Hazm, bir yandan ken-
disinin Zahiri oldugunu sdylerken diger yonden Zahirl veya bagka bir
mezhep mensubu kisileri, taklit konusunda oldukea sert bir sekilde eles-
tirmistir?® . Bu yoniiyle onun, Zahiriligi teknik anlamda bir mezhep ola-
rak gérmekten daha cok, bir yontem ve yaklasim tarzi olarak gordiigi
soylenebilir?! . Cinkd Zahirilik, nassin nasil anlasilmas: gerektigi soru-
nundan hareketle gelistirilmis ve ozellikle kiyasi benimseyen fakihlere
yonelik bir diisiince olarak kuramlastirdmugtir. Kiyas, dini hiikiimleri be-
lirli bir simflamaya tabi tutarak, nassin bulunmadig1 yerlerde “nassa ki-
yas ederek” yeni hiikiimler gelistirmek demektir?? . Bu durumda dini hii-
kiimler, “sdylenmis olanlar” ve bu “séylenmislere kiyasla gelistirilmis olan-
lar” olmak {izere iki kisim olarak ortaya cikar. Kiyas yapan bilginler, kiyas
yontemiyle gelistirdikleri hiikiimleri dinin kaynaklarindan dogrudan ¢i-
kartilan hiikiimler gibi baglayici hiikiimler saymuslardir. Ibn Hazm ise,
kiyas yontemiyle dinin yiikiimliiliik alaninin genisletilmesini bir tiir “din-
de tagkinlik” sayarak kiyasi elestirir. Ona gore yapilmasi gereken sey, nas-
larin belirledigi sinirlarla yetinmek ve bu sinirlari herhangi bir sekilde ve
yolla a§mamakt1r. Gergekte Zahirilik diye isimlendirilen sey, bu tagkinli-
gin ve agiriliklarin engellenmesindeki bir yontem olarak ortaya ¢ikar.
Giinkii Zahirilik, temelde delélet sorununun nasil ¢oziimlenecegi konu-
sunda odaklanmigt1?? . Bilindigi gibi, bir nassin siibiit ve delalet sorunu,
_ Islam diisiiniirlerinin tevil yontemlerindeki en énemli sorunu tegkil et-
mekteydi.. S6z konusu olan Kur’dn-1 Kerim ise, nassin siibtitunda herhan-
gi bir sorun yoktu. Hadislerde ise, siibtit sorunu 6nemli bir yer tutmustur

19 Joseph Schacht, Isldm Hukukuna Giris, Gev. Mehmet Dag, Abdulkadir $ener, Ankara 1977,
5.126.

20 Genel olarak taklidi reddeden, dinf bilgi ve hiikiim kaynag olarak yalmzca Kitab ve Stinnet
naslarimin lafzi manalarini kabul eden ibn Hazm, itikAdi meselelerde, meshur ii¢ siinnf mez-
hebden (egariyye, matiiridiyye, selefiyye) hicbirine bagh kalmamsg, ancak daha ziydde se-

~ lefiyyeye yakin bir yol takib etmigtir. Bkz. Muhammed Eb{t Zehr4, fbn Hazm, s. 227.

21 H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm, DiA, Istanbul 1999, 20/42.

22 Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA., Istanbul 2002, 25/531. .

23 Omer A. Ferruh, “Z&hirilik”, Gev. Ahmet Demirhan, [sldm Diisiincesi Tarihi, Ed. M. M. Serif,
istanbul 1990, 5.313.



OMER FARUK TEBER « 121

ve hadislerin tegrii bir kaynak olarak kabul edilisinde Peygamber tarafin-
dan tam olarak s6ylenip sdylenmedikleri ana meseleyi teskil etmekteydi.
Ancak genel anlamda delélet sorunu, Miisliman diisiiniirler icin daha
biiyiik bir sorunu tegkil etmekteydi. Giinkii bir nassin sabit oldugunu sap-
tadiktan sonra, onun ne anlama geldigini tam olarak tespit edebilmek
kolay bir is degildi. Ustelik siib{it sorunun ¢6ziilmiig olmas, delélet soru-
nu tizerindeki sorunu ¢6zmeye yardimai degildi. Nitekim farkh disiplinle-
riyle Islam bilginleri, siirekli delalet sorunu iizerinde durmus ve naslan
nasil bir anlam cercevesinde ele alacagimizi tartigmiglardir. Zahirilik bu
soruna genel ve basit olarak soyle bir ¢6ziim teklif etmistir. Bu ¢oziim de,
naslar1 oldugu gibi almak ve onlarin alanini 6zellikle kiyas yontemiyle
genigletmekten kaginmak olmugtur?? . Bagka bir ifadeyle Zahirilik dinin
alanim naslarda gectigi haliyle benimsemeyi esas edinmistir2s . Ibn Hazm
bu bakis acisiyla kiyast kabul eden fikih mezheplerine yada tesbih, tevil
meselesinde Keldm mezheplerine elestiriler getirdigi gibi, ayn1 zamanda
filozoflarin Tanri 4lem iligkisini yorumlamak icin gelistirdikleri illet-ma’l-
Gl iliskisi goriigiinii de ayn1 gerekgeyle ve yaklagimla reddetmistir?® . Bii-
tiin bunlar, Ibn Hazm’in gériisiinde, bir tiir tagkilik ve agirilik sayilabile-
cek, baska bir ifadeyle naslarin tecviz etmedigi bir alanda dini hiikiimler
ortaya koymayla ilgili elestirilerdir.

Eserlerinde kendini Siinni olarak tanitan, Ehl-i Stinnet’i ashabin izin-
den gidenler diye tanimlayan ibn Hazm, mezheplere de benzer bir bakig
agistyla bakmaktadir. O, Islam diinyasinda kendi zamanu itibariyle benim-
senen itikadl goriigleri ayrintili bir sekilde inceleyerek tenkid eden bir
alim olarak bilinir. Bu noktada ibn Hazm’in mezhepler tarihi elestirisi,
‘Zahir? bakis acisiyla, bir mezhepler tarihi yorumu ve tasnifi olarak gorii-
lebilir?” . Ustelik bu bakis acisi, el-FasI'de goriildiigii iizere, daha 6nce
Hiristiyanlik ve Yahtidilere karst dile getirilmis elestirilerle benzerlikler
arz eder. Giinkii ibn Hazm’in yaklagimina gére Hiristiyanlik ve Yahtidilik,
dinin belirli alanlarinda bir tiir tagkinlig1 ve agiriligi temsil eden kimsele-
rin mensup oldugu dinlerdir. Onlarla ilgili dyetlerdeki genel yaklasim, bu
asinhgi dile getirmekteydi. Bu durumda Ibn Hazm’m elestirilerinin genis

24 Ibn Hazm, el-ihkdm, 1, 270; Muhammed Ebd Zehra, fbn Hazm, cev. Osman Keskioglu-Ercan
Giindiiz, istanbul 1996,s. 303-304.

25 R. Strothmann, “Zahiriye”, Milli Egitim Bak. IA., Istanbul 1993, 13/458.

26 ibn Hazm, el-fhkdm, 111, 130.

27 Hasan Onat bu orta yolu “Ana biinye” olarak kabul eder. Bkz. Emeviler Devri Sif Hareketleri
ve Giiniimiiz Sifligi, Ankara 1993.
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bir tarihsel cerceveye dayandirilmis oldugunu ve séz konusu dini gele-
neklera kiyasla saglikli bir elestiri ortaya koymay1 hedefledigini séylemek
gerekir?® . Ote yandan ibn Hazm"n elestirileri, Endiisiiliis’iin genel siya-
set sorunlarindan bagimsiz olarak da diigtinillemez. Endiiliis’iin siyasal .
ve sosyal basarilarindan sonra gelen ¢okiintii siirecinin diisiiniirlerinden
birisi olan Ibn Hazm, bu ¢oziilme siirecinde mezheplerin énemli bir pay
oldugunu hesaba katar. Ayrica felsefe, mantik ve kelam kiiltiirtiniin ken-
disine kazandirdig analiz ve elestiri yetenegini kullanarak sadece Islam
Mezhepleri icerisinde bir mukayese yapmakla kalmamis, ayni zamanda
Yahtidilik, Hristiyanlik ve diger dinleri muké&yeseli bir sekilde Dinler Tari-
hi alanina da ¢ok -6zelvkatk1_saglam1§t1r. Bunun yamsira 6zellikle Sif hare-
ketlere karsi Ibn Hazm’in elestirel tavrinin daha belirgin hale gelmesi,
yine bu siyasal ve sosyal etkilerin bir sonucu sayﬂabilir. Ayrica ibn Hazm-
In bu elestirel yaklasimi, Endiiliis’teki entelektiiel hayat: da etkilemis ve
farkli diisiiniirlerde dogrudan ve dolayh etkileri ortaya ¢ikmistir. Bu bag-
lamda 6zellikle S’a’nin agirihigr hakkindaki goriislerinde, Ibnit’l-Arab’nin
Ibn Hazm’dan ve onun diisiincesine kaynaklik eden benzer sosyal ve siya-
sal 4millerden etkilenmis olmasi actktir?® . S6z gelisi Ibnii’l-Arabi, ‘hakl
olmak’ ve “hakli kalmak’ seklinde ifade edebilecegimiz iki davranig bigi-
mini Siflere ézellikle de Siiligin Oniki im4m ekoliine tatbik eder. Ibnii’l-

- Arabi’ye gore, hakli olmak her zaman hakli kalmak i¢in yeterli degildir.

Bazen hakli olan insanlar, bu haklilig1 koruyamaz ve agiriliga giderek bir
tiir taskinhiga vanrlar. Ibni’l-Arabl’ye gére bunun en iyi 6rnegi, Isna ase-
riyye Siiligi'dir. Onlar, Ehl-i Beyt hakkinda dogru bir nazariye sahibiydi-
ler. Ciinkii Ehl-i Beyt’i sevmenin 6zini olusturdugu Siilik, esas itibariyla
dogru bir ilkeden hareket eder. Ancak dogru ilkeden hareket etmek, hakl
olmak i¢in yeterli degildir. Bu ilkenin diisiincesinin biitin agamalarinda
da korunmus olmasi gerekir. Halbuki on iki imam $ifligi bunu yapmak
yerine, Ehl-i Beyt'i severken diger sahabeyi de sebbetmeyi benimsemis-

'~ lerdir. Bu ise, Ibnil-Arab¥nin elestirisiyle bir tiir agurihiktir. Oyleyse Ibn

Hazm'in elestirileri sadece kendi alaninda simirh kalmig elegtiriler olarak
gorillemez. Bunlar, farkli alanlariyla Miisliiman diisiiniirleri de etkilemis-
lerdir ve bu yénden de arastirdmay: hak etmektedirler.

28 Ibn Hazm diisiincelerini acik¢a ifade etmekten ¢ekinmedigi i¢in Ehl-i Stinnet'den de bir gok
alimin hosnutsuzlugunu iizerine cekmigtir. Bkz. Muhammed Eb{ Zehra, Tarih Boyunca Islam
Hukuk Okullari ve Sekiz Biiyiik imam, Istanbul 1986, I1I, 67.

29 ibnwl-Arabi, el-Futfthdt, Beyrut trz. 1L, 45; Ayr.bkz. Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin fbnu’l-
Arabi'de Varlik ve Mertebeleri, Yayimlanmarmg Doktora Tezi, istanbul 1995, 128-141.
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IL. ibn Hazm’a Gére Asir1 Goriislii Firkalar

Tbn Hazm, Islam dinine nispet edilerek ortaya ¢ikan firkalarin isim-
lendirilmesi konusunun énemine dikkatleri cekmistir. O, biitiin Islam
Mezheplerinin ittifakla Miisliiman olmadi§inda goriis birli§ine vardig
kimselere yada firkalara, islam dinine nispet edilerek, bazen “Islami” bir
isim verildigini belirttikten sonra bunun dogru olmadigini, zira agiri go-
riislii firkalarin islam dini cercevesinde kabul edilmesinin miimkiin olma-
digini ifade etmistir. Ibn Hazm’a gére Galiyye goriislerini benimseyen kisi
veya gruplar, biitiin ana mezhepler i¢inde ortaya ¢ikmustir. Ancak bu du-
ruma uymayan sadece Ehl-i Stinnet mezhebi bulunmaktadir ki onun s6z
konusu mezhepten kasti mezhep tasnifi iginde yer almaktadir. Bu neden-
le Islam’a nispet edilmek suretiyle bir isim almasina ragmen Miisliiman-
likla bir ilgisi bulunmayan firkalara, Harici, Mu’tezile, Miircie ve $a mez-
heplerinden baz firkalan s6z konusu etmistir. Bu tasnife gére Gulat ara-
sinda yer aldigim belirttigi Harici firkalarin, “Namazin sabah ve aksam
olmak iizere birer rekdttan ibaret oldugunu; ogullarin ve kizlarin kizlarty-
la, erkek ve kiz kardeslerin ogullarinin kizlariyla evlenmeyi helal saydikla-
rint, Yusuf siiresinin Kur’dn’dan olmadigint benimsediklerini®® bazen de-
taylara girmeden ifade etmektedir.

Iman tanimlamalari ile 6n plana ¢ikan Miircie i¢inde agin giden fir-
kalar ise “Iblis’in Allah’tan kesinlikle siire istemedigini, kendisinin atesten
Adem’in ise topraktan yaratilmis oldugunu kabul etmedigini soylemis; bazi-
lari, peygamberligin iyi davramslarla kazamlabilecegini ileri siirmiigler;
© bazilari, Ehl-i Stinnet iken agiriya gidip salih kullar arasinda, peygamber-
lerden ve meleklerden daha faziletli kimselerin bulundugunu ve Allah’t hak-
kiyla taniyanlardan ibddet ve dinf yiikiimliilitklerin kalkacagin iddia et-
mistir™!,

Ibn Hazm'in bildirdigine gére Mu'tezili firkalardan agir giden bazila-
11, “ruhlarin tenasiihiinii savunmuglar; baska bir Mu'tezili grup ise domuz
yagini ve beynini helal saymigtur™?2.

Si'a gulat1 icinde yer alanlar ise “Ali b. Ebf Talib ve sonraki imamlarin
ildh oldugunu iddia etmis; sdir Seyyid el-Himyert gibileri, Hz. Ali’nin nii-

30 ibn Hazm, el-Fasl, 1I, 113-114. Ayrica bkz. Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the
Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 28,
1907, s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studies, XI11/2
Autumn 1997, s. 301-325.

31 ibn Hazm, el-Fasl, 11, 113-114.

32 Ibn Hazm, el-Fasl, 11, 114.
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biivvetini ve ruhlarin tenastihiinii ileri stirmiiglerdir. Baska bir grup ise, Bent
Esed’in mevldst Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb'in ildh oldugunu
iddia etmistir. Ayrica, Beni Becele’nin mevldst el-Mugire b. Ebi Sa’id, Ebii
Manstr el-Icli, Bezig b. el-Hayik, Beydn b. Sem’an et-Temimf ve baskalartnin
peygamber oldugu iddia edilmistir. Ali’nin diinyaya dénecegini (rec’at), go-
giin Muhammed, yerin onun ashabt oldugunu iddia etmiglerdir. Ashab hak-
kinda yakisiksiz sozler séylemisler ve “Namaz imamin dudsidir; zekdt ima-
ma verilen seydir, hac ise imama yénelmektir.”3* demislerdir.

Ibn Hazm’a gore ilmi 6lciilere bagh kalmak ve Islamiyet’i kasten de-
gistirme amacini tasimamak sartiyla naslar tevil etmek tekfire konu tes-
kil etmez3* . Bununla birlikte istim’1 kasten degistirmek isteyen bir kisim
Haricl firkalar, tenésiihe inananlar ve Kuranin Hz. Peygamber'in saha-
beleri tarafindan degistirildigini iddia eden baz Siiler Isldm dairesi iceri-
sinde goriilmemelidirler. Ozellikle Hz. Peygamber’in ardindan Islamt
degistirmek isteyen bir kesim Ehl-i Beyt sevgisini kendilerine kalkan ya-
parak ayriliklan kériiklemiglerdir. Bu kesim Sia adi altinda toplanmuglar
ve naslardan temeli bulunmayan Islam anlayigini savunmuslardir®s .

ibn Hazm, Sii firkalar arasinda ¢ok tehlikeli (Raddahtin ve Hannak-
in)3¢ olanlarin da bulundugunu belirtmistir. Bu firkalarin kendilerine
geldigini iddia ettikleri ilham, demagoji ve yalandan bagka bir dayanak-
- larmin bulunmamasina ragmen, s6z konusu inanglar1 igin gecerli bir delil
arama ihtiyaci duymadiklarini belirtmistir. Bu nedenle onlarin asla her-
hangi bir konuda muhalifleri ile tarigmaya yanagmadiklarini ifade etmig-
tir*” . Ibn Hazm, gulat hakkinda yazdiklarnin ¢ok 6nemli bir gorevi yeri-
ne getirecegine inanmakta ve bu konuda §6yle demektedir: “Bdylece, Al-
lah’'in hidayetini istedigi kimse onlara kapilmaktan kurtulacaktir. Bu ytiz-
* den yazdiklarumiz okuyanlar, hi¢hir kimse hakkinda delilsiz olarak konus-
madigimizi gorecektir. Su bilinmelidir ki, kdfir, bidatci veya hatali olsun,
onlar hakkinda delilsiz konusmak yalan séylemektir. Hi¢ kimse yalanin dogru
bir sey oldugunu sdyleyemez™8 .

33 ibn Hazm, el-Fas, 11, 114.

34 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 55.

35 Ibn Hazm, el-Fasl, 11, 213. .

36 Ibn Hazm bunlarin Eb(i Mansir el-ic/nin taraftarlan oldugunu bildirmektedir. Daha genis
bilgi icin bkz. el-Fasl, IV, 185-186; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites in the
Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Soaety, Vol. 28, 1907, s. 1-80.

37 ibn Hazm, el-Fasl, 11, 114-115; IV, 185-186.

38 Ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 178.
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Ibn Hazm Galiyye firkalarinin olustuklari ortam, toplum ve cografya-
y1 onemsemektedir. Bu nedenle asir1 firkalarin en fazla ortaya ciktig yeri
tartigma konusu yapmaktadir. O, her seyden énce Islam Mezheplerinin
olusumunu sosyolojik bir vakia olarak gérmiig olmali ki, mezhepler ko-
nusunda yazilan diger kitaplardan farkli olarak, islam dist olarak kabul
edilen firkalarin en yogun oldugu cografyalar hakkinda bilgi vermistir.
ibn Hazm’a gore gulat nitelemelerine uygun firkalar, Fars toplumu icin-
den ¢ikmistir. Zira basta Iran ve Irak’ta olmak iizere Giineydogu Asya’da
yayginlik kazanan Siilik Yunan, iran ve Hint kiiltiirel ikliminde gelismis-
tir*® . Bu baglamda Géliye iki kisma ayrilmaktadir. Birinci guruptakiler,
Allab’tan bagka bir varligin ﬂéhhglm iddia etmiglerdir. Ikinci guruptakiler
ise, Hz. Peygamber’den sonra baska bir peygamberin gelmesini gerekli
gormiislerdir*® .

1. Allah’tan Bagkasinin Uliithiyetini iddia Edenler: ibn Hazm,
Abdullah b. Sebe’ el-Himyer?’ ve taraftarlarinin bu goriiste olduklarim
belirtmektedir. Bunun agik bir delili olarak su olay: nakletmektedir: Bun-
lar Ali b. Ebi Talibe gelerek “Sen O’sun” dediler. Ali b. Ebi Talib onlara “O,
kimdir” deyince, “Sen Allah’sin” dediler. Bunun tizerine Ali, onlarm ategle
yakilmasin emretti. Onlar atege atilirken, “Bakiniz, dedigimiz dogru cikti:
O, Allak’ar. Giinkii Allah’tan bagka hicbir varlik atesle azap etmez.” dedi-
ler.*! Ibn Hazm, bunu dogrulayan bircok olayin bulundugunu, nitekim
Hz. Ali'nin bu husustaki “Bu isi ¢ok cirkin gérdiigiim icin, Ates yaktirdim,
Kanber’i cagirdim.” geklinde bir siirle dile getirdigini aciklamaktadir®.

ibn Hazm, agin goruslii Sif firkalara mensup insanlarm “Hz. Muham-
med’in Allah oldugu” iddiasim ileri siirdiiklerini ifade ederek el-Bihenki
ve el-Feyyz b. Ali'nin bunlardan sadece birkaci oldugunu belirtir®®. Yine
bagka bir firka ise, Adem’den Hz. Muhammed’e kadar olan biitiin pey-

39 Galiyye firkalarini bir tasnifi icin bkz. Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites
.in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 28, 1907
(1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studies, X111/2
Autumn 1997, s. 301-325; Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islém Mezhepleri,s. 110-117.

40 ibn Hazm, el-Fasl, TV, 183.

41 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 186.

42 Ibn Hazm, s6z konusu siirde gegen Kanber, Hz. Alinin kélesi olup onlari atese atmakla go-
revlendirildigini ifade etmektedir. Bkz., el-Fasl, IV, 186.

43 Allab’tan bagka varliklarin ilah oldugunu iddia eden diger sahis ve gruplar hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. ibn Hazm, el-Fasl, I\] 186-188; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of
the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol.
28, 1907 (1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studi-
es, XII/2 Autumn 1997, s. 301-325. Krs. Bagdadi, el-Fark, s. 227; 264.
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gamberlerin, Ali, Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muham-
med’in ultihiyetini iddia etmigtir. Agirt gorisli insanlardan bir kismu da
bu goritslerini cekinmeden savunabilmislerdir*¢ . Ibn Hazm, Islam’a men-

" sup olanlarin ortaya koydugu bu cirkin kiifiirlerin kaynagimnin S’a ve Sii-

fiyye oldugunu soyler*s .

9. Hz. Muhammed’ten Sonra da Niibiivvetin Devamin Ge-
rekli Gorenler: ibn Hazm hem peygamberden sonra niibiivveti gerekli
gorenlerin hem de Allah’tan ba§kasmm ultihiyetini iddia edenlerin ortak
paydasinin, islam dininin temel esaslarindan ikisinin inkédn anlamina ge-
len gériisler oldugunu belirterek, onlar1 Islam dist firkalar olarak nitelen-
dirmistir. Bu baglamda s6z konusu firkalarin alt gruplarina ait gorisleri
tartismustir. Nitekim Gurdbiyye*® denilen firkaya gore, Hz. Muhammed,
bir karganin, diger bir kargaya benzeyisi gibi Ali’ye ¢ok benziyordu. Al-
lah, Cebraili Aliye gonderdiginde, Cebrail Muhammed’i Ali ile karigtira-
rak vahyi ona teslim etmistir” .

Asin goriiglii firka icinde yer alan birgok grup yada kigiler Hz. Mu-
hammed’ten sonra bir kisim insanlarin niibiivvetini iddia etmiglerdir*®.
Bunlar arasinda, Ebti Manstir el-Icl’nin peygamber oldugu iddiasi yer al-
maktadir. O, “Gokten bir parcamin distiigiinii gorseler: “Ust iiste yigulmus
bulutlardir” derler.™? ayetinde gokten diisen parcanin kendisi oldugunu

 soylemigtir. el-icli, Allah'in ilk yarattig: kisinin Isa b. Meryem, sonra da

Ali b. Ebi Talib oldugunu gériisiinii etrafindakilere yaymuigtir®® . Bu yiiz-
den o, diger insanlar arasinda bulut lakabiyla gohret bulmusturs* Ibn

44 Mesela Hattabiyye, bu goriisiini, isa b. Mfisa b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. el-Abbésin
idaresinde olan Kife'de giindiiz agiklamiglardir. Giin ortasinda biyiik bir kalabalik ortaya
cikarak, “Iste buyurun Cafer'e! iste buyurun Cafer’e” diye yiiksek sesle bagirmustir. ibn Ayyas
soyle der: Ben o giin onlan seyrederken, isa b. Misa onlarmn kargisina ¢iku, onlarla savagip
onlarin hepsini 6ldiirdd. Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, TV 188; krs. Bagdadi, el-Fark, 260-264.

45 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 188. .

46 Degisik goriigleri icin bkz. el-Fasl, 1V, 184; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shii-
tes in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 28, 1907
(1907), s. 1-80. Krs. Bagdadi, el-Fark, 238-240; Sehristén, el-Milel, 176-177.

47 1bn Hazm bunlann Kife'de kalabalik bir taraftaninn bulundugunu belirtmektedir. Bkz. el-
Fasl, IV, 183-184. krs. Bagdidi, el-Fark, 238-240, 250; .

48 ibn Hazm, el-Fasl, IV, 185-186. R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic
Studies, X11I/2 Autumn 1997, s. 301-325; krs. Bagdadi, el-Fark, 237, 248; Sehristini, el-
Milel, 180.

49 T, 52/44.

50 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 185.

51 el-icltnin iddialar: ve haramlar1 aciklama sekiller ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. el-Fasl,
1V, 185; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of 1bn Hazm”,
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Hazm, Kife’de onlarin komsusu ve ayni zamanda ayn1 mezhebi benimse-
mesinden dolay1 Hisam’in onlar1 en iyi tantyan kimse oldugunu ifade eder.
~ Ibn Hazm s6z konusu firkaya ait tasvip edilmesi miimkiin olmayan bir¢ok
uygulamalarn bulundugunu aciklamigstir. Nitekim el-Mizdn adli eserinde
onlarin din dis1 inanclan ve uygulamalar: hakkinda soyle demektedir.
Kisefiyye, hem kendilerinden hem de mubhaliflerinden olanlarn oldiirii-
yorlardi. Bu durumu nasil izah edebilirsiniz diye soruldugunda ise soyle
diyorlardi: “Mi’'minlerin cennete, kéfirlerin ise cehenneme bir an énce
gitmesini saglayarak her haliikarda iyilik yapiyoruz.”2.

Sonug olarak Ibn Hazm, Islam Firkalarini Ehl-i Siinnet, Mu'tezile,
Miircie, Sia ve Hériciler olarak bes gruba ayirdiktan sonra Ehl-i Siinnet-i
sahabe, tibilin ve Ashab-1 Hadisle onlara tibf olan fukaha olarak tanim-
lar®s.

SONUG

ibn Hazm’in mezhep tasnifinde inanclarla ilgili tartismalarin yanin-
da bir mezhebin ortaya cikisi ve geligim siirecinde kabile asabiyeti veya
etnik unsurlarin da g6z ardi edilemeyecek bir sekilde etkili oldugunu ka-
bul ettigi acikca goriilmektedir. ibn Hazm bu nedenle mezheplerin orta-
ya ¢ikisim genellikle bir sapma ve gercekten uzaklagsma olarak goriir. Bu
yonilyle O, mezhep olgusunu Islam toplumu ve kiiltiirii adina bir zengin-
lik ve yeni agilimlar olarak gérme yerine, yeni kitlelerin Islam’a girmesiy-
le eski kiiltiir ve aligkanliklarin da Islam’in safiyeti icerisine katildigini
savunur. Ibn Hazm’a gore gulat nitelemelerine uygun firkalar, Fars toplu-
mu ve bu toplumun yasadigi cografya icerisinden ¢ikmustir. Zira basta
iran ve Irak’ta olmak iizere Giineydogu Asya’da yayginlik kazanan Silik,
Yunan, Iran ve Hint kiiltiirel ikliminde gelismistir. ibn Hazm, Galiyye'yi
Allah’tan bagka bir varhigin ildhhgini iddia edenler ile Hz. Peygamber’den
sonra bagka bir peygamberin gelmesini gerekli gorenler olmak tizere iki

Journal of the American Oriental Society, Vol. 28, 1907 (1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The
Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studies, Xi1I/2 Autumn 1997, s. 301-325; krs. Bagd-
idi, el-Fark, 244-245. ,

52 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 185-186; Israel Friedlaender, “The Heterodo-
xies of the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society,
Vol. 28, 1907 (1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic
Studies, X11I/2 Autumn 1997, s. 301-325.

53 Sénmez Kutlu, Isldm Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Hadis Taraftarlarinin Iman Anlayist Bagla-
munda Bir Zihniyet Analizi, Ankara 2002, s.55.
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gurupta degerlendirir. ibn Hazm’a gére bunlar, Yahtidiler ve Hiristiyanlar-
la birlesmisler ve ¢ok ¢irkin bir kiifre diigmiiglerdir.

Ibn Hazm, mezhep olgusuna bir tiir sapma ve gercekten uzaklagma
olarak bakmistir. ibn Hazm’1 bu gériige sevk eden temel faktoriin, “Allah-
11 Kitdb’1 ve Rasfili’niin uygulamalarina tabi olma” seklinde tammladigy,
kendisinin Ehl-i Siinnet tasavvuru oldugunu sdyleyebiliriz. 'Dolay151yla ona
gore, ozellikle bir takim gurup veya insanlarin Allah’in kitabi ve Rasalu’
niin uygulamalarina tabi olmayi esas almayip, bunun yerine siyasal ve
toplumsal sorunlar neticesinde ortaya ¢ikan diisiinceleri benimsemeleri,
onlar ana kitleden uzaklastirmig ve farkli yollara saptirmistir.



