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Sivas Yoresi Aleviliginden
Tiirkiye’deki Alevilik Tartismalar:
Uzerine Bir Analiz

Metin BOZKUS*

ABSTRACT

An Analysis on Discussion of Tiirkish Alevism From the Perspective of
Sivas Region Alevism. This article deals with some evaluations and proposals
concerning the religious services directed towards Alawi citizens. Here my goal is to
make a contribution for Alawis to benefit from the services of the Direc forate of Religious
Affairs like Sunnites. Otherwise I aim at interrogating neither Religioces Affairs nor
Alawis, on the contrary my goal is to show the way in a positive manner ti the angles of
mutual views. For this aim, at first  wanted to present the historical difference between
the history of Alawism and its present situation and between Alawism and Bektashism to
the attention of the readlers. Following this, I wanted to give generally the view of Alawites
to the Religious Affairs and their expectations from this organization. Meanwhile I stressed
that the Religious Affairs, while presenting services, should give close attention to the
motters that Alawis have followed up with special interest today and through out history
like Sunnites who have staped similar approach to the same mattes. Furthermore I tried
to make my propasals concrete taking the region of Sivas as an example. My sinrere wish
is to make positive contriburions to our religious and national unity with there evaluations
and proposals.

KEY WORDS: Alawi, Alawisim, Bektashism, Direc forate of Religious Affairs, Religious
Services, The region of Sivas

Giris
Sivas gehri, bugiin oldugu gibi, ge¢mis dénemlerde de pek ¢ok aci-
dan yollarin kesistigi bir konumda bulunmustur. Sehrin bu konumu, siya-

si, ticari ve ekonomik agidan oldugu kadar, inang, diisiince ve fikir hare-
ketlilikleri agisindan da 6nem arz etmistir. Anadolw’daki hakimiyet miica-
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deleleri genelde Sivas ve civarinda yaganmis, bu nedenle bélge onemli
savaslara sahne olmug ve sehir baz1 beylik ve devletlere baskentlik yap-
mgtr. :

Sivas, cografi konumu itibariyle, tarih boyunca hep ‘u¢’'da, sinir gehri
veya siirda bir sehir olmustur. Hititler'le Medler'in, Medler'le Persler’in,
Romalilarla Ermeniler’in, Bizans'la Tiirkler'in, Selcuklular ile Danismend-
lerin, Osmanl ile iThanlilar'n, XVI. Yiizyildan itibaren de Osmanlilar ile
Safeviler’in ‘ug ili’ olmustur.

Anadolu Tiirk tarihinde, baz1 siyasi-dini nitelikli hareketler ortaya
cikmis ve isyanlar yaganmstir. Bunlar arasinda Selguklu ddneminde Ba-
bailer isyan’ ve Osmanh déneminde Kizilbaglik hareketi bu anlamda 6nem-
li yer tutmuslar. Giiniimiizde Anadolu’da yasayan Alevilik, kendisini bu

" hadiseler iizerine konumlandirmusti. Osmanl déneminde, Erdebil’den
Anadolw’ya énceleri bir tarikat olarak yayilan, daha sonra Azerbaycan’da
devlet kuran Safevilerin yaydig1 inanglar, gerek Osmanli ve gerekse gii-
niimiiz toplum yapisinda derin etkiler birakmustir. Bu etki, Osmanlrnin
dogu smirmi olusturan Sivasta yogun bir sekilde yasanmigtir. Osmanlr’-
nin bu harekete kars: dnlem aldig1 bélgelerin baginda Sivas gelmistir. Do-
layistyla bu dénemin aydinlatilmasi ve toplumun bilgilendirilmési, giini-
miiz Alevi-Siinni bakis acilarina olumlu yonde katki saglayacak ve sorun-
larin ¢6ziimiine 151k tutacaktir.

Bu makalede, Sivas yoresinde Aleviligin tarihi ve bugiinii ele alinacak-
tir. Bu amacla 6nce, Sivas'n ge¢mis siyasi tarihi kronolojik olarak verilecek;
bu siirecte Alevilik konusuyla baglantil hususlara deginilecektir. Daha son-
ra giiniimiiz Sivas yoresinde yasayan Alevilik'ten hareketle, konu din-mez-
hep, Alevilik-Siinnilik ve Diyanet iligkileri agilarindan ele alinacaktir.

A. Sivas’in Tarihsel Gelisimi
1. Tiirk Hakimiyeti Oncesinde Sivas

Sivas, Anadolu’da tarihin erken dénemlerinden itibaren gesitli dev-
letlere ve medeniyetlere besiklik etmis 6nemli bir yerlesim merkezidir.
Sehir, cografi konumu itibariyle, Anadolu'nun 6nemli bdlgelerinden
Amasya, Tokat, Sivas, Gorum, Yozgat, Nigde, Kirgehir ve Malatya’y1 ici-
ne alan Kapadokya bélgesi icinde yer almaktadir.! Kapadokya bélgesi,

1 Bkz. Ismail Hakki — Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, Devlet Matbaasi, istanbul 1928, s. 1-2; M.
Fahrettin Bagel, Sivas Biilteni, Kamil Kitabevi, Sivas 1935, s. 12; Tuncer Baykara, Anadolu’-
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M.O. 334 ve 332 yillarinda kisa bir siire biiyiik iskender’in eline ge¢mis,
ancak Persler bélgeye tekrar hikim olmuslar ve M.O. 322’de bélgede
kurulan yeni devlete “Kapadokya Devleti” ismi verilmistir. Bolge M.O.
163 yilinda Roma Imparatorluguna baglanmis, M.S. 395’de Imparator-
lugun béliinmesi ile Sivas, Dogu Roma devleti icinde kalmigtir.? ‘Sivas’
isminin Bizans déneminde kurulan Sabestia’”dan m1 geldigine ve Sel-
cuklular tarafindan kurulan Sivas’in Sabestia’nin yerinde mi kuruldu-
guna dair kesin bilgi tespit edilememistir. Diger baz1 Anadolu sehirleri
gibi, Sivas’in da Tiirkler tarafindan tamamiyla yeniden insa edilmis ol-
mast da miimkiindiir.3

Sivas, 656-657 yillarinda ilk defa islam ordularinin akinlarina ugra-
mustir. Emeviler zamaninda baslayan fetih hareketleri ile isldm ordulan
ile tanismus, Halife Abdiilmelik’in kardesi Muhammed b. Mervan komu-
tasindaki Islam ordulari, 682 yilinda Sivas (Sebastapolis) yakinlarina ka-
dar gelerek II. Justinien komutasindaki Bizans ordusunu yenilgiye ugrat-
mustir. Kazanilan bu zaferle islam ordusu 700-701’de Maras, 702-703’de
Erzurum ve Darende’yi fethetmistir. Bu dénemde Anadolu’ya yapilan akin-
lar srasinda, Hz. Peygamber’in alemdarlarindan Abdiilvehhab Gazi'nin,
serasker olarak Sivas’a geldigi ve burada sehit diistiigii sanilmaktadir.
Miisliiman Araplarin Suriye’'nin fethinden sonra Bizans simirina dayana-
rak yaptiklar1 bu gecici akinlar bélgede herhangi siyasi-dini bir iz birak-
mamistir.* is1dm ordulari, Sasani egemenligine son verdikten sonra, Eme-
viler ve bilhassa Abbasiler déneminde Bizans'in elinde bulunan Anado-
lu’'ya Anadolu Gazalar’ adiyla akinlar diizenlemis ve bu akinlara yeni
Miisliiman olmus milletlerden ve 6zellikle Tiirklerden olusan gaziler de
katilmislardir. Anlasilan Miisliiman Tiirkler VIII-IX. yiizyillarda Bizans'a
kars1 'gaza' icin Anadolu'ya gelmisler ve Tarsus-Malatya hattinda 6nemli
hatiralar birakmislardir.®

nun Tarihi Cografyastna Giris, Ankara 1988. s. 12; Yurt Ansiklopedisi, Istanbul, 1982-1983,

IX/6852-6853.

Besim Darkot, “Sivas”, IA., X/569-570; Sivas Il Yillig1, Ankara 1973, s. 5-7.

Bagel, a.g.e., s. 14; Osman Turan, Selcuklular ve Isldmiyet, istanbul, 1993, s. 118.

4 Hakki-Nafiz, a.g.e., 5.7-8; Paul Wittek, Osmanlt Jmparatorlugunun Dogusu, cev. Fatmagiil
Berktay, Istanbul 1995, s. 27; Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, ¢ev. Ragip Hulusi, yay.
Haz. Mehmet Kanar, Istanbul 1996, s. 13; Saim Savas, “Dokuz Asirhik Tiirk Sehri Sivas”,
Tarih ve Medeniyet Dergisi, Sa: 23, (Ocak-1996) 5.18.

5 Hakki Dursun Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler, Istanbul 1976, s. 57-60; Baykara, a.g.e. s. 25-45;
V. Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, cev. Azer Yaran, Ankara 1988, s. 37-38.
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2. Tiirk HAkimiyeti Sonras: Sivas

Tiirklerin M.O. Anadolu’ya geldikleri ve dogu kisminda etkili olduk--
lar1 bilinmekle beraber, bu déneme ait bilgiler yeterli degildir. Ancak Kara-
deniz ile Hazar Denizi’nin Kuzeyinde hikim bir gii¢ olan Tiirklerin zaman
zaman giineye inerek, Anadolu’ya kadar niifuz etmis olmalar miimkiin-
diir® Oguz Tiirkleri Gagr1 ve Tugrul Beyler, Dandanakan (1040) zaferi
sonrasi Anadolu kapilarim Tiirklere agmislar ve Anadolu topraklarinin
biiyiik bir kismu gibi, Sivas da Tiirk Islam hakimiyetine kesin olarak 1071
Malazgirt zaferinden sonra girmistir. Sehri, Alparslan adina ele geciren
Danismend Gazi, Anadolw’da ilk Tiirk emirligini Sivas merkezli olarak
kurmustur. Danismendler, Sivas’ta 1071'den 1174’e kadar hiikiim stirmiis,
ancak bu dénemde, Hacli seferleri ve Beylikler arasindaki miicadeleler
nedeniyle, sehirde kayda deger bir gelisme olmamustir.”

Sivas, 1174de II. Kilicarslan’in, Danismend egemenligine son ver-
mesiyle Selcuklu hakimiyetine katilmis ve Sultan Izzeddin Keykavus za-
maninda énemli bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmigtir. 1217’de Ana-
dolw’da ilk tip fakiiltesi sayilan ‘Darii’s-Sifalar'dan biri de Sivas'ta agilmus-
tir. Yine bu dénemde insa edilen bazi medreseler giiniimiize kadar gele-
bilmistir. Sehir, Alaaddin Keykubad zamamnda hayli gelismis ve niifusu
yaklasik 120.000 olmustur. Bu dénemde sehirde halkin ¢o§unlugunu, inang
olarak Hanefi mezhebine mensup, Tiirkmenler olusturmustur. Saglanan
huzur ortam sayesinde ticari hayat gelismis, sehir imar edilmis, ticaret
yollarinin merkezi noktasinda bulunmasi, farkl milletlere mensup tiic-
carlarin sehre yerleserek diinyanin her tarafina ticaret kervanlari génder-
melerine imkan vermistir.®

Sivas, Selcuklular déneminde yasadii parlak giinlerin ardindan 6nce
1240 yilinda yasanan Babai Isyani ile sarsiimustir. Isyanin kahramam Baba

6 Oguz Destaru, yay. A. Zeki Velidi Togan, Istanbul 1971, s. 31-32; Ali Sevim, Anadolu'nun
Fethi, Ankara 1988, 5.108-111.

7 Tiirklerin gelmelerinden 6nce, bilhassa VI. ila XI. yiizyillar arasinda, Anadolu, tam besg yiiz
yil rakip ordularnn cigneyip, yakip-yikti1 bir yer haline gelmistir. Uzun yillar siiren Sésani-
Bizans miicadelesi niifusu azaltmis, mal ve can giivenligi nedeniyle kdyler b0§alrm§, insan-
lar kalelere ve surlarla cevrili sehirlere siinmuslardir. Sasanilere son veren Islam Ordulan-
nin, Anadolw’yu bir cihad sahas1 gérerek, akinlar yapmalar1 da Anadolu’da niifusun azalma-
sina ve hayatin belli merkezlerde toplanmasina sebebiyet vermistir. Bkz.Urfali Mateos Vekayi
Namesi ve Papaz Grigor'un Zeyli, cev. M. Halil Yinang Ankara 1987, s. 110-204; Basel, a.g.e.,
s. 17; M. Halil Yinang, “Danismendler” IA., I1/473; Gordlevski, a.g.e., s. 48-49; Hakki—
Nafiz, a.g.e., s. 24; Sevim, a.g.e., s. 58-6; Ernst Werner, Biiyilk Bir Devletm Dogusu, cev. O.
Esen-Y. Oner, Istanbul 1986, 1/45-46.

8 Hakki-Nafiz., a.g.e., 5.35; Turan, Selcuklular ve Islamiyet, 5.129-123; Werner, a.g.e., I/65.
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ilyas, basta kendi zaviyesinin bulundugu Amasya olmak tiizere, Tokat,
Gorum, Sivas ve Yozgat’taki Tiirkmenleri niifuzu altina almistir. Amasya’-
dan hareket eden isyan birlikleri 6nce Sivas’a saldirmis, yoneticiler ve
halk sehri savunmus, ancak bagarih olamamuislar ve sehir isyancilarin eli-
ne gegmis. Isyan1 bastirmak icin Erzurum’daki sir garnizonu askerleri
Sivas’a ulagmus. Isyan sonrasinda Selcuklu devleti zayif diismiis ve kendi-
ni savunamaz hale gelmistir. Ardindan Mogollar karsisinda yagsanan Kése-
dag (1243) bozgunu ile sehir kara giinler yasamaya baglamistir. Mogollar,
sehri {i¢ giin siireyle yagmalamis ve sehirdeki tiim savag aletleri, makine
ve silahlar ile sehir surlarim yakip yikmustir. Bundan béyle Anadolu bir
uydu devlet olarak ilhanhlar (1246-1283)’a baglanmistir.?

Sivas, ilhanl hakimiyetinin sonlarina dogru Uygur Tiirklerinden olan
ve Mogollarin Anadolu valisi Timurtag'mn maiyetinde bulunan Emir Erat-
na’mn idaresine ge¢mistir. Emir Eratna, 1343 yilinda Sivas ile Erzincan
arasindaki Karanbiik mevkiinde Mogol ordusunu maglup etmis, 1344 y1-
linda Orta Anadolu’ya hakim olmus ve sultanhigini ilan etmistir. Bu devle-
tin basgkenti 6nce Sivas, sonra Kayseri olmustur. Emir Eratna’nin 6limi
lizerine yerine oglu Mehmet Bey (v.1365) gecmis, onun dldiiriilmesi ile
de yerine oglu Ali Bey (v.1380) ge¢mistir.!° Bu donemde meydana gelen
iktidar miicadeleleri ile Mogol ve Tiirkmen agiretlerin ayaklanmalari so-
nucu, devlet dig saldirilara agik hale gelmistir. Bu durumu firsat bilen Ka-
ramanoglu Alaaddin Bey, 1366’da 6nce Konya ve Nigde’yi, ardindan
1375’de Kayseri'yi ele ge¢irmistir. Bunun {izerine Ali Bey Sivas’a kacmis
ve Kad1 Burhadeddin'e siginmistir. 1380'de Ali Bey'in 6liimiiyle, Kad: Bur-
haneddin 6nce onun yedi yasindaki ogluna naib tayin edilmis, ardindan
ortaya ¢ikan i¢ karigikliklar1 ortadan kaldirarak 1381 yilinda kendi adiyla
anilan devleti kurmustur.’® Kadi Burhaneddin (1380-1398)'in yaklagik
on sekiz yil sliren egemenligi, 1380'de Akkoyunlu Tiirkmen Karayiiliik

9 Bkz. ibn-i Bibi, Selgukndme, haz. Miirsel Oztiirk. Ankara 1996, II/70-73; Gordlewski, a.g.e.,
s. 64-65; Ahmet Yasar Ocak, Babatler isyam, Istanbul 1996, s. 116,128,133; Abdiilkadir
Yuvals, ilhanhlar Tarihi, Kayseri 1997, I/65-68.

10 Unlii seyyah ibn-i Batuta, Sivas'n Eratnalilar dénemindeki toplumsal yapisin: §6yle anlati-
yor: ‘Tiirkler tarafindan ele gegirilen bu topraklarda, halen Miisliiman Tiirklerin idaresinde
Hristiyanlar da yagamaktadir. Anadolu halkinin hepsi imami Azam Eb@i Hanife mezhebine
mensupturlar, aralarinda kaderi, rafizi, harici ve ehl-i bid’at kimse bulunmamaktadir ibn
Batuta, Seyahatname, ¢ev. Miimin Gevik, istanbul 1983, 5.193;Basel, a.g.e., 5.22-23; Bayka-
ra, a.g.e., s.68.

11 Bkz. Aziz Erterebadi, Bezmi-Remz, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara 1990, s. 238; Haklu-Nafiz,
a.g.e., s. 62-76; Yasar Yiicel, Kadi Burhaneddin Ahmet ve Deyleti, Ankara 1983.
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Osman Bey'le yaptig1 savas sonucu 6ldiiriilmesiyle son bulmustur. Osman
Bey, sehrin kendisine teslim edilmesini istemis, ancak devletin ileri ge-
lenleri, yagmalanacag endisesiyle, sehri teslim almast i¢in Yildirim Baye-
zid'e haber gondermistir. Bunun iizerine Bayezid, biiyiik oglu Siileyman
Gelebi'yi 24000 kisilik bir orduyla Sivas'a yollamis, yapilan savasta Os-
man Bey maglup edilmig ve sehir teslim alinmistir. Boylece Sivas, Niksar
ve Kayseri gibi 6nemli merkezler Osmanl {ilkesine katilmigtir. Sivas ve
Amasya bélgeleri 'Rum Beylerbeyligi' adiyla, Osmanli'nin {iciincii Beyler-
beylik merkezi olmustur.’

3. Osmanli-Safevi Miicadelesi ve Sivas

Sivas, Osmanli hakimiyetine girmekle Timur tehlikesinden kurtula-
mamis ve Osmanlinin Sivas’taki hikimiyeti kisa stirmistiir. Timur 1400°de
Sivas Onlerine dayanmis, uzun siiren bir kusatmanin ardindan, sehir 27
Agustos 1400°de teslim olmustur. Yasanan yagma ve katliamlardan sonra
ticari mekAnlarin cogu yok olmus, sehrin niifusu ve ekonomik potansiyeli
onemli 6l¢iide kaybolmustur.’® Sehir kisa bir siire sonra Yildirim Bayezid
tarafindan tekrar alinmus, ancak 1402 Haziran ayinda tekrar Osmanli top-
raklarina giren Timur, Sivas1 yeniden ele gegirmistir. 1402 Ankara ye-
nilgisinden sonra baslayan Osmanh fetret déneminde, sehri Timur'un iz-
niyle Kadi Burhaneddin’in damadi Mezid Bey yonetmistir. 1407-1408 y1-
linda Sivas, Gelebi Mehmet tarafindan tekrar Osmanl topraklarina katil-
mustir. Sehri ele gegiren Osmanlilar, bagta bedesten olmak {izere han, ha-
mam ve carsilar yaptirmak suretiyle imar islerine hiz vermisler. Ozellikle
XV. Ve XVI. Yiizyillarda imar faaliyetleri en yiiksek seviyeye ulagmigtir.*

Sivas, XV. asrin ortalarina kadar Osmanl sehzadelerinin oturdugu
bir sancak merkezi olmustur. Bu tarihten itibaren doguda Akkoyunlu teh-
likesi ortaya ¢ikmis, 1461’de Koyulhisar’ ele geciren Uzun Hasan, Fatih-
’in Trabzon Rum Imparatorlugu {izerine yiiriimesine mani olmak igin top-
rak isgallerine baglamis. 1472’de otuz bin kisilik bir orduyla énce Tokat
ele geciren Uzun Hasan, ardindan Sivas ve civarini yagmalatmis. Bu sal-

12 1. Hakki Uzuncarsih, Osmanh Tarihi, Ankara 1982, 1/299; Metin Kunt, Tiirkiye Tarihi, istan-
bul 1988, 11/52.

13 Mustafa Nuri Pasa, Netayicii'l-Vukuat (Osmanl Tarihi), sad. Neset Cagatay, Ankara 1992, I-
II/ 9-11; Nisanci Mehmet Pasa, Hddisat, (Osmanlt Tarihi), sad. Enver Yagarbas, istanbul
1983, 5.120; Haklu—Nafiz, a.g.e., s. 93-94; Omer Demirel, Osmanh Dénemi Sivas Sehri, Sivas
2006, 5.13-21.

14 Uzungarsil, a.g.e., [I/374; Kunt, a.g.e., 5.67-71; ibrahim Aslanoglu, Her Yonden Sivas, Sivas
1979, s. 27.
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dirilar kargisinda Sivas’a gelen Fatih, 11 Agustos 1471’de Akkoyunlular’a
kars1 Otlukbeli zaferini kazanmigtir.s

Osmanli déneminde, basglangigta yalin bir tarikat olarak Erdebil’den
Anadolu’ya yayilan Safevi Tarikati, daha sonra siyasallasarak Azerbay-
can’da Safeviler Devleti’ne déniismiistiir. Safevilerin yaydig1 inanclar, ge-
rek Osmanh ve gerekse giiniimiiz toplum yapisinda derin etkiler birak-
mustir. Sah Ismail tarafindan 1501’de kurulan Safevi Devleti, Ismail’in
biiyiik dedesi Seyh Safiyiiddin (v.1334) tarafindan kurulan, ancak sonra-
dan Ismail tarafindan normal tasavvufi yapisindan militan siilige doniis-
tiiriilen, Safevi'ye tarikatina dayanmaktadir?®. Ismail, biinyesinde askeri
bir dinamizmi tasiyan ve Tiirkmen kabilelerden olusan bu dini-siyasi ha-
reketi, Iran’da giiclii bir hale getirmistir. Bu amagla Anadolwdaki halk
isyana tegvik etmis ve béylece Osmanlilarla Safeviler arasinda uzun yillar
siirecek, mezhebi-ideolojik bir farklihg1 ve buna dayali bir miicadeleyi
baglatmistir. Ashnda Osmanli-Safevi miicadelesi sirf dini-mezhebi bir
miicadele olmamstir. Her iki devlet de siyasi, stratejik ve diger maslahat-
lardan yola cikarak Islam Diinyas: iizerinde egemen olmak istemiglerdir.
Ancak kendilerini bir mezhebe bagli gostermeleri, ondan destek edinme
istekleri, aralarindaki ¢atismaya ideolojik bir boyut kazandirmistir.

Safevilerin, siiligi resmi mezhep se¢melerinde bazi siyasi ve stratejik
sebepler belirleyici olmustur. Bunlarin baginda; Osmanlinin Siinni mez-
hep anlayisi gelmektedir. Bu nedenle, Osmanl’'nin Siinni olmasi israrla
vurgulanmg ve béylece $iilik bilinci tizerine, milli bir devlet kurulmustur.
Safeviler, Siiligi sevdirmeye yonelik pek ¢ok girisimde bulunmus ve bazi
6zel merasimler ihdas etmiglerdir.’” Yeni olusan bu Safevi inang sistemi,

15 M. Nuri Pasa, a.g.e., [-11/47-48; Uzungarsily, a.g.e., 1I/95-100.

16 Safeviye Tarikatr'nin kurulusu, kurucusu Seyh Safi bagta olmak iizere, tarikatin diger seyh-
leri, tarikatta Siinnilikten Siilige yonelik meylin ortaya cikmasi, Osmanl ile iligkisi, Timur-
"un tarikata olan ilgisi, Ciineyd (v.1460) tarikatin bagina gecmesi ve Sivas’a gelmesi konula-
rinda ayrmtih bilgi icin bkz. Tahsin Yazic1,”Safeviler” JA. X/53; Shaw, a.g.e.,]/19. Bkz. Hasan
Onat, ‘Kizilbaghk Farklilasmasi Uzerine’, Islamiyat, c. 6. Sa: 3, Ankara 2003, s. 111-126; Bkz.
Babinger, a.g.e., s. 19. frene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, istanbul 1993,
s. 130; Kunt, a.g.e., s. 108-109; Werner, a.g.e., I/241; Yinang, a.g.m. 111/243)

17 Ornegin, Sahlar, sii imamlarin mezarlarim kutsallagtirmak, Agura giinlerinde Hiiseyniye
merasimlerini geleneksel hale getirmek ve imamlar i¢in canlanni feda etmeye hazir oldukla-
rint bildirmek adina, kendilerini ‘Ali Esiginin Képegi’ veya ‘Velayet Esiginin Kopegi® gibi la-
kaplarla nitelemiglerdir. Yine kendilerini bu kutsal mezarlann hizmetgisi olarak gérmiis ve
sembolik de olsa buralan siipiirmiiglerdir. Sah I. Abbas, bu lakab: dini térenierde kullanmak
icin yiiziigiine naksetmistir. Bkz. Vecihi Kevserani, Osmanh ve Safevilerde Din-Devlet fliskisi,
cev. Muhlis Canyiirek, istanbul 1992, s. 161-163; Ali Seraiti, Ali Sias1 Safevi Siast, ¢ev.
Feyzullah Artinli, istanbul 1990, 265-68.
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teolojik acidan Kur’an’in batini yorumuna, yeni se¢ilmisin siilukuna, gece
toplantilarina, kapali, anlamh bir edebiyata ve miiridlerin kendi aralarin-
da anlagmalarini saglayan gizli bir bilince dayanmaktaydi. Ancak burada-
ki Oniki imama duyulan derin saygy, Sii- Caferi mezhebinde oldugu gibi,
itikadi ve ameli acilardan Oniki imam eksenli bir biitiinliik arz etmedigin-
den, ilk bakista aragtirmacry: yamltmaktadir. Zira Alevilik'te Ali ve Imam-
lar'in konumu Siilik’te oldugundan cok farklidir. Alevilik'te Ali ve imam-
lag, siyasi-hukuki degil, manevi rehberlerdir. Bunlar Alevilik'te tarihsel ki-
siliklerinden ¢ok, menkibevi kisilikleri ile 6ne ¢ikarlar.’®

Anadolu’da, Kerbeli sehitlerine baglilik, Ali'nin diismanlarina lanet,
yani ‘teberra’, Ehl-i Beyt dostlarina muhabbet, yani ‘tevelld’ gibi inamislar
Safeviler eliyle olusturulmus ve yayilmistir. Ozellikle teberra ve tevelld
ilkeleri, Safevi propagandamn temelini olusturmustur. Bu iki 6ge, ruhun
beden gbciine inanan bir cemiyette ayr1 bir deger kazanmstir. Sah, tari-
katin miirsidi olmas1 yaninda ona ‘ilahi kutsama’ gdziiyle bakilmis ve
Tiirkce yazilan eserlerde hulil inancinda 6l¢ii kacirilmistir.’ Béylece her
zorba Yezid'in, her sehid Imam Hiiseyin'in veya XVI. yiizyilda 6ldiiriilen
sair Pir Sultan’in yeniden bedenlesmesi olarak algilanmistir. Anadolu’da-
ki, yaygin Siinni anlayisa benzemeyen, gécebe halk inan¢larinin zeminini
olusturan bu 6geler, Safevilerin propagandalar sonucu bu inang mensup-
larimin giderek cemaat dig1 bir Islamlik icinde yer almalariyla sonuglan-
migtir. Ozellikle kirsal kesimde etkili olan bu propagandalar sonunda, Ali*-
nin tanrisal bir 6z tasidig: diisiincesi ve ruh gocii ile ilgili kabul, Tanr'nin
insanda tecellisi inancin1 dogurmustur.

Kisaca en belirgin vasfimi Siilik ve en etkili tesirini mezhep farklilig:
{izerine oturtan Safevi Devleti, genel olarak hem Islam diinyasinda bir
ikiligin dogmasina, hem de yiiriitiilen yogun propagandalar sonucu, Ana-
dolw’daki Tiirkmen topluluklarin énemli bir kisminin ana kiitleden ko-
partilarak farlilasmasina sebebiyet vermistir. Sonucta Anadolu insan1 agir
bedeller 6demistir.

XV. Yiizyildan itibaren, Safevilerin Anadolu’da yaydig1 akim, sadece
bir giivenlik sorunu olmakla kalmamus, giderek dini goriisleri itibariyle
de geleneksel Siinni inanci tehdit etmistir. 2 Bir bucuk asir devam eden

18 Bkz. Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektagsilik Yazlar:, Ankara 2006, 5.58-68.

19 Melikoff, a.g.e., 5.131-137; Kevserani, a.g.e., 5.157-161; Siimer, Safevi Devleti, s.3-7.

20 Bu baglamda Ciineyd’in Anadolw’ya gelmesi, Osmanlrdan ilgi gormemesi, Karamanoglu Ib-
rahim Bey’e siginmasi, Konya’da mezhebi konularda tartigmalara girismesi ve Haydar'in
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bu propaganda, agirlikli olarak, merkezi yénetim anlayisinin tam olarak
yerlesmedigi, cami ve medrese etkisindeki dini hayatin etkin olmadig,
geleneksel sifahi inanclara baghligin devam ettigi yan gécebe topluluklar
lizerinde etkili olmustur. Bu topluluklar, kendilerini ziyaret eden, Safevi
seyh ve dervislerin gizli kuvvetlere sahip olduklarina inanmislardi.?! Ozel-
likle ‘Vilayet’i Rum’ adiyla bilinen Sivas ve civari, Osmanli-Safevi savasla-
11 sebebiyle Dogu Anadolu’dan gelen i¢ gé¢iin ve Celali isyanlarn sebebiy-
le kirsal kesimden kentlere kagigin yarattig1 bir niifus yogunlugu da yasa-
mgstir. Ozellikle I1. Murad ve Fatih devrinde, Dogu Anadolu’yu kontrole
yonelik uygulanan reformlar, bélge halki iizerinde olumsuz etkiler birak-
mist1.?2 Bu ortamda Iran’da bu tiirden bir devletin ortaya cikmasi Osman-
li yonetimince endise ile kargilanmis. Sultan Bayezid olup bitenler karsi-
sinda Sah'i uyarmakla yetinmigtir. Bagdad'1 ele geciren Sah ise bélgeye
hakim olmustur.2

miridlerine savag yontemlerini 6gretmesi, baslarma oniki dilimli kirmizi serpug giydirmesi
ve bu tarihten itibaren Safevi taraftarligi anlaminda ‘kizilbag’ isminin yayilmas: ve oglu s-
mail'in yerine ge¢mesi konularinda bkz. Yinanc, a.g.m. Ill/ 243. Asikpasaoglu, a.g.e., s. 250;
Uzungarsili, a.g.e., 11/226-227; Siimer, Oguzlar, s. 150-51; Yazicl, a.g.m., X/54-55.

21 Siimer, Oguzlar, s. 149; Saim Savas, XVI. Astrda Anadolu’da Alevilik, Ankara 2002, s.134.

22 Babinger, a.g.e., s. 19; Shaw, a.g.e., 1/119; Taner Timur, Osmanl Toplumsal Diizeni, Ankara
1994, 5. 149. Bu etkilere mukabil $ah Ismail'in Stinnileri sindirme ve baskilamaya ydnelik
mezhebi uygulamalar konusunda bkz Richard F. Kreutel, Haniwaldanus Anonimi'ne gére
Sultan Bayezid-i Veli, cev. Necdet Oztiirk, Tiirk Diinyast Aragtirmalarn Vakfi, Istanbul 1997, s.
39- 45, Bkz. Ugur, a.g.e., s. 46-48

23 §ah,1503'de maglup ettigi, eski Irak ve Fars hitkiimdari Akkoyuniu Murad Bey’in Diyarba-
kira sigindigin ve Dulkadiroglu Bey'i Alauddevle ile birlikte kendisi tizerine geleceklerini
haber almig ve onlardan erken davranarak énce Elbistan fizerine yonelmis, ardindan hic
sezdirmeden Osmanl: siirini gegerek Tokat taraflarina gecmigtir. Kendisine bu tecaviiziin
sebebi sorulunca ‘Padigah benim babamdir, onlarn iilkesinde géziim yoktur’ diyerek dziir
dilemistir. Tarihgiler, Onun Osmanl topraklarina yénelik bu saldirisin, bu iilkedeki Safevi
taraftarlarin tahrike ve onlan cesaretlendirmeye yénelik bir hareket olarak degerlendirmis-
ler ve ayrica Onun, eskiden beri Erdebil tekkesiyle iligkili bolgelere adamlar géndererek, el
alundan Osmanh devleti aleyhine bir isyan hazirhginda oldugunu belirtmiglerdir Montran,
a.g.e., s. 140; Shaw, a.g.e., I/119; Siimer, Safevi Devleti, s. 22; Oktay Efendizade, “Safevi
Devleti’nin kurulusunda Azeri Tiirklerinin Roliine D4ir”, XI. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara,
1996, 111/815-816. . Ankara, 1996, 11I/815-816. . Uzuncarsily, a.g.e., 11/28-229; Efendizade,
a.g.m, I1/16; Anadolu'da XVI. ve XVIL. Yiiz yillarda Iran'dan gelen Sii-Safevi dailerin destek
ve tertipleriyle baslayip bélgedeki idarecilerin, bithassa vergi konusundaki uygulamalariyla,
artan isyanlar, Sivas'in her agidan geri kalmasinda biiyiik rol oynamstiz. Bu dénemde Sivas
ve gevresinde propaganda yiiriiten dailer eliyle, iran'dan hilafetnameler getirilerek yeni ha-
lifeler tayin edilmis olup toplanan adak ve nezirler de Sah'a génderilmistir. Bu propaganda,
ozellikle Osmanl'nin Avrupa'ya yaptig: askeri seferler esnasinda daha da hizlanmustir. Bu
baglamda fran'dan, Corum, Kastamonu, Sivas vb. sehirlere gelen dailer, 'Salu seven simdi
malum olur' diyerek, halki isyana tegvik etmislerdir. Boylece Sah, bolgedeki Safevi yanhsi
halk tizerinde siyast ve bilhassa dini/mezhebi hakimiyet kurmustur, Oyle ki, Sah'in bir sar1
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Osmanlilar, Safevilerin etkili oldugu yerlerde, 6ncelikle dini hayati
kontrol altinda tutmaya caligmis. Bu amagla bolgeden gelen sikéyetler
dikkate alinmus, tetkik edilmis ve suglular cezalandirilms. Bu tiirden as-
keri kontroller ve takibat yaninda, birtakim ekonomik tedbirler de alin-
mustir. Sivas'ta yapilan tarihi eserler, bunu gostermektedir. Sivas'ta XVI.
asirda yapilan eserlerin tamami, merkezi yonetimin destegi ile devleti
temsil eden yoneticiler ve vakiflar tarafindan yaptiriimistir. Bu devlet deste-
gi, XVIL asirda da devam etmistir. IV. Murad, Iran’a diizenledigi, 1634
Revan ve 1638 Bagdat seferlerinde, ordusuyla Sivas'ta konaklamig ve bu
esnada birtakim temlik ve ihsanlarda bulunmustur. XVI. ve XVIL. asirlarda
meydana gelen isyanlar ve kangikliklar, XVIII ve XIX. asirlarda egkiyalik
hareketlerine dontigm{istiir.?* A

Sivas bu dénemdeki zorbaliklardan ve eskiyadan biiyiik zarar gor-
miistiir. XVIL asrin ortalarinda 1649°da Sivas’tan gecen Evliya Celebi, Si-
vas'la ilgili bilgi verirken, surlar icinde 44 mahallenin bulundugunu (bi-
rer Ermeni ve Rum mahallesi de vardi), toplam ev sayisinin 6060 oldugu-

yasmag1 'dogurmayan kadinlara gifadir' slogam ile kéy koy dolastirilmustir. Halk, bir seyi
yeminle dogrulatmak icin 'Sah'in bagina' diye yemin etmistir. Birine iyilik temenni edildi-
ginde 'Sah arzunu yerine getirsin, kalbindeki dilegi ihsan etsin’ diye dilekte bulunulmus-
tur. Yine 'Sah Beg' adindaki Safevi yanhsi/kizilbag bir Osmanh sipahisi, Iran seferine git-
memesi ve bu sebeple timanmin kesilmesi {izerine, $ah'1 kastederek, ‘Kizilbag neslidir, ona
kili¢ ceken miislim degildir' diyerek tavrini ortaya koymustur. Bu yasananlar, Sah'in manevi
otoritesinin bblgede ulastiz boyutlar: gostermektedir. Yine Sah, cevresinde siyasi bir giig
olugturmak icin, Anadolu'ya elgiler géndermis, bu elgiler eliyle 'Safevilerin adaletli olduk-
lary, dirlikleri yararli ve yigit kimselere verdikleri' seklinde propaganda yaptirmus, bunun
{izerine Anadolu'da gecim zorlugu ceken insanlar mallarim yok bahaya satarak, zahirde
inang gayreti, gercekte ise yeni bir ekmek kapisi umuduyla kitleler halinde iran'a gitmis-
lerdir .Bkz. M. Nuri Pasa, a.g.e., I-11/56; Mustafa Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik
Kavgas1 (Celali Isyanlarr), Istanbul 1995, s. 115; Kunt, a.g.e., 11/108-109; Ugur, a.g.e.,
s.15; Savas, a.g.e. s.156-58.

24 Osmanl ordusunun diizenli askerlerinden olusan ve énceleri sancakbeyleri ve beylerbeyleri
komutasinda biiyiik hizmetler gormiis olan ‘timarli sipahisinin -yasalarinin ve diizenlerinin
bozulmast nedeniyle- igleyiglerinde gevseklik ve sayilarinda eksiklik bag géstermis oldugun-
dan, sancakbeyleri ve beylerbeyleri, levent ve sekban adlart altinda, bélgelerinde birtakim
gayri nizami unsurlar kullanmaya baglamislardirz. Bunlar da “Celaliler”in bir tiirliisii belki de
asil kaynag olmuglardir. Giinkii bir iki nefere nderlik eden ‘sekban béliikbagilar’ yaninda
calisacaklar1 bir sancakbeyi ya da beylerbeyi bulamadiklari ve durumu uygun gordiikleri
zaman celali olmuglar ya da meveut celali topluluklarina katilarak, filkenin harap olmast ve
halkin malinin talan edilmesi icin vakit gegirmislerdir. Yapilan bu zuliim ve haksizhiklar kars:-
sinda, Istanbul'dan gelen emirlerin yerine getirilmedigi, ayn1 konularda gelen emirlerin tek-
rarmdan anlagiimakeadir. Bunun sebebi de zuliim ve haksizliklar yapanlarm asayisi sagla-
makla gorevli idart ve adli kesimden olmalaridir. Bunlara karg: Istanbul'dan savrulan tehdit-
ler, Sivas eyaletinde cok az kimseyi korkutmus, zuliim ve haksizliklar siiriip gitmis, hatta bir
olciide resmiyet kazanmigtit. Bkz. M. Nuri Paga, a.g.e., I-I/46.



RIMAVR I RS 0 LD A T SO

METIN BOZKUS * 263

nu, sehirde pek cok cami ve medrese ile 18 han bulundugunu, Ulu Cami
yamindaki bedestende 1000 diikkan oldugunu kaydetmistir.»

XIX. ylizyilin basglarinda II. Mahmud tarafindan baslatilan 1slahat
hareketleri, Sivas’ta olumlu etki yapmustir. Boylece sehirde ilk niifus sayi-
m1 yapilmis ve bir kisim zorbaliklar engellenmistir. Vali Halil Rifat Pasa
(1881-1886), sehrin altyapast ile ilgili calismalar baglatmis ve bu dénem-
de Hiikiimet, Adliye ve Hapishane binalari yapilmis, Askeri ve Miilki Riis-
diye ac¢ilmistir. Ondan sonra Vali olan Resit Akif Pasa (1901-1908) bu
hizmetleri devam ettirmistir. Béylece Cumhuriyete giden siirecte Sivas,
sosyal, kiiltiirel, egitim, idari ve mali yénlerden yeni bir gériiniim kazan-
mugtir.

Birinci Diinya savasiyla birlikte biitiin Anadolu’da oldugu gibi, Si-
vas’ta da niifus azalmigtir. Cumhuriyet’in kuruldugu yillarda ise sehir, nii-
fusu 30000’nin altinda, ¢ehresi harap ve ulasim acisindan sapa kalmais bir
kasabayr andirmaktaydi.

Sivas, milli miicadelenin hazirlik yillarinda Mustafa Kemal Pasa’nin
onciiliigiinde, ilkenin kurtulusu ve milletin bagimsizhgi adina ¢ok 6nemli
bir gérev iistlenmistir. Mustafa Kemal Paga’nin, Samsun’dan baslattig1 milli
miicadele hareketi, Amasya, Erzurum ve Sivas’ta yapilan kongrelerden
sonra Ankara’da tamamlanmistir. Bu arada Sivas’ta yapilan ve araliksiz
sekiz giin (4 — 11 Eyliil 1919) siiren Sivas Kongresi'nde, bagimsizhikla
ilgili 5nemli kararlar alinmistir. Sehir, Sivas Kongresi ile tarihteki miistes-
na yerini tekrar elde etmistir. 1863’de cikarilan Vilayetler Tegkilat: ile Si-
vas Vilayeti, Sivas, Amasya, Tokat ve Sebinkarahisar Sancaklarina ayril-
mus iken, Cumhuriyet déneminde Sancaklarin vilayetlere doniistiiriilme-
si sonucu, Sivas, yalniz Merkez Sancag: topraklarini icine alan 28. 488
km2 arazi iizerine oturtulmustur. Sivas Cumhuriyetin ilk yillarmnda biiyiik
gelisme gostermis ve sehre pek ¢ok devlet yatirimi yapilmaistir. Sehir sos-
yal ve ekonomik agidan pek ¢ok miiesseseye kavugmustur.

B. TURKIYE’DE ALEVILIK

Tiirkiye’de son yillarda en ¢ok tartigilan konularin basinda Alevilik
gelmekte ve konunun giindemi olusturmasinda birtakim ic ve dig faktor-
lerin etkisi bulunmaktadir. Dini oldugu kadar tarihi, kiiltiirel, siyasi ve
toplumsal y6nleri de bulunan bu konunun tarihi kaynakiara dayal ola-

25 Bagsel, a.g.e., s. 34-39.
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rak bilimsel bir zeminde degil de, sifahi sdylemlerden veya ideolojik ba-
kis acilarindan hareketle ele alinip iglenmesi, anlagiimasina hizmet et-
mekten ¢ok daha karmagik hale gelmesine yol agmaktadir. Yakin ge¢miste
bazi ¢evreler bu konuyu Marksist bakis acisiyla ele aldi, sonugta simif ca-
tigmasi tezini giiclendirmek i¢in yapay bir Stinnilik-Alevilik ¢catismasi olus-
turmaya calist1. Yine Aleviligi Islam dis1 bir din, mezhep veya tarikat gibi
algilayanlar, bu yonde soylem gelistirenler de oldu. Bu tip séylemleri ge-
listirenlerin, art niyetli olmadiklarini kabul etsek bile, onlarin ne islam
hakkinda ve ne de Alevilik hakkinda, her iki konuyu da tarihi, dini, kiiltii-
rel, sosyal ve siyasi boyutlariyla ve biitiin baglanti noktalariyla beraber
biitiinciil bir sekilde ele alip degerlendirebilecek yeterli bilgiye sahip ol-
duklarim s6ylemek miimkiin degildir. "

Tiirkiye niifusunun belli bir yiizdeligini olusturan, iilke genelinde
toplumun her katmaninda bulunan Aleviler, dini kimlik olarak kendile-
rini Miisliiman kabul etmekteler. Tiirklerin islam’1 kabul siirecinde bir
kisim Tiirkmen topluluklar, Miisliiman olduktan sonra da, bazi eski inang
ve geleneklerine bagh kalmislar ve bunlarla baglantih merasimleri uy-
gulamayi slirdiirmiiglerdir. Bu topluluklarin dini 6nderleri olan “dede”
ve “babalar”, konumlari itibariyle hem birer Miisliiman din adami, hem
de birer saman izlenimi vermislerdir. Dolayisiyla, yasadiklari hayat sart-
larina bagl olarak bu topluluklar, Islamiyet’i biitiin incelikleriyle 6ziim-
seme imkani bulamamistir. Osmanlr’'nmin ilk donemlerinde, Bektasi der-
visleri, egitici bir misyonla, 6nceleri Safevi inanclarin etki alaninda bu-
lunan bu topluluklar: daha hoggoériilii bir anlayisa ¢cekmek ve Osmanlh
semsiyesi altinda toplamak i¢in ¢aba harcamis ve bir tiir aracilik rolii
iistlenmislerdir. Zamanla bu is tersine dénmiis, bu egitici dervisler, ken-
dilerini eski inangclara siki sikiya bagh topluluklar arasinda bulmuslar
ve kendilerine verilen egitici roliin kurbanlari olmuslardir.26 Dolayisiyla
Anadolu Tiirk-islam tarihinde ortaya cikis dénemleri ve fonksiyonlari
itibariyle birbirinden farklilik arz eden, ancak sonradan ikisi birlikte bir
baska terimle ifade edilen olusumlar vardir. Bunlar, Bektasilik ve Kizil-
baslik'tir. Bunlardan birincisi, gégebe topluluklar: Osmanli resmi ideolo-

26 Genis bilgi icin bkz. Mehmet Eréz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektaslik, istanbul, 1992; Ah-
met Yasar Ocak, Bektasi Menakibndmesinde Islam Oncesi Inang Motifleri, istanbul, 1983; Me-
tin Bozkus, “Tiirklerin islamiyeti Kabulii ve Aleviligin Tiirkler Arasinda Yayilmas1”, Cumhuri-
yet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 1998, Sa: 2, s. 409—419. Bu inanclarin neler
oldugu konusunda bkz. Melikoff, a.g.e., 1993, 5. 223-224; Metin Bozkus, Tarihten Giiniimii-
ze Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 40-46.
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jisi etrafinda toplamaya calisan Bektasilik tarikatidir. ikincisi ise, 15.
yuzyildan itibaren Safevilerin, Anadolu'da taraftar toplamak maksadry-
la yaymaya caligtiklar ve Siilige dayali siyasi bir karakter arz eden Kizil-
baglik hareketidir. Sonradan gerek Bektast ve gerekse Kizilbas topluluk-
lar icin Alevi kavrami kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla, giiniimiiz-
de Aleviligin niteligi konusunda yasanan tartismalarin 6ziinde bu tarihi
gerceklik yatmaktadir. Bu durumda Bektasiler, Islamf inanc ve ibadetleri
kabul etmekle beraber, tarikata ait olan uygulamalar1 da bir alt kiiltiir
olarak benimsemis ve uygulamislar.>’ Konuya bu sekilde yaklasiimadi-
g1 takdirde, Hac1 Bekts-1 Veli bagta olmak iizere, tiim Bektasilere hak-
sizlik yapilmig ve onlarin Islam"1 yayma gayretleri inkér edilmis sayilir.
Buna karsin, Safevilerin yaydig1 anlayista ise, gecmiste daha cok siyasi
gayeler icin kullamlan kimi unsurlar, genel inan¢ unsurlarinin éniine
gegirilmistir. Béyle bir uygulama baska bir mezhep ve tarikatta mevcut
degildir. Tabiatiyla, siyasi yonii 6ne ¢ikan bu anlayis1 savunanlar kendi-
lerini, sekilcilik olarak te'vil ettikleri genel ibadetlerle sorumlu gérme-
mekte, Aleviligi kendine 6zgii bir inang sistemi olarak sunmaktalar. Bunlar,
Siilik'te oldugu gibi, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve Oniki imam sevgisi ile Kerbela
Matemi ve Muharrem Orucu gibi hususlar1 inang esaslarinin merkezine
oturtmakta, cem, semah vb. merasimlere kutsalliklar atfederek bunlar
uygulamay1 dinen yeterli bulmaktadirlar.

Tarihte, Bektasi tarikat: mensuplari, devrin siyasi anlayisinin bir yan-
simasl olarak, bat1 ydniinde ug bélgelerde, Kizilbas topluluklar ise, dag-
lik ve kirsal bolgelerde yerlesmisler. Dolayisiyla, yasadiklar sosyal cevre-
ye bagh olarak, merkezi otoritenin hizmetinden yeterince istifade edeme-
mis, boylece yeterli din bilgisi ve hizmeti almaktan mahrum kalmiglardir.
Benzer bir durum giiniimiizde de devam etmektedir. Sézgelimi; giinii-
miizde Sivas cevresinde, 6zellikle kirsal alanlarda yoksulluk sonucu ciddi
bir gd¢ olayr yasanmakta, kéyler giderek 1ssizlik ve yalmzlikla 6riilmiis
bir hayati simgelemekteler. Cogunlukla yaghlarin kaldig: kdy, kasaba ve
mezralarda yasayan ¢ogu insanlar kendilerini terk edilmis saymaktalar.

27 Giintimiizde Bektési kékenli topluluklar, hem Islam dininin genel cercevesini ve hem de
tarikata ait inang ve kiiltiir unsurlarin1 devam ettirmekteler. Nitekim bu tarikat mensuplar
arasinda gériilen, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi gibi ne ¢ikan inanclar hic bir zaman, Siilik'te
oldugu gibi siyasi iktidar: ele gegirmek icin bir malzeme olarak kullanilmamistir. Ayrica Bekt-
agilik’te camiden harig bir ibadethane de vaki olmamustir. Bu iddiaya 6rnek olan Abdal Musa
Zaviyesi ile ilgili olarak, bkz. Yilmaz, Soyyer, Alevi Bektdst Gelenegi, Istanbul, 1996, s. 116—
119; Bozkus, a.g.e., s. 59-61.
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Ozellikle Alevilerin yasadig1 kéylerin cogunda go¢ nedeniyle okullar ka-
panmis, bu koylerin cogunda cami de bulunmamakta; eskiden var olan
dedelik geleneginin de giiniimiizde kaybolmasiyla, hastalik, yaglilik ve
oliim gibi durumlarda, insanlar, kendilerini teselli edecek ve cenazelerini
kaldiracak bir hizmetten de mahrum kalmuglardir. Siinnilerin yasadig
koylerde de benzer durumlar yaganmakta; bir farkla, Stinni kéylerde cami
bulunmaktadir. Bunun yanminda, ¢ogunlukla biiyiik sehirlere yasanan goc-
le birlikte insanlar, bu defa da sehirlerin sikintilari karsisinda yalmzhk
yasamaktadirlar. Gerci, kentlerde yagayanlar, dernekler etrafinda 6rgiitle-
nerek geleneksel kiiltiirlerini korumaya caligmakta; bir anlamda, dernek-
ler etrafinda dayanisma yasanmaktadir. Ancak bu 6rgiitlenme bazi agilar-
dan Alevilerin samimi duygularim istismar etmektedir. $oyle ki; bazi der-
nekler tarihte yasanmig bir kisim hadiseleri yenilerde yagsanmug gibi, sii-
rekli canli tutmakta ve Alevi-Siinni kaynasmasini sabote etmekteler. Bazi
yazar, dede ve siyasetciler de siirekli Alevi kardesligi vurgusu yaparak, bu
topluluklar kontrolleri altinda tutmak istemektedirler. Bu tiir yaklagimla-
11 biitiiniiyle etkisiz kilmak elbette miimkiin olmayabilir. Ancak bu toplu-
luklarin inang, ibadet ve ahlaki degerlerinin bilimsel olarak ele alimmast,
milli birlik icin hem ortak inanclarin yesermesine imkan verecek ve hem
de asinhiklarin sonucsuz kalmasini saglayacaktir. Bunu saglayacak olan-
lar, kendilerini bu konuda bilimsel ve kurumsal agilardan yeterli ve yetkili
goren fertler ve kurumlardir. Bu kurumlarin baginda Iahiyat fakiilteleri,
Diyanet Isleri Baskanligi ve Alevi dernek ve topluluk énderleri gelmekte-
dir. Bu acidan, Alevilerin Diyanet'e bakislar1 ve Diyanet'ten bekledikleri,
Diyanet'in bu konuda yaptiklar ve yapmasi gerekenler iizerinde durma-
ya calisacagim. -

C. ALEVILER VE DIYANET
1. Alevilerin Diyanet’e Bakis1

Aleviler, Diyanet’in kurulug tarihi olan 1924’den 1980’lere kadar, bu
- kuruma kars ilgisiz kaldilar; son yillarda yasadiklar orgiitlenme faaliyeti
ile Diyanetle ilgili tenkit ve taleplerini dile getirmeye basladilar. Bu asa-
madan sonra, gerek Alevi énderleri ve gerekse Ilahiyat ve Diyanet cevre-
si, goriis ve diisiincelerini basin yoluyla ifade etmeye ¢ahistilar.®

28 Bkz. Battal Pehlivan, Aleviler ve Diyanet, Istanbul, 1993; Siileyman Yagz, Alevi Aydinlary,
Alevt Dedeleri, istanbul, 1994; ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul, 1997.
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Alevi cevrelerin Diyanet'le ilgili goriis ve istekleri birbirinin aymi olma-
yip, farklilik arz etmektedir. Her bir ¢evre konuya farkli bir acidan yaklas-
makta, fakat kendi yaklagimini Alevilerin genelinin yaklasimi imis gibi sun-
maktadir. Farkli Alevi dernek ve vakiflarin bu konudaki goriis ve diislincele-
ri temelde, Diyanet’in yapis1 ve isleyisi konularinda odaklanmaktadir. Ozel-
likle, Diyanet’in yapist ile ilgili olarak aralarinda ciddi bir farkhlik géze ¢arp-
maktadir. Bunlann bir kismi, Diyanet’i laikli§e aykir1 bulmakta ve kapatil-
mast gerektigini savunmakta; bir kismu Diyanet’in yeniden yapilandiriima-
sim1 ve bir kismi1 da Diyanet’in mevcut yapisiyla kalmasin istemektedir. %
Ben, bu iki yaklagima birka¢ ciimle ile deginmek istiyorum.

Oncelikle, Diyanet’in kaldirilmas: ile ilgili yaklagim, benim uzun yil-
lardir edindigim tecriibelerime gore, pratikte uygulanmasi miimkiin ol-
mayan bir yaklagimdir. Zira Tiirkiye'nin Diyanet’e olan ihtiyaci giin gec-
tikce artmakta; Diyanet, kendisine taninan gérev alanlarinda hizmet sun-
maktadir. Kaldirildig: zaman ortaya ¢ikacak, hukuki boslugun nasil karsi-
lanacag1, toplumsal uzlagsmanin nasil saglanacagi ve din hizmetlerinin
kimler tarafindan yiiriitiilecegi gibi pek ¢ok soru cevapsiz kalmaktadir. Bu
konuda yeterli halk desteginin olmadig1 da bilinmektedir. Nitekim bunu
savunanlarin da béyle bir seyin olabilecegine pek ihtimal verdikleri s6y-
lenemez. Bir an Diyanet’in kaldirildigim farz edelim, bugiin Alevi toplu-
luklarin icerisinde bulunduklarn durumun bir benzeri, Siinni topluluklar
icin de kaginilmaz olacaktir. Zira giiniimiizde Alevilerin yasadigt sorunun
temelinde, Diyanet tarafindan yiiriitiilen saglikli ve toparlayici bir hiz-
metten mahrum birakilmalar1 yatmaktadir. Dolayistyla bu konuda pratik
¢Oziim, en kisa zamanda Alevilerin de benzer bir hizmetten yararlanma-
larina imkén saglamaktan ge¢mektedir.

Bir diger yaklagim, Diyanet’in mevcut yapisinin korunmasi goriisii-
diir. Aslinda bu yaklagim, pratikte yasanan bazi olumsuzluklari gérmez-
likten gelmek demektir. Meveut yapimn yeterli oldugunu savunmaktir. Oysa
uzun zamandir bu konularla ilgilenen birisi olarak ben, bazi Alevi yazar
ve aydinlarin, basina yansidigi kadariyla, bu yaklagima karg: ¢iktiklarini
gozlemlemis bulunmaktayim. Alevi toplum ise sirf din, cami ve hoca kar-
sit gériinmemek icin bu yaklagimla ilgili sessiz kalmaktadir. Oysa onlar
da i¢inde bulunduklar1 ortamdan memnun degildirler. Giinki{i mevcut yap1

29 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. “Din Devlet iligkileri ve Tiirkiye’de Din Hizmetlerinin
Yeniden Yapilandinimas:”, Cem Vakfi Uluslar arast Sempozyumu (26-27 Mart 1996) Istan-
bul; Ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, istanbul 1997, s. 130~134.
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bir defa din hizmetleri konusunda esitlik anlayisiyla bagdasmamakta ve
Alevi toplumun gerceklerini dikkate almamaktadir. Nitekim bugiin Alevi-
lerin yasadig1 baz1 kéylerdeki cami ve imamlar, sembolik olarak bulun-
maktalar. Gerek imam ve gerekse Alevi topluluk karsilikli bakis acilarini
saghkl bir bilgi zeminine oturtabilmis degiller. Bu arada magdur olanlar
ise, bu konularda yeterli bilgisi olmayan, basin ve yayina yansiyanlardan
etkilenen ve Alevi toplumun ¢ogunlugunu olusturan ve kendi diinyasin-
da yasayan sessiz kitle yagamaktadir. Bunlar kendilerini 'iki arada bir de-
rede' kalmug olarak gormekteler. Soyle ki, bir taraftan bazi Alevi yazar ve
aydinlarin, cami yaptirmayi, namaz kilip orug tutmay Siinnilige 6zgi
saymasi ve Alevi olup bunlar yapanlart Stinnilesmekle suclamasi, diger
taraftan baz: Siinnilerin bu konularda Alevileri su¢lamasi, bu toplulugun
zihnini bulandirmakta ve davramslarim frenlemektedir. Dolayisiyla bu konu
artik ciddiye alinmal, gerek hukuki ve gerekse pratikte uygulanmasi
miimkiin olan goriigler, uzlagma ile ¢oziime kavusturulmalhidir.

2. Alevilerin Diyanet’ten Beklentileri

Gogu Alevi dernek ve kuruluslarin agtklamalarindan, Diyanet'in mev-
cut yapisini onaylamadiklari anlagilmaktadir. Bu konudaki aciklamalar-
da, tutarl ve tutarsiz olduklar taraflar bulunmaktadir. Bunlardan bazila-
rinin, Diyanet’le ilgili tiim olumsuzluklar giderilse dahi, Diyanet'ten mem-
nun olmayacaklarini séylemek miimkiindiir. Oysa goriisleri basin ve yay1-
na yansimayan, sessiz ¢cogunlugu olusturan biiyiik bir kitle, Diyanet’in
Alevileri de kucaklayacak bir sekilde yapilandirilmas: fikrine sicak bak-
maktadir. Oyle ki bu insanlar, genelleme yapmamakla beraber, miiftiiliik-
lerin ilgisizligi, cami gorevlilerinin yetersizligi ve bir kisim Siinni halkin
dislamasina ragmen, dine, camiye ve imama karsi saygida kusur etme-
meye ve bildikleri kadariyla dua ve ibadet yapmaya ¢alismaktadir. Dolayi-
siyla, bugiin Alevi topluluklar arasinda bilingli bir inan¢ problemi yasan-
mamakta; ancak inang ve ibadet konularinda bilgi, ilgi ve uygulamaya
dair eksiklikler bulunmaktadir.

Alevilere gore, Cumhuriyet tarihinde Siinni din anlayis1 Diyanet ta-
rafindan desteklendi, giiglendirildi, Alevilik ise kendi haline birakild1. Alevi
topluma din hizmeti sunan dedeler, gecen zaman icerisinde, bilgi donani-
m1 bakimindan yetersiz kaldi. Neticede dedeler hem okumus-yazmus ke-
simler tarafindan diglandilar, hem de gec¢im sikintis1 yiiziinden bagka is-
lerde calismak zorunda kaldilar. Béylece Alevi toplum, dedelerin ytirtittii-
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gt din hizmetinden de mahrum kaldi. Din konusundaki bilgileri de gide-
rek Hz. Ali, Kerbeld ve Muharrem Orucu gibi hususlara indirgendi. Oysa
dedeligin aktif ve etkin oldugu yillarda Alevi toplumu, asgari seviyede
dini-ahlaki degerlerini muhafaza etmekte; Cuma, Bayram ve Cenaze na-
mazlar1 gibi temel ibadetleri yerine getirmeye gayret etmekteydi. Nite-
kim ben Sivas yoresinde 6zellikle yaghlarla yaptigim ikili konusmalarda,
bundan 30-40 y1l 6ncesinde,Alevilerin, Cuma ve bayram namazi kilmak
icin Stinni koylere gittiklerine dair beyanlan dinledim. Yine bu yillarda,
Alevi toplumun dini-moral degerlerinin bugiinkiinden daha yiiksek oldu-
guna ve bu yillarin 6zleminin yasandigina tanik oldum. Bunun sebebinin
de o yillarda Alevi toplumun, kendisinden cekinilen, saygi duyulan ve
goriisiine basvurulan dini 6nderlere sahip bulundugu ifade edilmektedir.

Alevi topluluklarin, giiniimiizde Diyanet'ten beklentilerini, yukari-
daki anlattiklarimla baglantili olarak, iki noktada toplamak miimkiindiir.
Bunlar; Diyanet’in faaliyetlerine ve kadrolarina yonelik taleplerdir. Bu her
iki alandaki talepler makul ve yerinde taleplerdir. Simdi, Alevilerin bu
taleplerine y6nelik nelerin yapilabilecegine bir nebze aciklik getirmeye
calisacagim.

a) Diyanet’in Faaliyetlerine Yénelik Talep ve Oneriler

Aleviler, bityiik bir ekseriyetle, Diyanet’ten kendilerinin de maddi ve
manevi agllardan hizmet gérmeleri gerektigini ifade etmekteler. Dolay:-
styla bugiin Diyanet’in, Alevilik ve Siinniligin iizerinde Miisliimanlarin
tamamum kucaklayan bir kurulug oldugunu net bir bicimde ifade etmesi
ve bunu uygulamalari ile ortaya koymasi beklenmektedir. Yani toplumun
her kesimine din hizmeti sunmay1 ve béyle bir ortami olusturmay: kendi-
sine 6ncelikli gérev sayan Diyanet’in bunu uygulamalari ile de kamuoyu-
na yansitmahdir.

Aleviler, Diyanet'ten gegmiste ve giiniimiizde Alevi, Kizilbas, Bektasi
vb. kavramlara yiiklenilen olumsuz anlamlarin giderilmesine katki yap-
masim beklemekteler. Zira bu kavramlar tarihten giiniimiize ciddi anlam
kaymalarma ugramuglardir. Bu da bir anlamda, Islam dininin Siinniler icin
oldugu kadar, Aleviler icin de vazgecilmez oldugu gerceginin ifade edil-
mesine ve yine Miisliiman sayilmak icin Siinni olmak gerekmedigi, bir
gulanmasina baghidir. Sonugta, hem Miisliiman kabul edilmek, hem de
dini yiikiimliiliikleri yerine getirmek icin Siinni olmak veya sayillmak ge-
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rektigi seklindeki yanlis ve yaygimn olan anlayis diizeltilmis olacaktir. Ornek
olarak, “Bektasi” kavram iizerinde ciddi spekiilasyonlar yapiimaktadir. Bu
kavramla ilgili olarak, basin-yayinda, hatta baz: din programlarda dahi “Bek-
tasilikte oldugu gibi ...”, “Bektasinin dedigi gibi ...” geklinde hafife alan,
alay iceren ciimlelere sahit olunmakta ve boylece bu kavramla tabir olunan
kitleler rencide edilmektedir. Yani, bu tiirden fikra ve yakistirmalarla Bek-
tasililik ve Bektagiler, her tiirlii kayit tammazhgin ve sorumsuzlugun 6rnegi
olarak sunulmaktalar. Bu konuda uydurulan fikralar herkesin malumudur.
Her seyden 6nce, bu yapilanlarin bir saygisizlik oldugu, Bektasiligin ve Hac
Bektis Velimin anlatilan bu olumsuzluklarla bir ilgisinin olmadigmin, hut-
be, vaaz ve basin-yayin yoluyla dile getirilmesi 6nemli bir faaliyet olarak
Diyanet'ten beklenmektedir. Benzer bir yaklagimla, Bektasiligin tarihi ve
temel kurallan makul bir seviyede egitim kitaplarinda yer almahdir.

Aleviler, Diyanet'ten, Alevi ve Bektasiligin teolojik agidan acikliga
kavusturulmasini istemekteler. Yani Alevi-Bektasiligin bir mezhep, tarikat
ya da siyasi bir hareket mi oldugu, bunlara ait inang ve kiiltiir unsurlar-
nin islam dini acisindan yerinin ne oldugu gibi hususlar agikea ifade edil-
melidir. O zaman, bu inang ve kiiltiir unsurlari herkes tarafindan kabulle-
nilir. Nitekim giiniimiizde, Alevilerin énemsedigi baz1 inang ve merasim-
ler dine aykin goriilmektedir. Alevi kéylerde gorevli bazi imamlarin basa-
ris1z olmalari da, bu gelenegi bilmemelerinden kaynaklanmaktadur. Sayet
bu uygulamalar, dinin tarihine ve kiiltiirline yansimig ve gecmisi giinii-
miize tastyan bir kisim ac1 ve tath giinleri anmaktan ibaret ise, boyle bir
yap1 dinen aykir1 gériilmez. Dolayisiyla Diyanet, bu inang ve kiiltiir un-
surlarini, bilgi boyutu agisindan ne élgiide netlestirir ve énemser ise, 0
nispette bu topluluklar1 merkeze tagimig olur. Ornek olarak, Diyanet'in
Siinni topluma kazandirdiklarim bir an diiglinelim. Varsayalim; Stinni top-
lum Diyanet tarafindan hi¢ koordine edilmedi. Boyle bir durumda, Siinni
toplumun durumu, Alevilerin ve Avrupa'daki Tiirklerin mevcut durumu
gibi olurdu. Bu giin Diyanet'in kontroliindeki camiler, ac1 ve tath giinler-
de, toplumu bir araya getirmekte, devletle milletin kucaklasmasina vesile
olmakta, dini ve milli birligin perginlesmesine imkén sunmaktadur. O hal-
de, ayn1 inang, tarih ve kiiltiir birligine sahip olunan Alevi yurttaslarin da
bu hizmetten mahrum birakilmamalar: gerekir.

As1l itibariyle; Alevi ve Siinni tabirleri din konusunda temelde bir
ayrismaya sebep degildir ve olmamalidir. Mevcut durum bunun béyle ol-
dugunu gostermektedir. Alevilerin cenaze, diigiin v.b. merasimlerdeki
uygulamalar ile Siinnilerin uygulamalar aymdir. Burada dikkatten ka-
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can, Alevilerin 6nemsedigi, Hz. Ali, Kerbel4 ve Asure gibi hususlara Siinn-
flerin ilgisiz davranmalaridir. Dolayisiyla tarihte yasanan baz siyasi olay-
larla ilgili olarak dogru bilgilendirmede bulunmak 6nem arz etmektedir.
Hz. Ali ve soyunun maruz kaldi§1 eziyetler uygun bir dille ifade edilmeli-
dir. Bu konularda dogru bilgiler 1s1§1inda Alevi toplumu bilgilendirilmeli-
dir. Kisaca, Siinniler, Alevilerin onemsedigi bazi inang ve kiiltiir unsurlari-
m kendileri icin de bir ortak payda saymali. Aleviler de, cem, semah v.b.
merasimleri, namaz ve orug gibi baglayic1 dini ibadetlerin bir tiir derinligi
kabul etmeli, her ikisini birlikte yiiriitmelidir.

Aleviler, Diyanet'ten vaaz ve hutbelerde ahlaki konulara daha ¢ok vur-
gu yapilmasim; ahlaki degerlerle, namaz ve oruc gibi ibadetlerin birbirinin
tamamlayicilan olduklarim sik¢a dile getirilmesini beklemekteler. Bu konu-
da, ibadetleri gekilcilik olarak biitiiniiyle diglayan bir anlayisin yanhshg
kadar ibadetleri sirf sekilcilik olarak gormenin yanlishg: da belirtilmelidir.
Bu baglamda dikkate deger bir beklenti de, dua dilinin anlagilir bir hale
getirilmesidir. Aleviler, bu konuyu cidden 6nemsemekteler. Bu konuda bir
orta yolun bulunmas: gerekmektedir. Konuyu uc noktalarda ele alan ve iba-
det dilinin tiimiiyle Tiirk¢e olmasim isteyenlerle, tiim dualarin Arapc¢a ol-
masini savunanlar arasinda bir orta yol bulunmalidir. Oysa dua dilinin imk-
anlar ol¢iisiinde anlasthr kilinmasi duaya daha bir canlilik kazandiracaktir.
Saydifimiz bu talep ve 6neriler, Diyanet'te, Alevilerin sorunlarin: iistlenen
bilgili ve yetkili bir ekibin olugturulmasim gerekli kilmaktadir.

b) Diyanet’in Kadrolarina Yénelik Talep ve Oneriler

Aleviler, Diyanet'in kendilerini muhatap almasini ve kendilerine din
hizmeti sunacak kadrolar1 olusturmasini beklemekteler. Bu amacla, Diya-
net, Alevilerin yasadig: yerlegim birimlerinde, éncelikle din hizmeti ko-
nusunda arastirmalar yaptirmalidir. Onceden buralarda insa edilen cami-
lerin, gorevli imamlarin ve tahsis edilen kadrolarin mevcut durumunu
ortaya ¢ikarmalidir. Ornegin, 1996-1999 yillar1 arasinda Sivas yoresinde
yasayan Aleviler iizerine yaptigun doktora ¢alismam esnasinda, Sivas ili-
ne bagh mezralar hari¢ 1246 kdyiin 455’inde Alevilerin, 46 koy ile 2 ka-
sabada ise Alevilerle Siinnilerin birlikte yasadiklarmni tespit ettim. Bunlar-
dan birlikte yasamlan koylerde ekseriyetle cami bulunmaktaydi. Alevile-
rin yasadig1 koylerin 13’tinde cami ve gérevlisi, 5’inde cami ve kadrosu,
#tinde kadrosuz cami ve yine 5 kdyde de cami insaat1 vardi. Bu kéylerin
bazilarinda cami ve gérevlilerin faal olduklarini ve din hizmeti alaninda
ciddi mesafe alindigim gordiim. Ancak, bu camilerin yariya yakinimin faal
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olmadigin, imamlarin gevreyle istenen diyalogu kuramadigim gozlemle-
dim. Ev bulamama gibi sudan sebeplerden dolay, gérevlilerin gegici go-
revle bagka camilerde gorevlendirildiklerine sahit oldum. Dolayisiyla,
imamlarin Alevilik konusunda 6zel bir egitime tabi tutulmas: gerektigini
anladim. Bu amacla ilahiyat fakiiltelerinde Islam Mezhepleri Tarihi ile
Tasavvuf Tarihi derslerinde Alevilik konusu detayli olarak iglenmelidir.
Bunun yaninda, Alevilerin de, imama karg1 saygili olmalari ve bu konuda
sorumluluk iistlenmeleri gerekir.

Alevi toplumun geleneksel ve szl kiiltiire sahip oldugu, bu kiiltii-
riin “Dedeler” eliyle, nesilden nesile aktarilarak tagindig: bilinmektedir.
Dedeligin, sahipsizlik yiiziinden giderek kaybolmasi ve yetisme imkam
bulamamasi, bu toplumun din hizmetinden mahrum kalmas: sonucunu
dogurmaktadir. Oysa dedelikte dini bilgiler 6nemli bir yer tutmakta ve
asgari seviyede her dede Kur'an okumasini bilmekteydi. Yani 30-40 yil
éncesinde bir dedenin bilgisi ve konumu, Siinni bir kéyde {icretle tutulan
imamun bilgi diizeyi ve konumu ile értiigmekteydi. Ancak sonradan, imam-
lar resmi kadrolara atanmak suretiyle, hem bilgi diizeyi agisindan, hem
de maddi imkénlar acisindan bir iyilesme elde ettiler. Zamanla agilan okul-
larla da egitim kalitesi yiikseltildi. Sayet ayni donemde, benzer bir uygu-
lama dedeler icin de yapilmis olsayds, yani bilgi agisindan takviye edile-
rek Alevi kdylere atanmis olsalards, belki bugiin Alevilerin yagadig1 stkin-
tilar yaganmaz, Alevi-Siinni bakus acilarindaki olumsuzluklar da bu kadar
olmazdi. Bu tezimi destekleyen pek ok kamtin oldugunu biliyorum. Geg-
miste Dedelerin ve Alevi yaghlarin, umumiyetle Kur'an okumasim bilme-
leri, Ramazan Ayrnda Siinni kéylerde oldugu gibi hoca tutmalar gibi
uygulamalar, dedelerin vaktiyle kendi kdylerinde gorev almalarimn miim-
kiin oldugunu gostermektedir. O halde, yasina ve tahsiline bakilmadan
isteyen her dedenin belli bir hizmet i¢i egitimden gegmek suretiyle, kendi
kéy ve mahallesindeki din hizmeti kadrosuna atanmasi saglanabilmeli.
Boyle bir uygulama Alevilerin moralini gliclendirecek ve Diyanet'e giiven
duymalarini saglayacaktir. Béylece Alevilige ait geleneksel kiiltiirtin de
korunmasi saglanacaktir. incelemem esnasinda, pek gok Alevi'den "Cami |
imami bizden olur, bizimle beraber oturur-kalkar, yer-icerse biz de onunla
birlikte camiye gideriz." Sézlerini isittim. Ancak imam halkin icine gir-
mez, kestigini, pisirdigini yemez ve geleneksel 6rf ve adetlere uyum sag-
lamazsa, elbette bulundugu yerde yabancilik ¢eker ve hizmet sunamaz.

Bu durumda, Alevilere din hizmeti sunan ve sunacak imamlarn kisa
siireli bir hizmet i¢i egitimden gecirilmeleri 6nemsenmelidir. Bu egitimle
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birlikte pek ¢ok olumsuzlugun giderilmesi miimkiin olacaktir. Nitekim 6n-
celeri Bayram, Cuma ve Cenaze namazlarina katilan baz1 Aleviler arasinda
simdilerde bir cekingenlik yasanmaktadir. Giinkii bazi imamlar ile bazi Siinn-
iler, onlar “nicin orug tutmadiklari halde bayram namaz kilmaktalar” diye
suclamaktalar. Gergi, bu su¢lama Siinniler i¢in de yapilmaktadir. Ancak, her
haliikirda imamlarin ve Siinni halkin da bu konuda egitilmesi gerekmekte-
dir. Oysa bugtin Alevi bir kéyde 40 giin i¢cinde cami insa eden, 15 yildir aym
koyde gorev yapan ve halkla kucaklasan imamlar da bulunmaktadir.

Netice itibariyle, Sivas bolgesinde edindigim goézlemler 1s1§inda, bu-
giin iilkemizde Alevilerin dini ihtiyaglarini karsilama konusunda ciddj s1-
kintilar yagamakta olduklarini séyleyebilirim. Yasanan bu sikintilarin agil-
mast konularinda, dini ve miilki yerel idarecilerle konugsma imk4m bul-
dum: Bu baglamda, Alevilerin her seyden 6nce Alevilik ve Bektasilik ko-
nusunda saglikli ve dogru bilgilere sahip olmadiklarini tespit ettim. Alevi-
Stinni bakis agisindaki olumsuzluklarin temelinde ise cehaletin ve siyase-
tin etkili oldugunu gérdiim. Dolayisiyla tilkemizde din hizmeti sunan ve
din egitimi veren kurumlar, Alevileri kendilerine muhatap kabul etmeli,
onlar kucaklayic1 aragtirmalar, programlar yaptirmals, ihtiyaclarini karsi-
layacak bilgileri haiz gérevliler yetistirmelidir. Batida dedelik okullarinin
agildig1 glinlimiizde, iilkemizin milli menfaatleri acisindan da dedeligin
1slah edilmesi, Alevi kiiltiiriiniin korunmas: ve Alevilere saglhikli bir din
hizmetinin sunulmas: biiyiik nem arz etmektedir. Ozellikle okullarda Din
Kiiltiirii Ogretmenleri ile camilerde imam hatipler, insanlarin birbirini sev-
mesine, birbiriyle kaynagmalarina 6nciiliik etmeliler. Yine derslerde ve
sohbetlerde kimi zaman Hz. Peygamberin yolundan giderek Stinnf, kimi
zaman da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i severek Alevi oldugumuzu, ayrimcihigin
ne kadar anlamsiz oldugunu, ayni vatanin, ayni milletin, aym dinin ve
aym tilkiiniin fertleri oldugumuzu insanlara anlatmalilar. Bu vatanin ve
bu dinin bizim oldugu ve bizim olmaya devam edecegini, Ruhséti Baba
ile Asik Veysel'in, Haci Bektas Veli ile Mevlana'nin, imam Cafer ile Ebi
Hanife'nin kardes olduklarini vurgulamalilar.

D. ISLAM, ALEVILiK VE SUNNILIK iLISKiSi
Islam iizerinde konusurken, isldm’la isldmi olanin birbirinden ayril-
mas1 6nem arz etmektedir. islam, daha 6nce gonderilen peygamberleri ve

onlarin Allah’tan getirdikleri mesajlan tasdik eden ve Hz. Muhammed’e
insanlara tebli§ etmesi igin vahiy yolu ile gonderilmis son dinin adidir.
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Dinin sahibi Allah’tir. Kur’an’in ifadesiyle insan bastbos yaratilmamis®,
yeryiiziine adim atmasiyla beraber, esref-i mahlkat olarak irgdd edilmesi
sorumlulugu da baslamistiz.3! Bu anlamda Kur’an’a gére insanin sahip ol-
dugu ilk din, tevhid esasina dayal, islam kelimesinde ifadesini bulan fit-
rat dinidir.3? Tevhid cizgisini temsil eden ve tarih boyunca peygamberlerle
takviye edilen fitrat dini, bazi faktérlerin etkisiyle 6ziine uygun olarak
muhafaza edilememis, Kur'anin igaret ettigine gére insan ve toplumlar,
kendilerini yeniden fitrat cizgisine ¢cekmek iizere Allah tarafindan pey-
gamberler ve kitaplar génderildikten sonra aralarinda ayriliga diigmdis-
lerdir. 38 Bunun icindir ki, dinin takviye edilip 1s1§1nin devamli kilinmasin-
da, insanh@mn cehaletten bilgiye, karanliktan aydinliga, daléletten hida-
yete cikarilmasinda, peygamberler ve onlarn gorevleri geregi insanhiga
yaptiklar kutsal cagr1 (da'vet) son derece 6nemlidir. Bu baglamda Kur'an'a
gore Nuh, Salih, H(d, ibrahim, Yusuf, Musa, Isa ve biitiin peygamberler
o6z olarak Isldm iizerine goénderilmislerdir. Kur'an, daha 6nce insanhiga
gonderilen biitiin peygamberleri ve onlarm Allah'tan getirdikleri ilahi
mesajlarin asillarim tasdik etmekte ve s6z konusu mesajlarin 6ziinii muh-
tevasinda muhafaza ederek korumaktadir. iste bu anlamda peygamberle-
rin sonuncusu olan Hz Muhammed bir miizekkir**, Kur'an ise, Adem'le
baslayip Hz. Muhammed'e kadar devam eden ilahi vahyin, kendisinde en
miitkemmel sekline ulagtig1 ve temsil edildigi bir zikirdir,®> Kur'an, Islam
dininin temel kaynagidir. O, bir Miisliiman i¢in iman objesi olmas1 yanin-
da ayn1 zamanda bilgi objesidir ve dolayist ile dini anlama ve yorumlama-
da merkezi bir konurr}dadlr. Kur'an'dan sonra dinin agiklanip anlasilma-
sinda son derece énemli bir yere sahip olan Siinnet ve hadislere gelince,
onlarin ifade ettigi bilgi genel anlamda Kur'an gibi katiyet ifade etmez.
Zira Siinnetin tarifi, sahih olup olmama bakimindan derecesi, alani ve
boyutlar iizerinde birtakim ihtilaflar ve farklh anlamalar s6z konusudur.®®
Ancak biitiin Miisliimanlar icin Hz. Muhammed'in peygamberli§ine iman

30 el-Kiyame, 75/36.

31 el-Bakara, 2/36-39.

32 er-Rfim, 30/30.

33 el-Beyyine, 98/4; Ali imran, 3/105.

34 el-Gé§iye, 88/21.

35 Ali imrén, 3/58; en-Nahl, 16/44.

36 Siinnet iizerindeki ihtilaf icin bkz. ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilu Muhtelefi'l-Hadi-
s, (tahk. Muhammed Abdurrahim), Beyrut 1995, s. 10-83; Mehmet Hayri Kirbagoglu, Isldm
Diigiincesinde Siinnet, Ankara 1993, s. 131-236; Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesajt, gev.
Adil Ciftci, Ankara 1997, s. 80-91.
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etmenin ve dinin anlagilmasinda onun Kur'an'dan sonra temel kaynak ola-
rak kabul edilmesinin zaruri bir sonucu olarak ortaya cikan bu Siinnetle,
yine ayni kokten tiiretilmis ve niizul déneminden®” sonra birtakim tarihi,
siyasi ve toplumsal sartlar icerisinde olusan, mezhebi ve geleneksel anlam-
lar tagtyan Siinniligin aym geyler olmadiginin altini gizmek gerekir.

Islam, dogrudan Kur’an ve Siinnet kaynakh olarak kurumsal anlam-
da iman, ibadet, ahlak, muimelit ve hukuk gibi temel alanlar1 kapsa-
maktadir. Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret
gliniine inanmak inang esaslarm olustururken; beg vakit namaz, Cuma
namazi, Ramazan orucu, hac, zekit, sadaka ve kurban gibi ibadetler ise
Islam’in dogrudan Kur’an veya Siinnet'e dayal olarak kurumsallasmisg
ibadet boyutunu olusturmaktadir. Teferruatta farkliliklar olsa bile bu iba-
detler, 6nceki peygamberlerin {immetleri icin de farz kilmmustir. Bu iba-
detler, Islam tarihinde siyasi hareketler, mezhepler ve tarikatlar tesekkiil
etmezden 6nce kurumsallasmis olup, mezhepler ve tarikatlar {istii bir
mabhiyete sahiptirler. Zira mezhebi ihtilaf, sadece bu ibadetlerin uygulan-
mas1 noktasinda teferruatla ilgili ictihadi degerlendirmeler i¢in s6z konu-
sudur. Yine Kur'an'da dogruluk, adalet, comertlik, iffet, emanete riayet,
ahde vefa, yardimlagma, tevazu, haklan gézetmek gibi pek ¢ok evrensel
ahlaki prensipler yaninda; insanlarin mallarini aralarinda haksizlikla ye-
memelerine, fuhus, zina, icki ve kumardan uzak kalmalarina, birbirlerine
zulmetmemelerine, birbirlerinin canlarina kiymamalarina dair emirler,
yasaklamalar ve yonlendirmeler vardir. Ayrica evlenme, boganma, miras,
borclanma, hadler gibi konularda, savas ve barig donemlerinde uygula-
nacak prensipler konusunda muamelit ve hukuku ilgilendiren bilgilen-
dirmeler ve yonlendirmeler vardir.

islami olana gelince bu kavram, dinin, kimlik olarak ona inanan ve
onu anlamaya calisan insan ve toplum tarafindan mubhtelif derecelerde
anlasiimasi, yorumlanmasi ve hayata gecirilisini ifade eder. Diger dinler-
de oldugu gibi, isldim" ve onun kaynaklarim kendi ilkelerine gore anla-
yan, yorumlayan ve uygulamaya calisan farkli mezheplerin, ekollerin,
cemaat ve yonelimlerin olmasi isin tabiatinin geregidir.®® Ciinkii vahiy,

37 Niizul dénemi: Miladi 610 yihnda Hz. Muhammed’e Hira magarasinda ilk vahyin baglama-
sindan, Hz. Muhammed’in vefatina kadar devam eden Kur'an’in indirildigi (nazil oldugu) ve
fslam’in iman, ibadet, ahlak, muamelét ve hukuk prensipleriyle kurumsallasug1 dénemdir.

38 Genig degerlendirme igin bkz. Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yonelisler,
Istanbul 1993, s. 1-19; Sadik Kilic, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, Isldmf Arastir-
malar, C. IX, Sa: 1-2-3-4, 1996, s. A103-114.
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muhatap alinan insan ve toplum tarafindan anlasihp yorumlanmaya ko-
nudur. Onu anlamak durumunda olan insan ve toplum ise belirli tarihi,
kiiltiirel ve sosyal sartlar icerisinde yagsamaktadir. Isitilen veya okunan
vahyi metnin kendisinden kaynaklanan ve anlamaya etki eden problem-
ler yaninda insanlarin anlama kapasitelerinin farklihigi, beseri zaaflar, egi-
limler, hakim zihniyet ve gelenekler, ekonomik, politik vb. sartlar insanla-
rin vahye yaklasip onu anlamalarini 6nemli 6l¢iide yonlendirip etkileyen
faktérlerdir. Yani vahyin anlasilip yorumlanmasi ve bir yagam tarzi olarak
hayata intikal ettirilmesi tamamen begeri bir siirectir ve vahyin mutlakl-
&1 karsisinda izafi (rélatif) bir mahiyet arz eder. Bu nedenle farkh tarihi,
siyasal, toplumsal ve dini siirecler farkli din anlayislarinin ortaya ¢tkmasi-
na ve kurumlasmasina neden olmustur. Siyasi-Keldmi (teolojik) alanda
Haricilik, Sia, Mutezile, Maturidilik, Esarilik, Siinnilik gibi firkalar; fikhi
alanda Hanefilik, Caferilik, Safiilik, Malikilik, Hanbelilik gibi mezhepler;
tasavvufi alanda Yesevilik, Naksilik, Kadirilik, Mevlevilik, Rufailik, Bek-
tasilik gibi tarikatlar ve Alevilik gibi siyasi boyutu agir basan tarikat ben-
zeri olusumlar s6z konusu kurumsailasmanin tezahiirleridir. Her grup veya
ekol dinin kaynaklarina (Kur'an ve Siinnet'e) kendi anlayis ve yontemine
gore yaklagsmis ve kendi goriiglerini temellendirmeye ¢ahsmugtir. Biitiin
bu olusumlan ayrilik¢i bir mantik ve diyalektik bir yaklagimla birbirinin
karsit1 olarak gérmek yerine islam diisiincesinin bir zenginligi olarak gor-
mek daha dogru olur. Zira biitiin biiyiik dinlerde bir sekilde mezhep, tari-
kat ve cemaat olgusu yasanmustir. Ancak Isldm'm anlagiima ve yasama
bigimleri olarak ortaya ¢ikan bu olusumlarin hi¢biri ne Islém‘m bizzat
kendisi ve ne de alternatifidir. Yani vahyin kendisi ile yorumu ve pratigi
6zdes degildir. Ornegin bu baglamda hicbir terciime, te'vil, tefsir ve meal
Kur'an'mn kendisiyle 6zdes olamayacag gibi, dogrudan vahye dayal dinin
(islam'n) kendisi ile dini, icerisinde bulunulan sartlar muvacehesinde
belirli bir diizeyde anlayip yagsamaya ¢alisan grubun, cemaatin veya top-
lumun anlayis ve yasayisi birbiriyle 6zdes degildir. Diger bir deyisle islam,
tek olan, temel prensipleri vahye dayanan ildhi mesaji tanimlayan son
dinin adidir. Islam1 olan ise, bu ilahi mesajin anlagilip pratige gegirilmesi
sonucu olugan ve degisime acik olan yorum ve yasam tarzidir.

Bir mezhep, cemaat veya tarikat, kaynak olarak Kur’an ve Siinnet’ten
yola cikiyorsa Islamilik vasfini kazanmakla beraber Islam’in bizzat kendi-
si degildir. Bu baglamda Hanefi islam’1, Siinni islam’, Alevi Islam’s, Arap
Islam’, Tiirk Islam’1 gibi séylemlerin tekrar gozden gegirilerek diizeltil-
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mesi gerekir. Islam tektir ve kaynaklar malumdur. Firkaya, mezhebe, tari-
kata, cografyaya ve etnik yapiya gore degismez. islAm bunlarin hepsinin
lizerinde evrensel bir mahiyet arz eder. Hanefi Isldm’1 yerine Hanefiligin
islam anlayisi ve pratigi; Alevi islim’1 yerine Aleviligin islam anlayigi ve
pratigi; Kadiri veya Mevlevi islam’1 yerine Mevleviligin veya Kadiriligin
Islam anlayis1 ve pratigi; Arap, Tiirk veya Alman Islam yerine belirli bir
cografyada yasamakta olan insanlarin, cemaat veya toplumlarin islam
anlayig1 ve pratigi tabirlerini kullanmak daha tutarl olur. Kaldi ki bir kisi
mezhebi yénden S4fif, keldmi yénden Es’ari, tasavvufi yonden Naksi-
bendi veya Bektast olabilir. Yine Irak gibi Araplarin cogunlukla meskfin
bulunduklari yerlerde etnik olarak Tiirk veya Kiirt topluluklar Araplarla
aym mezhebe veya tarikata mensup olabilecekleri gibi, Tiirklerin cogun-
lukla meskiin olduklar1 cografi bblgelerde de daha farkli etnik gruplar
olabilir ve bunlarin hepsi ortak bir mezhebe veya tarikata mensup olabi-
lirler. Bektasi tarikat: mensuplar arasinda Siinnilige veya Alevilige men-
sup Miisliimanlar bulunabilecegi gibi, tarikat mensuplarinin 1rki veya et-
nik kimlikleri de birbirlerinden farkh olabilir. Yine Siinni Miisliimanlarin
arasinda Tiirk, Arap, Fars ve diger etnik ve 1rki yapilara mensup insanlar
bulunabilecegi gibi, Alevi Miisliimanlar arasina da s6z konusu etnik ve
ki yapilara mensup insanlari bulmak miimkiindiir. Yani diyalektik ve ay-
rimc1 bir mantikla Siinniligi Arap Islam" olarak, Aleviligi de Tiirk islam"
olarak nitelendirmenin demagoji olmanin disinda hicbir bilimsel ve ger-
cekei zemini olamayacagi gibi bu durum vakiaya da mutabik degildir. Kald:
ki tek tip Siinnilik veya Alevilikten bahsetmek bile miimkiin degildir. An-
cak Tiirk veya Arap toplumlarinin islam anlayislarinda ve hayat tarzlarin-
da tarihf olarak sahip olduklan geleneklerin, 61f ve ddetlerin belirli dere-
celerde etkin olmasi kaginilmazdir. isldm'm kurumlasmus oldugu Kur'an-
'In niizul asrindan ve Hz. Peygamber'in vefatindan sonra tarihi bir siirec
icerisinde tesekkiil eden bu olusumlarin hicbiri Islam'la ézdes degildir.
Ayrica Miisliiman toplumlarin tarihi ve kiiltiirel birlikteliklerinin bir so-
nucu olarak belirli derecede birbirlerinin gelenek ve géreneklerinden et-
kilenmis olmalart da normaldir. Hicbir mezhep, firka, grup, cemaat veya
tarikat bu durumdan istisna edilemez.

Aleviligin sozlii kiiltiire dayandinlarak anlagiimak istenmesi, sozlii
kiiltiir olarak aktarilan sGylence ve menkibelerin Alevilige mal edilmesi
onun mitolojik bir ¢erceveye oturtularak anlagilmasina yol acmistir. Sozlii
kiiltiiriin din anlayiglarimin olusumuna etkisi olmakla beraber, dini algila-
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ma biciminin belirlenmesinde tek ve belirleyici unsur olarak ele alinmasi
dogru bir yontem kabul edilemez. Kald: ki sozli kiiltiir sadece Alevilige
has olmayip, Siinni halk Miislimanliginda ve tasavvufi anlayista da yay-
gin olarak kullanilmaktadir. Alevilik ve Bektasilik, 6zellikle siyasi olayla-
rin ve gelismelerin sonucunda biiyiik kirilmalar ve doniigiimler gecirmis,
tek bir olusum olmaktan cikarak birden fazla Alevilikler iiretilmistir. Ale-
viligi islam’dan bagimsiz bir din olarak inga etme ve onu Tiirkiye’de azin-
lik durumuna diisiirme tegebbiisleri de bu tiir iiretimlerin bir sonucu ol-
malidir.* Dolayisi ile Alevilik konusu kendi kiiltiirel ve yazihi kaynaklar
{izerinden tanimlanmadig siirece pek cok sorunla kars: karsiya kalmak
kacinilmaz goriinmektedir. Bu bakimdan Aleviligi yazil kaynaklarindan
hareketle tanimlama ve ilgili sorunlar bilimsel zeminde ele alip ¢6zme
yolunda yapilan calismalar son derece énemlidir ve siikiirler olsun ki ar-
tik bu yénde ciddi mesafeler kaydedilmektedir.

Alevi kelimesi, Buhari, Mekki, Medeni, Zemahseri, Hanefi, Hanbeli,
Bektasi kelimeleri gibi Ali kelimesinin ism-i mensubu olarak Ali’ye men-
sup, Ali taraftar, Ali'yi seven ve ona bagli olan, Ali'ye ait, Alinin soyun-
dan gelen gibi anlamlara gelmektedir.* Kelimenin kavramsal boyutuna
gelince, herkesin kabul edecegi bir tanim getirmek oldukca zordur. Giin-
kil tarih boyunca dilciler, tarihgiler, sair ve edebiyatgilar, firka ve mezhep-
leri inceleyenler bu kavrama farkli anlamlar yiiklemiglerdir. Ornegin ta-
savvufta tarikat silsilesi Hz. Ali kanaliyla Hz Peygamber’e ulagan Kadiri,
Mevlevi, Bektasi ve benzeri tarikatlara Alevi denilirken, Islam mezhepler
tarihinde Alevi adi, cok genel anlamda Hz. Ali'nin sehid edilmesi, Siffin
ve Kerbel4 olaylan gibi islam tarihinin ilk déneminde yaganan siyasi olay-
lar ve kirilmalar sonucu Ali taraftarhg olarak ortaya ¢ikan Sia ile es an-
lamh olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda Alevi, Hz. Ali'nin Hz. Muham-
med'den sonra devlet bagskam olarak Allah ve Hz. Peygamber tarafindan
tayin edildigine inanan ve imametin (dini m4néda siyasi liderligin) kiya-
mete kadar Hz. Muhammed'in kiz1 ve Hz. Ali'nin esi Fatima'min soyundan
gelenlere ait oldugunu savunan gdriisiin sahiplerine atfedilir. Dolayisi ile
Sia'nin Zeydiyye, Ismailiyye, On ki Imamiyye, Nusayriyye ve diger grup-
lar1 icin® Alevi tabiri kullamlmaktadir. Alevi tabiri, Tiirk ve Batih aragtir-
~ macilar arasinda 19. asirdan itibaren Anadolu ve Balkanlarda yasayan,

39 Bkz. Kutly, a.g.e., s. 10-11.
40 Figlah, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, s. 7.
41 Kutly, a.g.e., s. 1-16; Bozkus, a.g.e., 5s.74-78.
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onceleri Kizilbas, Isiklar, Abdallar, Torlaklar, Hur(ifiler ve daha genel an-
lamda Kalenderi ve Bektagi adiyla bilinen mistik topluluklar icin yaygin
bir kullanim kazanmigtir.#* Ancak Bektagilik kurumlagmis bir tarikat hii-
viyeti arz ederken, Aleviligin ge¢miste ve giiniimiizdeki yapilanmasi,
Ocakzadelik ve Dedelik kurumu goz 6niine alindiginda, tarikat benzeri
mistik sGff bir yapilanmaya benzemektedir. Aslinda Kizilbas Alevilikle
Bektasilik arasindaki farklilasma, siyaset temelli sosyo-kiiltiirel bir farkli-
lasma olarak ortaya ¢ikmaktadir. Muhtemelen Yavuz Sultan Selim ve Sah
Ismail arasindaki siyasal cekismeler sonucunda, kirsal kesimdeki Bektasi-
lik Erdebil tekkesine sempati duyarak kiiltiirel ve siyasal yonlerden sehir
Bektasiliginden farklilagmaya baglamis ve belirli derecede Sia'nin siyasi
fikirlerinin etkisi altinda kalmistir. Bununla beraber Anadolu Aleviligi, On
iki Im&miyye Siiligini mezhep olarak benimsememistir. Maturidilik, Siflik
dahil bircok ekol ve mezhebin, tasavvufi hareketlerin Alevilik {izerinde
etkisi olmasina ragmen, Anadolu Aleviligi, miirsit/dede-talip iligkisine
dayali din anlayigini ve yasayisini stirdiirmiistiir. Alevi-Bektasilerin Stifi ve
Stinni kiiltiir havzasinda bulunmalarinin, onlarin bazi Sif inang unsurla-
rim almalarim engelleyememigse de, Siilesmelerini engelledigi sGylene-
bilir* Makélat ve Buyruklar gibi Aleviligin yazili kaynaklarinda Allah,
Kur'an, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi 6ne ¢ikarken; Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat olarak isimlendirilen Dért Kapi ve bunlarin
her birinin makamlari olan toplam kirk makam ve tarikat erkdm zikredi-
lip vurgulanmaktadir. Bu makamlar icerisinde Allah'a, peygamberlerine,
kitaplarina, meleklerine, ahiret giiniine, kaza ve kadere inanmak gibi iman
prensipleriyle beraber namaz, orug, hac ve zekét gibi ibadetler, Stinnet'e
ve tarikata mensubiyet, helal kazancg, kanaatkarlik, ilim ve edep 6gren-
me, sir saklama, sabir, sefkat, tevazu, hayé, comertlik, iyilik, dogruluk,
emanet, kendini bilip nefisle savagma, yetmis iki millete ayni gézle bakip
ayiplamamak gibi ahlaki faziletler birbiriyle baglantil bir biitiin halinde
zikredilip tegvik edilmektedir.

Sonug olarak Islam, mezhepler, firkalar, tarikatlar ve siyasi hareketle-
rin iizerinde bir konum isgal etmektedir. islam tarihinde mezhep ve tari-
katlar olusmadan 6nce kurumsal anlamda mevcut olan ve biitiin Miislii-
manlar i¢in kaynak olusturan bir isldm vardir. Daha sonra olusan farkli-
lasmalar ve geleneksel yapilar dini anlama, yorumlama ve yagama siire¢-

42 Bkz. Kutly, a.g.e., 5.16.
43 Bkz. Kutly, a.g.e., s. 34.
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lerinin bir sonucudur. isl4m dini acisindan Hiristiyanlikta oldugu gibi her-
hangi bir mezhebi veya ekolii dinin kendisi ile 6zdes hale getirip mutlak-
lastirarak diger olusumlan ortadan kaldirilmasi gereken heterodoks yapi-
lar olarak degerlendirmenin hicbir zemini olamaz. Kur'an'mn niizul déne-
minden ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tarihi siirecte ortaya ¢ikan
mezhebi, kelami, fikhi ve tasavvufi olusumlarin ve belirli diizeyde ku-
rumsallasan geleneklerin isldm’1 anlama ve yasama bakimindan 6nemi,
dini tecriibeye yaptiklari katk: inkar edilemez. Ashinda biitiin bunlan dini
anlayzs, bilgi ve tecriibe birikimi agisindan zenginlik ve cesitlilik olarak
kabul etmek gerekir. Ancak yanhs olan sey, gelenegin dinin kendisi ile
bzdeslestirilerek mutlak bir konuma oturtulmasi, bir sekilde gelenegin
dondurulmasidir. Kur'an bu noktada Miisliimanlar irsad ederek, korii
koriine atalarinin dini {izerinde 1srar edenlerin, ruhbanlarini ve din adam-
larini rab edinenlerin yanlishgina dikkat cekmektedir. Yapiimasi gereken
sey, Islam'in asli kaynaklarim referans alarak gelenegin siiziilmesi ve zen-
ginlestirilerek dinamik bir anlayisla devam ettirilip korunmas: olmalidir.
Bu noktada Siinni ve Alevi Miisliimanlara, gelenege sayg ile beraber isl-
am dinine yaklasimda mezhepler ve gruplar iistii bir ¢izgide vahyin ken-
disini ve akli referans almak, cogulcu bir anlayisla farkliliklara saygi duy-
mak, aralarindaki kardeslik, rahmet ve sevgi baglarim giiclendirmek, ge-
lenegi de bu baglamda degerlendirerek gelistirmek gibi 6nemli bir so-
rumluluk diigmektedir.

Aleviler, Anadolu’da yiizyillarca Osmanl yonetimi ile Safevi propa-
gandasi arasinda sikismis, medrese ve mektepten mahrum kalmus, neti-
cede ameli agidan ne Safevilerin benimsedigi Caferiligi ve ne de Osman-
limin benimsedigi Hanefiligi 6grenme ve yasama imkéni bulabilmislerdir.
Bu arada Miisliimanlik 6ncesi inanglarina birtakim dini semboller ve tel-
mihler atfetmek suretiyle, cem, semah, musahiplik, diigkiinliik vb. bazi
dini-sosyal mekanizmalar olusturmug ve bugiin bunlarn birer inan¢ ve
ibadet olarak algilamaktalar. Dolayisiyla tarihte ve giiniimiizde Alevilerin
Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, On iki imam ve Ehl-i Beyt'e kars1 besledikleri agirihk
ile Siinnileri bunlarin karsitlari olarak gormeleri, biitiiniiyle bu propa-
gandanin bir sonucudur. Oysa bu iilkede her Miisliiman, Hz. Ali bagta
olmak iizere, bu insanlarin her birini seckin birer din bilgini ve dini biitiin
olaylara yaklasimi karsisinda “Siinnilik” diye nitelenen siyasi-dini yakla-
sim ortaya cikmistir. Kisaca bu yaklagim, siyasi konularda Sia'ya, itikadi
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konularda Mu'tezile'ye ve fikhi konularda da Batmilige karsi zamanla olug-
mus ve Miisliimanlarin ¢ogunlugunun benimsedigi bir anlayistir.

Bugiin Islam dinine mezhepler ve gruplar iistii bir ¢izgide vahyi ve
akli 6n plana alarak yaklasmanin zamani gelmistir. Zira bir insanin Miis-
liman sayilmas: icin herhangi bir mezhebe veya tarikata bagli olmasi
gerekmez. Hz. Peygamber zamamnda mezhep ve tarikat yoktu. Iman esas-
larina inanan herkes miisliimandir. islam’in sartlan da Siinniligin sartlari
degildir. Bir Alevi namaz kilmakla, orug tutmakla Siinni olmaz, sadece
islam dinine ait bir ibadeti yerine getirmis olur.

Netice itibariyle, dini-siyasi nitelikli goriis ayriiklarinin ¢ogunun te-
melinde diinyevi cikarlar ve siyasi catigmalar yatmaktadir. Tarihi, analitik
olarak yeniden okudugumuzda bu tartismalar1 gelecege tasimanin bir
anlamimin olmadigim anlamaktayiz. Ciinkii Miisliimanlarin diisiince ve
inanc sorunlarmin pek cogu Islam’in 6gretisinden ¢ok onun tarihine aittir.
Burada tarihe ait olan ile dine ait olan arasindaki fark: iyi bilmek gerekir.
Zira tarihten gelen kimi siyasi anlayislari Islam’dan saymak, dogmatiz-
min beslendigi koklii ve yaygin bir yamlgidir. inang gériintiisii almis ¢atis-
ma ve gerilimlerin kavranmasi, kutsal sanilan kimliklerin ve ¢atismalarin
gercekte 6yle olmadiklarinin teolojik ve tarihsel bir yontemle ortaya kon-
masi, kimlikler tizerinden yiiriitillen gerilim politikalarim gegersiz kila-
cak ve bu alandaki ttkanmalarn agilmasim saglayacaktir. Ayrica kutsal
olani olmayandan ayirmak, anlam arayiglarina ve hakikat sorgulamalari-
na Islam acisindan sunulacak olan giiclii bir 6nerinin dayanagim olugtu-
racaktr.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Sivas, tarih boyunca hep ‘u¢’da, sinir sehri veya siirda bir sehir ol-
mugtur. Anadolu’ya atfedilen kavimler kapist’ sozilinii en ¢ok hak eden
yerlerden biri Sivas olsa gerekir. Zira ilk caglardan itibaren On Asya’da ad1
.anilan, izine rastlanan tiim topluluklar, kavimler, uluslar ve tabii ki inang-
lar, dinleri, adetleri ve téreleriyle Sivas’a konup go¢miistiir. Bu konup
gocme, gelip gecme anlaminda olmamigti. Hemen her biri bir 6ncekine
kars1 egemenlik savag vermistir. Devletler gelip gecerken, insanlar hayat
kavgasi vermis, savaslar onlarin stiinden geg¢mistir. Her ‘egemenlik’le
birlikte gelen dinler, adetler, téreler de bir 6ncekini silmeye ugrasmistir.
Boylece binlerce yihn uzantisinda tuhaf bir eklemler silsilesi olugmustur.
Sehir, Anadolu cografyasinin ortasinda bulunmasi dolayistyla hep catis-



282 * DINI ARASTIRMALAR

ma alan olmustur. Onun bu konumu, tarihte hem bir itibar, hem de bir
ceza kaynagi olmustur.

Kendisini islam dini konusunda, toplumu bilgilendirmekle vazifeli
gbren herkes, lahiyat alam ile ilgili birtakim 6n bilgileri bilmek duru-
mundadir. Aksi takdirde, mezhep, tarikat veya bir bagka beseri olusuma
ait, tarihsel birtakim inang ve uygulamalar dinin 6ziine aitmis gibi gor-
me tehlikesi ile kars1 karsiya kalir.

Alevilik ve Siinnilik kavramlari, islam’in inanc, ibadet ve ahlak esas-
lari ile ilgili bir farkhilagsma degildir. Bilakis din-siyaset iliskisi baglaminda
ortaya ¢tkmug siyasi-dini yaklagimlardir. Zira geleneksel dini biling yapi-
mizda dini ve siyasi 6geler i¢ ice ge¢mis durumdadir. Bu anlamda dini
diistincemizi yenilememiz 6niimiizii tikayan noktalari belirlememize bag-
lidir. Tartigmanin merkezinde sahabe arasinda yasanan siyasi olaylar kar-
sisinda ortaya konan $ii ve Siinni yaklagim farklili1 yatmaktadir. Stinni
yorum, Peygamber’in vefat1 sonrasi yaganan olaylar karsisinda, basta ilk
dort halife olmak {izere, sahabelere saygili olmayi, sahabeyi bir biitiin
olarak hayirla anmayi, yonetim konusunda itaat, istikrar ve ihtiyat tarafi-
n1 tutmay: oncelikli bakis tarzi olarak benimsemistir. Sif yorum ise saha-
beler arasinda ayrim yaparak bir kismini asir1 yiiceltmeyi ve bagta ilk ii¢
halife olmak tizere sahabenin ileri gelenlerini suclamay1 6ne cikartmstir.
Aleviler de, Safevilerin etkisiyle, Siilige ait tezleri benimsemis ve yillarca
Anadolu'da yasanan Alevi-Siinni ayriliginin temelinde bu siyasi yorum
farklilig1 belirleyici olmustur.

Aleviler, Anadolu’da yiizyillarca Osmanli yonetimi ile Safevi propa-
ganda arasinda sikigmis, medrese ve mektepten mahrum kalmais, netice-
de ne Safevilerin benimsedigi Caferiligi, ne de Osmanlinin benimsedigi
Hanefiligi 6grenme imkani bulabilmigler. Dini-siyasi nitelikli goriis ayri-
Iiklarinin ¢ogunun temelinde ¢ikarlar ve siyasi catismalar yatmaktadar.
Tarihi yeniden okudugumuzda bunlar gelecege tasgimanin bir anlaminin
olmadig1 anlagilir. islam’da diisiince ve inan¢ sorunlarmin pek ¢ogu Is-
lam’mn 6gretisinden ¢ok onun tarihine aittir. Burada tarihe ait olan ile dine
ait olan arasindaki farki iyi bilmek gerek. Zira tarihten gelen kimi ideolo-
jik anlayislar islam’dan saymak, dogmatizmin beslendigi koklii ve yay-
gin bir yamlgidir. Inanc gériintiisii almis catisma ve gerilimlerin kavran-
mast, kutsal sanilan kimliklerin ve ¢atigmalarin gercekte 6yle olmadikla-
rinin teolojik ve tarihsel bir yontemle ortaya konmasi, kimlikler {izerin-
den yiiriitiilen gerilim politikalarin1 gegersiz kilacak ve bu alandaki tikan-
malarin agilmasin saglayacaktir. Ayrica kutsal olam olmayandan ayirmak,
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anlam arayiglarina ve hakikat sorgulamalarina Islam agisindan sunula-
cak olan giiclii bir 6nerinin dayanagim olusturacaktir.

Diyanet, Alevi vatandaslarin inang ve ibadet anlayisinin biitiinliik
kazanmas: i¢in bilgi ve kaynak destegi sunmali. Genis ¢apl alan aragtir-
malarin1 desteklemeli ve bu aragtirmalarin sonuglardan yararlanmali.
Alevi-Bektasi kaynaklari yaymlama projesini devam ettirmeli. Zira Alevi
bir aileden gelmek Alevilik hakkinda yeterli bilgi sahibi olmak anlamina
gelmez. Diyaloga acik Alevi dedelerle, vakif ve dernek baskanlarryla irti-
bat halinde olmali ve gériislerinden yararlanmali. Pratik ¢6ziimler iiret-
meli ve Aleviligi dar kaliplar icinde milli bir inang gibi sunan yaklagimin
etkisinden kurtarmalidir. Alevilerin yasadig1 yerlesim birimlerine Alevilik
konusunda bilgili, kendini yetistirmis, iletisim yetenegi gelismis ve sosyal
yonii giiclii gbrevliler atamali. Gorevliler, halkla iyi iligkiler kurmaly, has-
talar1 ziyaret etmeli, cocuklarla ilgilenmeli, sosyal etkinliklere katilmali.
Sohbetlerde Ehl-i Beyt'e, Hac1 Bektas Veli’nin eserlerine ve Islam’a yaptik-
lar1 hizmetlere yer vermelidir. Miiftiiler halkla iyi diyalog kurmali, Asure
Giinii ve Hizir Lokmast gibi etkinliklere katilmali.






