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ISLAM’IN YERELLESTIRILMESINE TEPKI OLARAK
ENTELEKTUEL MILLIiYETCILiK: HANEFIiLiK ORNEGI

Saban Ali DUZGUN*

Ozet

[1k fetihler sirasinda Islam, farkli kiiltiir ve inangtan halklarin yasadig1 cog-
rafyalara tasindi. Buralarda ortak Islam kimligi yaratilmakla birlikte, zamanla
dinin Hicaz merkezli yorumundan farkli anlayislar ortaya ¢ikmaya basladi. Bu
anlayislar daha ¢ok Tiirk ve iran cografyasinda ortaya ¢ikan entelijansiyanin
kendilerini ifade etme imkan1 bulduklar1 Mu’tezile ve Hanefilik gibi mezhepler
tarafindan gelistirildi. Bu mezheplerin Hicaz ekoliinden farklilig1 milliyet teme-
linden daha ¢ok zihniyet temelinde kendini gosterdiginden, bu olguyu Entelek-
tiiel Milliyetgilik olarak adlandirmak daha uygun goértinmektedir. Bu cergeve-
de elinizdeki yazi, Islam’m ilk doneminde, Islam’a yeni katilan cografyalarin
Araplara tepkisi olarak mezhepleri Entelektiiel Milliyet¢ilik cercevesine alarak
analiz etmekte ve 6zellikle Hanefiligin bu agidan yapisal tahlilini yapmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Entelektiiel milliyet¢ilik, dinde evrensel ve yerel un-
surlar, ¢oklu kimlikler, Hanefilik.

Abstract

Intellectual Nationalism As a Reaction to the Localization of Islam:
the Case of Hanafite School

Religion creates multiple identities in diverse geographical and cultural
milieu. On the lands surmounted by early warriors, Muslim met various cults
and cultures. The people with these new elements did of course not easily sub-
mit themselves to the new comers and to their religion. Naturally novel identiti-
es came up with this new interconnection and interdependence. With its relation
to these cultures, Islam created different identities that have common religious
values as all Muslims have on the one hand, but carried distinct cultural and
local traits on the other. These distinct characters are mostly Turkish and Per-
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sian who created Muslim intelligentsia in Islam which I call intellectual nati-
onalism, the representation of intellectualism in the hands of different nations.
That means in the classical period long before nationalism emerged in the West,
religious schools had sui generis intellectual nationalists in their resistance to
Arabs. The following essay canvasses these multiple identities and presents an
analysis of the resistance of universal elements within Islam against locals.

Key Words: Intellectual nationalism, universals and locals in religion,
multiple identities, Hanafites.

Giris

Insanlarin yasadig1 cografya ve kiiltiir, din yorumlarinda belirleyici role
sahiptir. Hatirlanacagi iizere Ibn Haldun, uluslarin dini anlama ve yorumlama-
larinda ve buna dayali medeniyet tasavvurlarinda, cografyanin ciddi bir role sa-
hip oldugunu sdylemekte ve medeniyet kuran milletlerin Akdeniz havzasindan
¢tkmis olmast drneginden hareket ederek bu iddiasini kuramsallastirmaktadir.
Bu teze dayanarak islam’in bir medeniyet olarak gelismesinde Araplardan daha
¢ok Acemlerin (Tiirk ve Iranlilar) rol oynadigm ilk kez dile getiren de Ibn
Haldun’dur. Dinlerin gog ettikleri topraklardaki kiiltiirlerle isbirligine girerek
serpildigi ve medeniyet kuracak bir olgunluga eristigi gergegini de dikkate aldi-
gimizda, Ibn Haldun’un tezinin tarihsel olarak da dogrulandigini gériiriiz. Islam
medeniyetinin serpilip gelistigi topraklar, kendi kiiltiiriine uygun bir islam al-
gist gelistirmis, ¢ogu zaman bu gelisme Kur’an’in yorumunu tek tiplestirmeye
ve Arap cografyasimin kiiltiiriinii dinsellestirmeye ¢aligan bir zihinle miicadele
vererek kendini ortaya koyabilmistir.

Entelektiiel Milliyetcilik Kavramsallastirmasi

Entelektiiel milliyet¢ilik, etnik temelli milliyetciligin heniiz ortaya ¢ikma-
dig1 zamanlara iliskin bir tanimlamadir. Bu tanimlamayi, mezhepler etrafinda
kiimelenen diisiince birlikteligini a¢iklamak i¢in kullantyoruz. Entelektiiel mil-
liyet¢ilik oncelikle bir zihniyet tanimlamasi olmasina ragmen, etnisiteyle de
irtibathidir. Once Mu‘tezile ardindan Hanefilik, bu tiir bir milliyetgiligin adresi
olmustur.

Meshur alim Siifyan b. Uyeyne’nin “Kife’de her sey yolunda giderken
ii¢ kole cocugunun (mevadli) diizeni bozdugu” sézii, etnisite temelinde okun-
mast gereken bir sézdiir. Uyeyne, bu kole ¢ocuklarin baginda Ebu Hanife’yi
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saymaktadir. Ebli Hanife nin bozgunculuguna gosterdigi gerekge; onun akla ve
serbest diislinceye yaptig1 vurgudur. Zira akla yapilan vurgu, Araplar temsil
eden Hicaz ekoliiyle, Arap olmayan unsurlarin temsil mekan1 olan Irak/Kife
ekolleri arasindaki en belirgin 6zelliktir. Ama gozden kagirilmamasi gereken
nokta, Uyeyne’nin Ebli Hanife’ye atifta bulunurken kullandig ikili referans-
tir: Hem akilciligi hem de Arap olmayisi. Dolayistyla entelektiiel milliyet¢ilik
olarak kavramsallastirdigimiz ilk donem mezhep hareketlerinin bu iki boyutu
belirleyici faktor olarak géz oniinde bulundurulmalidir. Bu kavramsallastirma,
etnik yapilarin ve cografi unsurlarin zihniyet iizerinde etkisi oldugunu kabul
etmektedir.

Kabile kiiltiiriiniin hakim oldugu Arap toplumunun yeni fethedilen toprak-
lardaki kiiltiirlerle iligkisi, entelektiiel milliyetciligi tetikleyen unsurlarin basin-
da gelmektedir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Kureys yahut Arap kimli-
ginin birincil kimlik olarak dne ¢ikarilarak Islam’m Arap kimliginin yaninda alt
kimlige doniistiiriilmesi ve fethedilen cografyalarda Arap olmayan kimliklerin
mevali (kole kdkenli) olarak adlandirilarak ikinci sinif goriilmesi, basta Tiirkler
ve Iranlilar olmak iizere Arap olmayan unsurlarda bdyle bir refleksin gelisme-
sine sebep olmustur. Kureys’in dili, kiiltiirii ve siyasal otoritesinin yiiceltilmesi,
Kureys’ten olmayan diger Araplar1 da bu tepkinin dogal miittefiki haline getir-
mistir.

Kur’an’in, “Muhammed élse yahut 6ldiiriilse gerisin geriye eski inan¢la-
riniza mi doneceksiniz?”(Al-i Imran 3.144) uyarisi, Araplarin evrensel bir dav-
ranig koduna kolay kolay ulasamayacagi, Peygamber’in vefatindan sonra eski
davranis tarzlarina geri donme c¢abasi i¢inde olacaklari yoniinde bir gelecek
okumasidir. Malesef, Araplarin geriye doniisii, bir¢ok alanda vuku bulmustur.
Kureys’i merkeze alan dini ve siyasi yapilanma, bu geri doniisiin en act sonug-
lar doguran alanlaridir. Hz. Ebu Bekir doneminde devlete (Kureys’e) zekat ver-
meyi reddedip, zekat: kendi fakirlerine dagitmakta direnen Malik b. Niiveyre
ile Muaviye’yle barisa oturan Ali’ye isyan bayragi acan Haricilerin ortak pay-
dasi, Kureys karsitligindan bagka bir sey degildir. Kureys’in hem dil hem kiiltiir
hem de siyaset olarak diger kabile ve milletler (su ‘ib) tizerindeki tahakkiimiine
kars1 gelistirilen tepkiyi engellemeye ¢alisan Kureys, olaylart dinsel bir kav-
ramsallastirmaya ugratmig ve Kureys’e zekatini vermeyecegini sdyleyen Malik
b. Niiveyre’nin kabilesinin dinden dondiigii sdylenerek, lizerlerine gonderilen
ordunun hareketine dinsel bir mesruiyet saglanmistir. Siyasal bir isyana girisen
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Haricilerin tutumunu degerlendiren ulemanin kullandigr dil de, aym sekilde,
krizi siyasal degil dinsel bir sorun olarak takdim etmistir. Klan, kabile, seflik
gibi sosyal ve siyasal gelisim asamalarinin Arap toplumundaki formlarindan
biri olan Kureys’i yticelterek ona siyasal, kiiltiirel ve dinsel merkeziyet kazan-
dirmaya ¢aligan alimler, bu tutumlariyla rasyonel bir siyaset teorisi gelistirme
imkanini da ortadan kaldirmiglardir.

Kabile tahakkiimiinden insanlar1 6zgiirlestirmeye ¢alisan Hz. Peygamber’in
mirasi, bu kabile mantigiyla tersine ¢evrilmis ve insanlar1 Kureys’e mahkiim
eden bir sdylem gelistirilmistir. Bu soylem, kendine Kur’an’dan destek bul-
makta zorlaninca hadis uydurma yoluna bagvurmus ve hilafeti Kureys’e tapula-
yan bir konformizm (dini ahkdmi1 mevcut siyasi yapiin devamina hizmet ede-
cek sekilde kullanma) yaratmistir.

Araplarin Mevali ile miicadeleleri ve buna karsi Arap olmayan unsur-
larin su ‘Ubiyye hareketiyle tepkisi, Araplarin bu yerli kiiltlirlere yaptiklara
dayatmalara ve mikro-Arap milliyetgiligine bir reddiyedir. Benzer sekilde
Muvahhidin devletinin kurucusu ve ayn1 zamanda Gazali’nin de 6grencisi olan
fbn Tumert’in, Kur’an1 Berberi diline cevirtmesi ve Arapca ibadeti yasaklatma-
sina da yine Araplarin kendi dislarindaki kiiltiirlere tahakkiim arzularinin geri
tepmesi olarak bakmak gerekir.

Yerele Karsi1 Evrenselin Miicadelesi

Dinde evrensel olan nce kendini bir yerellik i¢inde ifadelendirir. Oldiir-
meyeceksin, ¢almayacaksin seklindeki evrensel bir ahlak ilkesi, vahye konu
oldugu zaman, kendini yerel bir cografyada ve yerel bir dil ve kiiltiir i¢inde ifa-
delendirilmis olarak bulur. Evrensel bir ahlak ilkesinin dinsel olarak ifadelen-
dirilmesi, evrensel insan fitratina dayali olarak konustugumuzda, aklin, dinin
ve insan vicdaninin birlikte is gérmesinin (tevhid) olagan bir gostergesi olarak
karsimiza ¢ikar. Ama Sldiirene yahut ¢alana bu yerellik i¢inde uygun goriilen
cezanin evrensel bir karakter tasidigini sdylemek, evrensel ile yereli birbiri-
ne karigtirmak demektir. Bunu engellemenin yolu olarak usul bilginlerimizin,
hikmetii t-tesri’ ve makdsidii’s-seria terimlerini 6ne ¢ikardigini biliyoruz. Tam
da bu noktada din ve seri’at arasindaki ayrim belirginlesmektedir:

Dinf olan ayn1 zamanda akli ve ahlaki olandir. Insan, akli ve sezgileriyle
iyiyi-kdtiiden, dogruyu yanlistan, faydaliyi-zararlidan ayirt edebilme yetene-
gindedir. Bu sezgisel yetenek Kur’an’da ilham olarak adlandirilmaktadir: “A/-
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lah insanin oziine neyin iyi neyin de kotii oldugunu bilme yetisi yerlestirmistir’
(Sems 91: 8).!

Hanef1 fakihlerin ¢ogunlugu namaz ve orucun vakti, namazda rek’atlarin
sayist ve namazin ifa sekli gibi sem’i/ser’1 konular hari¢ iman, kiifiir, zina, icki
gibi fiillerin akli oldugu, aklin bunlarin iyilik ve kotiiliiglinii ser’1 teblig olma-
dan da bilebilecegi goriisiine sahiptirler.

Kadi Abdiilcebbar’in ifadesiyle insan, Allah’1t bilmeden dnce, neyin iyi
ve kotli oldugunu bilir. Bu bilgisine dayanarak da Allah’1 bilmenin iyiligine
hiikmeder. Peki, insanin bu bilme yetenegi, onun vahye ihtiyacit olmadig1 an-
lamina gelir mi? Hayir. Zira vahyin amaci insanin iyiyi ya da kotiiyti bilmesini
saglamak degildir. Insanin neyin iyi ya da kétii oldugunu bildigini vahiy zaten
kabul etmektedir. Ama iyi olarak bildigini yapmadigini, koétii olarak bildikleri-
nin de ardina diistiigiinii gérdiigii i¢in, bu siiriiklenmenin kaynagi durumundaki
iradeyi muhatap alir ve onu egitmeyi amaglar. O halde vahyin amaci bir irade
egitimidir ve yapilar1 geregi insanlar boyle bir egitime her halleriyle muhtag-
tirlar. Vahyin insanin akil ve tecriibesiyle bu iliskisinin anlagilamamis olma-
s1, vahyin bir deger kaynagi olarak insan hayatina girisini engellemeye calisan

1 Insanm iyiyi ve kotiiyii tespit edebilecegi baska bir ifadeyle deger hiikiimleri koyabilecegi
de, 6ziline yerlestirilen bu bilme ve ona dayanarak yargida bulunma giiciine baglanmakta-
dir. Burada kotiiliik ve yasaklanmasiyla ilgili kiigiik bir agiklamay1 faydali goriiyoruz:

Nehiy/yasak konusundaki tartismalardan en 6nemlisi, nehyin/yasaklamanin yasaklanan fi-
ile etkisiyle ilgilidir. Yasak koyanin hikmet sahibi olmas1 sebebiyle bilginler, yasaklanan
fiilin kotli sayilmasi gerektigini kabul ederler. Ancak Mu’tezile ve Matiiridi/Hanefiler,
A’raf sliresinin 157. ayetine dayanarak, bu koétiiliigiin yasaktan dnce mevcut oldugunu, o
ylizden yasagin buna yoneldigini ileri siirerken, Es’ariler kotiiliiglin bu yasak yliziinden
oldugunu savunurlar. Hanefiler kotiiliik kavramini, kendi 6zii itibariyle kotii olan (maddi
fiillere iligkin) ve dolayli kotii (ser’i tasarruflara iliskin) seklinde ayirmaktadir. Kendi 6zii
itibariyle kotii olan, yasaktan énce vardir. Ikincisi ise din ve hukuk bakimindan kétiiliiktiir
ve Ozsel (zatl) olarak degil, hitkmen kotii sayilir. Yalan sdylemek, baskasinin hakkini gasp
etmek 0zsel/yapisal kotiiliige 6rnektir ve yasaklayict bir hitkkiim bulunmasa bile yapilma-
masi gerektigi aklen ve fitraten bilinir. Kétiiliik niteligi bu fillerle birlikte akla gelir ve akil
bu ikisini bir arada diisindtigiinde yapilmamasi gerektigini yani yasak hitkmiinii dogrudan
verir. Abdestsiz namaz kilmanin kotiiliigi ise ancak bir bildirimle bilinebilir ve 6zsel bir
katiiliige sahip degildir. Birinci kotiiliik, biitiin dinlerde ve toplumlarda ayni nitelige ve
dolayisiyla ayni hitkme sahiptir; ikincisine iligkin hiikiim ise farkli din ve toplumlarda
degisiklik gosterebilir. Benzer sekilde, savas ganimetlerinin yenilmesi Yahudilere dinen
haram sayilmigken, Miisliimanlara helal kilinmistir. Bu da ganimetin 6zsel olarak degil,
hiikmen bu sekilde tanimlandigini gosterir.

Maliki mezhebi daha sistematik bir ayrima giderek bir seyin 6zsel mi hiikkmen mi kotii
sayilarak yasaklandigma iliskin tartismada su ilkeyi benimsemistir: Bir sey kul hakki ile
ilgili ise 6zsel bir iyilik ya da kotiiligii icerir, Allah hakki ile ilgili ise hilkmen bu sekilde
kilinmistir.
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egilimleri dogurmustur. Vahiy insanin akil ve tecriibesinden biitiiniiyle farkli
olarak hayatina tepeden inen buyurgan bir kaynak olarak gosterildiginde, yasa-
dig1 hayati anlamli kilma sorumlulugunu omuzlamak isteyen egilimlerle karsi
karstya birakilmistir.

O halde, insanin evrensel/dinsel/ahlaki olarak kesfettigi hakikatleri vah-
yedilen dinle karsi karsiya getirmemek ve dinin ahlaki/fitri boyutunun yerel
tarafindan biitiiniiyle emilmesini ve dinin kozmopolitan yoniiniin komiinal® un-
surlarca eritilmesini engelleyen bir din dili gelistirmek gerekir. Bu dil biitiin
cografyalar1 ve insanlar kusatacak nitelikte olmalidir. Béyle bir din dili, dini
yerellikten kurtarmanin en 6nemli adimidir.

Arap Toplumunun Reel Yapisina ideali Kurban Etmemek

Dinin indigi ortamdan ve baz1 ayetlerin inisine kaynaklik eden olaylardan
ve bunlara verilen hiikiimlerden (nevdzil) baglantisiz olarak diisliniilemeyecegi
gibi genel bir yarg siirekli seslendirilmektedir. Bu diisiince bir dereceye kadar
dogru olmakla birlikte pek de dogru olmayan daha ileri yargilara temel yapila-
rak maksadini asan sonuglara ulasilmaktadir. Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini
anlamaya doniik bu normal ¢abanin, farkina varilmadan ayetlerin inisine sebep
olan olaylarin evrensellestirilmesi ve siirekli 6rnek modeller olarak sunulmasi
gibi tehlikeli bir mecraya kaydirildigr gézden kaciriimaktadir.

Peygamberler geldikleri toplumun reel yapisini dikkate alarak konusurlar;
bu dogrudur ve dogaldir. Ama konusmalarinin biitiiniiyle bu reel yapr tarafin-
dan tiiketildigini sdylemek miimkiin degildir. Mutlak adalet, mutlak esitlik, gibi
ideallerin Peygamber’in i¢inde bulundugu toplum tarafindan gergeklestirildi-
gini sdylemek ve tarihin akan ¢aglarini siirekli bu kaynaga donmeye tesvik et-
mek, reel ve ideal arasindaki diyalektigi anlamamak demektir. Peygamber’in
gelisini gerektiren toplumsal reel yapinin ideale evrilmesi bir siireci gerektirir.
Peygamber gorevi siiresince, toplumu bu ideale dogru evirmeye ¢alisir, dmrii
vefa etmezse o tekamiilii insanlara biraktig Kitap {izerinden iimmeti gercek-
lestirir. Kdlelerin bulundugu bir toplumda (reel yap1) ilk etapta koleligi kaldir-
mayi1p, siireci bu kurumun kaldirilmasint miimkiin kilacak bir rotaya sokmasi
yahut ¢ok evliligin normal karsilandig1 ve insanlarin biiyiik bir kisminin ¢ok
esli oldugu bir toplumda (reel yapi), ayetlerin tek eslilige gidecek bir siirece
eslik etmesi, reelin ideale nasil evrildiginin iki tipik 6rnegini olusturmaktadir.

2 Kozmopolitan ve komiinal unsurlar arasindaki iliski icin bkz. Bedri Gencer, Islam’da
Modernlesme, Lotus Yay. Ankara, 2008, s.132.
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Ulasilmaya ¢aligilan ideal ayn1 zamanda evrensel olandir. Ama higbir za-
man bu ideale ulasildig: varsayllmamalidir. ideal higbir zaman erisilemeyecek
bir ufuk gibi insanin dniinde ilerler. Ideal, elde edildigi an, reele déniisiir. Oysa
dinler reeli ideale evirmek i¢in vardir, bu durumda din, siirgit bir ideal ve mii-
kemmeliyet arayisinin itici motoru olarak gorev goriir ve bu diyalektik siirekli
daha iyinin pesine diisiildiigii bir arayisa doniistir.

Bu durumda ge¢misteki ¢ikarimlar ve uygulamalar, ideale ulagmanin
asamalarii temsil eden birer reel duruma isaret ederler. Bir 6nceki asama bii-
tiinliyle anlamsiz degildir, ama ulasiimasina basamak oldugu daha iyi asama
karsisinda ikinci dereceden bir iyilik ve gergekligi temsil eder. Bu durumda da
insanlar, kendi ¢aglarinin idealini gergeklestirmek sorumluluguyla karsi karsi-
ya kalirlar.

Tarihsel siire¢ iginde, yanlis yorumlamalar harig, yapisal olarak bir bo-
zulmaya ugramamis olan Kur’an, idealin ve evrensel olanin neligi konusunda
inananlara dogrudan kaynaklik etme niteligine sahiptir. Bunun disindaki biitiin
kaynaklar tarihseldir ve belli bir cografyanin ve kiiltiiriin iriintidiir.

Gecgmigteki anlamalari, dogrusuyla yanlistyla, dikkate almadan dogrudan
Kur’an’dan yapilacak ¢ikarimlar (istinbatlar), iginde yasanilan kesit i¢in ivedi
ve uygulanabilir ¢ozlimler tiretmenin yegane yolu olarak goriilmektedir. Aki/,
Kur’an ve olgu/durum seklindeki ii¢lii formiilasyon, norm kaynagi olarak ge-
leneksel birikimi dislamaktadir. Bu tutumda akil ve Kur’an arasindaki gidis-
gelisi gerektiren, bir bagka deyisle, istinbat1 zorunlu kilan, o/gu/durumdur. Bir
diisiiniiriin yasadig1 ¢cagmn vicdani olma arzusunu gergeklestirecek olan da bu
durumlar/olgulardir.

Kur’anda var olan biitiin anlam referanslarinin Arap toplumunun biinye-
sinde toplanmis olmasi, sifira yakin bir ihtimaldir. Toplam olarak Kur’an’in
kiyamete kadar var olacak olan biitiin insan ve toplum gercekliklerine isaret
eden bir anlam diinyasinin var oldugu kabul edilir. Bu dogrudur. Bu durum-
da su soruyu sormakta yarar var: Kur’an Arap toplumunu bagka bir ifadeyle
zaman ve mekan itibariyle ¢ergevesi belli bir dilimde yasayan insanlari dikka-
te alarak indiyse, kiyamete kadar gelecek olan biitiin insan ve toplum gercek-
liklerini kendinde toplayan bir prototip 6zelligine nasil sahip olacaktir? Arap
insaninin ve toplumunun (daha genel anlamda, ge¢miste yasamis higbir insan
ve toplumun) biitiin insan ve toplum gercekliklerine kaynaklik etmesi miim-
kiin degildir. Kur’an’in anlam diinyasinin (levh-i mahfiiz, ‘alemu’l-emr) sadece
Kur’an’in indigi zaman diliminde yasayan insanlar1 dikkate aldigini sdylemek
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ve ayet yorumlarina giderken esbab-1 niizil gibi ayetleri yerellige sikistiran bir
yorum mantiginin pesine takilmak, Kur’an’in referans ¢ergevesini daraltmak-
tan ve tarihselcilige siginmaktan 6te bir sonu¢ dogurmayacaktir.

Tarihsellik ve tarihselcilik, bir hitkkmiin yahut degerin gegerliligini, bir
zaman kesitine bagli olarak diisiinmeyi ifade etmektedir. Tarihselci tutumu
benimseyenler, bilerek ya da bilmeden, Kur’an’da ifadesini bulan degerlerin,
indigi toplumun olgulart ile sinirl oldugunu sdylemektedirler. Esbab-1 niizlli,
olgular olarak gordiigiimiizde, ebedi degerlerin toplandigi bir kitab1 bu olgula-
rin sinirl ¢ergevesi icinde miitalaa etmeye kalkmak, onlar1 o kesitte bogmak
demektir. Bu anlamda, hem vahyin i¢inde hem de vahye muhatap olan insanda
bu tarihselligi asan unsurlar ve yetiler mevcuttur. Vahyin i¢inde olgulara bagl
ve bagimli olmayan bu unsurlar ebedi degerlerdir. Bu ebedi degerleri ebedilik-
leri ile kavrayacak ve sadece tarihin bir anina sikistirip birakmayarak, oradan
Otelere tastyan insanin tarih iistli unsuru ise aklidir. Vahiy ve akil arasindaki bu
iligki ise vahyin ebedi ilkelerinin anlasilabilme ve uygulanabilmesinin zeminini
olusturmaktadir.

Kur’an ayetleri niizul ortamindan bagimsiz olarak ele alinip yorumlan-
malidir. Zira Kur’an, Peygamber’in ve toplumun yapisina bagimli bir kitap
degildir. Boyle olsaydi, Kur’anin igeriginin agirlikli olarak hitap ettigi ilk top-
lumun hakim problematik yapisi tarafindan sekillendirilmis olmasi gerekirdi.
Oysa durum bunun aksini gostermektedir. Kur’an, Peygamber’in sahsiyetini ve
o zamanki toplum yapisin1 model alarak inmedi. Vahiy inene kadar Peygamber
bu is i¢in hazirlanmis da degildir ve boyle bir siiregten Peygamber de haberdar
degildi. Zira Peygamber’in yasaminda kirilma yaratan ¢ok dnemli olaylarin ezi-
ci kismina Kur’an’da yer verilmedigini biliyoruz.

Kur’an’in toplumsal yaprya bagimli olarak nazil olmadiginin bir baska
gostergesi, birgok Arap gelenegini kaldirmis olmasidir. Kur’an’a intikal eden
Arap gelenekleri ise miimkiin oldugunca Arap etnisitesinden soyundurulup, ev-
rensel bir karakter verildikten sonra muhafaza edilmistir. Dogrudan Kur’anla
mubhatap olan zihin ihtiya¢ duydugunu ondan ¢ikarir. Tarihsel ve sosyal doku
cogu zaman Kur’andan bize ulasacak olanin oniinde engel olarak gosterilir.
éj,v ey 4 (:S Jm\J (sizi ve bu mesajin ulastig1 herkesi uyarmam icin ...) aye-
tindeki cl\ (»9 (ve men belaga) (mesajin ulastig1 herkes) ifadesi, ayetlerin
referans ¢ercevelerinin genisletilmesinin zeminini yaratmakta ve ayetlerin refe-
ranslarinin tarihin bir kesitine hapsedilmesini engellemektedir.
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Etnik ve Kiiltiirel/Cografi Farkhihigin Yarattig1 Entelektiiel/Mezhep-
sel Farkhliklar: Farkh Bir Cografyanin Kendini Entelektiiel Disa
Vurma Bi¢imi Olarak Hanefilik

Toplumda yerlesik orf ve adetlerin, genel egilim ve sosyokiiltiirel sartla-
rin bir toplumun fikih mezhebine yatkinligini zorlastirdig: ya da kolaylastirdigi
aciktir. Farslilar’in, Islam fetihleriyle birlikte yikilan devlet ve medeniyetlerine
olan dzlemlerini ve Araplar’a kars1 tepkilerini, itikadi ve fikhi alanda imamiy-
ye, Ca’feriyye-Zeydiyye gibi mezheplerle ifade etmeleri; Kuzey Afrikalilar’in
Hicaz (Malik?) fikhint kendi sade hayat tarzlarina ve kiiltiir seviyelerine daha
uygun bulmalart gibi, Maveraiinnehir, Horasan, Hint, Bat1 Tiirkistan gibi yeni
fethedilen bolgelerde yasayan ve Arap olmayan kavimler de Hanefiligi kendi
orf ve adetlerine, bakis acilarina ve tabiatlarina daha uygun bulmuslardir. Zira
Hanefilik, dinin ameli yoniiniin anlasilmasinda re’y ve ictihadi 6n planda tuta-
rak, Hicaz-Arap toplumunun baskin 6rf ve kabullerini kismen yumusatmis ve
farkli cevrelerce daha kolay benimsenebilen bir islam anlayismin gelismesini
saglamugtir.

Islam’mn ilk dénemlerinde kurumsallasan ve koklerini Arap toplum yapi-
sinda bulan hukuki kurumlarin, nasslarin zahiriyle yetinen Hicaz ekoliince sor-
gulanmaksizin devam ettirilmesi, boyle bir gelenegi teneffiis eden bir cografya
icin bir noktaya kadar anlasilabilir bir durumdur. Ama boyle bir gelenege sahip
olmayan yeni fethedilen cografyalarin ayni nasslardan hareket ederek Hicaz
bolgesindeki toplumsal, siyasal, vs. kurumlarin benzerlerini ihdas etmelerini
beklemenin de mantig1 olamazdi. Bunun i¢in de muamelat, uktbat ve kismen de
ahval-i sahsiyye alaninda Hicaz fikhinin aksi istikamette Irak merkezli Hanefi
fikhinin gelismesine sahit olunmustur. Bu durum, siyasal planda Emevilere kar-
st Abbasilerin reaksiyonunu, entelektiiel planda da kat1 bir metin yorumuna kar-
st rasyonel Hanefl tutumu temsil etmektedir. Daha sonra bu entelektiiel tutuma
Maturidilik de eklenecektir.

Bastan beri Kiife merkezli fikih (Irak fikhi) re’y ehli olarak adlandirilarak
Hicaz (Medine merkezli fikih) fikhina kars1 goriilmiistiir.® Irak fikhi, meselele-
rin ¢oziimiinde Kur’an ve Siinetin yaninda re’y ve ictihada dayanmuis, nasslarin
izin verdigi 6l¢iide hiikiimleri dogrudan Kur’an metninden ¢ikarsama yolunu
tercih etmistir.

Hanefi—Maturidi ¢izginin ¢abasi, Kur’an’in Arap yerelligince bogulmasini
engelleyerek, evrensel olarak anlasilmasini ve rasyonel bir sekilde temellendi-
rilmesini saglayacak bir doktrin gelistirmekti. Bu mezheplerin Kuran ve Hadis

3 ibn Abdiilberr, Cdmi ‘i beydni’l- ‘ilm, Beyrut, trz (Daru’l-kiitiibi’l-“ilmiyye), 11, 158.
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algis1 ve bunlardan hiikiim ¢ikarma yontemi incelendiginde, daha evrensel bir
zemin yaratmay1 miimkiin kilan Kuran’a ve insan aklina (yani ictihada) biiytik
vurgu yaptiklari, Arap kiiltiiriiniin bagka cografyalara transferinin en etkin araci
durumundaki hadislere mesafeli yaklastiklari, Arap/Hicaz kiiltiiriinii, evrensel-
lestirmenin yontemi durumundaki kiyas’in yanina, aklin ve vicdanin 6nerdigi
istihsan’1 da yerlestirdikleri goriiliir. Boylece, mikro Arap/Kureys milliyetcili-
gi lizerinden Kur’an’a bagliligi, Arap kiiltliriine (yerellige) bagimliliga doniis-
tiiren yapiy1 esnetmeyi hedeflemislerdir.

Hanefilerin, Safiilige karsit olmak tizere, Hadis’e sistemlerinde ¢ok az yer
vermeleri ve siyasi olaylarin kendisini din renginde gdsterdigi Hz. Ali ve Hz.
Osman’1 icma’da otorite kabul etmeyisleri, bu yerellik ve evrensellik miicade-
lesinin ipuglarini vermektedir. Ik defa Hadis metinlerinin Kuran ile uyum gés-
termesi sartin1 getiren, icma’da da, (bilginlerin bir konudaki ortak kanaatleri)
tevatiir isteyen Hanefiler, Arap toplumunun kendine 6zgii kiiltiiriintin, diisiince
ve yasam bi¢iminin evrensellestirilmesini, miimkiin oldugunca, bloke etmeye
cabalamislardir. Bu blokajla, Peygamber sonrasi yasanan siyasi tartismalarin,
dini tartigmalar kisvesine biirtinerek bagka Miisliimanlarin zihnini istila etmesi-
ni engellemek istemiglerdir. Ama bu ¢abanin sonug verdigini sdylemek miim-
kiin degildir. islam’la ilgili tartismalarin, ne kadar1 Islam’1n siyasi tarihinin ne
kadar dinf tarihinin bakiyesidir, sorusuna net bir cevap verilememesi, onlarin
cabalariin ¢ok da etkin olmadigin1 gostermektedir.

Hicaz kiiltiiriiniin en fazla kendini ifade etme arac1 olarak kullanilan hadis-
ler konusunda Hanefilerin tutumu oldukga dikkat ¢ekicidir. Hadisi miitevatir ve
ahad seklinde ikili bir ayrima tabi tutan genel kanaatin aksine Hanefiler bu ikisi
arasina meghur stinnet adini verdikleri bir kategori yerlestirirler. Hanefilerde
meshiir siinnet, Peygamber’den ahad olarak aktarilan ama tabiin ve tebe-i tabiin
tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan hadisi ifade etmektedir.* Hanefilerin bu
meshur siinnet kategorisiyle, Kur’anda olmayan bazi uygulamalara mesruiyet
kazandirmay1, Kur’anin bazi mutlak ifadelerini takyit etmeyi, senedi itibariyle
saglam goriinen ama metin itibariyle Kur’ana aykir1 goriinen ahad haberlerin
gecerliligini ortadan kaldirmay1 hedefledikleri goriiliir.

Hanefilerin hadislerle ilgili en 6nemli tutumu, Malikilik hari¢, diger mez-
heplerde goériinmeyen metin tenkidine bagvurmalari ve hadis metnini Kur’ana
arz etmeleridir. Onlara gore ahad siinnet asillara aykiri olamaz. Asillardan ka-
sit da Kitap, ma‘ruf siinnet, umiimu’l-belva ve sahabenin ileri gelenlerinin bir

4 Serahsi, Usiil, 1, 292.
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sey tizerindeki ittifakidir.’ Hanefilerin, Hz.Peygamber’den aktarilan hadislerin
Peygamber’in ilk donemlerine degil, son donemlerine ait olmas1 gerektigi gibi
ilging bir yontemlerini de burada anmak gerekir.

Yine ilging bir sekilde Hanefiler sahabenin icma’ina da, siinnette oldugu
gibi tevatiir sart1 getirmisler,® halifelerden de sadece ilk iki halifenin dini konu-
lardaki otoritesini kabul etmislerdir. Bununla Hanef1 alimler, Arap toplumunun
siyasi kargasalara bulastig1 {igiincii halife ve sonrasinda iiretilen dini bilginin
icindeki siyasi retorigi, dinin kendi halis sdyleminden uzak tutmay1 hedeflemis
olmalidirlar. Baska gerekgelerin yaninda bu endiselerden kaynakli olarak Kerhi
ve Debusi gibi Hanefl alimler re’y ve ictihatla kavranabilecek bir konuda sahabi
sOzliniin ser’i delil olamayacagi kanaatindedirler.’

Hanef1 alimler, “bir hukuki olayin benzerlerine baglanan hukuki sonugtan
vazgegcip baska bir sonuca varma” seklinde tanimlanan istihsana vurgu yapa-
rak, genel ser’1 kurali her cografyaya uygulamanin 6niine gegmek istemislerdir.
Istihsan vurgusuyla Hanefiler, kiyasa dayali ¢dziimlerin dtesine gegerek, her
cografyanin kendi hukuki ¢6ziimiinii liretmesinin yolunu agmiglardir. Bu me-
totla Hanefi bilginlerin, kurallarin katilig1 i¢inde sikisip kalmayarak ve naslarin
hikmet-i tesri’ine dayali olarak, hakkaniyete uygun hukuki diizenlemelere git-
meyi hedefledikleri goriilmektedir.

Rasyonel bir zemine oturan ve hiikiimlerin gerek¢elendirilebilir oluslarini
bir ilke olarak benimseyen Hanefilik, Aile-i ser iyye denen uygulamalara da en
¢ok bagvuran mezhepti. “Sekil bakimindan hukuka uygun bir islem vasitasiyla
yasaklanmig bir sonuca ulagsma gabasi” olarak ozetlenebilecek olan hiyel ve
mehdric usulii, 6zellikle yemin ve talak konusunda, Hanefilerin siklikla bas-
vurduklart bir yontemdi. Bir seyin ser‘i kaynaklara dayali olarak temellendi-
rilmesi miimkiin olmadiginda, hile-i ser’iyye ile mesrQi olmasi saglantyordu:
Ser’1’ye karst mesri. Kanuna karsi hile ile bir ¢ikis yolu arayigini gosteren
hile-1 ser’iyyeyi kullanan “Hanefi fikhinda, kisileri mesru yolla mesru netice-
lere ulastiran, giinaha girmekten koruyan, darlik ve sikintidan kurtaran hukuki
¢Oziimlerin caiz goriildiigli, harama, bir hakkin iptaline veya bir vacibin iskati-
na yol agan hilelerin caiz goriilmedigi anlagilir”.®

5 Buasillarin ne oldugu konusunda ulema arasinda tartigma olmakla birlikte Pezdevi asillart
metinde anilan sekilde siralamaktadir. Bkz. Pezdevi, Kenzii’l-vusil, 111, 8.

Serahsi, Usul, 1, 302.

Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdar ‘ala usili’l-Bezdevi, 1-1V, Istanbul 1308, III, 2-13,
217.

8  Ali Bardakoglu, Did, “Hanefi Mezhebi” mad. C.16, s.1 vd.
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Farkli kiiltiir ve cografyalar, dinsel olarak kendi yapisina uygun olani iiret-
mekte veya iiretilenler i¢inde kendisine uygun olan1 se¢gmektedir. Hanefl olan
Karahanli Fakih ve Kelamci Serahsi’nin (6.1090) Mebsiit’u (30 cilt) ve XII. yiiz-
yil fakihlerinin son halkasin1 olugturan, sistem ve metodu yoniiyle klasik Hanefl
literatiirii icinde ayr1 bir yeri olan Orta Asyali Kasani’nin (6.1191) Bedayiii s-
sandi’ fi tertibi’s-serdi ” gibi dev fikih eserlerinin Tiirk cografyasindaki agirlik-
lar1 bilinmektedir. Safii fikhinin 6nemli 6rneklerinden Ebu Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi’nin Minhdcii t-talibin ve ‘umdetii’l-miifiin adl1 eseri ile yukari-
da anilan eserler arasinda bir karsilastirma yapildiginda, Abbasilerin, Selguklu
ve Osmanli cografyasinin neden Hanefiligi tercih ettigi goriilecektir.

Tiirkler’in biiylik ¢ogunlugu gibi Selguklu sultanlari da Siinniligin Hanefi
yorumunu tercih etmislerdir. Mezheplerine olan bagliliklart 1055°te Bagdat’a
geldiklerinde kadilkudat tayininde de kendini gostermis, Hanefl alimi Ebu Ab-
dullah ed-Damegani kadilkudatlhiga getirilmistir. Ayrica Alparslan Bagdat’ta
Ebu Hanife’nin kabrinin yanina Hanefiler i¢in bir medrese yaptirmustir. Islam’mn
rasyonel bir sekilde anlasildigi cografyayi temsil eden Belh, Rey, Buhara, Se-
merkant, Nigsabur gibi Horasan ve Maveraiinnehir’in 6nemli sehirleri biitiiniiyle
Hanefilige aittiler.

Hanefilik daha liberal ve esnek bir hiikiim ¢ikarma zeminine sahiptir.
Ozellikle nevdzil ve vakidt eserlerine bakildiginda,'® Hanefi alimlerin mesele-
lere ¢oziim ararken delil ve sebepleri gerekce gostererek mezhep imamlarina
mubhalif bile olsa rahatca hiikiimler ¢ikarabildiklerini goriiyoruz.

Ozellikle Serahsi’nin rivayet ve ictihatlari toplayan ve mezhep fikhini de-
lilleriyle aktaran eseri Mebstit 'u dayandirdigi iki eser durumundaki, Seybani’nin
saheseri el-Asl ve Hakim es-Sehid’in el-Muhtasaru’l-kafi’si Muhammed
Hamidullah’in isaret ettigi gibi, felsefi bir temelde yazilmist1 ve Serahsi de bu
felsefi zemini daha ilerilere tagimust1.!!

9  Beddyi’7 ve10 cilt halinde iki ayr1 baskiya sahiptir. Tahkik Ali M. Muavvez, Adil A.
Abdiilmevcid, Kahire, 1328 ve Beyrut 1997. Eserin Alaeddin es-Semerkandi'nin
Tuhfetii’l-fukahi adli eserine serhi oldugunu iddia edenler bulunmakla birlikte,
onun ¢ok dtesinde bir sisteme ve yazim tislubuna sahip oldugunu savunanlar ¢o-
gunluktadir.

10 Eba Hanife ve talebelerinin ardindan ictihad asrinin sonlarma kadar gelen miiteahhirin
miictehidlerin kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan ve mezhep imami ve talebelerinden
herhangi bir rivayet bulamadiklar yeni meseleler hakkinda verdikleri hiikiimleri ihtiva
eden kitaplar.

11 J.Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, 900. Oliim Yildéniimii Miinase-
betiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsu’l-Eimme es-Serahsi Armagam, (Ankara 1965),
s.1-6.
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Hanefiligin kanun yapmadaki bu esnekligi ve giicii, Fatih Medreseleri’nde
zirve yapmis ve Sam, Misir, Bagdat ve daha nice cografyalar1 idare edecek
bir kanun yapma kudretine kaynaklik etmistir. Osmanli Devleti’nin en giicli
alimlerini fikih alaninda vermesi tesadif degildir. Mesela, Ebus-Suld, dinin
diinyay1 idaresini miimkiin kilacak dinamik bir seriat/mesriiiyet zemininde
pragmatik Osmanli Islam anlayisini temsil etmektedir. Seri’ata dayanmak-
tan ziyade kendi kanunu yapan ve bunu farkli yontemlerle mesru hale getiren
Osmanli’nin bu tutumu hikmet-i hiikiimeti esas alan sekiiler bir tutumdu. Im-
paratorlugun esnek bir hukuk sistemi i¢inde sorunlara mesru ¢6ziim bulmasina
imkan taniyan bu yapi, 6te yandan, beraberinde dinin devletin emrine verilmesi
ve ulemanin konformist bir tutum i¢ine girmesi gibi olumsuzluklar: da berabe-
rinde getirmistir.

Hanefi ve Maturidi gelenegin daha ¢ok hikmet-i tesri’ lizerinde durmasi
ve diger ekollerden farkli olarak Hanefllerin kiyasa karsilik istihsan ilkesini be-
nimsemeleri, devleti idare edenlere karsilastiklar1 sorunlarin ¢6ziimiinde esnek
bir alan yaratmistir.

Stiphesiz Hanefl gelenegin tercih edilmesinde salt bu hukuki esnekligi
anmak yeterli degildir. Bilindigi gibi, Osmanli Devleti’nin hilafeti {istlenme-
sinden sonra, Arap alimler tarafindan hilafetin Kureys’e ait oldugu iddialar
seslendirilerek Osmanlilarin hilafeti gasp ettigi dile getiriliyordu. Safii’nin ne-
sep olarak Kureys’e ait olmasi Osmanli Devletinin Hanefiligi tercih etmesini
etkileyen siyasi faktdrlerdendir. Safii’nin ve ardindan Ibn Hibban’in Siinnete
bigtikleri roliin Hanefilerin Kur’an ve akil merkezli doktrinlerinin sekillenme-
sinde belirleyici rol oynadig: tartigmasizdir.

Harun Resid’den itibaren Abbasi halifelerinin Ebu Yusuf’la baslattiklar
Kadilkudat’lik uygulamas1 Hanefiligi Bagdat merkezli Abbasilerin resmi mez-
hebi olma yoluna sokmus, daha énce Ebu Hanife basta olmak iizere Eb{i Yusuf,
Imam Muhammed, Ziifer gibi ilk nesil Hanefi alimlerin Harizm, Bat: Tiirkistan,
Horasan ve Maveraiinnehir gibi halki yeni Miisliiman olmus bdlgelere gidip
caligmalariyla bu bolgelerde Hanefiligi etkinlestirmistir. Kadilik makamina
Abbasilerin, Emevi donemi Hicaz-hadis fikhina alternatif olusturan Irak fikih
ekoliine —sonraki adlandirmayla Hanefi mezhebine — mensup hukukcular tayin
etmeleri, mezhebin yayildig1 Horasan ve Bati Tiirkistan’da da bir Hicaz fikhi
karsit1 egilimin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Abbasilerin merkezi Bagdat’tan nispeten uzak olan ve Emev1 etkisini ta-
styan Sam’da bile 1154 tarihinde {i¢ Safii, iki Hanbeli, dort Hanefl medresesi
bulunuyordu. Hanefiligin Suriye’de yayilist Selguklu-Tiirk hakimiyetiyle bas-
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lamustir (XI. yiizyilin I1. yarisindan itibaren). Yargi birligi olusturma adina, Sel-
cuklu Hiikiimdar1 Tugrul Bey’in Nisabur, Isfahan, Hemedan gibi merkezlerde
Hanefl kadi ve imamlar tayin ettigi bilinmektedir. Nizamiilmiilk zamaninda
Safiilik lehine bir hayli yumusama olmussa da, bunun gibi ara donemler harig,
Hanefiligin resmi doktrin olusu, mahkemelerde yargilamada, ahval-i sahsiy-
yede ve yonetimde/kamu hukukunda hem Biiyiik Selguklularda hem Anadolu
Selguklulari’nda hem de Osmanli Devleti’nde devam etmistir.

Ancak, Osmanli Devleti’nin ve Oncesinde Selguklularin'? bu tutumunu
milliyetcilik temelinde degerlendirmek yanlis olur. Gazali, Razi, Taftazani,
Ciircani gibi Iranli alimlerin ve bunlar1 takip eden galismalarin Tiirk idareci-
lerce desteklenmis olmasi, meselenin milliyet temelinde diisiiniilmesini en-
gellemektedir. Osmanli Devleti’nin pesinde oldugu sey, yiiksek Islam kiiltiirii
yaratmaktir. Molla Fenari’nin Selguklularin Nizamiye Medreselerinde hakim
olan Eg’ariligi Osmanli medreselerinde hakim kilmasina karsin fikihta Hanefi
bir program 6ngormesi, kendi yerelligiyle birlikte bir evrensellik arayisini da
1skalamadiklarii gostermektedir. Bir diisiincenin biitiiniiyle yerelligi hedef-
leyerek var olmasi miimkiin degildir; dolayisiyla kendi yerelligini evrensel-
lestirmesi gerektigini idrak edecek ve bu idraki kavramsallastiracak bir irade
gerekiyordu ve yapilan da bu idi. Osmanli’nin ilk seyhiilislami Molla Fenarf,
Gazali ve Fahreddin Razi’yi takiben, kurdugu medreselerin miifredatin1 islam
diisiincesinin en olgun hali olarak gordiigii Es’arilige dayandirmisti. Maveraiin-
nehir kokenli olan Molla Fenari’nin Sadreddin Konevi’nin Miftahu '[-gayb adli

12 Farkli goriiglere hosgorii konusunda Osmanli Devleti’nin ¢ok ilerisinde olan Selguklu
Devleti’ni, Iran, Irak ve Anadolu’da hakim olan bir gii¢ olarak, milliyetcilik temelli bir
sOyleme konu etmek ¢ok daha zordur. Selguklular, cagdaslari olan Bat1 Karahanli Devleti,
Stinni goriislere muhalefet ettigini iddia ettigi alimleri ipe ¢ekerken, yine, Serahsi gibi,
asir1 vergileri elestiren alimleri hapsederken bu bilginlerin yardim i¢in ilk akillarma gelen
siginak idi. Bilginlerin bu imdat ¢agrisi tizerine Selguklular’m Karahanl Hiikiimdar1 Ah-
med Han b. Hizir’a (1091-1089) kars1 Meliksah’m 1089°da Ozkent i¢lerine kadar uzanan
bir sefere ¢iktig1 bilinmektedir. (Bkz. Encyclopédie de I'slam (nouvelle édition) Leiden
1954, 111, s.1144).

Ayni sekilde siki bir sekilde Hanefiligi temsil etmekle birlikte, daha 6nceleri Hicaz bolgesi
ve Misirda hakim olan Safiilik, Sel¢uklularla birlikte Suriye ve Irak bolgelerinde de etkin
olmaya baglamislardir. Bu onlara gosterilen toleransla miimkiin olmustur.

Hanefi olan Selguklular’m kurduklart Nizamiye Medresesinin miifredatin1 Safiilige gore
olusturmalart bir ¢eliski gibi goriinebilir, ama aslinda 6yle degildir. Sii Fatimiler’in agmis
oldugu Ezher Medresesi’nden yetisen Sii-Batini dailerin ¢aligmalarina kars1 Selguklular,
Nizamiye medreselerini kurmus ve Siilik propagandalar1 Hicaz ve Suriye gibi halki Arap
olan bdlgelerde yaygin oldugu icin Selguklular, Arap topluluklarinin daha ¢ok benimse-
digi Safii mezhebi esaslarina gore egitim yapan medreselerin agilmasinit saglamislardir.
Boylece Sii propagandalarinin etkisiz hale getirilmesi amaglanmustir.
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eserine Misbdhu’l-ayn adiyla yaptigi serhte, Osmanli Devleti’nin girdigi sentez
arayisint géormek miimkiindiir. Fatih’in Hoca-zade’den ve Alatiddin Tusi’den
Gazali ve ibn Riisd arasindaki Tehdfiit tartismasini yeniden degerlendirmelerini
istemesi de bu sentez arayisimin bir gostergesidir.'

Sonuc¢

Islam’in Arap cografyasinda dogmus oldugu ne kadar hakikatse, Islam
Medeniyeti denen olgunun bu topraklarin disinda hayat buldugu da bir o ka-
dar hakikattir. Islam medeniyetiyle 6zdes olmus bdlgelerin tamami Kur’an’in
indigi cografyanin disindadir: Misir, Sam, Semerkant, Istanbul, Endiiliis, vs.
Islam’a kapisini agan bu yeni cografyalarda Islam, Araplarin ilkel kabile tutu-
culugundan (hamiyyet) kurtulunca, bir iist kiiltiir yaratma giiciine kavusmustur.
Dinin iist kiiltiir yaratarak evrensel olma ve yerelliklere mahkim olmama ¢aba-
sina ragmen, tarih onun bazi yorum yontemleri {izerinden yerelliklere mahkim
edilmeye c¢alisildigina da sahit olmustur. Kiyas, esbab-1 niizll, gibi kavramsal-
lastirmalarin bu yonde kullanildigini biliyoruz. Arap zihniyetinin hakim olmaya
calistig1 yeni cografyalar ve kiiltiirler, entelektiiel milliyetgilik olarak kavram-
sallastirdigimiz bir tutumla bu yerellige direnmislerdir. Eb Hanife’ nin istihsan
yontemi ve kendini Eb Hanife geleneginin takipgisi sayan Imam Matiiridi’nin
te’vil anlayisi, bu yerellige direng gostermenin en temel unsurlari olarak kayda
gecmislerdir.
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