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AHLAKI BiLiNC OLUSTURMA ACISINDAN
TEOLOJIK ONERMELER

Rabiye CETIN *

Oz

Insanin ve insan davranislarmin oldugu her yerde ve durumda ahlak zorunlu ola-
rak vardir. Ahlak ve ahlaki eylemin neligi felsefe ve dinin ortak konusunu olusturur.
Felsefe ve din, ahlak konusunda insana uymasi ve kaginmasi gereken ahlaki degerler
sunan bu iki alandir. Bu alanlar arasindaki temel fark, sunduklar1 ahlaki degerler ba-
kimindan degil, s6z konusu degerleri elde etme yontemlerinden kaynaklanir. Felsefi
diisiincede ahlakin kaynagi akil, sezgi, duyu, haz, korku gibi terimler iken, din ile
temellendirilen ahlak teorilerinde temel hareket noktasi Tanri’nin varligi ve O’nun
gonderdigi mesajdir. Ozellikle ilahi dinlerin merkezinde insanmn ahlaki olarak egi-
tilmesi bulunmaktadir. Her iki alan da insanda davrams degisikligi gergeklestirmeyi
hedefledigi i¢in deger yiiklii ifadeler kullanir. Bu ifadeler 6nerme seklinde sunulmak-
tadir. Felsefe, ahlaka iliskin metafiziksel 6nermeler koyarken din, teolojik dnermelerle
insanda ahlaki biling olugturmaya caligmaktadir. Bu ¢aligmada ahlaka iligkin teolojik
onermeler, bu dnermelerin islevi ve metafiziksel 6nermelerden farki ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Din, Felsefe, Teolojik Onerme, Metafiziksel Onerme

Abstract
Theological Propositions in Terms of Moral Awareness

The moment we refer to human kind we necessarily refer to morality, too. Moral-
ity is the common topic of both ethics and religion. These two are the main sources hat
propose humans do’s and don’ts. The main distinction between these two is not their
successive values but the method of obtaining them. In philosophical or ethical thought
the sources of morality are reason, intellect, intuition, affection and fear, whereas in
religion existence of God exercises all of them promptly and at the same time via his
revealed message. It goes without saying that the main goal of this revealed message
is to train and educate people with exact moral values both religion and philosophy are
valve-oriented as they want to transform the current situation of both people and soci-
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ety and the statement are presented under the form of some propesitions. So we come
to metaphysical prepositions of philosoply and theological propositions of religion in
this regard. In this study we intend to study the ethical nature of theoligical proposi-
tions and their distinction from philosophical ones.

Keywords: Morality, Religion, Philosophy, Theological Propositions, Metaph-
ysical Propositions

Giris

Arapca “hulk- huluk” kelimelerinin ¢ogulu olan ahlak, seciye, tabiat,
huy, din, davranis ve karakter anlamlarma gelmektedir (Ibn Manzur 1119:
1I/1246). Terim olarak ahlak, insanin kendi disindaki tiim varliklarla belirli
normlara gore gerceklesen iligkiler biitliniinii, insanin s6z konusu iligkileriyle
bu varliklara yonelen eylemlerini diizenleyip anlamlandiran norm, ilke, kural
ve degerler biitiiniidiir (Cevizci 2002: 3). Bu yoniiyle de ahlakin igine girme-
yen herhangi bir insan davranigindan bahsetmek miimkiin degildir.

Yagamak i¢in eylemde bulunmak zorunda olan insanin, eylemde buluna-
bilmesinin temel sart1 yapacagi eyleme iligkin bilgi sahibi olmak, karar vermek
ve degerlendirme yapmaktir (Kuguradi, 2002: 25). S6z konusu siire¢ herhangi
bir eylemin gerceklestirilmesinden 6nceki asamay1 igermektedir. “Bir biitiin
halindeki bu siireci kendi i¢inde bdliimledigimizde sOyle bir siralama karsi-
miza ¢ikmaktadir: 1.Duyu organlariyla algilamanin gergeklestigi tecriibi dii-
zey, 2.Algiladiklarimizi anlamaya ve agiklamaya calistigimiz zihinsel diizey,
3.0Onerme haline getirdigimiz agiklamalarimizin dogruluk ya da yanlishgimi
test ettigimiz akli diizey ve 4. Rasyonel olduguna karar verdigimiz bilginin
bize bir sorumluluk yiikledigi biling ve farkindalikla fiilde bulunma diizeyi”
(Diizgiin 2011: 102). Bu son asamada insani belirli bir eylemde bulunmaya
iten etkenin ne oldugu sorusunun cevabi 6nemlidir. Bu soruya verilen bir-
birinden farkli birgok cevap bulunmaktadir. Bunlardan bazilart korku, {imit,
haz, sevgi, sosyal ¢evre, dindis1 ve din temelli olan cevaplardir. Bu kavram-
lardan hangisi temel alinirsa alinsin, insan eylemlerini anlamli hale getiren,
degerler sistemidir. Ahlak da bu degerlerin basinda gelmektedir.

Insan eylemlerini ahlaki agidan sinmiflandiran degerler, s6z konusu ey-
lemleri ve bu eylemlerin sahiplerini iyi-kotii, suglu-sugsuz, giizel-girkin, hak-
li-haksiz, adaletli-adaletsiz, ahlakli-ahlaksiz vb. bi¢imlerde siniflandirmamizi
saglar. Eylemlerimize iliskin siiflandirmalarimiz o eylemin degerinin ifade-
sidir. Herhangi bir eylemin, yapildig1 kosullar i¢inde bagka eylem olanaklari
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bakimindan durumu, o eylemin degeridir. Baska bir deyisle, bir eylemin de-
geri, o eylemin insan i¢in ifade ettigi anlamdir (Kuguradi 1999: 17). Insan ey-
lemlerine iligskin degerlerin olusturdugu degerler sistemi olmasaydi eylemler
arasinda farkliliktan bahsedilemeyecegi i¢in biitiin eylemler ahlaki agidan esit
olurdu ki, bu ahlakin yoklugu anlamina gelirdi. Dolayisiyla insanin ve insan
davraniglarinin oldugu her yerde ve durumda ahlak zorunlu olarak vardir.

Bu aciklamalardan hareketle ¢calismamizda din temelli agiklamay1 temel
alip, ahlaka iliskin Kur’an’dan ¢ikarilan teolojik 6nermelerin korkuyu, timidi,
sevgiyi, sosyal ¢evreyi, adaleti merkeze alan degerler sistemini ele alacagiz.
Ayrica ahlaki davranisa iligkin belirlemede bulunmalar1 agisindan teolojik
onermeleri ele alirken s6z konusu 6nermelerin metafiziksel nermelerden far-
kina deginecegiz.

Felsefe ve Dinin Ortak Konusu Olarak Ahlak

Ahlak ve ahlaki eylemin neligi felsefe ve dinin ortak konusudur. Felsefe,
en yiiksek iyiyi, en dogru bilgiyi ve en temel varlig1 siirekli arastirip sorus-
turmanin bir ifadesi olarak tanimlandiginda, ahlak, zorunlu olarak felsefenin
konusu igine girer. Ozellikle Eski Yunan Felsefesi fizik, etik ve mantik olmak
lizere Ui¢ bilimden olusuyordu ve ahlak, 6zgiirliigiin yasalarini belirleyen de-
gerler sistemi olarak tanimlantyordu (Kant 1999: 2). Felsefede ahlak din dis1
goriislerle temellendirildigi gibi din diisiincesi ile de temellendirilmektedir.
Din dis1 ahlak temellendirmesinde, ahlak akilla, sezgiyle, duygu ile temellen-
dirilmektedir. Din ile temellendirilen ahlak teorilerinde temel hareket noktasi
Tanri’nin varligi ve O’nun gonderdigi mesajdir. S6z konusu teoriler de kendi
icinde ahlak ilkelerinin belirlenmesinde vahye verdikleri isleve gore degis-
mektedirler (Kili¢ 1996).

Felsefe ahlaka kural koyucu ve analitik olmak tlizere iki sekilde yaklas-
maktadir. Ahlaki kural koyucu tarzda ele alan, ahlak olgusu iizerinde diisiinen
ve felsefe yapan Eflatun, Aristo ve Kant gibi filozoflar, bir takim ahlak ilkeleri
koymuslar ve bu ilkelerin dogrulugunu akilla delillendirmeye ¢aligsmislardir.
Bdylece ahlak temelli bir yasam felsefesi sunan bir ahlak teorisi gelistirmisler-
dir. Ahlaki analitik tarzda ele alan Hare, Ayer, Nowell-Smith gibi filozoflara
gore ise filozofun gorevi, herhangi bir deger hiikmiinde bulunmak degil sade-
ce ahlaki kavramlar1 analiz etmektir. Onlara gore ahlak filozofunun gérevi,
ahlaki kavramlarin mantiksal, biligsel ve semantik incelemeye yonelik soru-
larla agiklamaya ¢alismaktir (Kili¢ 1996: 5).
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Ahlaki konu edinen diger bir alan da dindir. Din; insanin hem Allah, hem
insan hem de alemle yani varlikla iligkisini diizenlemek {izere, Allah tarafin-
dan konulmus degerler biitiiniiniin adidir. Bu yoniiyle dinin islevi “diinyay1
aciklamak degil, somut yagantilardan esinlenerek diinyaya anlam kazandir-
mak, insanin c¢evre ile bas edebilmesini, kendi var olusunu omuzlayabilme-
sini, bagkalar ile birlikte yagayabilmesini saglamaktir” (Ana Britanica 1987:
7/281). ilahi ya da insan kaynakli olsun her dinin ahlaki boyutu oldugunu
g6z oniinde bulundurmak gerekir. Ozellikle ilahi dinlerin merkezinde insa-
nin ahlaki olarak egitilmesi bulunmaktadir. Bu yoniiyle din, insanin diinya ve
ahiret mutlulugunu hedefler ve bunun gergeklestirilmesini ahlaki eylemlere
baglar. Allah, insan1 muhatap kabul ederek, gondermis oldugu dinle insanlara
dogru yolu gostermeyi, ahlaka, ahlaki olana iligkin biling yaratarak bireylerin
ve bu bireylerin olusturdugu toplumlarin ahlaki diizeyini yiikseltmeyi amag-
lamaktadir. Insanlar arasindaki iliskinin temelini ahlak olusturdugu gibi insa-
nin Tanr1’yla olan iliskisinin yani imanin temelini de ahlak olusturmaktadir.
Cilinkii iman; herhangi bir s6zii ve 6nermeyi goniilden, benimseyerek tasdik
etmek ya da onaylamaktir (Atay 1995: 68). Bu yoniiyle iman, bireyi goniilden
baglilikla ahlaki davraniga yonelten ve onu kétiiliiklerden alikoyan dinamik
bir kuvvettir.

Ahlaki eyleyen olarak insani ve onu eylemde bulunmaya iten etkeni an-
lamak meselenin analizi i¢in énemlidir. Insanin eylemde bulunmas sadece
kendilik algisina gore degil, hem diinya, hem Allah hem de varlik algisina
bagli olarak degisir ve gergeklesir. Yani, insan eylemlerinin arka planini, sdz
konusu algilara iliskin metafiziksel ve teolojik kabulleri olusturmaktadir (Ce-
vizei 2002: 24). Bu kabullerin insani eylemlerinde nasil ve ne tiir etkide bu-
lundugu sorusu bu noktada 6nem kazanmaktadir.

Din dis1 ahlak temellendirmesinde ahlakin kaynagi olarak akil, sezgi,
duyu, haz, korku gibi terimler temel alinmaktadir. Kisi s6z konusu terimler-
den hareketle bir ahlaki davranis diisiincesi ortaya koyarak insanin mutlulu-
gunu saglamay1 amagclar. Kimileri hazzin ahlaki davranigi belirleyen temel
6l¢iit oldugunu iddia ederlerken; kimileri akildan hareketle akilli varliklarca
bir kanun olarak kabul edilecek sekilde davranmayi ahlaki davranig olarak ta-
nimlamaktadir. Kimileri ise ahlaktan hareketle Tanr1’nin varlig1 diisiincesine
ulagmakta ve ahlaki davranis1 Tann diisiincesi ile temellendirmektedirler.

Dindar insan, karsilastigi herhangi bir olay1 veya gergeklestirdigi her bir
eylemi bir de Allah’1n varlig1 agisindan yorumlar ve o, boylelikle eylemlerinin
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merkezinde bulunan degerlere yenilerini ekler. O, aklen bildigi ve kabul ettigi
kétiiye giinah, iyiye sevabi ekleyerek eylemlerini farkli bir boyuta tasir. Or-
negin, dindar bir insan i¢in yalan sdylemek sadece kotii bir eylem degil, ayn1
zamanda glinahtir; ¢linkii o, yalan sdylemekle Allah’mn huzurunda bir sug is-
ledigine inanir. O, yasami ahlaki temel {izerinden kurma ve yasama yatkinligi
icindedir (Aydin 1999: 317-318).

Felsefe ve din, ahlak konusunda insana uymasi ve kagcinmasi gereken
ahlaki degerleri sunan alanlardir. Bu alanlar arasindaki temel fark, sunduklari
ahlaki degerler bakimindan degil, s6z konusu degerleri elde etme yontemle-
rinden kaynaklanir. S6z konusu yontem farki sadece ahlaka iligkin olmayip
ele aldiklar biitiin konular i¢in gegerlidir. Her ikisi de konu edindikleri alan-
larda bildirimlerde bulunurlar ki, bunu farkli yontemler kullanarak yaparlar.
Bu durumda felsefenin ve dinin kullandiklar1 yonteme ve bu yontemler arasin-
daki farkliliga deginmek yerinde olacaktir.

Felsefe tarihinde ahlak, farkli kavramlardan hareketle temellendirilmis-
tir. Bu ¢abalardan bazilari su sekilde 6rneklendirilebilir: Bazi filozoflar ahlaki
zevk ve mutlulukla temellendirirken diger bir kismi ise faydacilikla ve diger
bir kismi ise akil merkezli 6dev diisiincesi ile temellendirmiglerdir (Bertrand
1999: 74). Ahlaki metafizikle temellendiren filozoflar felsefe tarihinde ken-
dilerine koklii bir yer edinmislerdir. Kant, ahlaki metafiziksel olarak temel-
lendirme girisiminde bulunan filozoflarin 6nciisiidiir. O, ahlaktan hareketle
Tanr1’nin varhigina ulagma diisiincesine yonelik sorular sorarak ahlaktan me-
tafizige gitmeyi amaglamustir.

Kant, Tanri’nin varligina ulagsmanin ahlakla miimkiin oldugunu iddia
etmektedir (Aydin 1981: 2). O, ahlaka iliskin metafiziksel temellendirmesi-
ni Ozgiirliik, Tanr1, 6liimsiizliik gibi kavramlar {izerinden temellendirmistir.
Kant, 6zgiirligiin neligini sorgulayarak bu soruya ozgiirligiin kanunsuziuk
degil bir kanuna uyma oldugunu belirtir. Salt pratik aklin kendi kendini ya-
salarla sinirlamasidir. Bu yasalar, insani zorlamayan ancak ondan bir seyler
yapmasini isteyen zaman iistii yapmalisin buyrugudur. Ona gore, ahlaki dav-
ranis salt pratik aklin kategorik buyruklarini dikkate alarak yapip ettikleridir
(Kant 2009: 58-63). Ahlak buyruklarinin temeli, insanin insanligidir. Kate-
gorik buyruk insani, en yiiksek iyi’yi istemege zorlar. En yiiksek iyi ise ancak
Tanr1’nin var olusu kosuluyla miimkiin oldugundan, Tanr1’nin varligini kabul
etmek, ahlaki olarak zorunludur. Boylelikle Kant, Tanr1 kavramindan hareket-
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le ahlaka ulagmak yerine, ahlaktan hareketle Tanri’nin varligina ulasarak, bir
ahlak teolojisi ortaya koyar (Aydin, 1981: 2).

Ahlakin dinle temellendirilmesinde Allah ve O’nun ahlaki davranigin 6z-
nesi olan insanla iletigimini saglayan vahiy temel belirleyendir. Vahiy sadece
dogru-yanlis hakkinda bilgi vermekle yetinmez, ayn1 zamanda muhatabi i¢in
eyleme gegirici ve deger koyucu nitelik tagir. Bu yoniiyle de Kur’an, kendini
hidayet rehberi olarak tanimlamaktadir.! Kur’an’da Allah, insani biitiin yonle-
riyle egitmeyi ve olgunlastirmay1 amaglar. Ayn1 zamanda Kur’an, insan1 ahla-
ki davranisglarla ilgili olarak bilgilendirip ahlaki degerler koyarken, onun ideal
bir davranis biitiinliigiine ulasmasini hedefler (Saruhan 2005: 24). Dolayisiyla
Kur’an’mn gonderilme amacinin ahlak oldugu?, yani insanin ahlaki olarak egi-
tilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’an, muhatabi olan insani, ahlaki anlamda egitmek ve gelistirmek i¢in
nasil bir yol 6nerdigi ve onerilen bu yolun insanin tabiati ile iligkisinin ne
oldugu sorularina cevap aranmalidir. Vahiy yoluyla Allah, insandan bilgisine
sahip oldugu ahlaki davraniglar1 yerine getirmesini istemekte ve ortaya koy-
dugu ilkelerle insanin aklin1 degil, irade zayifli§in1 yenmesine yardimci ola-
rak kendisine yon veren iggiidiilerini egitmeyi, dengelemeyi hedeflemektedir
(Aydin 1999: 312). Kelamcilarin hidayeti, hidayet-i amme ve hiddyet-i hdsse
olmak {iizere ikiye ayirmasindaki temel etken de budur. Hiddyet-i amme, tek
tek biitlin insanlara verilmis olan akil/dir. Kelamecilar, Kur’an’da isaret edildigi
gibi sagduyuya ve insanin fitratina uygun olarak isletilen bir aklin, iyi ve ko-
tilyli ayirt etme noktasinda dogru sonuglara ulagacagini kabul ederler. Ancak
bu aklin ulastig1 sonuglar1 eyleme doniistiirmek i¢in gerekli olan irade her
insanda farklilik gostermektedir. Hidayet-i hdsse olarak tanimlanan vahyin en
temel islevi, insan1 eyleme yoneltecek iradeyi olusturmaktir (Diizgiin 2011:
173-176). Zira insan akli dogruyu bilir ve goriir, ama bildigi ve gordiigiiniin
aksi davranista bulunabilir. Her insan 6ldiirmenin, hirsizlik yapmanin, vs. iyi
olmadigimi bilir, ama bu kotii eylemler de siirekli olarak islenir. Bu durumda
baz1 davraniglarin kétii oldugunun bilinmesinin bu davraniglari engelleyeme-
digi goriilmektedir. Vahiy bu noktada devreye girerek, insanin davranislara
iligkin bilgilerine ek bir etki saglayarak, yani onun iradesini hedef alarak, kal-
bine, gonliine, insani duygularina hitap eder. Ayrica ahlaki dogruyu davranisa

1 17/9;12/104, 111; 38/29;20/3; 69/48; 3/138; 14/ 52; 24/34;74/54-55

2 S s @ F¥ el «Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim” Ahmed
b. Hanbel, Miisned, Misir 1313, 11/381.
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doniistiirmede insanin gosterdigi kayitsizlig1 ortadan kaldirarak iyilikleri yap-
tirmay1, kotiiliikklerden sakindirmay1 hedefler (Giiler 2003:108).

Ahlaki davranigin faili olarak insan, yasami boyunca idrak edip diisiin-
mekte ayn1 zamanda da varliklara ve olaylara deger yiiklemektedir. insan,
bazi davraniglar iyi baz1 davraniglar kotii, bazi varliklar1 ya da olaylar1 fay-
dali veya zararli gormektedir. Bu, insanin diisiince atkinin bir geregidir. O,
Idrak ve tecriibesi sonucu elde ettigi hiikiimleri, yargilara, olaylara ve varlik-
lara yiikler ve bu hiikiimleri s6zle ifade eder. Bu sekilde deger ifade eden yani
deger yiiklii olan yapilara 6nerme adi verilir.® Felsefe ve din insan1 ahlaki
davraniga yoneltmek i¢in nasil bir dil kullanir ve bu dilin temel 6zelligi
nedir? sorulart 6nem tagir. Her iki alan da insanda davranis degisikligi
gerceklestirmeyi hedefledigi i¢in deger yiikli ifadeler kullanir. Bu ifa-
deler 6nerme seklinde sunulmakta ve hayat bulmaktadir. Ahlaka iligkin
onermeler de bir hiikiim/yarg1 bildirmektedir. Dogru sozlii olmak gii-
zeldir, climlesi bir 6nerme olup ahlaki bir yarg: bildirmektedir. Yalan
soylemek giinahtir, cimlesi de yargi bildirmesi agisindan bir 6nermedir,
ancak bu 6nerme dini deger ifadesi olan giinah kavramiyla yargi bildi-
rerek dini bir deger ifade eder.

Onermeler dua, emir, soru, temenni bildiren ifadelerden hiikiim bildirme-
leri agisindan ayrilirlar. Ornegin Allah’1m beni bagisla!, Benimle gelir misin?
Kapuwyi kapat, Keske bir isim olsaydi gibi ifadeler “Biitiin canlilar dliimliidiir”
ifadesiyle aym degildir. Son ifade hiikiim bildirdigi i¢in énerme iken diger
ifadeler dnerme degillerdir. Ayrica onermeler bildirdikleri veya tasidiklar
hiikiimlere gore siniflandirilirlar. Bu smiflamaya gore onermeler bilimsel,
metafiziksel ve teolojik dnermeler seklinde siralanabilir. Bilimsel 6nermeler*
dogrudan konumuz olmadig1 i¢in metafiziksel ve teolojik dnermeler konusuna
yer verecegiz. Metafiziksel ve teolojik dnermeler hakkinda bilgi verirken bu
onermeleri, ahlakilik belirtmeleri bakimindan degerlendirecegiz.

3 Onermeler iki veya daha fazla terimle yapilmis hiikiim bildiren ifadelerdir.
Onerme hiikiim olduguna gére bu hiikmii ifade eden bir 6zne, bir yiiklem ve bir
de 6zne ile yiiklem arasindaki iliskiyi saglayan bir bagdan olusur. Ornek vermek
gerekirse “biitiin bitkiler canlidir” dnermesinde “bitkiler” terimi dzne, bitkiye
yiiklenen “canlilik” terimi yiiklem, baglantiy1 saglayan “dir” da bagdir. Bkz.
Dogan Ozlem, Mantik, Ist. 1991, s.110.

4  Bilimsel 6nermeler; bilimsel deger yiiklii olan dnermelere denir. Bunlar teorik,
hipotetik ve empirik climleler ve agiklamalardir. Bilimsel dnermelerin konusu olay
ve olgulardir. Olaylar ve olgular incelenerek bunlar arasinda bir kargilagtirmaya
gidilir, deneylerle tekrarlanarak tecriibe edilir ve en dnemli 6zelligi de deneyler
sonucu dogrulanabilir olmalaridir. Su 100 C derecede kaynar, ifadesi bilimsel
onermelere 6rnek olarak verilebilir.
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Ahlakilik Belirtmeleri-istemleri A¢isindan Onermeler

Metafiziksel Onermeler -Bildirim-Bilgisel-ihbari-

Metafizik, var olmasi bakimindan varligi konu edinen, fizik 6tesine ilig-
kin konular1 aragtiran felsefi disiplindir (Heidegger 2009: 26-45). Duyularin
ve tecriibenin sinirlari dislinda kalan konulari ele almaktadir. Metafizigin ken-
dine konu ettigi ve sorguladigi alan onun, ne tiir varliklar arastirdigiyla degil,
ne tiir bir yonteme bagli olarak bilgi iirettigiyle ilgilidir.(Diizglin 2001: 12). Bu
yontem farkliligina bagl olarak Ciircani, Kelam/teoloji ile Metafizik arasinda
koklii bir ayrim yapilmasinin gerektigini belirtmektedir. Ona gore, bu ayrimin
temelinde bilgiye ulasmada temel alinan kaynak farklilig1 bulunmaktadir.

Metafizigin konusu var olmasi bakimindan varlik olduguna gore Kelam
ilmi ile aynm1 konulan ele aldiklar1 sdylenebilir. Aralarindaki fark, konular
ele alirken dayandiklar1 kaynak noktasindadir. Kelam, akil ve vahyi; meta-
fizik ise felsefi aklm ilkelerini temel alir.(Ciircani 1266: 13-15: ibn Haldun
1954: 11I/1146). Felsefi aklin ilkelerinden hareket etmesi dolayisiyla meta-
fiziksel konularda akla dayali kesin bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bu
imkansizligin sebebi, metafiziksel kanitlarin geometrik kanitlar gibi kesin ol-
mamasina baglanir. (Gazali 2000: 40-45,138, 171). S6z konusu alana iligkin
iiretilen fikirler kisisel bir kurgudan 6teye gidememektedir.

Razi ile baglayan Felsefe ile Kelam’in i¢ ice gectigi memzuc donemde,
her iki alanin konular1 tek bir ilmin konulartymis gibi birbirine karigarak 6z-
deslesmistir. S6z konusu iki ilmin ilkeleri, yontemleri ve konular1 birlesti-
rilmistir.(Ibn Haldun 1954: 11 / 654-656). Aslinda bu durum, kaynak olarak
akil ve vahyi kullanan Kelam ve sadece akli kullanan Felsefe agisindan sorun
olusturmustur. Dolayisiyla her iki ilmin ortak noktasi akli kullanmalari, fark-
liliklar ise aklin diginda kaynak kabul edip etmemeleridir. Kelam’da metafi-
ziksel alana iliskin belirlenim akil ve vahiy yoluyla gerceklesirken; felsefede
$0z konusu alana iligkin belirlenimin kaynagi sadece insan aklidir.

Felsefe tarihine bakildiginda metafizik konusunda filozoflar arasinda bir
uzlasidan s6z etmek miimkiin degildir. S6z konusu siirecte metafizigin neli-
gine iliskin farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu goriislerden bir kismi metafi-
zigi olumlarken bir kismi da tamamen reddetme egilimindedir.® Metafizigin

5 Metafizigin neligine iliskin ii¢ ana diisiince akimindan bahsedilebilir. Bu
goriislere ve bu gortslerin temsilcilerine iligkin ayrintilt bilgi i¢in bkz. Diizgiin,
“Bir Problem Alan1 Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olamayan Bir Teolojinin
Imkan1”, s. 10-15
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neligine iliskin olumlu ve olumsuz tavra bagl olarak metafiziksel ifadelerin
yapisi lizerinde durmak gerekmektedir. Metafizige iliskin 6nermeler tecriibe
diinyasina ait ifadeler oldugu gibi enformatiftirler yani bilgi vericidirler. Bilgi
veren bir dil kullandiklari i¢in deger yiikli degillerdir. Yani dogrulanabilirlik-
ten yoksun olduklarindan sadece gayb alemine ait varsayimlari ifade ederler,
deger ve hiikiim bildirmezler. Ayrica metafiziksel 6nermelerin kaynagi insan
zihnidir. Insanin kaynaklik etmesi metafizige gorecelik getirmektedir. Herke-
sin kendi tecriibelerine bagl olarak ulastig1 sonucun ayni olmasini beklemek
miimkiin degildir. Bdyle bir beklenti insanin dogasina aykiridir. Insanlarin
farkli yapilara, birikimlere ve diisiinme giiciine sahip olmalar1 bu goreceligin
sebebidir. Herkes kendi diisiincelerini enformatif bir seklide ifade eder. Me-
tafizik insanin felsefi etkinligi sonucunda iirettigi insan merkezli felsefi bir
triindiir (Diizgiin 2001: 26).

Ahlaka iligkin olarak iiretilen metafiziksel 6nermeler de, diger metafi-
ziksel onermelerin tasidig1 6zellikleri biinyesinde barindirmaktadir. Ahlaka
iliskin metafiziksel 6nermeler tecriibe diinyasina ait ifadelerdir ve ayni za-
manda bilgi vericidirler. S6z konusu 6nermelerin kaynag: insan zihnidir, bu
yoniiyle ahlaka daha dogru bir ifade ile ahlakin kaynagina iligkin goriisler go-
recelik tasir. Dolayisiyla bazi filozoflar ahlaki akilla, bazilari sezgiyle bazilari
duyu veya hazla temellendirmislerdir. Insanlarin farkli diisiince giicii, birikim
ve diinya goriisiine sahip olduklari diisiiniildiiglinde bu dogal bir durumdur.
Metafiziksel onermelerin bireyi harekete gegirme, eyleme yoneltme gibi bir
gayesi olmadigindan insan1 ahlaki eyleme yoneltmede, ahlaki davranisi ger-
ceklestirme noktasinda harekete gecirici bir giicli yoktur. Bu durumu ahlak
felsefesine iligkin olarak iretilen diisiincelerle 6rneklendirmek miimkiindiir.
Ahlakin duygu ile temellendirilmesinde ahlak ilkeleri bireysel duygularin ifa-
desinden Gteye taginamadigi icin dogrulanip yanlislanamamaktadir. Nesnel
bir ahlak teorisi kabul edilmedigi i¢in insanin zihni iiretiminin sonucu olarak
ortaya konulan ahlak ilkeleri zamana, mekan ve kisilere gore degisiklik gos-
terdiginden i¢in kural koyucu bir yonii bulunmamaktadir (Kilig 1996: 157)

Ahlak1 metafizikle temellendirmeye ¢alisan ve ahlak ilkelerinin evren-
sel olmasi1 gerektigini ilk defa dile getiren Kant’in ahlak teorisinde, ahlaki
degerlerin kaynagi insan zihnidir. Ancak Kant, ahlaki pratik akilla temellen-
direrek evrensel ahlak ilkelerine ulasilabilecegi varsayimina dayanan goriisii
nedeniyle elestirilmektedir. S6z konusu elestiri, insanin dogasindan hareketle
yapilmaktadir. Insan, sadece akil sahibi bir varlik degil aym1 zamanda duy-
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gulari, hirslari, tutkulart da olan bir varliktir. Boyle bir varligin her zaman
rasyonel diisiinmesinin ve davranmasinin beklenemeyecegi ifade edilerek,
insanin yapmasi gereken, insanin iradesinin sdz konusu egilimlerine s6z ge-
cirebilmesidir ( Kilig 1996: 157-158). S6z konusu dogaya sahip olan insanin
koydugu degerlerin mutlak olmasini beklemek miimkiin degildir.

Teolojik Onermeler

Teolojik 6nermeler, hayatimiza nasil bir yon vermemiz ve yasadigimiz
stire¢ boyunca karsilagtigimiz olaylara karsi ne tiir bir tavir takinmamiz ge-
rektigiyle ilgili 6nerilerde bulunan, kaynagi vahiy olan deger yiiklii ifadelerdir
( Kog 1995:39-40,vd.). Teolojik onermeler hem ikbari hem de icabidirler.
Fakat metafiziksel 6nermeler sadece ihbaridirler. Ciinkii metafiziksel 6nerme-
lerin bireyi harekete gegirme, eyleme yoneltme gibi bir gayesi yokken teolojik
onermelerin amaci islevsel yani eylem odaklidir. Bu islevselligi dolayisiyla
teolojik 6nermelerde varolussal bir dil kullanilir. Din dili varoluscudur, zira
Allah’a iman etmek, O’nu sevmek, dikkate almak ve O’nun mesajina kulak
vermek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla iman, yalnizca zihinsel bir kabul
degil, ayn1 zamanda ahlaki boyutu olan varolussal bir kanaattir (Kog 1995: 8).
Iman, Allah’1 sevmeyi ve O’nun emir ve yasaklarini dikkate almay1 gerektiren
bir yasam bicimi sunmaktadir. Bir inanan i¢in dini ifadeler, yapisinda bu tiir
ozellikleri tagimaktadir.

Dinlerin Tanr1 6gretileri pratik ve yarar amaglidir. Teolojik dilin amaci
sadece Allah hakkinda bilgi vermek olmadigindan, dinler sadece bilgi verici
degillerdir. Aksine din, ilettigi mesaja kulak verenlerden Allah’1 sevmelerini,
ona giivenmelerini, ona ibadet etmelerini ister ve bu davranislarin her birine
kars1 gelen uygulamali bir alan vardir. Insan hayatinin cesitli alanlar1 hak-
kinda belirlenimde bulunan teolojik 6nermeler yararci bir amag giiderler. Bu
onermelerin temel hedefi; insanin duygularini harekete gegirerek, onu eyleme
yoneltmektir. Boylece teolojik 6nermeler insanin dogru olduguna inandigi
seye davranigsal bir baglilik gdstermesini saglar. Bireyi hedef alan teolojik
onermeler bireyi degistirip doniistiirerek once bireysel sonra toplumsal bir bi-
ling yaratmay1 amaglar (Diizgiin 2001: 22-23).

Kelamda yapilan bilgi taniminin, teoloji ile metafizik arasinda olmas1 ge-
reken ayrimi ¢ok net bir sekilde ortaya koydugu soylenebilir. Bilgi, “ilimle
nitelenen kisinin saglam ve miikemmel bir eylemi gerceklestirmesini saglayan
sey” (Bagdadi 1828: 5) olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla bu bilgi tanimi
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teolojik bilginin eyleme doniik yoniine vurgu yapmakta ve saglam bir eylemle
bilginin kemale erecegini vurgulamaktadir. Teolojinin metafizikle iligkisi, te-
olojinin vahiy yoluyla metafizigin iirettigi 6nermeleri onaylamasi veya onay-
lamamasidir. Insanin fizik dtesi ile ilgili diisiinceleri ve ifadeleri metafiziksel-
dir. Bunlar ancak vahyin siizgecinden gegerek teolojik bir yap1 kazanabilirler.
Dolayisiyla teoloji ile metafizik arasindaki temel ayirt edici nokta vahiydir.

Kur’an insanin mevcut tabiatin1 kabul edip, bu tabiatla savasmaz, onu
egitmeyi hedefler. Bu amagla Kur’an’da insana, kendisini ahlaki olgunluga
eristirecek davraniglar1 gerceklestirmeleri 6giitlenir. Bu davraniglar1 yerine
getirmenin yararlar1 biitlin yonleri ile insana bildirilir. Herhangi bir bireyin
gergeklestirdigi ahlaki bir davranisin hem kendisine hem de diger insanla-
ra yarart dokunur. Allah, inanan insanlar1 mii’'min sifat1 ile nitelendirerek,
mii’minlerin, gliven veren, kendisine giiven duyulan kisiler olmalarini 6giitle-
mekte ve insanda bu alana iligkin bilin¢ yaratmay1 hedeflemektedir.

Kur’an’da ifade bulan teolojik 6nermelerde ahlaki kavramlarin tanimi
yapilmaz, bunun yerine dnerilen ahlaki degerlerin uygulamali Srnekleri veri-
lir. Ahlaki kavramlari ayirt etme yetenegi, yaratilista Allah tarafindan insanin
tabiatina yerlestirilmistir. Insanlik ortak tecriibesiyle, peygamber ve vahyin
yonlendirmesiyle s6z konusu kavramlarin igerigine dair bilgiyi edinmistir.
Kur’an’1n ¢abasi, insanlarin bilgisine sahip olduklari ahlaki erdemleri pratige
gecirmeleri i¢in ikna ve tesvik etmeye yoneliktir ( Ozsoy-Giiler 1997:423).
Her insanda dogustan ahlak duygusu vardir. Ancak ahlaki kudret yani ahla-
ki fiili gergeklestirecek irade kuvveti ve kudreti her insanda bulunmayabilir
(Bertrand 1999: 18). Iste bu noktada devreye ahlaka iliskin bilgi degil ahlaki
deger duygusu girmektedir. Bu deger sisteminin temelini olusturan énemli
bir unsur da Allah’a imanindir. Allah’a iman gerceklestikten sonra, inamin
davranig boyutunu olusturan Allah’a duyulan sevgi, saygt, siikiir ve minnet-
tarlikla baglanma siireci baslar ki bu siire¢ 6zii bakimindan ahlaki bir siiregtir
(Ozsoy-Giiler 1997:423).

a) Ahlaki Fiillerin Bildirildigi Teolojik Onermeler

Insan hem iyiyi hem de kotiiyii isleme yetenegine sahiptir. Allah, Kur’an
araciligiyla insanin bu tabiatin1 yok saymaz, onu oldugu hal {izere kabul ede-
rek egitmeye caligir. Kur’an’da insanin tabiati hakkinda bilgi verilmektedir.
Bu bilgiler 6zellikle insanin ahlaki anlamda egitilmesi ve gelistirilmesine yo-
neliktir (91/7-10).
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S6z konusu teolojik 6nerme tiirli ahlak tanimi igine giren eylemleri bildi-
rir. Bu eylemlerin Kur’an’da ifade edilis tarzlar ¢esitlilik gosterir. Kur’an’da
insanin olumlu ve olumsuz eylemlerini niteleyen hakk, maruf, adl, hayr, birr,
hasene, ihsan, sidk, takva, istikame, ser, miinker, seyyie, fisk, zulm, cehalet,
zan vs. kavramlara vurgu yapilmaktadir. Bu yolla oviilen ve yerilen davra-
nis tarzlar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Bunun yani sira Allah’in mesajina
kulak veren kisilerin tasimasi1 gereken 6zelliklerden hareketle bir mii’'minin
yapmasi ve sakinmasi gereken davramiglar vurgulanmaktadir (23/8; 61/2-3;
16/91;17/34; 2/177). Inanan insanin eyleme ge¢mesini saglamak amaciyla
hem Allah katinda hem de insanlar arasinda iyilik ile kotiiliiglin bir olmadig1
(40/58; 41/34; 32/18) belirtilerek hayirda yarismalar1 (2/148) 6gilitlenmek-
tedir. Kur’an’da insani ahlaki davranisa yoneltmek amaciyla kullanilan bir
diger uslup tarzi ise bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadiginin belirtilmesidir.
Bu ifade ile akil sahibi inanan kimselerin bu mesaja kulak verip 6giit alacagi
vurgulanmaktadir (3/190; 14/52; 16/10-17; 39/9.).

Kur’an, inananlarin niteliklerini agiklanarak, mii’minde ahlaki eylemle-
ri gergeklestirme bilinci yaratmay1 amaglamaktadir. Allah’1 sevme ona saygi
duyma, onun rizasini ve sevgisini kazanma bilinci olarak tanimlayabilecegi-
miz takva, insan1 ahlaki eylemlere yoneltmede biiyiik nem tasir. Ciinkii iman
kendini ahlaki davranislarla disa vurdugu i¢in iman ile eylem arasinda ¢ok
sik1 bir iligki vardir. Kur’an’da bir¢ok ayette iman eden ve salih amel isleyen-
ler seklinde bir niteleme bulunmaktadir (2/277;10/9;11/23). Salih amel dogru
bir imanin disa yansimasidir. Herhangi bir davranisin dogruluguna inanan-
lar, imanlarmin geregini yaparlar (3/102, 200; 4/1,131;5/2,4). Gayba inanan,
namaz kilan, Allah’in kendilerine verdigi nimetleri haywi islerde harcayan,
Kur’an’a ve Kur’an’dan once indirilen kitaplara ve ahiret giiniine inanan ve
Allah’in kendilerine gdosterdigi yolda yiiriiyiip kurtulusa eren kimseler takva
sahibi kisiler olarak tanimlanmaktadirlar (2/1-5, 177) .

Allah, inananlara séz ve davraniglarinda dogruluktan ayrilmamayz,
(11/112; 46/13; 61/2-3; 2/177) hayatin her alaninda adaleti temel ilke olarak
kabul etmey1 (16/90;25/72-73) ve dosdogru adaletli sahitler olarak 6fkeleri-
nin haksizliga yol agmamalarini (4/135; 5/8) onermektedir. Ayn1 zamanda
Ol¢ii ve tartida adaletli olmay183/1-6 6glitledigi gibi savasta diismana kars1 adil
davranmayi (2/190), israftan kaginmay1, kendilerine verilen nimetleri ihtiyaci
olanlarla paylasmayi1 (17/26-27, 29; 6/141; 25/67; 42/38; 64/16) ve bunu on-
lar1 incitecek bir tarzda yapmamayi (2/264), anne babaya ihsanda bulunmayi,
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(17/23-24; 31/14-15) akrabaya yardim etmeyi, zorluklara gogiis gerip sabret-
meyi, ofkelerini kontrol etmeyi ve bagislayici bir tutum sergilemeyi (3/134;
4/149; 42/43) insanlara iyilikte bulunmayi (4/36), 6nermektedir.

Yapilmasi 6nerilen bu giizel davraniglarin yani sira insanlarin kaginma-
s1 gereken ve bir inanana/mii’'mine yakismayan davranislar hakkinda bilgi
verilmektedir. Bunlardan bazilart; gizli veya agike¢a yiiz kizartici ¢irkin isler
yapmak ve her tiirlii kotiiliigli ve haksizlig1 yaparak baskasinin malina-canina
tecaviiz etmek (7/33), gosteris olsun diye insanlar inciterek mallar1 dagitmak
(2/264) bagkalariyla alay etmek, birbirini ayiplayip asagilamak, insanlara hak-
kinda kotii zanda bulunmak, insanlarin gizli hallerini arastirmak, dedikodu
yapmak (49/11-12; 104/1), iftira etmek, yalan sdylemek, su¢suz bir insani 61-
dirmek, vs.

b) Miikafat ve Ceza Bildiren Teolojik Onermeler

Odiillendirme ve cezalandirma ifadeleri iceren ahlaki onerme tiirii, Al-
lah hakkinda bilgi vererek insanlarin bir giin yaptig1 biitiin davraniglarindan
Allah’1n huzurunda hesaba ¢ekilecegini hatirlatmaktadir. Bu hatirlatma ile Al-
lah, insanlarda eylemlerinin sorumlulugunu tagima bilinci olusturmay1 amacg-
lar. S6z konusu onermelerin ilk kullanim tarzi 6diil ve ceza kipinde gelen
onermelerdir. Bu 6nermeler, ahlaki eylemleri agiklayip, kisinin ac¢iklanan bu
eylemleri yapmasi halinde 6diillendirilecegini, yapmamasi durumunda ise ce-
zalandirilacagini bildirir. Yararh i yapanlar da kotii eylemlerde bulunanlar da
bu eylemlerinin sonucuna katlanacaklardir. Yaptiklar iyi isler lehlerine kotii
isler ise aleyhlerinedir. Sonunda yaptiklari islerden sorguya cekilip eylemle-
rinin karsiliklari goreceklerdir (41/46; 45/15; 2/112; 30/44; 48/4-5). Ceza
ve 6diil yoluyla bildirilen ahlaki 6nermelerde sart kipi kullanilarak iyi ve kotii
amellerin sonuglar1 hakkinda bilgilendirilerek insanlardan iyilige yonelmeleri
istenir. (33/31; 30/44; 41/46; 92/8-11; 41/43; 8/29; 6/54; 16/119). Ornegin,

“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa aley-
hinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.” (41/46)

“Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en giizeli de yalanlarsa, biz
de onu en zora hazirlariz. Diistiigii zaman da mali kendisine hi¢ fayda ver-
mez.” (92/8-11)
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Odiil ve cezaya bagh olarak yapilan ahlaki eylemler Felsefe’de tedbir
ahlaki olarak isimlendirilmektedir. Tedbir ahlakinda temel 6ge 6diil ve ceza-
dir. S6z konusu ahlak diisiincesi, Tanr1’nin buyruklarina uyarsam Allah beni
odiillendirir veya uymazsam beni cezalandirir seklinde ifade edilebilir. Ozel-
likle ateistler dinin tedbir ahlaki m1 6nerdigini ifade ederek bir insanin 6diil
ve ceza diisiincesinden hareketle eylemde bulunmasini, ahlakilik agisindan
elestirmektedirler. (Russell 1972: 70-78). Ancak burada dikkatten kagirilma-
mas1 gereken bir nokta insan eylemlerinin tek bir temel motif etrafinda ger-
ceklesmedigi gergegidir. Bir eylemin sebebi ahlaki motifler olabilecegi gibi
ayn1 zamanda ihtiyat motifleri de olabilir. Bir eylemin bir degil birden ¢ok
motifinden bahsedilebilir. Yasamimiz boyunca 0yle eylemler yapariz ki bizi
o eylemi yapmaya iten hem gorev duygusu hem de kisisel bir yararin elde
edilmesi olabilir. Ihtiyac1 olan kisilere yardim etmemizi emreden ve bu emre
uydugumuzda 6diillendirilecegimizi bildiren ilahi vahiy, kisinin eylemlerinde
bencilligi temel hareket noktasi olarak kabul etmeyen hem kendisinin hem de
diger insanlarin yararlarina olan bir yolla kisiye kazang saglar tedbir ahlakinin
yani cezalandirilma korkusu veya odiillendirilme iimidi ile bazi eylemlerin
yapilmasi zamanla yerini ceza ve 6diil fikrini bir yana iten ahlaki davranislar
yapabilme yatkinligina birakabilecegi i¢in yararli da olabilir. (Aydm 1999:
325). Insanin tabiatinda olumsuz bir takim 6zelliklerin oldugu ve bunlardan
kurtulma isteginin varlig1 herkes tarafindan bilinmektedir. Bencillik bu bag-
lamda ele almabilecek orneklerden biridir. Bencil olan insanlarin kendi ben-
cilliklerinden kurtulmalarinin tek bir yolundan bahsetmek miimkiin degildir.
Bu kisiden kisiye ve zamana ve zemine gore degismektedir. Kisinin bencil-
likten kurtulmasinin yollarindan biri de ceza veya 06diil olabilir. Dolayisiyla
ceza ve Odiile bagl olarak gelisen ahlaki davranisin ahlaki olmadigi sdylemek
miimkiin degildir. (Aydin 1999: 324-325).

Allah’in Kur’an’da sundugu ahlaki 6nermelerin farkli tarzlarda ifade
edilmesi aslinda Allah’in farkli insan tiplerini dikkate alarak kullandig1 bir
ifade tarzi olarak yorumlanabilir. Kur’an’da azapla tehdit ve uyarmanin igeri-
&1, muhatabin ahlaki seviyesine gore degisiklik gostermektedir. (Giiler 2003:
113). Insan1 ahlaki davranisa ya da ahlakli olmaya tesvik etmenin tek yolu
0diil ve ceza olarak belirtilmemektedir. Bu bazen 6diil ve ceza yoluyla ba-
zen de Allah’in rizasini ve sevgisini kazanma yani takva, (16/30, 90; 2/195;
3/134,148; 5/13,42,93; 49/9; 60/8;) Allah’in dostlar1 (10/62) kavramina yapi-
lan vurgu ile bazen iyilik ve koétiiliigiin bir olmadig1 yoniindeki kiyaslama ile
desteklenmektedir. lyilik yapanlarla kétiiliik yapanlar hem bu diinyada he de
ahiret hayatinda bir olmayacaklardir. Casiye (45/21) lyilik ile kétiiliik bir ol-
madig gibi iyilikler ve katiiliiklerde kendi iginde bir degildir (Fussilet 41/34).
Ayrica Allah iyi bir siinnet yani gelenek baslatma ve iyiligin nedeni olmay1
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vurguladig: dikkate alindiginda ahlaki eylem hem bireysel hem de toplumsal
acidan daha anlamli bir zemine taginmaktadir (Nisa 4/85; Tur 52/21).

¢) Onerme Kipinde Gelen Kissalar

Kissa; gecmis toplumlarin basindan gegen ve sonraki nesiller i¢in ibret
ve &giit niteligi tasiyan hikayelerdir. Kissalarla anlatim, Kur’an-1 Kerim’de de
siklikla kullanilan bir iislup tarzidir. Allah, Kur’an kissalari insanlara dogru
yolu gostermek, giizel ahlak sahibi bireyler olmalarin1 6giitlemek icin etkili
bir anlatim yolu olarak kullanmistir. Kissalarin, dogru ve ibret verici olaylari
tasvir etmesi, iyi ve kotii toplumlarin durumundan haber vererek iyileri 6rnek
gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir (Kaya 2002: 32).

Kur’an kissalarinda teori ve pratik bir arada sunularak s6z konusu olay-
larin pratik hayattaki karsilig1 ve drnekleri gosterilerek teorik diizeydeki bil-
giler, davraniglara doniiserek hayat bulur. Kur’an kissalarinin amaci herhangi
bir tarihi olay1 biitiin ayrintilar1 ile anlatmak degil, olay1 ve s6z konusu ola-
yin anlatim ile iletilmek istenen mesaji vurgulamaktir. Kissalarda anlatilan
olaylar ve ahlaka iliskin olarak sunulan 6nermeler hem bilgi vericidir hem de
tarihsel bir ger¢eklige sahiptir. Kur’an, anlattigi kissalarin en giizel ve gergek
oldugunu vurgularken (Kehf, 13, Yusuf 18/13; 12/3), s6zlii anlatim sekli olan
kissanin ifade giicli ve giizelligini 6ne ¢ikarir (Kog 1995: 130). Kissalarda
anlatilan olaylarda ahlaka iliskin genel ilkelerden sz edilerek, insanlar 6rnek
tavir ve davranislar1 yapmaya 6zendirilmektedir. Dolayisiyla kissalar dinin
vermek istedigi mesaj1 iletmenin gii¢lii ve dolayli bir anlatim sekli olarak go-
riilebilir. Bu kissalar insanin kendi tecriibesinin farkli bir yorumunu igerdigi

gibi, insandaki baglilik duygusunu pekistiren, belli bir hayat tarzin1 yansitan
unsurlar da barindirmaktadir (Kog 1995: 128).

Kur’an’da ge¢mis milletlerin yaptiklar1 ve bunlarin sonuglarini anlatan
kissalarda ahlaki 6zellikleri igeren 6nermelere 6rnek olarak Lokman ve Suayb
kissalarin1 verebiliriz (31/12-19; 7/85-93). Ornekler iizerinden ahlaki davra-
niglara olan vurguyu ifade etmek konunun anlasilmasini kolaylastiracaktir.
Lokman kissasinda insanin siikretmesi ve nankorliik etmekten sakinmasi,
ozellikle annesinin hamilelik, dogum ve ¢ocugun yetistirilmesi siirecindeki
sikintilar hatirlatilarak ana-babaya iyi davranilmasi, onlara kol kanat gerilme-
si gerektigi, yaptig1 her iyiligin ve kotiliigiin hesabini verecegi hatirlatilmak-
tadir. Ayrica Lokman ogluna namaz kilmasini, iyiligi onerip kotiiliigii 6ner-
memesi, sabretmesini, insanlar1 kiigciimseyip onlara kars1 kibirlenmemesini,
yiirliylisiinde miitevazi, avraniglarinda 6lgiilii olmasini ve algak sesle konus-
masini tavsiye ederek 6giit vermektedir (31/12-19).
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Suayb kissasinda ise, Hz. Suayb’in kavmine bildirdigi ahlaki 6giitler su
sekilde ifade edilmektedir. Allah’1 geregi gibi tantyip yalniz ona ibadet etmek,
o6l¢ii ve tartida dogru olmalarimi ve insanlarin mal ve esyalariin eksik veril-
memesi gerektigi ve haklarin1 yemekten sakinmalari, diinyada bozgunculuk
cikarip dengeyi bozmamalari, insanlar1 dogru yoldan saptirmamalar gerek-
tigini belirttigi ifade etmektedir. Hz. Suayb’in ¢agrisina kulak vermeyenlerin
sonunun vahim oldugu belirtilmekte ve basma gelenler ayrintili bir sekilde
ifade edilmektedir (7/85-93).

Sonug olarak kissalarin Kur’an’da kullanilmasinin asil amaci, insanla-
rin bu kissalardan ders ¢ikarip ahlaki anlamda kendi bireysel doniisiimlerini
gergeklestirmelerini 6giitlemektir. Bu amagla gegmis milletlerin yaptiklarimi
ve bunlarin sonuglarini anlatan kissalarda ahlaki bildirimler iceren 6nermeler
¢okca bulunmaktadir.

d) Peygamberlerin Ahlaki Ornekligine iliskin Onermeler

Islam dininin ii¢c temel esasindan biri niibiivvettir. Vahye muhatap ol-
malar1 dolayisiyla Allah’in mesajini insanlara teblig etmek peygamberlerin
gorevleridir. Bu gorevlerinin yani sira peygamberlerin insan olmalari yoniiyle
teblig ettikleri mesaja uymalar gerekmektedir. Dolayisiyla peygamberler ila-
hi mesaji fiilen yasay1p insanlara 6rnek olmaktadirlar. Hz. Adem ile baslayip
Hz. Muhammed ile sona eren vahiy siirecinde Allah, insanlar1 ahlaki anlamda
lyiye ve giizele yoneltmek, insanlar1 egitmek i¢in tarihe miidahale etmistir. Bu
siiregte peygamberler, inanan ve inanmayan herkes i¢in rol modeldirler (68/4)
ve dinin insan hayatin1 yonlendiren ve onu egiterek tarihin etkin aktorii haline
getiren giiciiniin canli sahitleridirler.

“Dinlerin vahyedilmelerinin temel sebebi, toplumlarda g¢ikar iliskilerine
dayali hegemonik yapiy1 sokerek ve geleneksel iliski bi¢imlerini yikarak yeni
bir yap1 olusturmak ve sagduyu, adalet, 6zgiirliikk, hakkaniyet, liyakat gibi te-
mel kavramlar gercevesinde yeni bir yapi inga etmektir.” (Diizgiin 207, 197).
Peygamberler s6z konusu yapiy1 insa edebilmek icin i¢inde dogduklar: top-
lumun her tlirli dayatmasia isyan ederek teblig etmekle gorevli olduklari
dini anlatmiglardir. Kur’an’da bu durum siklikla tekrarlanarak vurgulanmakta
ve peygamberlerin yasadigi tecriibeler lizerinden insanlara ahlaki onerilerde
bulunulmaktadir. Kur’an, peygamberler i¢inde dzellikle Hz. Ibrahim ve Hz.
Muhammed’in 6rnekligini zisve(tiin) terimi lizerinden kavramsallastirmakta-
dir
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“Ibrahim’de ve onunla birlikte olanlarda sizin icin gercekten giizel bir
ornek vardir” (Miimtehine 60/4,6) ayeti Hz. Ibrahim’in insanliga 6rnekligini
bildirmektedir®. Kur’an’da gesitli ayetlerde Hz. Ibrahim’in sahip oldugu ahlaki
ozellikle hakkinda bilgi verilmektedir. Hz. Ibrahim’in dosdogru bir peygam-
ber oldugu, (19/41) yumusak huylu (11/75), soziine sadik, vefakar (53/37), ni-
mete gsiikreden (16/121), misafirperver (11/69;51/25-27) bir kisi oldugu ifade
edilerek inananlara érnek gosterilmektedir. Hz. Tbrahim’in sahip oldugu bu
ahlaki ozellikler 6viilerek inanan insanlarin da onun tasidigi ahlaki 6zellikleri
tagimasi oglitlenmektedir.

Hz. Muhammed’in 6rnekligi ise “Kuskusuz sizden Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmayr uman ve Allah’t ¢cok ananlar icin Allah i elgisinde giizel bir érnek
vardir” (Ahzab 33/21) ayeti ile ifade edilmektedir Ayette kullanilan usve keli-
mesi uyulacak, arkasindan gidilecek, 6rnek alinacak model anlamina gelmekte-
dir. Hz. Muhammed teorik olarak dini ve dinin pratigi olan ahlaki teblig etmekle
kalmamis; hayatin biitiin alanlarinda uygulama ve biitiin incelikleriyle kendisin-
de sergileyen somut bir 6rneklik sunmustur (Yazir, VI/76). Hz. Muhammed’in
ahlaki olarak insanlar i¢in 6rnek olusturdugu ve onun yiice bir ahlak {izere oldu-
gu (68/4) vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in miijdeleyici ve uyarici
olarak gonderildigi ifade edilerek, onun Allah’a ¢agirici ve insanlara dogru yolu
gosteren bir 151k olarak gonderildigi ifade edilmektedir (33/45-46; 34/28).

Ayrica Kur’an’da hem mii’minlerin hem de Peygamberin birbirlerine
sahit yani 6rnek olmasi iizerinde de durulmaktadir. Bu bir ayetle ifade edil-
mektedir:

“Iste boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resuliin de size sahit olmasi
icin sizi tlhiml bir millet yaptik.”

“Biz iyi ve kdtii giinleri, zaferi ve yenilgiyi insanlar arasinda dondiiriir
dolastirriz. Allah bunu imanlarinda sebat edenleri belirlemek ve sizden gele-
cek nesillere ornek kisiler (sahitler) ¢itkarmak icin yapmaktadir.”

Allah, insanin miiminligini bir iddia olmanin Gtesine tagiylp imanina in-
sanlar gahit tutacak eylemlerde bulunmasini istemektedir. “Sahit olmak, her-
kesin sahit gosterebilecegi kadar tarafsizligi, glivenilirligi ve hakkaniyet sahibi
olmayi ifade ettigi kadar, miisahede edilecek eylemlerde bulunmay1, Kur’anin
diliyle salih amel islemeyi ve boylece drnek kisi olmay1 ifade etmektedir”
(Diizgiin 2012: 13-14).

6 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Muammer Esen, Hz. Ibrahim’in iman1 ve Tevhid Mii-
cadelesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.52, Say1: 2, Ankara
2011, ss.111-128
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Sonuc¢

Insanm eylemde bulunma siirecine metafiziksel ve teolojik dnermelerin
katkis1 bulunmaktadir. Ahlaka iliskin metafiziksel 6nermeler insani bir ¢aba-
nin iirlinii olmas1 nedeniyle ahlakilik bildirmeleri agisindan 6nem tasisa da go-
recelidirler ve ihbaridirler yani bilgiseldirler. Insan1 ahlaki eyleme yoneltmek
gibi bir nitelikleri yoktur. Teolojik dnermeler ise vahiy kaynakli olmalar1 do-
layisiyla gorece nitelik tasimazlar. Dolayisiyla teolojik onermeler varolussal
bir nitelik tagirlar; insan1 eyleme yoneltirler ve insanin iligki i¢inde bulundugu
varligin her tiiriiyle olan iliskisindeki tutumunu belirlemede etkin rol oynar-
lar. Vahiy kaynakli olmalar1 nedeniyle icabidirler yani kendisine kulak veren
insana bir yasam felsefesi ve bir diinya goriisii sunarlar.

Sonug olarak insanla ilgili diger konularda oldugu gibi ahlak konusunda
da tek bir yaklasimi benimsemek yerine insanin biitiin yetilerini yani; aklini,
duygularmi, sezgilerini dikkate alan biitiinciil bir yaklagim tarzinin benimsen-
mesi yerinde olacaktir. Varliklarin ve fiillerin iyi ve kotii olarak nitelendiril-
mesinde insan aklinin, duygularinin ve sezgilerinin bir biitiin olarak isledigi ve
bunun sonucuna gore insanin karar verip eylemde bulundugu goriilmektedir.
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