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TESBIiH KAVRAMI UZERINE

Yasar UNAL*
Oz

Tesbih kelimesi Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde gecen en temel kavramlarin-
dan biridir. Bu kelimenin yakin iligki icerisinde oldugu Zikir, Siikiir, Hamd ve Secde
basta olmak iizere Tekbir, Tehlil, Dua gibi kavramlar da Kur’an’da oldukca genis bir
kullanim alanina sahiptir. Bu calisma yakin kavramlarin 1s18inda tesbih kavraminin
icerigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Tesbihin Hz. Adem’den bu yana siiregelen
Islam geleneginde, ortak olan tevhit ilkesinin yerlesmesinde oynadigi rolii gostermek,
caligsmanin esas hedefini olusturmaktadir. Bu hedefe giderken tesbihin evrendeki var-
liklarin kendilerine Allah tarafindan fitri olarak yiiklenmis gorevlerini miikemmel bir
sekilde yerine getirmeleri yolundaki anlami, temel hareket noktasidir. Evrendeki diger
varliklarin tesbihinin insanlar tarafindan anlasilip anlagilamayacagi meselesiyle ilgili
yaklagimlara da caligma igerisinde yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Evren, Varlik, Tevhit, Insan.

Abstract
On the Concept of Tasbeeh

Chanting (Tasbeeh) is one of the basic concepts taking place and mentioned in
many parts of the Quran. The related terms, which are primarily Mentioning the name
of God -Zikr, Glorification of God, Praising God, Prostration to God, and also Takbeer,
Tahleel and Pray have a wide use in the Quran. This study aims at analyzing the con-
tent of the term, Tasbeeh, under the light of the interrelated terms. The main purpose
of the study is to display the role which Tasbeeh plays in the conceptual understanding
of unity of God as the primary and common characteristics in the Islamic tradition
dating back to Adam. Within this concept, our basic understanding is derived from the
conceptualization that all the creations in the universe carry out their duties in the way
that these were given to them by the God as a part of their existence. The approaches
related to whether the understanding of other creations’ chanting the God (Tasbeeh)
can be conceived by man also takes place in the study as well.

Keywords: God- Allah, Universe, Existence, Unity of God — Tawheed, Man.
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Tesbih Kavrami

Tesbih kelimesi kokii ‘s-b-h’ olan fiilden tiiremistir. Sebh kelimesi yiiz-
mek, suda ya da havada hizli hareket etmek, uzaklastirmak, yildizlarin yoriin-
gelerinde hareket etmesi, ise baglamada acele etmek, atlarin kogmasi, ¢ukur
kazmak (el-Isfahani 2010: 687; Ibn Manziir 1955, 2: 470 vd; el-Cevheri 1979,
1: 372; Mustafa, Ibrahim vd 1986: 412; Dugaym 2006, 1: 632; ez-Zemahgerl
1995, 1: 129; Yazir 1993, 1: 256). gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da ‘es-
sebhu’ ifadesi, “yesbahune” seklinde yildizlarin uzaydaki hareketleri icin kul-
lanilir.! Atlarin hizli kogmasi yine ‘sebh’ fiilinden tiireyen ‘es-sabihat’ kelime-
si ile ifade edilir.? Giinliik hayatla ilgili igslerdeki kosusturmaca i¢in de ‘sebh’
kelimesi kullanilir (el-Isfahani 2010: 687).}

Tesbih kelimesi ise ‘sebbeha’ nin tef’il vezninde masdari olup,* Allah’1
her tiirli eksiklikten ve O’nun yiiceligi ile bagdasamayacak her tiirlii nite-
likten tenzih etmektir. (el-Cevheri 1979, 1: 372; ibn Manzir 1955, 2: 471;
Isfahani 2010: 688; Elmalili 1993, 1: 256; Kili¢ 2001: 145; Ates ty: 289).
Elmalili Hamdi Yazir (1993, 1: 256), ‘tesbih’i, “Allah Teélad’y1 Cenab-1 ak-
desine layik olmayan saibelerden gerek itikaden, gerek kavlen ve gerek kal-
ben tenzih etmek ve uzak tutmaktir” diye tanimlamaktadir. Ciircani’ye gore
(1988: 57). tesbih, Yiice Allah’1 hudiis ve imkdn gibi, yani sonradan ortaya ci1-
kan ve varliginin vacip olmayip miimkiin olmasi gibi eksikliklerden tenzih et-
mek demektir. Kusur ve ayiplardan uzaklagtirmak anlamina gelen tenzih (Ibn
Manzir 1955, 13: 548-549). ise, ulihiyet makamiyla bagdagmayan anlam ve
kavramlar1 ya da nitelikleri O’ndan nefyetmek veya uzaklastirmak, bir anlam-
da Allah’in ne olmadigimi belirtmektir. Tenzih tevhidin bagka bir ifadesidir.
Kur’an’da tenzih kavram olarak yer almaz. Ancak Islamiyet’in temel ilkesini
olusturan ve bir¢ok kavramla dile getirilen Allah’in birligi hususu, vahyin te-
mel orgiisiinii olusturur (Islam Ansiklopedisi 1989, 40: 472). 3

1 “Her biri bir yoriingede yiiriir.” (Enbiya 21/33; Yasin 36/40).

2 (Naziat 79/3).

3 “Senin i¢in giindiiz uzunca bir kosusturma vardir.” (Miizzemmil, 73/7).
4

Sa’leb, tesbihin “sebbaha’nin’ masdari degil, “sebeha”nin masdart oldugunu soy-
lemistir. Bkz. (Ibn Manziir 1955, 2: 472).

5 Islam alimleri tenzihe yonelik bir¢ok ilahi beyan icerisinden Stira suresi 11. ayet-
te gecen “Hicbir sey O’nun benzeri degildir.” anlamina gelen ayeti esas alarak,
tenzihi sifatlari ittifakla kabul etmistir. Selef alimleri, zahiri anlamlar1 bakimin-
dan tegbihi andiran haberi sifatlar1 te’vil etmediklerini ileri stirmiiglerse de “yed,

9%

vech, ayn”, “el, yliz, g6z gibi kelimelerin lafzi /beserl muhtevalarini da Allah’a
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Tesbih gerek sozlii, gerek fiili, gerekse niyetle ilgili ibadetlerin geneli icin
kullanilir. (el- Isfahant 2010: 392; el-Firlizabadi ty, 2: 285 ve 3: 172; Elmalili
1993, 1: 256). ‘s-b-h’ kelimesinin kok anlami olan ‘hizli bicimde yiizme’ ile
iligskilendirildiginde, tesbihin her tiirlii kotiiliikten hizla uzaklagsmak anlamina
geldigi soylenebilir. Buradan hareketle tesbihe, daima kaliteli mal ve hizmet
tiretmeye calismak seklinde daha kapsamli bir icerik belirlemek miimkiindiir.
Ciinkii tesbih, kotiiliikten uzaklastirmakla ilgili kullanildig1 gibi, iyilik yap-
makla ilgili olarak da kullanilmigtir (el-Isfahani 2010: 688).

Tesbih kelimesiyle ayn1 kokten gelen siibhdn kelimesi, aslen mastar
olmakla birlikte isim olarak ve tesbih ile ortiisen bir anlamda kullanilmakta-
dir. © Her iki terim de Allah’tan bagkasi i¢in kullanilamaz. Subhan kelime-
si Kur’an’da bir¢ok yerde ge¢mektedir (Bakara 2/116; Nisa 4/171; Y(nus
10/68; Meryem 19/35; Enbiya 21/22; Saffat 37/159; Hasr 59/23). Siibhan,
stibhanallah, siibhdnehii ve siibhdneke gibi ifadelerin gectigi ayetler incelen-
diginde, oviilen ve miikemmellik tagiyan sifatlar Allah i¢in kullanilirken, hos
olmayan ve eksiklik igeren sifatlar1 Allah’a yakistirmamak ve Allah’1 bu tiir-
lit sifatlardan tenzih etmek gerektigi anlagilmaktadir.” Bazen de hayret etme
duygusunu ya da sira dig1 birtakim durumlari ifade etmek i¢in ‘siibhanallah’
ifadesi kullamilmaktadir. Ornegin miisriklerin Hz.Peygamber’den gercekles-

nispet etmemis, boylece icmali te’ville yetinmis, dolayisiyla tenzih ilkesini koru-
mustur. Islam filozoflar1 ile Mu’tezile kelamcilari ise, tesbih endisesinden dolay:
tenzihte bir anlamda asiriliga kagmuglar, filozoflar subiti sifatlari zat icerisinde
saklama egilimi gosterirken, Mu’tezile alimleri mana sifatlarint sifat listesi digin-
da birakmuglardir (Islam Ansiklopedisi 1989, 40: 472).

6 Zeccac, “subhan” lafzinin “Allah’1 tenzih ederim” demek oldugunu, Sibeveyh,
“subhanellah” lafzinin “beraetullah” lafziyla ayni anlamda kullanildigini, yani
Allah’1 tenzih etmek anlamina geldigini séylemistir. Ibn Cinni, “subhan”1n beraat
ve tenzih anlaminda 6zel bir isim oldugunu belirtir. Ayrica Araplar hayrete verici
bir durum yasadiklarinda * subhin min keza” derler. Bkz. (Ibn Manziir 1955, 2:
471). Osmanlica sozliiklerde de tesbihin kargiligi, “subhanallah” soziinii soyle-

mek seklinde verilmektedir (Ozon 1955: 857).

7  Tesbih kavraminin Kur’an da gectigi ayetler birbirinden bazi farkliliklar gosterse
de, genel olarak su manayi tasidig1 goézlenmektedir: “Allah onlarin ortak kos-
tuklarindan ya da yakistirdiklarindan miinezzehtir.” Bkz. (Zuhruf 43/82; Yusuf
12/108; Enbiya 21/22,26; Rom 30/17,40; Saffat 37/159,180; Nahl 16/1,57;Ba-
kara 2/32; Tur 52/43; Al imran 3/191; Maide 5/116; A’raf 7/143; Bakara2/116;
Nisa 4/171; En’am 6/100; Tevbe 9/31, En’am 6/100; Isra 17/43; Mii’mindin
23/91; Kasas 28/68; Hasr 59/23,24; Ziimer 39/67; En’am 6/100; Yunus 10/68;
Neml 27/ 8; Bakara 2/116; Nisa 4/171).
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tirmesini istedikleri olaganiistiiliik iceren talepleri karsisinda Allah, peygam-
berine hitaben: “De ki: Fesiibhdnallah! Ben elci olan insandan bagka bir sey
miyim?” (Isrd 17/93). buyurmustur. Goriildiigii iizere burada insamin sahip
oldugu donanim 6zelliklerinin sinirli oldugu ortaya konularak, yapabilecek-
lerinin de aym sekilde insana 6zgii sinirlar icerisinde kalacagi anlatilmakta-
dir. Allah’1n ise ylice ve miinezzeh oldugu vurgulanmaktadir. Bununla ilgili
bagka bir 6rnek ise Hz. Musa’nin Allah’1 gormek istemesiyle gerceklesmistir.
Allah’1 goremeyen Hz. Musa bayilip kendine gelince, “Sen yiicesin, sana tev-
be ettim ve ben mii’minlerin ilkiyim.” (A’raf 7/143). ® demistir.

Tesbih ile iliskilendirilebilecek Baz1 Kavramlar

a) Zikir

Tesbih kavramu ile iligkilendirilebilecek pek ¢cok kavram vardir. Bu kav-
ramlarin tesbihle ilgisinin ortaya konulmast kavramin dogru anlasilmasi aci-
sindan son derece onemlidir. Zikir, tesbihle ilgili kavramlar arasinda en ¢ok
one c¢ikan, hatta bazen de tesbih ile neredeyse ayni anlamda kullanilan bir
kavram olarak goze carpmaktadir. Kur’ani bir terim olan zikir®, biitiin mistik
sistemlerde son derece degerli ve 6nemli bir yere sahiptir. Hatta dinin 6ziinii
teskil eden en giiclii unsur olarak kabul edilmektedir.

“Zikir”, bir seyi telaffuz etmek, korumak, muhafaza etmek, zihinde tut-
mak, hatirlamak ve anmak, 6giit almak, ibret almak (ibn Manzar 1955, 1:
1071; Ibnu’l-Faris 1366-1368, 2: 358. Uludag 1995: 588; Cebecioglu 1997:

8  Yine Isra stiresinin 1. ayeti de bu drneklere eklenebilir.

Zikir mastar1 Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda 291 kez kullanilmistir. Biitiin
ibadetlerde 6z olarak bulunan zikir, ibadetlerin ortak paydasidir. Namazla Allah’1
zikir, zekatla Allah’1 zikir, orucla Allah’1 zikir, cihadla Alllah’1 zikir... Ibadet-
ler, sanki Allah’1 zikretmenin farkli sekilleri gibidir. “Beni zikretmek {izere na-
maz kil.” (Taha 20/ 14). ayetiyle namazla zikir arasinda kurulan bag, “Allah’1
zikretmek ¢ok biiyiiktiir.” (Ankebut 29/45). ayetiyle daha da giiclendirilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de namaz, orug, hac, zekat vb. dinin esaslarini olugturan ibadetler
icin, ‘ekber’ ifadesi kullanilmamisken, zikir i¢in bu ifadenin kullanilmig olmasi,
zikrin ne denli degerli oldugunu ortaya koymaktadir. Allah’: zikir, giinliik haya-
tin hemen hemen her safhasinda, ayakta, otururken, yatakta, yan yatarken (Al—i
Imran 3/191). yapilabilme olanagi olan bir faaliyettir. Zikrin yapilabilmesi her-
hangi bir 6n hazirlik gerektirmedigi gibi belirli sekilsel sartlara da bagl degildir.
Burada asil istenen kulun Allah ile iligkisinin siirekliligidir. Kisi ¢ok zikrettigini
sever, sevdigini tanir, tanidigina teslim olur. Teslim olduguna da dost olur, kul
olur. Bkz. (Cebecioglu 1997: 783).
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783; Baltac1 1981: 183).1° gibi anlamlara gelir. Zikir kelimesi bazen insanin
kazanacag1 veya elde edecegi bilgileri hifzetmesini veya hatirlamasini miim-
kiin kilan nefisteki bir hey’et kastedilerek kullanilir ki bu durumuyla“hifz” gi-
bidir. Ancak “hifz”, bilginin akilda ya da zihinde korunmasi veya saklanmasi
g6z oniinde bulundurularak kullanilirken, zikir elde edilen bilginin hatirlan-
masidir. Zikir bazen de bir seyin kalpte veya sézde hazir bulunmasi anlaminda
kullanilir. (el-Isfahant 2010: 575). Zikir kelimesi igerisinde iki tiirlii hatirla-
may1 bulundurur: Unutulan bir seyi hatirlamak ve unutmamak icin siirekli ha-
tirda tutmak (En’am 6/ 69; HGd 11/ 120; Enbiya 24/ 84; Sad 38/ 46; Naziat 79/
43). Zikirle ulagilmak istenen birinci anlam olup, ikinci anlam buna yardim
eden bir unsurdur.

Zikir, insanin bilgi olarak elde ettigi seyleri muhafaza altinda tutmasina
ve gerektiginde hatirlamasina imkan saglayan bir bellek anlaminda potansiyel
bir giicti ifade ettigi gibi, bir seyin kalben veya soz ile hatirlanmasi seklinde
ayni giiclin harekete gecirilmesine de denir. Yani hatirda olmayan bir seyi
degil, onceden hatirda olup da unutulmus ya da aldirmazlik sebebiyle terk
edilmis veya tizeri ortiilmiis hakikati tekrar giindeme getirmektir. Bu yiizden
kalp veya dil ile zikir, unutulmus bir seyin yeniden hatirlanmasi, ya da hafi-
zadakinin unutulmamak iizere siirekli canli tutulmasi seklinde olabilmektedir.

Zikrin kavram olarak anlami, Allah’1 anmak tizere yapilmasi veya soy-
lenmesi tavsiye edilen, fiiller ve sozlerdir seklinde verilebilirse de, sadece
bundan ibaret oldugu soylenemez. Allah’1 zikretmek; O’nun varliginin bi-
lincine varmak ve bu bilincin etkisi ile O’na kulluk etmek, teslim olmaktir.
Sadece dil ifade edilen bir durum olmaktan daha ote, kalbin ve tiim bedenin
dilin zikri ile birlikte reaksiyona girmesidir. Dil ile yapilan zikir, Allah’1 gii-
zel isimleriyle anmaktir. Kalp ile yapilan zikir, Allah’in varligini ve birligini
gosteren her sey iizerinde ince ince diistinmek ve sonuglar cikarmaktir. Beden
ile yapilan zikir ise bu diigiinme eylemi sonucunda, salih bir insan olmak yani
Allah’1n 6giitlerine ve koydugu yasalara uygun hareket ederek, tiim insanlik
icin hizmet tiretmektir.

Kur’an’in kendisi de bir zikirdir (Hicr 15/9; Yusuf 12/ 104; Sad 38/ 87,
Zuhruf 43/44; Kalem 68/52; Abese 80/1; Tekvir 81/27). Ciinkii O, bize Allah’a

10 Kur’an’da paygamberlerin gorevi hatirlatma olarak tanimlanmaktadir. “Ey Mu-
hammed! Sen hatirlat! Esasen sen sadece 6giit vericisin.” (Gasiye 88/ 21). Bir
basgka ayette ise peygamberin gorevini ortaya koymak i¢in kullanilan zikir keli-
mesi 6giit anlaminda kullanilir. “Ogiidiin yarar1 varsa insanlara 6giit ver.” (A’1a
87/9).



168 * TESBIH KAVRAMI UZERINE

yonelmenin yolunu gostermekte, Onu tanimamiz ve bilmemiz konusunda yar-
dimc1 olmak amaciyla evrende olan canli ve cansiz bir¢ok seyi dikkatimize
sunmakta ve onlarla bize hatirlatmada bulunmaktadir.!! Aslinda vahyin amaci,
insana yeni bir seyler soylemekten ziyade, insanin ve tabiatin dogasinda bu-
lunan gercekleri ortaya ¢ikarmaktir. Bastanbasa bir 6giit olan Kur’an, insanlar
ve ogiit ile ilgili her seyi aciklayan bir ildhi bildiridir. O, ayn1 zamanda siirekli
Allah’1 hatirlatan ayetlerden meydana gelmektedir.

Insanoglundan yalnizca kendisini “Rab olarak tanimasini isteyen Allah,
ona sah damarindan daha yakindir (Kaf 50/16; Bakara 2/186; Furkan 25/20;
Buriic 85/9; Secde 32/47; Miicadele 58/6). Allah kendisine giivenene yardim
da etmektedir. (Muhammed 47/11). Ancak Allah’1 unutanm1 Allah da unutmak-
tadir. (A’raf 7/51; Hasr 59/19; Tevbe 9/67; Casiye 45/34). Bu ise siinnetullah
ilkesinin dogal bir sonucudur. “Artik, beni hatirlaymn! Ben de sizi hatirlaya-
yim. Bana siikredin, bana nankorliik etmeyin.” (Bakara 2/152). seklindeki
ilahi mesaj, gerek Allah’tan bagka bir varlig1 Rab olarak edinmemeyi, gerekse
Allah ile insan arasinda karsilikli olarak bulunmasi s6z konusu olan dostlugu
insana hatirlatmaktadir. Iste bu tarz hatirlatmalarindan dolay:r Kur’an bizzat
kendisi i¢in “zikir” ismini kullanmaktadir (Enbiya 21/ 50).

Zikirde hatirlanan ve ismi saygi ile ifade edilen varlik, Yiice Allah’tir.
Insanin Allah’in kelamiyla mesgul olmasinin dogal sonucu Allah’t hatirla-
mak olmaktadir.” Allah’1 siirekli anarak yasamakla O’nu unutarak yasamak
arasindaki elbette ¢ok belirgin bir fark bulunmaktadir. Bu fark insanin tiim
hayat felsefesini ve dolayisiyla tiim tercihlerini etkilemektedir. Allah’1 siirekli

11 Vakia suresi 62. ayette: “Andolsun ilk yaratmay1 6grendiniz, yine de diisiinmez
misiniz?” ayetiyle biyolojik bir siire¢ olan insanin diinyaya gelisi iizerinde bilgi
sahibi olan insanlar, ikinci yaratilig iizerinde de “tezekkiir” etmeye davet edil-
mektedir. Bagka bir yerde ise Hz. Peygamber’e yoneltilen bir hitapta: “Ogiit ver,
dogrusu 6giit, inananlara fayda saglar.” buyrulmaktadir. (Zariyat 51/ 55; Abese
80/4). Boylece Kur’an’da zikrin ayn1 zamanda bir bilgi edinme yolu olarak kul-
lanildig1 anlagilmaktadir. Nitekim Allah, bir takim konularda hatirlatmalarda bu-
lunduktan sonra insanlarin bunlar tizerinde hic diistinmediklerini yani zikretme-
diklerini ya da ¢ok az diistindiiklerini vurgulamakta, diisiinmeye tesvik etmekte
ve zaman zaman insanlart giiclii bir sekilde uyarmaktadir. (Secde 32/ 4; Had 11/
30; Vakia 56/ 62; Gafir 40/ 58; Neml 27/ 62; Hakka 69/ 42; Saffat 37/ 155; Kisas
28/ 43,46/ 51; Had 11/ 2).

12 (Al-I imran 3/19). dyetinde Allah soyle buyurmaktadir: “Onlar ki, Allah’1 ayak-
ta, otururken ve yatar durumdayken anarlar.” Ayet mii’min olan insanin Allah’1
her sekilde ve her an hatirindan uzak tutmamasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Ciinkii insanin hayat1 bu ii¢ konumdan ibarettir.
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hatirda tutmamiz1 sagladigi icin en 6nemli ibadet olarak nitelenen namaz bagta
olmak iizere, diger ibadetlerin zikir olarak nitelendirilmesi, ibadetlerin Allah’1
hatirlatma yoniiyle ilgilidir. Iinsan ibadet ederek hem Allah’1 hem de kendi-
sinin ne oldugunu hatirlamakta ve bu sekilde zikrin cift yonlu etkisi bir kez
daha ortaya ¢ikmaktadir. Insanin ancak Allah’t hatirlamakla huzur bulacag:
diistintilirse (Ra’d 13/28). zikrin sonucunda tesbihin dogal olarak gerceklese-
cegi soylenebilir. Sonug olarak yapilan degerlendirmelere gore zikir ve tesbih
kelimelerinin birbirleriyle cok yakin anlam iligkisi bulundugu goriilmektedir.

Ancak tesbih ve zikir kelimelerinin birbirinin tam karsilig1 olmadig: da
ortadadir. Ciinkii Yiice Allah Kur’an’da : “Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok ¢ok
zikredin ve O’nu sabah aksam tesbih edin.” (Ahzab 33/41-42). buyurmus-
tur. Aym ciimlede hem zikir hem de tesbih ifadelerinin yer almasi “Isimlerin
farklilig1 anlamin farkliligina delalet eder.” kurali geregince bu iki kelimenin
farklihigina isaret etmektedir (Islimoglu 2011: 181). Buradan hareketle zikir
Allah’1 hatirlamak anlamina gelirken, tesbih hatira getirilen Allah’in ismini
soylemek gibi bir anlama gelmektedir. Bu yoniiyle zikir, tesbihe yol acan bir
zemin var etmektedir.

b) Siikiir

Tesbih kavrami ile yakin iligki icerisinde olan diger bir kavram da
“stiktir’diir. Yapilan herhangi bir iyilige karst gosterilen memnuniyet ve min-
nettarlik manalarina gelen siikiir, Kur’an-1 Kerim’in temel kavramlarindan
biridir. Siikiir sozliikte iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyiligi anmak ve iyilik
sahibini 6vmek, iyilige kars1 gerek soz gerekse davraniglarla, duyulan min-
nettarli§1 ortaya koymak, mutlu bir olay ve durumdan ve yapilan bir iyilikten
duyulan hognutlugu bildirmek gibi anlamlara gelmektedir. Siikriin karsil81 ise
nimeti inkar etme ya da nankorliik seklinde anlam verilebilen “kiifr” diir (el-
Isfahani 2010: 815; ibn Manztr 1955, 2: 344; {bnu’l-Faris 1366, 3: 207-208;
Fir(izabadi 1268, 1: 922; Uludag 1995: 503). Siikiir, terim olarak Allah’tan
veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolay1r minnettarligini ifade etme,
nimete soz ve fiille karsilikta bulunma, Allah’a itaat edip giinah islemekten
uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapmak seklinde tanimlanmistir (el-
Isfahani 2010: 815; Gazali 1974, 6: 176-177; Turgay 1994, 6: 62). Tiirk¢ede
insanlara kars1t minnettarlik i¢in ayn1 kokten gelen tesekkiir kelimesi kullanil-
maktadir.
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Stikiir kavram ¢esitli tiirevleriyle Kur’an’da 75 yerde gecmektedir. Bun-
larin cogunda Allah’in insanlara olan nimetlerinden ve ihsanlarindan bahse-
dilmekte, bunlarin sonucunda da insanin Allah’a siikretmesi gerektigi, bunun
ahlaki bir 6dev oldugu bildirilerek siikredenlere verilecek miikafatlar anlatil-
maktadir (A’raf 7/205,55; Furkan 25/64,73; Saffat 37/182; Lokman 31/12;
Ziimer 39/ 9; Nahl 16/114,48; Mu’min(in 23/78; Secde 32/15-16; Rim 30/31-
32; Bakara 2/152,172; Enfal 8/29; Al-i imran 3/162; Nisa 4/147; Hadid 57/16;
Hac 22/32, 34-35; Hucurat 49/13). Bu ayetlerden 6zellikle Neml siiresinin
27. ayeti, olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Burada Hz. Siileyman’in dilinden “Siik-
reden ancak kendi iyiligi icin siikretmis olur; fakat nankorliik eden de bilsin
ki Rabbim muhtag¢ degildir. O biiyiik kerem sahibidir."* buyrularak siikriin
faydasinin insana doniik oldugu ifade edilmektedir. Nitekim ibrahim suresi
7. ayette Allah, siikredenlere karsi nimetini arttiracagini ifade etmektedir.
Allah’1n nimetlerine nail olan kul ise siirekli O’nun comertligi ve nimetleri-
nin ¢esitliligi tizerinde diisiiniir. Bu sayede Allah’a olan sevgisi artar. Daha
sonra nimetle ilgilenme diizeyini asarak nimetin sahibine yonelir. Kendinden
daha tistiin olan varliga siikiir, dua, ibadet ve Allah’a duyulan saygi ile ortaya
cikarken, bunlarin insana dontik kazanimi ise odiillendirme seklinde kendini
gostermektedir. Dogrusu siikiir sozciigii, kalbin ve dilin nimeti ihsan edenin
zikriyle ve sevgisiyle dolmasi anlamina gelmektedir (el-Isfahani 2010: 815).

Siikiir her tiirlii nimetin ilk ve gercek sahibinin Allah oldugunun suuruna
varmak ve bunu saygiyla ifade etmektir. Bu anlamda siikiir bir 6nceki bahiste
ele aldigimiz zikir ile siki sikiya bagli bir kavramdir. Ciinkii zikretmeyen siik-
redemez. Siikretmeyen ise nankor olarak tasvir edilir. Allah’n insana siikre-
debilme kabiliyeti ve firsati vermesi, insan i¢in biiyiik bir iyiliktir.

Miiminler Yiice Allah’in nimetlerine O’nun tavsiyelerine uyarak cevap
verebilirler. Onlar kendilerine yapilan iyiligi itiraf eder ve nimet vereni 6ver-
ler. Nimetlere siikiir, Allah’1n tiim varliga yonelik olarak yaptigi iyilikleri gor-
mek, Allah’1 yiiceltmek ve nimet verene karsi sevgiyle saygida bulunmaktir.
Iste biitiin bunlar, tesbih olarak ifade edilen faaliyetin gerceklesmesinin en
giizel ve anlaml birer seklini olusturmaktadir. Allah’a doniik olarak yapilan
stikiir, duygusal yogunlugun, sadakatin ve vefa duygusunun en gii¢lii sekil-
de gergeklestigi bir zaman dilimi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Yiice
Allah’in isimlerinden biri de kendisine cokca siikiir edilen anlamina gelen
“es-Sekilir” dur. Bu kelime kullar i¢in kullanildiginda ¢ok siikreden anlamina

13 Ayn tarz ifadeler icin bkz. (Lokman 31/ 12).
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gelirken, Allah i¢in kullanildiginda (vallahu sekirun halim) (Tegabun 64/17).
ise kullarina ihsanda bulunmasini, ibadet olarak onlarin yaptiklarinin karsili-
g1 bolca vermesini ifade eder (el-Isfahani 2010: 816).

¢) Hamd

Tiirkce karsili1 tek bir kelimeyle verilemeyen hamd, iyilik, giizellik, tis-
tiinliik ve erdemlilikle niteleme ve 6vme manasina gelir. Terim olarak, biitiin
Ovgd tiirlerini icerip sevgi ve tazimle Allah’a yonelen 6vgii ve siikrii ifade eder
(Islam Ansiklopedisi 1989, 15: 442). ‘Hamd’, biitiin nimetlerin ve giizellik-
lerin kaynagi ve sahibi olan Yiice Allah’1, sahip oldugu faziletle, kemalle ve
yiiksek dereceyle sena etmek, 6vmek ya da methetmektir (el-Isfahani, 2010:
434; Firlizabadi 1268, 1: 600; Oztiirk 1998: 157). O halde ‘hamd’, istege bagh
bir iyilige veya onun baslangic noktasi olan bir yardima karsi, goniil aciklig1
ile o iyiligin sahibine sayg1 ifade eden bir 6vgii soziidiir. Tesbih ve tehlil sekil-
lerinden biridir (Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii 2006: 321). Kur’an’da
hamd, hepsi Allah’a nispet edilmis olarak 43 yerde ge¢mektedir (Fatiha 1/ 1;
Nisa 4/ 131; En’am 6/ 1, 45; A’raf 7/ 43; Tevbe 9/ 122; Yunus 10/ 10; Rad 13/
13; ibrahim 14/ 39; Hicr 15/ 98 vd). Ayrica, 17 ayette de esmaii’l-hiisnadan
“hamid” ismi yer almaktadir (Lokman 31/ 26; Sura 42/ 28; Sebe 34/ 69). Do-
layistyla hamd Allah disinda higbir sahis ya da gii¢ sahibine yoneltilemeyecek
bir faaliyettir.

Siikiir ve hamd kavramlari arasinda bazi farklar bulunmaktadir. Hamd
sozcuigi siikiir sozciligiinden daha genel bir anlama sahiptir. Ciinkii siikiir an-
cak kisinin kendisine ihsan edilen bir iyilige ya da nimete karsilik olarak soy-
lenir. Bu anlamda insanlar i¢in de kullanilabilir. Hamd ise, s6z konusu iyiligin
sadece kendisine yonelik olma sart1 aranmadan bir varligin mutlak manada
litufkarliginin ve iyilikseverliginin dile getirilmesidir. Siikiir ulasilan bir iyi-
lik ya da menfaatin sonucunda giindeme gelirken, hamd siireklilik arz eder ve
her durumda yerine getirilen bir faaliyettir (imam Rabbani 1979: 1010). Bas-
ka bir ifadeyle kisi bir sey elde etsin ya da etmesin hamd etmeye devam eder.

Hamd ile siikiir arasindaki iligki umum husus olarak 6zetlenebilir. Yani
her siikiir ayn1 zamanda bir ‘hamd’dir. Ancak her hamd stikiir degildir. Bu
nedenle gtikiir kelimesi ‘hamd’in yerini tutamaz. Ciinkii o siikiir tizerine ziya-
dedir (Bkz. Kurtubi, 1389: 134). Ayrica hamd zemmin, siikiir ise nimete karsi
nankorliik olan kiifranin ziddidir.
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Kur’an’1n birinci siiresi olan Fatiha’nin ilk ayeti Allah’a hamd ifadesiyle
baslar. “Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a aittir” (Fatiha 1/1)."* Bu, mii’'minler
icin ¢ok Onemli mesajlar tasiyan bir baslangictir. Allah’in essiz, benzersiz,
ezeli ve ebedi tek ve mutlak olusunun sonucu olarak, biitiin ‘hamd’lerin ona
yonelmesi, bu mesajlarin icinde en giicliisii olarak karsimiza ¢ikar. Kur’an-1
Kerim bu durumu bagka bir ayette soyle dile getirmektedir: “Baslangicta da
sonda da hamd yalnizca Allah’a aittir.” (Kasas 28/ 70; Neml 27/ 93). Hamd,
esi ve benzeri olmayan ilahi rahmetin 6viilmesi, o rahmetin sahibinin yiiceltil-
mesidir. Allah’1n yarattig1 varliklar icerisinde hamdi kendi akli ve iradesiyle
gerceklestiren tek varlik insandir. Bu yoniiyle insan, diger konularda oldugu
gibi hamd konusunda da 6zel bir yere sahiptir.

Zikir, siikiir ve dolayisiyla dua unsurlarini igeren hamd sdylemi, Miis-
liimanlarin hayatinda ¢ok onemli bir yer tutmaktadir. Ayrica hamd ve tesbih
Kur’an’da beraber kullanilmistir: “Oyleyse hamd ile tesbih et ve O’nun hu-
zurunda secde edenlerden biri ol!” (Hicr 15/ 98). ' Dolayistyla Allah’1 tesbih
ederken O’na hamd etmek yani siikran ve minnet duygulariyla hareket edip,
O’nu yiiceltmek ve 6vmek esas olmaktadir. Bu yiizden tesbih ve hamd kav-
ramlari, ¢ok yakin bir iligki icerisindedir.

d) Secde

“Secde” one egilme, asagiya biikiilme ve tezelliil gosterme: kendini al-
caltma, alcak tutma veya kendi kibrini, gururunu kirma, bag egme, itaat etme,
tistiin bir varligin 6niinde yere kapanma; namazda veya Allah’a ibadet niye-
ti tagiyarak alin ve burun yere degecek sekilde yere kapanmasi ve dua etme
(el-Isfahani 2010: 696 vd; Ibn Manziir 1955, 3: 204 vd). anlamia gelen bir
terimdir. Secde kelimesi, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 81 yerde gecer. Secde
yapana “sicid”, ¢ok secde yapana ise “siiccAad” denir. Uzerinde secde yapilip

14 El-Hamdu lillah ifadesindeki elif-lam istigrak i¢indir. Biitiin cinslerden istigrak-
tir. Yani hamdin yalniz Allah’a mahsusu oldugunun ilanidir, isaretidir. El-Hamd
demek, ta’zim ve tahmid yalniz Allah’a mahsustur demektir.

(Kasimi 1376, 1: 6). Bunun yaninda En’am, Kehf, Sebe ve Fatir sureleri de aym
sekilde Allah’a hamd ile baglar. Kur’an-1 Kerim, Allah’in zatin1 niteleyen Fatiha
stiresi ile baglayip, yine O’nu niteleyen Nas siiresiyle sona ermekte, bu iki stire
arasinda klinatin yaraticist ve yoneticisinin tanitilmasi, yiiceltilmesi anlamina
gelen nitelemeler binlerce defa tekrarlanmaktadir. (Islam Ansiklopedisi 1989, 15:
444).

15 Diger ayetler i¢in bkz. (fsra 17/ 44; Furkan 25/ 58;Ra’d 13/ 13; Isra 17/ 44; Secde
32/ 15; Ziimer 39 /75).
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namaz kilinan kumag veya kiiciik haliya “seccade”, secdeyle aym kokten tii-
reyen ve “secde edilen yer “anlamina gelen mescid Allah’a ibadet edilen yer
ve bilhassa Miisliimanlarin ibadethaneleri i¢in kullanilmaktadir. Secde yapma
olayina da “siicid” denilir. Sticlid ayn1 zamanda ¢ok secde yapan anlamina da
gelmektedir (Bakara 2/ 125).

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde Misliimanlar, riikk(i ve secde edenler
seklinde tanimlanmig olmasi (Tevbe 9/112). ve Allah’a yaptiklar1 secde nede-
niyle yiizlerinin nurlandig1 ve alinlarindaki secde izlerinden taninacaklarinin
bildirilmesi, (Fetih 48/29). secdenin Miisliimanlarin en 6nemli eylemlerinden
birisi olduguna isaret etmektedir. Secde, Miisliimanlarin namaz kilarken alin-
larint yere koymalart disinda, Allah’in emirlerine uymak, O’nun kainattaki
diizenine riayet etmek gibi anlamlara gelmektedir. Allah soyle buyurmaktadir
“Goklerde ve yerde olanlarin, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlarin
ve insanlarin birgogunun Allah’a secde ettiklerini gérmiiyor musun? Insanlarin
bir¢ogu da azab1 hak etmistir. Allah’1n alcalttig1 kimseyi yiikseltebilecek yok-
tur. Dogrusu Allah ne dilerse yapar.” (Hacc 22/18). Dolayisiyla secde, Allah’in
buyruklar1 disina ¢itkmamak anlamina gelirken; namazda yapilan secde ise
Allah’a itaatin bir simgesi, bir gostergesidir. Namazda secde eden Miisliiman,
hayatinin diger zamanlarinda da O’na boyun egiyor, buyruklarindan disar1 ¢ik-
miyor demektir.

Secde etmek Allah’1 tesbih etmenin 6nemli bir bicimidir. Secde tam anla-
miyla; ibadetin, kulluk tavrinin 6zii ve esasidir. Allah’a kars1 saygi, itaat ve te-
vazuun en mitkemmel ifadesi, insanin manen Allah’a en ¢ok yaklastig1 zaman
dilimidir. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim, cesitli ayetlerde secde edenleri 6vmekte-
dir (Suara 26/ 219; Fetih 48/ 29). Secde iki tiirliidiir: Birincisi; ihtiyari, yani in-
sanin kendi hiir iradesiyle Allah’a yonelik olarak yaptig1 secde (Isfahani 2010:
696). Bu, yalmzca insana mahsustur ve karsihginda miikafat vardir. Ikincisi;
teshir yoluyla yani Yiice Allah’in kendisini belirli bir amaca ya da amaclara
dogru zorunlu olarak boyun egdirip, sevk etmesi sonucunda gerceklesen sec-
dedir. Bu anlamda hem insan, hem hayvanlar ve hem de bitkiler i¢in kullanilir
(Ra’d 13/15; Nahl 16/48,49; Rahman 55/6; Hacc 22/18; A’raf 7/206). ikinci
anlamda yani biitiin varliklarin Allah’ a secde etmesi, fitratlarinin bir geregi
olarak Allah’in kendileri i¢in koymus oldugu kanunlara tabi olup, bu kanunla-
rin disina ¢cikamamak seklinde anlasilabilir. Evrendeki varliklarin Allah’a sec-
de etmesi, s6z konusu varlik dleminde mutlak manada Allah’in egemenliginin
gecerli olmas1 demektir. Kur’an’a gore biitiin mahliikat ve tabiattaki her sey
O’na boyun egmis durumdadir. O’nun kainat i¢cin koydugu hayat kanunlarinin
disina kimse ¢ikamaz. Bu durumda emir Allah’indir ve ziddinin olmasi, aksi
bir iradenin etkin olmasi miimkiin degildir (Al—i Imran 3/ 83; Vakia 56/62-72;
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Nahl 16/3,40; Yasin 36/82; Ttr 52/35,36; Fatr 35/15-17; Mii’min 40/68; Miilk
67/1; Maide 5/17; Zariyat 51/47; Had 11/107).

Buraya kadar kisaca agiklamaya calistigimiz kavramlar ve bunlarin ya-

ninda Kuran’da gecen takdis'®, tebarake!’, tedla's, tekbir'®, tehlil®*’, dua®' gibi
bir¢ok kavram, tesbih kavrami ile yakindan ilgilidir ve hepsi sonugta insanlari

tesbih faaliyetine yonelten ya da bizzat tesbih faaliyeti icerisinde sayilabile-
cek ozellikler tagirlar. Sonucta bu kavramlarin her biri Allah’in varligini ve

birligini ifade etmenin, O’nu 6vme ve yiiceltme adina yapilan faaliyetlerin
birer 6rnegini olusturmaktadirlar. S6z konusu kavramlarin Kur’an’da iggal et-
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Takdis, Allah’1, O’nun yiiceligine layik olmayan seylerden, biitiin noksanliklar-
dan ve O’nun disindaki gerek soyut, gerekse somut varliklar i¢in kemal say1-
lan biitiin 6zelliklerden tenzih etmek, her tiirlii sirkten uzak tutmakur. Bkz. (Ibn
Manzir 1955, 3: 33; el-Isfahani 2010: 1186-1187). Ayrica bkz. (Bakara 2/30;
Hagr 59/23; Cuma 62/21).

Tebarake kelimesi, Allah’1n her tiirlii noksanliktan miinezzeh, yiice ve mukaddes
bir varlik oldugunu, insana her tiirlii hayirlart Allah’1n verdigini ifade eder ve yal-
nizca O’nun icin kullanilir. (el-Isfahani 2010: 191-192). Kelimenin Kur’an’daki
kullanimi i¢in bkz. (A’raf 7/54; Mi’minln 23/14; Furkan 25/1, 10, 61; Gafir
40/64).

Teéla, Kur’an’da Allah i¢in kullanilmakta ve O’nun noksan sifatlardan miinez-
zeh ve O’na ortak kosulan her seyden daha yiice oldugunu ifade etmektedir. (el-
Isfahani 2010: 1043). Kelimenin Kur’an’daki kullanimi icin bkz. (Neml 27/ 63;
Isra 17/ 43; En’am 6/100; A’raf 7/190; Yunus 10/18; Nahl 16/1).

Tekbir Allah’1 yiiceltmek ve O’ndan daha biiyiik bir varlik tanimamaktir. (el-
Isfahani 2010: 1256). Tekbir, imanin ifadesi olup, insan bu ifadeyi soyleyerek
kimi ilah olarak tanidigini, kime ibadet edecegini ortaya koymus olur. Kur’an’da
bu gercege isaret eder. (Casiye 45/37; Hacc 22/62; Mii’min 40/35; Miiddessir
74/3. Bakara 2/ 185; Isra 17/111). Gergek anlamada biiyiikliik yalmzca Allah’a
ait olup, Allah icin el-Miitekebbir ismi kullanilmistir. (Hasr 59/ 23). Allah’tan
baskasinin kendisini Allah gibi gérmesi, yani biiytikliik taslamasi ise girk olarak
nitelenir. (Bakara 2/ 30; En’am 6/ 93; Nahl 16/ 22-23, A’raf 7/ 36; Saffat 37/ 35;
Mii’mintn 23/46; Nisa 4/ 173).

Tehlil, La ilahe illallah yani Allah’tan bagka ilah yoktur s6ziinii s6ylemek demek-
tir. Kur’an’m bir¢ok yerinde, tehlil kelimesinin ifade ettigi Allah’in varlig1 ve
birligi inancinmi aciklayan ayetler bulunmaktadir. (Enbiya 21/ 21-22; Mii’mintin
23/91-92).

Dua, kulun Allah’a siginma ve yakarisini, Allah’1in yiiceligi karsisinda kulun giig-
stizliigtinii itiraf etmesini, sevgi ve ta’zim duygulari i¢erisinde liitfiindi, yardimini
ve affin1 dilemesini ifade eder. (el-Isfahani 2010: 549-550; Isiam Ansiklopedisi
1989, 9: 529). Kelimenin Kur’an’daki kullanimi i¢in bkz. (En’am 6 /40-41; Ba-
kara 2/ 23; Ziimer 39/ 8; Yunus 10/ 12, 106).
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tigi cok biiylik hacim goz oniinde tutulursa, tevhid ilkesinin 6ziinii olugturan
tesbihin, Allah-insan iligkisinde sahip oldugu merkezi 6nem cok net olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Tesbih tevhit inancin1 pekistiren bir kavramdir. Tesbih
kavramuyla her seyin iizerinde essiz ve benzersiz, biitiin eksik sifatlardan uzak
bir varlik oldugunu goézler 6niine seren Allah, ayni zamanda gonderdigi tiim
ilahi dinlerde vurgulamis oldugu tevhid ilkesini korumaya da devam etmistir.
Bu durum insan icin ¢ok hayati bir neme sahiptir. Ciinkii Allah’tan baska bir
varliga kutsiyet baglaminda inanmak, yaratilmig varliklarin en sereflisi olan
insanin saf fitratina ve biling sahibi bir varlik olmanin sagladig: tistiin konu-
muna aykiri bir durum olusturdugu gibi, sahsiyetinin gelismesi olgusuyla da
bagdagsmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Tesbih Kavramimn Kullanimi

Kur’an’da tesbih konusunun iglendigi ayetlerde %, insanlarla birlikte, in-
sanin disindaki diger varliklarin da Allah’1 tesbih ettiginden bahsedilmektedir.
Kur’an’a gore, ister yerde ister gokte ya da ikisi arasinda olsun, akilli-akilsiz
ya da irade sahibi olan veya olmayan evrendeki biitiin varliklar Allah’1 tesbih
etmektedirler (Isrd 17/44).  Bu durum evrensel tesbih faaliyeti olarak isim-
lendirilebilir.** Ayrica bu varliklarin hepsinin fitri olarak kendilerine has bir
tesbih sekli bulunmaktadir (Ntr 24/41; Hac 22/ 18; Rahman 55/ 6; Hasr 59/
24).

22 Tesbih kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da 86 ayette 90 kez ge¢mektedir. (Abdu’l-
Baki 1988: 430 vd).

23 Ayrica bkz. (Hadid 57/ 1; Hasr 59/1; Saf 61/1). Anlam olarak birbiriyle neredeyse
ayni olan tesbih ile ilgili bu ayetlerin ilgili stirelerin ilk ayetleri olmas1 oldukca
dikkat cekicidir. Yine konu ile ilgili olarak bkz. (Cuma 62/1; Tegabtin 64/ 1; Nur
24/ 41; Ra’d 13/13).

24 Fazlurrahman’a gore Kur’an, kudret ve 6lgmeyi ayni kelime ‘kader’ ile ifade et-
tigi gibi, 6lgme ile yakindan ilgi kurdugu diger bir kelime daha kullanir: emr.
Tabiat1 ilgilendirdigi kadartyla bu iki kelime ayni anlama gelir. Boylece tabiat
kanunlarinin Allah’1in emirlerini ifade ettikleri soylenebilir. Fakat tabiat, Allah’n
emirlerine kars1 gelmez ve gelemez. Yine tabiat, tabiat kanunlarini ¢cigneyemez.
Onun i¢in Kur’an tabiata ‘miislim’ yani miisliiman demistir. Ciinkii tabiat ken-
dini Allah’a teslim edip emirlerini yerine getirir:”Allah’in dininden basgkasini m1
artyorlar? Oysa goklerde ve yerde olanlarin hepsi ister istemez O’na teslim ol-
mustur.” (Al-i Imran 3/ 83). Bkz. (Fazlurrahman 1987: 61). Evrenin igerisinde
yer alan varliklarin Allah’1 tesbih etmesi de evrenin Miisliiman olusunu gosterir.
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Evrendeki biitiin varliklar Allah’t nasil tesbih etmektedirler? Kainattaki
varliklarin Allah’1 tesbihi ile insanin Allah’1 tesbih etmesi ayni1 m1, yoksa fark-
I1 seyler midir? insan diginda kalan diger varliklarin tesbihini biz insanlarin
anlamas1 miimkiin miidiir? seklindeki sorular konunun anlasilmasi acisindan
onem arz etmektedir.

Evrendeki varliklarin tesbih sekli ile ilgili olarak genellikle iki tiirlii bir
siniflandirmadan sz edilmektedir. Bunlardan birincisine lisan-1 kal, yani soz-
leri kullanarak yapilan tesbih, ikincisine ise lisan-1 hal yani s6z olmadan yapi-
lan tesbih denir (er-Razi 2000, 1: 459; Bikai 1995, 4: 380; Kur’an Yolu 2006,
3: 485). Miifessirlerin genel kanaati, akilli bir varlik olan insanin sozlii, diger
varliklarin ise sozsiiz tesbih yaptiklar1 seklindedir.” Siiphesiz insanin tesbihi,
yani Allah’1 tenzih etmesi ve O’nu yiiceltmesi sadece s6zlii olarak bu isi yap-
masindan ibaret degildir. Ayn1 sekilde diger varliklarin tesbihleri de harflerle,
kelimelerle olmak zorunda degildir. Aslinda her varlik kendi yaratilis 6zellik-
lerine uygun bir tesbih faaliyetine sahiptir. Burada insan digindaki varliklarin
lisan-1 hal ile insanin ise her iki sekilde de tesbih faaliyetini gerceklestirdigini
sOyleyebiliriz. Bagka bir ifade ile lisan-1 hal ile yapilan tesbih ontolojik ve
zorunlu bir karakter tagirken, lisan-1 kal ile yapilan tesbih iradi bir 6zellik tagi-
makta ve bu yOniiyle sadece insana 6zgii bir faaliyet olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Ornegin, insanin ister Allah’a inansin isterse inanmasin bir varlik ola-
rak evrende yer almasi ve faaliyette bulunmasi, lisan-1 hal seklinde bir tesbih
olarak degerlendirilebilirken, ayn1 insanin Allah’in yiice ve eksik sifatlardan
uzak oldugunu kabul etmesi, zat1, sifatlar1 ve fiilleriyle insan zihninin de ote-
sinde yer alan biitiin mitkemmelliklere sahip oldugunu sozlerle ifade etmesi
durumunda bu faaliyet, lisan-1 kal olarak yapilan bir tesbih haline gelmektedir.

Insanin diginda kalan diger varliklarm Allah’1 tesbihi ile insanlarin tesbihi
birbirlerinden farklilik arz eder. Ciinkii her varligin fitr olarak dogustan kod-
lanmig kendisine has birtakim 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikler aym
zamanda varliklar arasindaki farkliligin da temelini olusturmaktadir. Dolayi-
styla insan dahil her varhgin farkli bir gérevi ve mesaj dili vardir. Insandan
anlamas1 beklenen sey ise iste bu mesaj dilidir. Bu anlamda her varlik grubu-
nun evrendeki yagamsal faaliyetin devam etmesi icin kendisinden beklenen isi

25 Beydavi goklerde ve yerdeki akilli varliklarin s6zlii tesbih yaptigini ifade etmek-
tedir. (el-Beydavi, 1966, 3: 448). el-Aldsi ise; biitiin esyanin tesbih faaliyetinde
bulundugunu ve bunlarin tesbihlerinin bizim dillerimizden farkl bir dille oldugu
i¢in tesbihlerini anlamadigimizi iddia etmektedir. (el—AlﬁsT, 1985, 15: 83-84 ve
27: 164). Ayrica bkz. (el-Bursevi 1912, 5: 162).



YASAR UNAL ¢ 177

yapmasina tesbih diyebiliriz.?* Ornegin suyun akmasi, Diinyanin kendisinin
etrafinda ya da giinesin etrafinda donmesi tesbihtir. Baligin tesbihi ise suda
yiizmesi ile gerceklesmektedir. Insan ise istisnai bir duruma sahiptir. Diger
varliklar kendileri i¢in yaratilistan kodlandiklart birtakim fiil ve davranisla-
1 otomatik olarak ve diizenli bir sekilde yerine getirirken, insan eylemlerini
bilingli olarak gerceklestirmektedir. Ciinkii insan, kendinden bekleneni iradi
olarak yapabilecek donanima sahip tek varliktir.’” O halde insanin Allah’in
kendisinden bekledigini yapmasi tesbih olarak adlandirilabilir. Bu ise diinya-
da insanin muhatap oldugu imtihanin icerigini olusturan 6nce Allah’in varligi-

26 Yakub b. Ishak el- Kindi’de (1994: 229 vd). ayni tarz bir anlayisa sahiptir. Ayrica
Bkz. (Matiiridi 2005, 14: 331-332).

27 Insamin dogasinda bulunan Allah’1 tamima ve Rab olarak kabullenme yetenegine
din dilinde “fitrat” denir. (RGim 30/30). Bu yiizden Allah’1 inkar eden kimse, kendi
yaratiliginda bulunan niteliklere aykirt hareket etmis olmaktadir. (Akbulut 2007:
5-6). Ayrica konuyla ilgili olarak bkz. (Draz 1983: 73-74). Imam Maturidi (2005,
15: 147). Allah- Insan iligskisinde ii¢ farkli tesbih ¢esidinden s6z eder. Bunlardan
birincisi yaratilig tesbihidir. Buna gore insanin iiyesi oldugu ve icerisinde yasadi-
&1 varliklar tizerinde diisiindiigiinde, her bir varlik cinsinin 6zsel ve fitrat olarak
Allah’mn birligine, agkinligina, eksikliklerden miinezzeh bir varlik olduguna isa-
ret ettigini gorecektir. Iste varliklardaki bu kozmolojik anlam, kendilerini yaratan
varlig1 gostermeleri bakimindan sézsel olmayan varliksal bir anmadir. Yaratiligsal
tesbih, her seyin fitrat olarak Allah’in birligine ve ulfihiyetine taniklik etmesi
olarak da tanimlanabilir. Dolayisiyla yaratiligsal tesbih, mii’min olsun, kafir olsun
herkesin ve her seyin yaratiligi, tabiat ve fitrat1 tizerine kuruludur. Allah denemek
tizere yarattig1 bu varliklardan sahip olduklar1 bu fitrat ile ihtiyari olarak 6zel bir
tesbihte yani lisan tesbihinde bulunmalarini irade etmistir. (Matiiridi 2005, 14:
331-332). Maturidi’nin soziini ettigi ikinci tiir tesbih ise bilgisel ya da marifet
tesbihi olarak adlandirilabilir. Bilgisel tesbih Allah’1n bir liituf olarak akillarimiz
kendisini bilmek ve diger varlilardan tenzih etmek i¢in her seyde ‘gercek bilgi’yi
kodlamasi sonucunda bizim de O’nu tesbih etmemizdir. Maturidi (2005, 15: 147-
148). bu konuda Isra sresi 44. ayeti 6rnek verir. Ugiincii tesbih sekli ise, buyruk-
sal yani zorunlu tesbihtir. Bu Allah’1in bir seye emretmesiyle gerceklesen ‘telkin’
ve ‘zaruret’ ifade eden bir anma bi¢imidir. Bu tiir bir anmada nesne, bilgi sahibi
olmaksizin ilahi buyrugun geregine gore hareket etmektedir. Buna Kur’an’dan
Allah’in Hz. Musa’nin ‘asa’ s1 aracilifiyla gosterdigi ayetleri ve gemileri su iize-
rinde yiizdiirmesini 6rnek vermek miimkiindiir. Ayette konu edilen asa ve gemile-
rin iizerinde yol aldiklari su, canli varliklar olmadiklari i¢in Allah tarafindan ken-
dilerine yoneltilen bu zorunluluk halinin bilgisine, yani bilincine sahip degillerdir.
Asa, yilana doniigsme bilgisinden, su da kaldirma kuvvetinden yoksun olarak, ilahi
iradenin telkinine gore hareket etmekle bir tiir tesbihte bulunmus olmaktadirlar.
Bu degerlendirmeler i¢in bkz. (Aslan 2011: 56-57).
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na ve birligine inanmak, sonra da kaliteli mal ve hizmet iiretmek yani yapti§1
is her ne ise onu giizel yapmak seklinde 6zetlenebilir.

Evrendeki tesbih faaliyetini 6nce anlamlandirip daha sonra da kelimelere
dokiip seslendirmek insanin igidir. Bu sadece insana verilmis biiyiik bir ayri-
calik olup, insanin ne kadar 6nemli ve degerli bir varlik oldugunu ortaya koy-
maktadir. Insanin ¢evresindeki varliklardan yararlanabilmesi veya onlari ken-
dine hizmet edebilir hale getirmesi, aklin1 kullanarak, irade ve beden giiciinii,
eylem seklinde bu varliklar iizerinde yogunlastirmasiyla miimkiindiir. Boyle
bir caba ayn1 zamanda Allah’1in genel ve 6zel alandaki ayetlerinin okunmasi,
onun kudret ve azametinin gozler oniine serilmesi demektir (Coskun 2002:
198). Kur’an’da insanlardan dogaya ve evrene bakarak dersler ¢ikarmalari is-
tenmektedir (En’am 6/98,99; Yunus 10/67; Casiye 45/12,13; Mii’min 40/67;
Secde 32/27; Rahman 55/10). Dogay1 ve evreni inceleyen insan, Allah’in ya-
rattig1 her varligin digerinden farkli oldugunu anlayacak ve kendisinin de fark-
I1 oldugunun bilincine erecektir. Dolayisiyladir ki, Kur’an’da istenilen insan
tipi, “kendi varolug bilincinin farkina varabilmis” insan tipidir. Bu da insanin
bir “sey” olmaktan ¢ikip bir “birey” olmasidir (Unal 2011: 31).

Tesbih konusunda 6nemli tartigmalardan birisi de evrendeki tesbih faa-
liyetinin anlagilip anlasilmayacag iizerindedir. Tartismalar Isra stresinin 44,
ayeti®® iizerinde yogunlagsmaktadir. S6z konusu ayette yedi gogiin, yerin ve
bunlarda bulunanlarin Allah’1 tesbih ettigi; zira var olan herseyin O’nu 6ve-
rek tesbih ettigi; fakat insanlarin bunu anlamadig: ifade edilmektedir. Baz1
alimler, buradaki tesbihi gercek olarak kabul etmekte ve akilsiz varliklarin,
kendilerine 6zgii bir dille, sozlii olarak Allah’1 tesbih etmeleri seklinde anla-
maktadirlar (et-Taberi 2001, 14: 605-607; Ibnii’1-Cevzi 1984, 5: 40; Ibn Kesir
1990, 3: 41-42; es-Siilemi 2001, 1: 388; ibn Acibe 2002, 4: 95-96; el-Bursevi
1912, 5: 162-167). ® Diger bir kisim alimler ise s6z konusu ayette kastedile-

28 Ayetin metni su sekildedir: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes O’nu tes-
bih etmektedir; O’nu 6vgii ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur, ancak siz onlarin
tesbihlerini anlamazsiniz. Stiphesiz O, halimdir, bagislayandir.” Ayrica bkz. Nir
24/41; Tegabiin 64/1; Hadid 57/1.

29 Bursevi (1912, 5: 165). genel olarak cansiz kabul edilen varliklarin, kesf erbabina
gore canli oldugunu; nitekim salim kalp sahibi olup bu varliklara kulak verenle-
rin, bunlarin kelamlarini duyabilecegini soylemektedir. Benzer iddialar i¢in bkz.
(ibnii’l-Arabi ty, 1: 398-399). Son dénemin 6nemli tefsir alimi Elmalili Hamdi
Yazir (1993, 5: 137.). s6z konusu tesbihin delalet tesbihi oldugu yoniindeki go-
riisii tercih etmesine ragmen, “Coklar1 bu tesbihin, hareketlerle gergeklestigine
veya hem davranisi, hem sozii kapsadigina inanmiglardir. Fakat bazi miifessirler,
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nin, biitiin varliklarin, kendilerini yaratan Allah’in kudret ve hikmetine delalet
etmenin yaninda, birligine ve ulihiyetine taniklik etmek ve bdylece O’nun
sirkten miinezzeh oldugunu gostermek siretiyle, lisin-1 hal ile tesbih etmeleri
oldugunu ifade etmektedir (er-Razi ty, 20: 218-219; ez-Zemahserl 1995, 2:
643-644. el-Aldsi 1985, 15: 83-84; el-Kasimi 1978, 10: 233; Yazir 1993, 5:
139-140; Tantavi Cevheri ty, 9: 62,68 ve 10: 229).%° Yani burada kavli tesbih
degil, lisan-1 hal ile yapilan bir tesbih s6z konusudur. Bir de akilli varliklarin
sozlii, akil sahibi olmayan varliklarin ise delalet yoluyla tesbih ettigini kabul
eden iigiincii bir yaklasim s6z konusudur. Nitekim Aldsi, (1985, 15: 83). bir
kelimenin ayn1 anda hem hakiki, hem de mecazi anlami ifade edebilecegini
kabul edenlere gore buradaki tesbihin, bazi varliklar icin lisan ile bazilar igin
ise hal diliyle olabilecegini soylemektedir. Ancak Zemahseri ve Razi, bir keli-
menin ayni anda hem hakiki, hem de mecazi anlamda kullanilmasini 6zellikle
fikih ustli agisindan miimkiin olmadigini iddia etmektedirler (ez-Zemahseri
1995, 2: 644; er-Razi ty, 20: 220). Razi, bu mahzlrun ortadan kaldirilabilmesi
icin, akilli ve akilsiz varliklarin birlikte zikredildigi bu gibi yerlerdeki tesbih

bunun gercek anlami iizere sozle tesbih demek oldugunda 1srar etmislerdir. Co-
gunluk, avam tabakasinin aklina sigmayan bu goriisii savunursa da, Rastlullah’in
elinde taglarin tesbihinin duyulmasi gibi hadisler ve aktarilan kanitlar, kimi mii-
fessirlerin soziinii dogrulamaktadir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve bagka birgok mu-
tasavvif da bu goriistedir.” demekten kendini kurtaramamustir. Siileyman Ates
(1997, 5: 220). ise biz insanlarin, varliklarin ancak dig ytiztini gorebildigimizi;
siirlt algr sistemimizin, varliklarin gergek mahiyetini kavramaktan uzak oldu-
gunu; fakat bu yetersiz algilar siirini agip Allah’in nliruyla bakma yetenegini
kazanan bir¢ok kimsenin, her zerreden Allah’in tesbihini duydugunu sdylemekte
ve igin i¢ine bizzat kendisinin yagadigin belirttigi bir takim olaylar1 da ekleyerek,
varliklarin hakiki anlamda tesbih etmelerini miimkiin gordiigiinii ifade etmekte-
dir. Yine akletme yetenegi olmayan varliklarin Allah’1 tesbthini kavli anlamda
kabul edenler, Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadisleri de konuyla ilgili delil
olarak kullanmaktadirlar Bkz. (es-Suyiti 2003, 9: 354; et-Taberi 2001, 14: 605;
Ibn Kesir 1990, 3: 41). Cok fazla detaya girmeden goriislerini vermeye calistig1-
miz ve akilsiz varliklarin Allah’1 tesbth etmesini Kavli tesbih olarak anlayanlar,
s6z konusu varliklarin tesbihini anlamay1, bir olaganiistiiliik olarak gérmektedir-
ler. Bu sira dis1 durum, peygamberler sz konusu oldugu zaman bir mucize ola-
rak algilanirken, diger insanlar s6z konusu oldugu zaman ise bir keramet olarak
goriilmektedir (Kirazet, 2006, 15(1) : 329).

30 Izzet Derveze; “Bir kistm miifessirler, varliklarin Allah’1 sozle tesbih ettiklerini
zikrederek bu hususta garip ve zorlama rivayetler aktarmiglardir. Bazi miifessir-
ler de varliklarin Allah’1 tesbih etmelerinin lisan-1 hal ile oldugunu séylemislerdir
ki en dogru goriis de budur.” diyerek akilsiz varliklarin tesbihini, kavli tesbih
olarak anlayanlara kars1 ¢itkmistir (Derveze 1998, 2: 348).
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lafzinin, mecazi olarak anlagilmasi gerektigini ifade etmektedir (er-Razi ty,
20: 220).

Ehl-i Siinnet anlayigmin 6nde gelen ismi Imam Matiiridi ise Isra
stiresindeki “siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz” seklindeki ifadeyi ince-
lerken ii¢ farkli yorumdan s6z etmektedir. Buna gore anlamamak ozelligi
kafirlere 6zgii olup, Is1Am dinine mensup olanlar i¢in varliklarin tesbihini an-
lamamak gibi bir durumu séz konusu degildir. Ikinci yoruma gore ise, Allah
tesbih ve tenzih kapsamindaki seyleri sir kilmistir. Biz bu sirrin keyfiyetini
anlamay1z ve ayn1 sekilde bunlar bilinemez bir nitelik tagirlar. Ugiincii ve son
yorumunda ise, ayette soz konusu edilen varliklarin tesbihini seckin insan-
lardan bagkasinin anlayamayacagini ve bu insanlarin da ancak peygamberler
olabilecegini ifade etmektedir. Biiyiik alim bu goriislerden herhangi birini 6ne
cikarmamakta ve Allah en iyi bilendir diyerek meseleyi Allah’a havale etmek-
tedir (Matiiridi 2005, 8: 283).

Sonug¢

Allah’1 her tirlii eksiklikten ve O’nun yiiceligi ile bagdagmayacak her
tiirlii nitelikten tenzih etmek anlamina gelen tesbih, ilgili kavramlar da hesa-
ba katildiginda Kur’an-1 Kerim’de sikca vurgulanan kavramlarindan biridir.
Yiice Allah’in Kur’an’da, s6z konusu kavrama genis yer vermesi, ‘tevhit’ il-
kesinin, belki de Kur’an yoluyla bir kez daha giiclii bir sekilde vurgulanmasi
olarak degerlendirilebilir. Tevhid ilkesinin 6ziinii olusturan tesbihin, Allah-
insan iligkisinde sahip oldugu merkezi 6nem, bu sekilde ¢ok net olarak ortaya
cikmaktadir. Tesbih, tevhit inancini yerlestiren ve gii¢lendiren bir kavramdir.
Bu isleviyle, insanligin yasam sertiveninde isine en ¢ok yarayacak ve kendine
yabancilagmasini engelleyecek temel ilkedir.

Evrendeki varliklarin tesbih sekli ile ilgili olarak ikili bir siniflandirma
s6z konusudur. Bunlardan birincisine lisan-1 kal, bilingli tesbih, ikincisine ise
lisan-1 hal yani varliksal tesbih denir. Insanin tesbihi, sadece sozlii olarak ger-
ceklesmez. Aym sekilde diger varliklarin tesbihleri de harflerle, kelimelerle
olmak zorunda degildir. Her varlik kendi yaratilis 6zelliklerine ve amacina
uygun bir tesbih faaliyetine sahiptir. Burada insan disindaki varliklarin lisan-1
hal ile, insanin ise her iki sekilde de tesbih faaliyetini gerceklestirdigini gorii-
yoruz. Lisan-1 hal ile yapilan tesbih ontolojik ve zorunlu bir karakter tagir ve
yaratilmig tiim varliklar icin gecerlidir. Buna ‘evrensel tesbih faaliyeti’ denir.
Evrenin bir diizen igerisinde varligin1 siirdiirmesi, bu faaliyetin gerceklesme-
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sine baglidir ve bu nedenle zorunludur. Lisan-1 kal ile yapilan tesbih ise iradi
bir ozellik tasimakta ve bu yoniiyle sadece insana 6zgii bir faaliyet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Insandan beklenen ve onu iistiin ve ayricalikli kilan
sey ise, bu evrensel tesbih faaliyetini 6nce anlamlandirmasi, sonra bu diizeni
var eden Allah’a inanmasi, kaliteli mal ve hizmet iireterek evrensel tesbih
faaliyetine bilingli olarak katilmasidir.

Evrende insan disinda kalan varliklarin tesbihlerinin nasil anlasilacag:
konusu alimler arasinda farkli sekillerde degerlendirilmistir. Alimlerin bir
kismi1 bu tesbihi gercek olarak kabul edip, anlasilabilir bir nitelige sahip ol-
dugunu iddia ederken, diger bir kismi ise buradaki tesbihin mecaz anlamda
kullanildigini ifade edip, anlasilabilir bir nitelik tastmadigini ileri siirmiistiir.
Bazilar1 ise burada her iki goriisiin de gecerli oldugunu soylemistir. Ciinkii her
varlik, kendisine ait farkli ve 6zel bir yaratilig alanin1 isgal etmektedir. Bunu
reddetmek evrendeki cesitlilik ve farklilig1 da reddetmek anlamina gelir. Insan
kendi varlik boyutundaki seyleri anlamlandirmakla ytikiimliidiir. Ciinkii akli
donanimi buna uygundur. Dolayisiyla insanin kendi varlik boyutunun disinda
kalan seyleri anlayabilmesi miimkiin degildir. insan elbette 6grenmek, kesfet-
mek ve bilgilerini arttirmakla sorumludur. Aklinin sinirlarint bilmedigi igin
de 6grenmek konusunda sinir tanimayan bir yaklasim sergiler ve bu tepkisi
dogaldir. Buradaki temel problem akla aykiri olmakla akli agmak arasindaki
ayrimi yapamamakla ilgilidir.
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