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AZABIN NELIiGI VE CIKIS iMKANI

Harun CAGLAYAN'

Oz

Cehenneme girdikten ve islenen giinah miktarinca azap gordiikten sonra insanla-
rin kurtulugsunun miimkiin olduguna iligkin tartigmalar, asirlarca basta Miitekellim{in
olmak iizere gogu Islami diisiiniiriin zihnini meggul etmistir. Smirh bir zaman
diliminde iglenen giinahlarin sonsuz bir ceza ile karsilik bulmasinin ahlaki, adli ve
akli agilardan degerlendirilmesi gerekmektedir. Dini soylemin 6ngordiigii giinah-ceza
iligkisinin saglikli bir incelenmesi, bireysel ve toplumsal agidan cogu yanli ve yanlig
anlayisin da sorgulanmast i¢in bir firsattir. Psikolojik acidan bireysel giivenin, sosyo-
lojik agidan toplumsal uyumun saglanmasinda biiyiik bir 5neme haiz olan atesten ¢ikig
imkaninin dogru bir sekilde degerlendirilmesi ahlaki, felsefi ve dini agidan anlagilmast
zor birtakim konularin ¢oziimiinti kolaylagtiracaktir. Miisliiman kiiltiirtindeki ebed1
azap inanci hakkinda degerlendirmelerde 6n plana ¢ikan iki goriis bulunmaktadir.
Bunlardan birincisine gore azaptan cikigin miimkiin olamayacag; ikincisine gore ise
belirli bir stireden sonra azaptan ¢ikigin miimkiin olabilecegi seklindedir. Ebedi azap
kavramina yonelik bu iki yaklagim tarzinin da kendi icerinde bir takim agcmazlar barin-
dirdig1 goriinmektedir. Cehennem azabinin varlik nedeni, kotiiliik yapmak isteyenlerin
hak ettikleri ceza/karsilik iken, cehennem azabinin ebedi olacaginin haber verilmesi-
nin sebebi, azap hakkinda insanlarin uyarilmasini ve sakinmalarini saglamaktir. Bu
iki temelin sarsilmasina veya saptirilmasina yol agabilecek higbir yaklasim tarzinin
kabulii islami yaklagima gore miimkiin goriinmemektedir.

Anahtar Kavramlar: Iman, Inkar, Giinah, Biiyiik Gtinah Sahibi (Miirtekibu’l-
Kebire), Cehennem, Azap, Ebediyet, Kurtulus.

Abstract
The Nature of the Sin and the Possibility of Salvation

For centuries, the discussions on “the exit after the sinner’s entrance into the
hell” and punishment in accordance with his sins have occupied Muslim thinkers’
minds, particularly theologians’. The idea of accepting an infinite punishment because
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of the sins committed in a limited period of time should be discussed from the aspect
of ethics, justice and rationality. A sound evaluation of relationship between sin and
punishment prescribed by religious belief is an opportunity to question many “sided
and wrong understandings” from individual and social aspects. The true understanding
of the facility to exit from the hell, providing confidence psychologically and peace
sociologically, will make easy the solvation of hard moral, philosophical and religious
issues. There are two distinct views about the eternal punishment belief in the Muslim
Culture. According to the first, exit from the hell is impossible whereas the second cla-
ims it is possible after a certain period. It seems that both approaches incorporate some
inward conflicts. The cause of the punishment in the hell is the evil persons’ actions
whereas the cause of the information about the eternal punishment there is to warn
people and keeping them from evil. According to Islamic approach it seems that it is
impossible to accept any approach which cause the basis mentioned shake and divert.

Key Words: Faith, Denial, Sin, The Great Sinner, The Hell, The Punishment,
Infinity, Salvation.

Giris

Klasik kelam eserlerinde cehennem ile ilgili olduk¢a ¢cok malumat ve
degerlendirme mevcuttur. Bu goriigler, cehennemin halen mevcut olup olma-
masindan yerinin nerede olmasina; cezalandirmanin bedeni olup olmamasin-
dan azabin ne ile olacagina kadar cok genis bir yelpazeyi olusturmaktadir.
Ancak calismamiz agisindan 6nemli olan, cehennemin mabhiyetiyle ilgili bu
tartigsmalar degil, insanlarin cehennem azabina girdikten sonra atesten kurtu-
lug imkanlarinin olup olmayacagidir.

Azaptan ¢ikist miimkiin goren kabuliin birey ve toplum iizerindeki olum-
lu ve olumsuz etkilerinin belirlenmesi, daha saglikli bir inang 6rgiisiiniin olu-
sumu agisindan onemlidir. Bundan dolay1 geleneksel agidan konu hakkindaki
fikirlerin tespiti, gézden gecirilmesi ve glinimiiz sartlar1 acisindan yeniden
degerlendirilmesi gerekmektedir. Cehennem azabindan cikis inancinin gerek
ortaya ¢ikisinda, gerek gelismesinde ve gerekse sistematik bir inang olarak ka-
buliinde, ilk donem kelami tartigmalarin kuskusuz biiyiik bir etkisi vardir. Do-
layistyla azaptan kurtulus inancinin dogru bir sekilde degerlendirilmesi icin
arastirmaya miitekaddim@in doneminden baslanilmasi gerekmektedir. Ancak
bu sekilde konu hakkindaki geleneksel kabullerin koklerine inilebilir ve dogru
sonuclara ulasilabilir.
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1. Cehennem ve Niteligi

Cehennem kelimesinin aslinin Arapga olup olmadig: tartismalidir (Ibn
Manzir: 1/516; Isfehani:102). Sozliikte isim olarak, derin kuyu, hayirsiz ve
ugursuz (Ibn Manzir: I/715), ¢ok sicak ve ¢ok sikintili yer, tamu (TDK Tiirk-
ce Sozlik 1998: 355), diizah (MEB Tiirkge Sozliik 1995: 1/437) gibi bircok
menfi anlami ifade etmek i¢in kullanilir. Kelime terim olarak dini inanigsa
gore, diinyada giinah isleyen kimselerin 6ldiikten sonra ahirette gidecekleri
azap mekaninin 6zel ad1 olarak kullanilir (TDK Tiirkce Sozliik 1998: 355).

Cehennem kelimesi, Kur’an’da “Cehennem” seklinde yetmis yedi yerde
gecmektedir (Abdiilbaki: 184). Ancak ayetlerde ceza mekani olarak cehen-
neme nispet edilen baska isimler de bulunmaktadir. Bunlar, Cahim (siddetli
ateg), Haviye (derin ugurum), Hutame (tutusturulmus alevli ates), Lezd (yalin
ates), Sakar (yakip kavuran ates), Sa’ir (alevli ates), ve Nar (ates) gibi isim-
lerdir. Bu isimleri cehennemin kapilari veya cehennem azabinin nitelikleri
olarak anlamak miimkiindiir (Yiiksel 2011: 203).

Cehennemin tam olarak ne tarz niteliklere sahip olacagini sdylemek ola-
naksizdir. Ciinkii ilahiyat/metafizik konular1 insanlar i¢in gayb niteligindedir.
Dolayistyla gayb bilgilerinden olan ahiretin nasilligina dair kesin hiikiimlerin
verilmesi miimkiin degildir.! Nasslardan anlagildig1 kadariyla, ancak genel
hususlarda bilgi verilebilir. Bu kapsamda, cehennemin i¢inde yasadigimiz ii¢
boyutlu diinyanin deger yargilarindan farkli bir sekilde® tezahiir etmis olsa
da neticede kotii bir yer olduguna kanaat getirebiliriz. Ciinkii her kiiltiir ve
medeniyette, cehennem kelimesinin tanimladig1 mekan, giinahkarlarin veya
kotii kimselerin yasayacagi veya cezalandirilacaklari bir yer olarak tasvir edi-
lir (TDV Islam Ansiklopedisi 1998: VII/227). Nitekim higbir ayette cehennem
hakkinda iyi bir tasvire rastlamak miumkiin degildir. Cehennemin kotii bir
yer oldugu ve isyankarlar i¢in hazirlanmig bir azap yurdu oldugu konusunda
oldukca cok haber mevcuttur. Bu haberlerin ortak 6zelligi, cehennemin hig
bitmeyecek kotii niteliklere sahip olmast ile cehennem halkinin maddi-manevi

1 Cehennemim varlig1 ve mahiyeti iizerinde ¢ok farkli goriislerden s6z etmek miim-
kiindiir. Ornegin, Sia’nin besinci firkasi olan Mansuriyye grubuna gore, cennet ve
cehennem birbirinden farkli iki adamdir (Es’ar? 1369/1950: 1/74). Sia’nin altinci
firkas1 olan Hattabiyye grubunun ikinci firkasina gore cennet, insanlarin diinya
hayatinda karsilastiklar1 hayir, nimet ve afiyettir. Cehennem ise bahsi gecen bu iyi
seylerin disinda kalan diinyadaki koétiiliklerdir (Eg’ari 1369/1950: 1/77).

2 “O giin yer, baska bir yer ile gokler de baska bir gok ile degistirilecektir” (Ibrahim
14/48).
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tarifi miimkiin olmayan cezalara maruz kalacak olmalaridir.> Cehennem azabi
ve halkinin i¢inde bulunacaklar1 kétii durum hakkinda verilen haberlerin ama-
c1, inkarcilart tehdit etmek, giinahkarlart ise uyarmaktir (Es’ari 1369/1950:
1/148).

Cehennemin temel niteligi olan azap kavrami; sozliik anlami itibariye,
terk etmek ve vazge¢gmek anlamindaki a-z-b fiil kokiinden tiiremistir. Kelime-
nin isim olarak kullanildig1 anlam aralig1 iskence, eziyet ve elem vermektir
(Isfehani: 327,328). Azap kavrami, Kur’an’da 304 yerde isim, 66 yerde fiil ol-
mak iizere, toplamda 370 yerde gecmektedir (Abdiilbaki: 450-455). Bu genis
kullanimdan olsa gerek, literatiirde cehennem azabinin mahiyeti ve gerekliligi
konusunda oldukga farkli goriiglere rastlamak miimkiindiir. Bunlar arasinda
Islam’a mensup olmadiklar1 halde islam’a nispet edilen bazi firkalara gore
cehennem, gercekte diinyadayken yasanilan sikintilardir. Bu firkalar, ahiret ve
cehennemin miistakil varligini inkar etmislerdir. Esasen bu firkalar, sadece ce-
hennemi degil, ayni zamanda ahireti de inkar ederler. Bu sekilde diistinen firka-
lardan bazilari, Batiniyye, Mansiriyye, Hattabiyye, Huldliyye'nin Cenahiyye
kolu gibi mezheplerdir (Bagdadi 1416/1995: 245,246,248,295,297). Haki-
katten sapanlar olarak tanimlanan (Bagdadi 1416/1995: 28) baz1 Mu’tezili
firkalarin da cehennemin nitelikleri hakkinda farkli diistindiiklerini soylemek
miimkiindiir. Bu firkalar, herhangi bir vahyi haber olmadan salt akilla bazen
Allah’a merhamet ve adalet isnad ederken bazen de intikam anlamay1 ve azap
etmeyi isnad etmektedirler. Mu’tezili olan Cahiziyye, Allah’in insanlar1 ce-
henneme atmadigi, ancak kotiilerin tabiatlar1 geregi cehenneme yaklastiklar
ve cehennemin de tabiat1 geregi onlar1 kendine cektigini savunur (Bagdadi
1416/1995: 176). Mu’tezili olan Caferiyye ise, azabin kotiiler i¢in aklin bir ge-
regi olarak, Allah tarafindan yaratildigini savunur (Bagdadi 1416/1995: 168).
Yine Mu’tezili olan bir diger firka Behsemiyye’ye gore ise, cehennemde ce-
zas1 bulunmayan bircok azabin olmasi caizdir. Ayni1 sekilde islenmeyen bir fi-
ilden dolay1 da Allah’1n azap vermesi miimkiindiir (Bagdadi 1416/1995: 189).

Allah’1n sinirli kulluga sonsuz cenneti bahgetmesinde ahlaki acidan higbir
sakinca yoktur. O’nun inananlara karst bu sekilde davranmasi zaten ahlaki

3 “Kiyamet giinii onlar1 kor, dilsiz ve sagir bir halde yiiz iistii olacaklari bir sekilde
yeniden yaratiriz. Onlarin varacagi ve kalacagi yer, atesi yavasladikc¢a koriikle-
nen cehennemdir” (Isrd 17/97). ... Sonra da O’nu kinanmis ve kovulmus olarak
cehenneme sokariz” (Isra 17/189). “ Acidan dolay1 oradan her ¢ikmak istedikle-
rinde oraya geri dondiiriiliirler ve kendilerine, “Tadin, bu yakic1 azab1!” denilir”
(Hacc 22/22).
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acidan en uygun davranistir.* Ancak konuya cezalandirma agisindan yakla-
sacak olursak Allah’in sinirlt olan isyana karsin sonsuz bir azap ile karsilik
vermesini, O’nun sonsuz merhamet ve kudretiyle nasil iligkilendirebiliriz?
Ahlak ve adalet ilkeleri acisindan bu soruya verilebilecek yanitin bireysel ve
geleneksel olarak zihinlerde hazir bulunan Allah tasavvuruyla yakindan ilig-
kisi vardir.

Cehennem azabinin sonsuzlugu konusunda, Cehmiyye mensuplart di-
sarida birakilacak olursa, immet arasinda tam bir birliktelikten s6z etmek
miimkiindiir.’ Nitekim cehennem azabinin sonsuzluguna iligkin acik ayetler
bulunmakta ve ilgili ayetleri farkli sekillerde yorumlanmasini gerektirecek bir
durum da bulunmamaktadir. Cehmiyye’nin tevhide zarar verme endisesinden
dolay1, Allah’1n disinda ebedi bir varligin kabul edilemeyecegini savunmasi,
iyi niyetli bir caba olarak goriilmesine kargin gereksiz bir girigsim olarak ni-
telendirilebilir. Nitekim mantiken kadim varlik olarak yalnizca Allah’1 kabul
etmek, akli bir zorunluluktur. Ancak Allah’in dilemesine bagli olarak, mahi-
yeti itibariyle kadim olmayan, yani baslangici olan bir varligin ilahi iradenin
istegi iizerine, insanlarin yararina olan bir sekilde ebediyete kadar hayatiyetini
siirdiirmesinde, ahlaki ve akli olarak bir sakinca goriinmemektedir. Nitekim
cehennemin sonsuza degin varligini siirdiirmesi, Yiice Allah’in iradesine bag-
Iidir. Sonsuzluk s6z konusu oldugunda, yaratan ile yaratilan arasindaki fark,
halikin sonsuzlugunun kendinden olmasiyken, mahlikun ise disaridan bir
kuvvet sayesinde olmasidir (Isfehani: 57; Nesefi 2012: 221,224).

4 Miisliman filozoflarin ve Mu’tezili Kelamcilarin basini ¢ektigi ¢ogu alime gore,
Allah’tan hikmetsiz ve sonuglari itibariyle abes olan hicbir fiil sadir olmaz. Allah,
ilahlik mahiyetinin zarGri bir sonucu olarak islerinde hikmet ve iyilik sahibidir.
O’nun hikmetli ve iyilik {izerine varlig1 yaratip idare etmesi bir liituf degil, zo-
runluluktur. Ciinkii insan akli ve ahlaki, zaruri olarak ilahlik vasfinin mutlakiyeti
gerektirecegini kavrar. Ayni sekilde, aklen ve ahlaken olan hikmetsiz ve koti is-
lerin de bir eksiklik oldugunu bilir. Dolayisiyla Allah’a eksiklik izafe etmek anla-
mina gelen hikmet, adalet ve merhametten yoksun fiiller O’nun i¢in diistiniillemez
(Sehristani 1414/1993: 57,58).

Miislimanlarin cogunluguna gore, Allah’in insanlara azap etmesi miimkiinken azap-
tan vazgecmesi merhamettir (Es’ari 2012: 111).

5  Cehennem azabiin yok olmayacag1 ve ebedi oldugu konusunda, Islami firkalarin
hemen tamamimin katilimiyla icma, hasil olmustur (Es’ari 1369/1950: 1/210,224;
11/148).
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Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.750/1350), Allah’in rahmetinin gazabi-
n1 gecmis olmasindan ve bazi ayetlerdeki “Allah’in dilemesi”® ifadesinden
yola cikarak cehennemin bir giin yok olmasinin imkéan dahilinde oldugunu
iddia eder (Ibn Kayyim: 240-248). Ayetlerde gecen ebedi azabin baz1 sartlara
baglh olarak gerceklesecegini ima eden ifadelerden biri de “Yerler ve gokler
durdukga™’ ibaresidir. Bu ifade ile kast olunan, sevap ve cezanin devamli ol-
dugunun haber verilmesidir. Esasen ayette gecen “Yerler ve gokler durduk-
ca” ifadesinin sevap ve cezanin sonsuzluguna hamledilmesi de bir oOlciide
yetersizdir. Nitekim ahiret hayat1 bagladig1 zaman, mevcut yerler ve daglar
zaten yok olacaktir. Bu durumda sevap ve ceza daha baglamadan bitmis olma-
s1 gerekir. “Yerler ve gokler durduk¢a” ibaresini ahiret yurdundaki yerler ve
daglara hamletmemizde kendi i¢inde bazi sorunlar icermektedir. Ciinkii ahiret
yurdunda yaratilacak mekanin tam olarak ne oldugunu bilmememize ragmen,
en azindan i¢inde yasadigimiz alemden farkli olacagini bilmekteyiz.®

Ehl-i Stinnet inancina gore; cehennem azabi Kur’an ve Hadis’te agik-
ca belirtildigi gibi ebedidir. Allah’in adaletinin bir geregi olarak inananlar
icin cennet, inkarcilar icin de cehennem ebedidir. Allah, va’dinden donmez.
O’nun va’dinden donmesi, adaletsiz ve hikmetsiz bir ig olur. Oysa Allah, ada-
let ve hikmet sahibidir (Sehristani 1414/1993: 57,58). Kur’an’da miikafat ve
azabin ebediyetine dair sayisiz ayet mevcuttur.” Ayni sekilde hadislerde de
ayni durumu gormek miimkiindiir.'

6  “Cehennem, Allah’in dilemesine bagli olarak, temelli kalacaginiz duraginiz-
dir” (En‘am 6/128). “Bedbahtlar orada (cehennem) uzun siireler kalacaklardir”
(Nebe’ 78/23).

7  “Rabbinizin dilemesi hari¢ gokler ve yer durdukca orada temelli kalacaklardir.
Rabbin siiphesiz her istedigini yapar” (Had 11/107).
8  “O giin yer baska bir yerle, gok baska bir gokle degistirilir” (Ibrahim 14/48).
“Inkar edenlere gelince, onlara cehennem atesi vardir. Hiikiim verilmez ki
olsiinler, kendilerinden azab da hafifletilmez. Iste biz her inkarcilar1 boyle ceza-
landirinz” (Fatir 35/36). “Kim Allah’a ve elgisine isyan eder, O’nun sinirlarimn
cignerse, onun icin ebedi ates vardir” (Nisa 4/14). “ Dogrusu kim bir kotiiliik

isler de kotiiliigli onu kusatirsa onun yeri devamli kalacagi cehennemdir” (Bakara
2/81).

10 Ornegin; “Cennetlikler cennette, cehennemlikler cehennemde olduklar1 sira 6liim
kog seklinde getirilir. Cennet ve cehennemin arasina konup orada kesilir. Sonra
bir miinadi nida eder: “Ey Cennet Ehli! Artik 6liim yok, ebediyet var.” Bu sz
iizerine cennetliklerin rahati, cehennemliklerin ise hiiznii daha da artar” (Buhari,
Rikak 81; Miislim, Cennet 51; Ibn Mace: Ziihd 39).
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2. Ebediyet/Sonsuzluk

Sonsuzluk, sdzliikk anlami itibariyle ebediyet, 6liimsiizliik, zaman disilik
(Ibn Manzfr: 1/4; Isfehani: 8; TDK Tiirkce Sozliik 1998: 597; MEB Tiirkce
Sozliik 1995: 111/2215), kalicilik (TDK Tiirkge Sozlik 1998: 187,1540), hep
kalacak olan, arkas1 kesilmeyen (TDK Tiirk¢e Sozliik 1998: 242) ve devamli
olan (MEB Tiirkce Sozliik 1995: 1V/2585, 111/2219) anlamlarina gelir. Son-
suzluk kelimesinin Arapca karsilig1 olarak sozliiklerde sik¢a bagvurulan bir
kelime olan “ebediyet” kelimesinin tam olarak bu anlam araligini ifade et-
tigini sdylemek mumkiin degildir. Ciinkti ebediyet kelimesi, sadece zaman
kavramindaki sonsuzlugu ifade etmek i¢in kullanilir (TDK Tiirk¢e Sozliik
1998: 597; MEB Tiirkge Sozliikk 1995: 1/774). Ayrica zaman kavraminin bag-
langicinin olmamasi, bagka bir kelime olan “ezelilik” ile nitelendirilir. Ezeli
ve ebedi kelimeleri Allah i¢in kullanildiklarinda ayni anlama gelirler. Ciinkii
her iki kelimede 6zii itibariyle Allah’in zaman ag¢isindan devamliliini, son-
suzlugunu ve zaman iistii olusunu anlatmaktadir (TDV Islam Ansiklopedisi
1998: X/72).

Tiirkce’de zaman acisindan baglangici ve sonu olmayan, hesaplanamaz
zaman anlaminda “bengilik” kelimesi kullanilir (TDK Tiirk¢e Sozliikk 1998:
243). Sonsuzluk kavrami, sadece zamanin baslangicinin ve bitiginin olmama-
sin1 degil, ayn1 zamanda tiim sifatlarda sinirsizlig1 ve askinligi ifade eder. Do-
layistyla sonsuzluk ifadesi; ligavi ve edebi agidan, maddi ve manevi anlamda
sinirlart olmayan, ¢oziimii zor, i¢inden ¢ikilmaz, akil sir ermez, derin mesele
(MEB Tiirkge Sozliik 1995: 1V/2585), biiyiikliikte ol¢iilemeyecek kadar genis
olan, bitip tiikkenmeyen, sinirlar1 belirsiz (TDK Tiirkce Sozliik 1998: 1792) ve
ol¢iilemez zaman manalarini igeren genis bir anlam derinligine sahiptir (MEB
Tiirkge Sozliik 1995: 1/296).

Kur’an’da “zaman” kavramu i¢in sonsuzlugu ifade eden farkli kelime ve
kavramlar kullanilmaktadir. Huld, Ebed, Bekda ve Ahkab gibi esas itibariyle
ayni anlama gelen bu kavramlar, gerek edebi bir metod olarak, gerek daha
anlagilir olmak ve gerekse anlatima canlilik kazandirmak i¢in degisik yerlerde
farkli sekillerde gecmektedir.

“H-1-d fiil kokiinden tiireyen ve varyantiyla beraber Kuran’da 87 yerde
gecen Huld kelimesi (Abdiilbaki: 236-238), fiil olarak araliksiz devam etmek
veya herhangi bir degisiklige ugramaksizin uzun miiddet bir yerde kalmak
anlamma gelirken (Isfehani:154); isim olarak, icerisinden c¢ikilamayacak yer,
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sonu olmayan varlik, bitmeyis, devamlilik seklinde kullanilir (Ibn Manzr:
11/1225).

Araplar, kendisinde bozulma ve degismenin engellendigi her seyi
“Huld” kelimesiyle nitelendirmektedirler. Kelime, ahiret i¢in kullanildiginda
devamliligi ifade eder. Nitekim ahiretteki bulunanlar her tiirlii bozulma ve de-
gisimden uzak olup ebedidirler (Isfehani:154). Huld, Kur’an’da 6zel bir isim
olarak kurtulusun miimkiin olmadig1 yer anlaminda (Ibn Manzir: 11/1225),
cehennemi ifade etmek icin kullanilir."

Huld kelimesi, sadece sonsuzluk anlamini degil, aym1 zamanda uzun
miiddet anlamin1 ifade etmek igin de kullamlir (Isfehani: 154; Sabtni 1969:
144). Huld kelimesinin sadece ebediyet anlaminda kullanilmasi durumunda,
Haricilerin ve Mu’tezile’nin biiyiik giinah sahibinin ebedi ateste olmasi iddi-
alarina kargin, Siinni teorisyenlerin cevap verecek imkanlar1 kalmaz. Ciinkii
Kuran’da (Nis3, 4/14, 93) “huld” kelimesiyle tanimlanan cehenneme, biiyiik
gilinah sahiplerinin gireceginden bahsedilmektedir. Dolayisiyla “huld” keli-
mesinin kesin olarak sonsuzlugu ifade ettigini soylemek miimkiin goriinme-
mektedir (TDV Islam Ansiklopedisi 1998: IV/308).

Ebed kelimesi, te’kid zarf1 olarak “ebeden” seklinde 28 yerde (Abdiilbaki:
1) gecmekte olup isim olarak, sonu olmayan gelecek zaman, sonsuzluk,
daimilik, oliimsiizliik ve zaman iistiiliik (Ibn Manzr: 1/4; Isfehani: 8; TDK
Tiirkge Sozliik 1998: 597; MEB Tiirkge Sozliik 1995: 1/773)!? gibi anlamlara
gelmektedir. Arapga “dehr/zaman” kelimesiyle e anlaml1 olan bu kelime (Ibn
Manzir: 1/4), sonsuzluk kavramina anlam itibariyle en yakin kelimelerden bi-
ridir. Ebed kelimesi, gramer acisindan sonsuz olan bir seyin hal ve niteligi
seklinde sifat olarak kullanilir (MEB Tiirkce Sozliik 1995: 1/774).

“B-k-y” varyantlartyla birlikte Kuran’da 21 yerde ge¢mekte (Abdiilbaki:
133) olan Beka kelimesi; bir hal veya durumda kalmak, mevcut durumunu
muhafaza etmek, tehir etmek, devam etmek, bir seyi yapmayi siirdiirmek gibi
anlamlara gelir (Ibn Manzr: 1/330). Beka, isim olarak bir seyin ilk hali iizere
sabit olmast ve kesintiye ugramadan siiriip gitmesi anlaminda olup bitmek,

tilkenmek, yok olmak gibi anlamlara gelen “Fena” kelimesinin ziddidir (Ibn
Manziir: 1/330; Isfehani: 57).

11 “Ayetlerimizi inkar etmelerinin cezasi olarak, orada onlara ebedi kalma yurdu
(Daru’l Huld) vardir” (Fussilet 41/28)

12 Ikamet etmek, bir yerden ayrilmamak, vahsilesmek, cirkinlesmek gibi kelimenin
yan anlamlar1 i¢in bkz. (ibn Manzar: 1/4; isfehani: 8).
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Kur’an’da “azabin uzun devirler devam etmesi” anlaminda kullanilan
“Ahkab” kelimesiyle ilgili farkli yaklasimlar mevcuttur. Azabin ebediligine
dair delil getirmede giiclii bir hiiccet olmadi81 icin alimlerce ahkab kelime-
sine fazla yer verilmemistir (Taberi 1422/2001: XIV/22-26; Elmalili 1979:
VIII/5542).

3. Ebedi Azap Kavram Ve Cikis imkam

Miislimanlarin idaresindeki sinirlarin Arap cografyasini ¢evreleyen me-
deniyetlerle i¢ ice ge¢mesi ve diger kiiltiirlerle dogrudan etkilesimin basla-
masl, sonsuz azap kavramina bakis agisinin sorgulanmasina neden olmustur.
Hizlanan ilmi faaliyetler, akli ve ahlaki kabullerin farklilasmasina, yerlesik
kelime, kavram ve diisiincelerin yeniden ele alinmasina zemin hazirlamistir.
Boylece kelimelerin ifade ettigi kavramsal gerceveler, yeniden belirlenme-
ye baglamistir. Bu baglamda Miisliiman kiiltiirtinde “Ebed” kelimesi de bu
degisimden etkilenen kelimelerden biridir. Huld kelimesinin, mutlak olarak
sonsuzlugu gerektirmedigi yoniindeki itirazlar nedeniyle, klasik kaynaklarda
sonsuzluk s6z konusu oldugunda siklikla kullanilan kelime, “Ebed” kelimesi
olmustur.

Ebed kelimesi, kelami literatiirde @hir, baki, daim, ezelilik ve ebedilik
gibi baglangici ve sonu olmayan anlamindaki ilahi sifatlar icerisinde degerlen-
dirilir ve zihnen son bulmasi diisiiniilemeyen bir varlig1 ifade eder (Topaloglu
vd. 2010: 73).

Cogulu Abad ve Ebid (ibn Manzir: 1/4) gelen Ebed kelimesi, mahiyet
olarak parcalanmayan, uzayip giden bir zaman siiresini ifade eder. Esasen
kelimenin ifade ettigi anlam aralig1 diisiiniildiigiinde tensiye/ikil ve cem’i/
¢ogul formunun olmamasi gerekirdi. Ciinkii bagka bir ebediligin olmast ve
bunlarin bir araya gelerek ikinci ve {igiincii ebedleri olusturma olanagi ak-
len imkansizdir (isfehani: 8). Abad seklinde gelen ¢ogul formun ifade ettigi,
“Ebedler” kavramiyla gercekte birden cok ebedin varligina isaret edilmez. Bu
kullanim bicimi, Arap dilinin kendi yapisi icerisindeki edebi bir kullanimla
ilgilidir.'"* Ayni1 gekilde te’kid icin kullanilan Ebid (siiresiz ebed) ve Ebediin/

13 “Orada asirlar boyunca kalacaklardir.” (Nebe 78/23).

14 Ebi’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib Isfehani (6.502(1108), bu kulla-
nim big¢imi ile ilgili olarak sunlar soyler: “Arap dilinde bazen kelimenin kap-
sadig1 anlam derinligini bir kisminin tahsis edilerek 6zellestirilmesi amaglanir.
Bu durum, tipki cins bir ismin tahsis edilerek daha sonra onun tensiye ve cemi’
seklinde kullanilmasina benzer.” Isfehani, Abad kelimesinin kullanimna iliskin
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Abedun (devam eden) gibi kelimelerde farkli sonsuzluklart degil, gercekte tek
olan ayn1 sonsuzlugu degisik sekillerde ifade etmektedir. Ebed kelimesinin
“Ebedi Azap” terkibinde kullanilmasi, Arap dil kaideleri acisindan sonsuz
azabi ifade etmek icindir. “Ebed” kelimesi, bir ismin sifat1 olarak kullanildi-
ginda ise niteledigi ismin vasf1 hakkinda bilgi vererek azabin siiresiz/sonsuz
oldugunu bildirir (Ibn Manzir: 1/4; Isfehani: 8). Ancak konu hakkinda farkl
fikirlerin mevcudiyetinden ve din dilinin kendi kurgusal kullanim ilkeleri ag1-
sindan konu ele alindiginda, azabin ebedi olmasinin kesin bir bilgi olmadig1
anlasilmaktadir.

Azabin ebedi olmasinin sonuglar1 agisindan birtakim sikintilara neden
oldugunu goren bazi Miisliiman alimler, konuyu akli, ahlaki/vicdani ve adli
acilardan tartismiglardir. Tevhid ilkesinin bir geregi olarak aklen azabin yok
olmasini, zorunlu bir sonu¢ olarak benimseyen goriisler mevcuttur. Allah’in
Evvel ve Ahir's olmast, Tevhid ilkesinin bir geregi olarak zikredilse de bu kav-
ramlarin neyi ifade ettigi konusunda Miisliiman alimleri arasinda bir ittifak
yoktur. Cogunlugun goriisiine gore, Ahir kelimesiyle kast olunan, diinya ha-
yat1 yok olduktan sonra da Allah’in varligint siirdiirmesidir. Dolayisiyla cen-
net ve cehennemin icindekilerle beraber Allah’in vadinin bir geregi olarak
ebediyyen varliklarini siirdiirmelerinde bir sorun yoktur (Isfehani: 57).

Ahir kelimesini Cehm bin Safvan (6.128/745), yegane sonsuz mevcu-
dun Allah olmas1 seklinde anlamistir. Bundan dolayr Cehm, Allah’tan bagka
ebedi olan higbir varlik diistinilemeyecegi icin cennet ve cehennemin iginde-
kilerle beraber bir giin yok olacagint savunmustur (Es’ari 1369/1950: 1/224;
11/148,199; Nesefi 2012: 220; Sehristani, 1414/1993: 99; Bagdadi 1416/1995:
211; Sabtni 1969: 159; Taftazani 1408/1988: 71). Yine Rafizl olan bazi
alimler de, “Allah’tan bagka her seyin yok olacak ve yalnizca Allah’n yiizi
baki kalacaktir” (Rahman 55/26, 27), ayetinin acik¢a bildirdigi gibi her seyle
birlikte cehennemin de bir giin yok olacagini savunmuslardir. Ciinkii yaratilan
her varlik, eksik ve zayif oldugu icin yok olmaya mecburdur. Bu mecburiyet
madden oldugu gibi aklen de zorunludur. Nitekim ezeli ve ebedi olan, yalniz-
ca Allah’1n bizatihi kendi varligidir (Taftazan? 1408/1988: 71).

degerlendirmelerine, bazi dilbilimcilere gore kelimenin aslinin tiiretilmis/miivel-
led oldugunu ve gercek Araplarin sézlerinde gegmedigini de ekler (Isfehani: 8).

15 (Hadid 57/3). Evvel ve Ahir kavramlarmin cehennem kavramu ile iliskisi hakkin-
da genis bilgi i¢in bkz. (Es’ari 1369/1950: 11/199).
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Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/849), ahirette insanlarin daimi bir siikin
icerisinde hareketlerinin son bulacagi ve bu sekilde insan bedenlerinin azap
veya nimet igerisinde sonlandirilacaklarini savunmustur (Es’ari, 1369/1950:
11/149,200; Bagdadi 1416/1995: 334,335). Rafizilerden olan Batihiyye ise,
sirke kurdunun sirkenin icerisinde, bal kurdunun balin igerisinde yasamasi ve
yasadig1 ortamdan zevk almasi gibi cennet ve cehennem halklart da bulunduk-
lar1 hal tizere nimetleneceklerini iddia etmistir (Eg’arf 1369/1950: 11/148,199).
Buna gore, azabin yok olmamakla beraber zamanla etkisini yitirerek veya ce-
hennemliklerin azaba bagisiklik kazanmalart ve artik azaptan zevk almaya
baslayacaklar kabul edilmektedir (Es’ar? 1369/1950: 11/149,200).

Genel olarak timmetin ilk donem ileri gelenlerinin ve ehli-i Siinnet
alimlerinin cehennem azabinin ebediyetini benimsedikleri aktarilirsa da bu
konuda kesin bir netlikten s6z etmek miimkiin degildir (Taberi 1422/2001:
X11/582,583; Ibn Kayyim: 255). Ciinkii ayetlerde gecen (Had 11/107,108)
inkarcilarin azap siiresiyle ilgili istisna, ilah1 iradenin giiniin birinde bu aza-
bin sona erecegini; cennet ehli hakkindaki istisna ve devamindaki agiklama
ise, Ilahi iradenin cennetin ebediyen devam edecegini ifade eder niteliktedir
(Taberi 1422/2001: XI1/586,589). Bu yorum, Allah’in rahmetinin her geyi
kusatmis oldugu miijdesine daha uygundur. Nitekim ashap ve tabiinden ba-
zilari, H(d Stiresi 107.108. muhkem ayetlerinin ebed ve huliid kelimeleriyle
acikca cehennemin ebedi olusunu haber veren vaid ayetlerini tahsis ettigini
kabul ederler (Sabtni 1969: 143; Ibn Kayyim: 240-248). Buna gore uzun bir
zamandan sonra, cehennemim bir giin sona ermesi imkan dahilindedir (Sabini
1969: 14; Taftazani 1408/1988: 77).

Cehennem ve halkinin karsilasacagi ebedi azabin su veya bu sekilde tar-
tistlmaya acilmasinin sebeplerinden biri de, Mu’tezile alimlerinin dil bilgisi
tizerinde giristikleri derin anlam ¢6ztimlemeleri olabilir. Nitekim ebedilik
kavrami hakkindaki farkli fikirler, diger kiiltiirler ile kargilagmanin bir sonucu
olarak felsef1 tartigmalarin cogaldig1 bir doneme rastlamaktadir.

X3

Mu’tezill alimlere gore, Allah’in “Evvel” olmasi, O’nun “Baki
st seklinde anlasilmalidir. Ciinkii Mevcit olmayan bir sey yoktur. Evvel’in
anlami, onun ezelde var olmasi ve onun disinda bir sey olmamasidir. Yani

olma-

Ma’diim’un (yokluk) ayr bir varlifindan s6z edilemez. Madiim, mevcit ol-
mama halinin malimudur. Dolayisiyla madiim’un miistakil bir varligindan
soz etmek, Allah’in Evvel sifatinin bir anlaminin olmamasi demektir. Ciin-
ki Allah’in yegane Baki olmasi, kendinden bagka higbir varligin olmama-
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styla ancak miimkiindiir. Kavramsal olarak diisiindiigiimiiz Madim’un varlik
aleminde ayr1 varligindan bahsetmemiz halinde, cehennem de dahil her sey,
bir giin yok olduktan sonra Allah ile beraber Madiim/Yokluk denen baska bir
varlikta varligint siirdiirmiis olacaktir ki bu durum, yalniz Allah’in ebediyete
sahip oldugu tevhid fikrini ifsad eder (Es’ar? 1369/1950: 11/200).

Mu’tezili alimlerin Allah’in Evvel olmasini, Ezelilik/Baslangict Olmayan
degil de, Ebedililik/Sonu Olmayan seklinde anlamalarinin, pratikte bir anlam
ifade ettigini soylemek miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in “Baki” sifati, eze-
lilik ve ebedilik kavramlarinin her ikisini de varsayilan olarak icermektedir.
Ayrica Ehl-i Siinnet alimlerinin, varligin daha iyi anlasilmast i¢in Ma’diim’un
gerceklik diinyasinda faraz1 bir varliga sahip olabilecegini miimkiin gérmele-
rini, metoda iligkin bir ¢aba olarak degerlendirilmelidir (Taftazani 1408/1988:

71).

Miisliiman kiiltiirtinde cehennemin mahiyeti geregi yok olacagi diisiincesi
pek itibar gérmemistir.'® Aslinda, Miircie’den olan Cehm b. Safvan harig tu-
tulacak olursa Miisliimanlarin hepsi, cehennemin ebedi oldugunu ve kafirlerin
oradan c¢ikamayacaklar1 konusunda ittifak etmistir (Eg’ari 1369/1950:
1/148,210; 11/224).

Allah’in merhametinin bir tecellisi olarak azabin bir giin sonlanacagi ve
bu sekilde giinahkar ve kafirlerin azaptan kurtulabilecegini kabul eden goriis-
ler de bulunmaktadir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye ayetlerde'” gegen istisna ve irade sartlarindan
hareketle cehennemin ebedi olmasinin mutlak bir bilgi icermedigini iddia
etmistir. Ancak O’na gore, cehennem var oldugu miiddetce cehennemlikler,
azaptan ¢ikamayacaklar ve azaplari da hafifletilmeyecektir (Ibn Kayyim: 249).

Islam edebiyatinda herkesin azaptan bir sekilde kurtulacagi yoniindeki
fikirlerin yani1 sira azabi tecriibe etmeyen hi¢ kimsenin kalmayacagi yoniin-
de de teoriler vardir. Bu yondeki varsayimlarin en 6nemli delili olarak, “Igi-
nizden oraya (cehenneme) girmeyecek (vurtid) hi¢ kimse yoktur.” (Meryem

16 Taftazani, Cehm’in bu iddiasini, delile dayanmasi soyle dursun, bir sliphe ve
itiraza dahi mahal doguracak bir husus olmadigini sdyler (Taftazan1 1408/1988:
71).

17 “Cehennem, Allah’in dilemesi hari¢ temelli kalacaginiz duraginizdir” (En’am
6/128). “Rabbinin dilemesi harig, gokler ve yer durduk¢a cehennemde temelli ka-
lacaklardir. Rabbin siiphesiz her istedigini yapandir.” (Hid 11/107). “Bedbahtlar
orada uzun siireler kalacaklardir” (Nebe 78/23).
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19/71) ayetine siklikla vurgu yapilir. Ayetin siyak ve sibaki dikkate alinma-
diginda, miimin-kafir ayirimi yapilmaksizin herkesin atese girecegi ve azabin
siddetinden etkilenecekleri sonucu ¢ikarilabilir. Ancak gercekte durum, boyle
degildir. Ciinkii ayetin devaminda “Sonra korunanlari kurtaririz ve zalimle-
ri oyle diz st ¢okmiis olarak birakiriz.” (Meryem 19/72) buyrulmaktadir.
Ayetlerin anlam akis1 icerisinde atese ugramanin nedeni ve nasillii, bagka
bir izaha liizum olmaksizin agik bir sekilde anlatilmistir. Nitekim ilgili ayetin
anlamini, inananlarin da atese ugrayacaklar seklinde anlayan kisilerin endi-
seli sorularina karsi, Allah’1n el¢isi cevap verirken ayetin devamini okumakla
yetinmistir.'®

Kelimelerin kavramsal ¢ercevesinin genislemesine bagli olarak ayette
gecen vurd kelimesinden neyin kastedildigi konusunda bazi ihtilaflar bu-
lunmaktadir. Miifessirlerin rivayet ve degerlendirmelerine gore vurdd, ce-
henneme yaklagma, cehennemin etrafinda olma,"” cehenneme girme/duhiil
(Taberi 1422/2001: XV/590,591; Kurtlbi: XI11/492), hesap yerinde hazir bu-
lunma (Razi: XXI1/244) ve cehennemin iizerine kurulmus sirat kopriisii (ibn
Kesir : IX/286) gibi farkli anlamlara gelmektedir. Vurid kelimesini inanan
veya inkarci fark etmeksizin herkesin cehenneme girmesi seklinde anlayan-
lara gore, cehennem inananlara karsi serin ve selamet olacaktir (Zemahseri
1418/1998: 1V/44; Kurtibi: XII1/596; Razi: XXI1/244; Ibn Kesir: 1X/279).
Vurid kelimesi etrafinda siirdiiriilen miilahazalarin ortak noktasi, inananlarin
vur@idunun atesin {izerinden veya icerisinden etkilenmeden bir sekilde gecmek
iken, inkarcilarin vurlidunun atesin i¢ine girmek ve ebediyen orada kalmak
seklinde olmasidir (Taberi 1422/2001: XV/596,597; Kurttbi: XIII/593). Su
halde inananlarin atege ugramalarinin anlami, azabi tatmak degil, onu miisa-
hede etmeleridir (Zemahseri: 1V/44; Razil: XX11/244). Nitekim Kur’an biitiin-

18  Ummii Miibasir el-Ensariye anlatiyor:

“Resulullahi dinledim soyle diyordu: “Ashab-1 Secere’den (Agac Altinda Elciye Biat
Edenler) hi¢c kimse insallah cehenneme girmeyecektir.” Bunun iizerine Hafsa
(r.anhd) annemiz: “Hayir ey Allah’in Resulii’ dediyse de, Resulullah onu azarladi.
Bunun iizerine Hafsa validemiz “Iginizden oraya girmeyecek hi¢ kimse yoktur.”
Meryem, 72.ayetini okudu. Resulullah da cevaben “Sonra korunanlar1 kurtaririz
ve zalimleri 6yle diz tistii ¢okmiis olarak birakiriz.” Meryem, 72. ayetini okudu”
(Miislim, Fedaili’s Sahabe 43).

19 “Musa, Medyen’e varinca (vurld)...(Kasas, 28/23). “Kafile beldeye yaklasti.
(vurid). Orneklerinde oldugu gibi, “vurid” kelimesinin anlamlarindan olan yak-
lasmak, ulagsmak ve erismek manalari, Kur’an’da ve giindelik dilde kullanilmak-
tadir (Zemahseri 1418/1998: 1V/44; Kurtabi: XI11/494; Razi: XX11/244).
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ligii g6z 6niine alindiginda inananlarin atesten uzak tutulacaklart goriilebilir.*
Son tahlilde ayette anlatilmak istenen, inananlarin [Ime’1-Yakin olarak bildik-
leri cehennem azabini, Hakke’l-Yakin olarak gormeleri ve boylesi bir azabi
Ayne’l-Yakin olarak hissetmenin dehsetinden kurtulmanin bile kendi bagina
biiyiik bir nimet oldugunun bilinmesi olabilir.*!

Azabin ebediligi ve atese girdikten sonra kurtulugsun imkéani1 konusundaki
Siinni anlayig1* su sekilde 6zetlemek miimkiindiir. Cehennem azabi, inanan-
lar icin igledikleri su¢ miktarinca devam edecek olup bir giin sona erecek-
tir. Inananlarin, inkarcilar gibi ebedi azap iginde olmalar1 miimkiin degildir.
Ciinkii inkarcilar icin cehennem azabi, ebedidir ve hicbir sekilde kurtulug
miumkiin degildir (Sehristani 1414/1993: 116; Sablni 1969: 140,142). Su
kadar var ki, cehennem azabinin siddeti, kisinin isledigi kotii amelin niteligi-
ne gore degisebilir. 11ahi emirler karsisindaki takindiklari tavirlar géz oniine
alindiginda insanlarin azap karsisindaki durumlarinin ayni olmasi da manti-
ken miimkiin degildir. Nitekim kafir, mii’min gibi; mii’min de miinafik gibi
degildir.”® Inananlarin azaba girip girmeyecekleri ve girmeleri durumunda
akibetlerinin ne olacagi bir¢ok agidan ele alinmasi gerekir. Kelam eserlerin-
de inanan kimsenin azap karsisindaki konumunun ne olduguna yonelik tar-
tismalar, “Miirtekibu’l-Kebire”/ “Biiyiik Gtinah Sahibi” baglig1 tizerinden
yuirtitiilmiistiir.

3.a. Biiyiik Giinah Sahibinin /mdni Durumu:Biiyiik giinahin ne oldugu
konusunda farkli kisi ve gruplarin degisik nitelendirmeleri vardir. Hakkinda
seriatin tehdit edici bir nass, karsiliginda vaid olan bir ceza bulunan her sucun
biiyiik giinah oldugunu soyleyenler oldugu gibi; kisinin 1srarci oldugu her gii-

20 “Kim ki, hemen atesin elinden ¢ekilip kurtarilir da cennete sokulursa iste o kur-
tuluga ermistir” (Al-i Imran 185). “Tarafimizdan kendilerine giizel bir miikafat
takdir edilmis olanlara gelince, iste bunlar cehennemden uzak tutulurlar. Bunlar,
cehennemin ugultusunu duymazlar ve goniillerinin ¢ektigi ebedi nimetler iceri-
sinde kalirlar” (Enbiya 21/101,102).

21 VurGd kavramina iliskin iddialar hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. (Kurtibi:
XI111/591-500).

22 Siinni anlayistan kast olunan, Ehl-i Siinnet, Ehl-i Hadis, Selef, Safilik ve
Miircie’dir.

23  “Iste azap boyledir. Elbette ahiret azabi daha biiyiiktiir, keske bilselerdi.
Kuskusuz korunanlar i¢in de, Rableri katinda nimetleri bol bahgeler vardir. Oyle

ya, teslimiyet gosterenleri suglular gibi tutar miyiz hi¢? Neyiniz var, nasil hiikiim
veriyorsunuz?” (Kalem 68/33-36).
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nahi biiyiik, istigfar ettigi her giinahi da kiiciik kabul edenler olmustur (Sabiini
1969: 147).%

Kiiciik (sagira) ve biiyiik (kebira) giinahlarin varligimi kabul eden
Mu’tezili alimler, bu hususta ii¢ farkli tutum sergilemislerdir. Bunlardan il-
kine gore, hakkinda vaid bulunan her giinah biiyiik giinah; vaid bulunmayan
her giinah ise kiiciik giinahtir. Ikinci yaklasim, hakkinda vaid bulunan her
giinah biiyiik giinah; biiyiikliikte biiyiik giinahin 6zelliklerini barindiran her
giinah da ayni sekilde biiyiik glinahtir.*® Sonuncu yaklagima gore kasitli ola-
rak islenen her giinah, sahibini Miirtekibu’l-Kebire konumuna diisiiriir (Es’ari
1369/1950: 1/300).

Miirct alimler, giinahlarin biiytik veya kiiciik seklinde ayrilmasi konu-
sunda ihtilaf etmiglerdir. Onlardan bazilar1 her giinahi biiyiik kabul ederken
bazilart ise, giinahin biiyiik ve kii¢iik olarak siniflandirilabilecegini benimse-
miglerdir (Eg’ar? 1369/1950: 1/212).

Mu’tezili alimler, kiigiik giinahlarda 1srar etmenin ve kii¢lik giinahlarin
birlesmesinin sonucta kiigiik giinahlar1, biiyiik giinaha doniistiirecegini savun-
mustur. Nitekim her seferde bir dirhem c¢alarak toplamda bes dirhem para ca-
lan kimse, biiyiik giinah iglemistir.2® Onlardan bazilar ise, tek bagina kiigiik

24 Biiyiik glinahin ne oldugu noktasinda nitelik degil nicelik olarak meseleyi ele alan
ve biiyiik giinahlarin sayisini veren fikirler de mevcuttur (Taftazani 1408/1988:
71). Biiyiik gilinahlarin sayisi ve neler oldugu hususunda genis bilgi ve kaynak
taramast i¢in bkz. (TDV Islam Ansiklopedisi 1998: XXV/163,164).

25 Biyiik glinahin nitelikleri tizerinde farkli goriisler olmakla beraber, onun en be-
lirgin 6zelliginin birey ve toplumu ifsad edecek ozelliklere haiz olmasi olarak
ifade edilebilir. Bu kapsamda zina, livata, yalan, iftira ve grybet gibi giinahlar,
kulun Rabbiyle arasinda kaldig1 miiddetce, biiyiik giinah olarak kabul edilme-
yip affedilmeleri umulur. Ancak dedikodu gibi kiigiik bir giinah da olsa iglenen
giinahlar, insanlar arasinda yayilip toplumsal bir haber niteligi kazandig1 zaman
biiyiik giinah niteligine biiriiniirler. Kisinin, bu glinahlarindan dolay1 zarar verdigi
kisilerden helallik almadig1 miiddetce affedilmesi miimkiin degildir. Bundan do-
lay1 evli bir kadinla zina eden bir adamin, eger kadinin kocas1 zina olayindan ha-
berdar olmusgsa, zina ettigi kadinin kocasindan helallik almadikca tovbesi kabul
olmaz. Ayni sekilde namaz, zekat ve orucun terk edildigi zaman bunlarin kazasini
(telafi ve aff icin ilgili amelin yeniden yapilmasi) yerine getirmedigi miiddetce
tovbesi kabul edilmez (Nesefi 2012: 163).

26 Giinahta 1srar etme konusunda dile getirilen “Bes Dirhem” &rneginde diger
mu’tezili alimlerin goriisleri soyledir: EbGi Hasim el-Ciibbai (6. 321/933), bir
dirhem ile otuz dirhemin ayni oldugunu ve hirsizlik yapmakta azmederek devam
eden kimsenin bu tutumundaki 1srarciligindan dolayi biiyiik giinah sahibi olaca-
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giinah olan fiillerin birlesmesiyle biiyiik giinahin olusabilecegini kabul etme-
mislerdir (Eg’ar? 1369/1950: 1/306).

Giinahlar 6z itibariyle ayniyken neden olduklar1 sonuglara gore biiyiik
veya kiiciik olabilmektedir. Yalan, iftira, giybet, zina ve livata gibi 6zii itiba-
riyle kisisel planda kalmasi muhtemel giinahlar, Allah ile kulu arasindadir.
Ancak eger bu giinahlar, sahiplerini asarak toplumsal alana yayilir ve karst
tarafa verdigi zararlar goriiniir hale gelirse, helallik almadikca affedilmeleri
miimkiin degildir (Nesefi 2012: 163). Esasen giinahlarin biiytikliigliniin oran
kime kars1 islendigine bakilarak ortaya cikar. Nitekim birtakim basit s6z ve
davraniglart siradan birine karsi degil, bir otoriteye karsi sergilemeniz duru-
munda isyan sayilabilmektedir. itaatte ve isyanda gozetilmesi gereken en yiice
makam ise Allah’in emir ve yasaklaridir (Ciiveyni 1369/1950: 391).

Havaric firkalarinin tamamu, tek bir giinahi dahi olsa giinahindan tovbe
etmeyeni, kafir sayarlar. Haricilige gore giinahkar bir kimsenin affedilmesi
bir yana Islam dairesinde bile kalmas1 miimkiin degildir. Onlara gore ancak
bir inkarci giinah igleyebilir (Matiiridi : 332; Neseft 2012: 160; Bagdadi
1416/1995: 73; Taftazani 1408/1988: 71; Sabiini 1969: 140).

Giinahkar kimse hakkinda en kati tutum, Harici anlayistir. Onlarin bu
kat1 tutumunun daha vahim olan yonii ise, giinah1 biiyiik ve kiictik diye ayir-
mamalarindan kaynaklanmaktadir. Haricilere gore giinah isleyen ve tovbe
etmeyen kimse, diinyada iken miirted oldugu i¢in oldiiriilirken, ahirette kafir
oldugu icin ebedi azap ile cezalandirilir (Eg’ari 1369/1950: 1/189; Ciiveyni
1369/1950: 385).

Bekriyye firkasinin biiyiik giinah sahibi hakkindaki goriisii, Harici anla-
yisa yakindir. Bekriyye mensuplari, ehl-i kibleden olanlarin biiytik giinah igle-
mesi nifaktir. Biiyiik giinahta israr ederek tovbe etmeden 6len kimseler seytana
ibadet etmis sayilir. Bunlar miinafik hitkkmiinde cehennemin en alt tabakasinda
ebediyen kalacaklardir (Es’ari 1369/1950: 1/317; Bagdadi 1416/1995: 213).

gin1 soyler. Ebu’l Huzeyl el-Allaf (235/850), miibah gormeksizin ve geri vermeyi
reddetmeksizin toplamda bes dirhem ¢alan kimse fasiktir. Ancak toplamda bes
dirhemden daha az para galarsa, bu durumda zamanin fakihlerinin miktar {izerin-
de verdigi hitkkme gore fasik olur veya olmaz. Bazilari ise araliklarla ¢alinan mik-
tar, toplamda on dirhemi gegmedigi miiddetge kisinin fasik olmayacagini soy-
lerler. Ebii Ishak b. Hani’ en-Nazzam (6.231/845) ise, Calinan toplam miktarm
iki yliz dirhemi bulmadig siirece kisinin fasik olmayacagini sdylemistir (Es’ari
1369/1950: 1/306; Bagdadi 1416/1995: 144; Sehristani 1414/1993: 72.
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Miircie mensuplari, “Kiifiir ve sirk halinde sevabin bir faydasit dokun-
madig1 gibi imanin mevcudiyeti halinde de islenen giinahin zarart olmaz”
demiglerdir. Onlara gore, dinin esast iman olup amel, zorunlu degildir. Bu
nedenle islenen giinahlar imana bir zarar vermez. Ayni sekilde inkarcinin iba-
deti de onun kiifriinden bir sey eksiltmez. Ciinkii inkarcinin iyi ameli onun
inkarim silemez. inananin giinah1 da onun imanin1 silemez (Es’ari 1369/1950:
1/209). Bundan dolay1 biiyiik gtinah sahibi, mii’mindir. Mii’'min olan bir kim-
senin hakkindaki nihai karar Allah’a aittir. insanlarin bu konuda fikir beyan
etmeye yetkileri yoktur. Dolayistyla biiyiik giinah sahiplerinin durumunu ahi-
rete ertelemek ve onlar hakkinda kesin hiikmiin Allah tarafindan verilecegi-
ni kabul etmek gerekir (Es’ari 1369/1950: 1/209; Matiiridi : 332; Sehristani
1414/1993: 162. Krs. Sehristant 1414/1993: 96,97). Ciinkii sevabin inkéra
bir faydasi olmadi81 gibi, giinahin da imana bir zarar1 yoktur (Sabni 1969:
140). Miircie’nin besinci firkasi, vaidin ancak miisrikler hakkinda olacagini
savunarak, giinahlarin affedilmesi kapsamini genisletmistir. Onlara gore, ehl-i
kibleden hi¢ kimsenin cehenneme girmesi diistintilemez (Es’ari 1369/1950:
1/209).”7 Ciinkii inananlar i¢in akla uygun olan, ebedi azap degil, azaptan
cikistir (Sehristani 1414/1993: 165). Geciktirmek ertelemek, geri birakmak,
havale etmek anlamina gelen irca fiilini, fikirlerinin temeli yaptiklar icin bu
goriis sahiplerine “Miircie” denmistir (Sehristani 1414/1993: 161).

Hasan el-Basri (6.110/728) biiyiik giinah sahibine tam bir mii’min deni-
lemeyecegi gibi kifir de denilemeyecegini, ancak “miinafik” denilebilecegi
savunmustur. Basri’nin bu goriisiinden daha sonra dondiigii de rivayet edilir
(Sablini 1969: 141). Basri’nin biiyiik giinah sahibinin konumuyla ilgili gorii-
siinii gelistirerek sistematik bir hale getiren Mu’tez1li alimler olmustur.

Mu’tezile, inanan ve inkarci arasinda ara bir ¢dziim yolu bulmustur. Bii-
yiik giinah sahibinin her ne kadar ahiretteki azap durumu ebedi olsa da diin-
yada iken ona kéfir denilemeyecegini savunan Mu’tezili alimler, Miirtekibu’l
Kebire’ye ancak “Fasik” denilebilecegini iddia etmislerdir. Ciinkii onlara
gore biiyiik giinah sahibi imanindan dolayr kafir sayilamazken giinahindan
dolay1 da mii’min sayilmaz. O, iman ve kiifiir arasinda bir yerdedir (Eg’arl
1369/1950: 1/308).%*

27 Esasen Miircie, biiylik giinah sahibinin durumu hakkinda yedi firkaya ayrilmistir.
Diger fikirler hakkinda genis bilgi icin bkz. (Es’ar? 1369/1950: 1/205-2009).

28 Mu’tezili yaklasimda, fasik olan bir kimseye mii’'min denilip denilemeyecegi
konusunda {i¢ goriis 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi, fasik i¢in “mii’min” degil,
“iman etti” denilebilecegidir. kincisi, fisika ne “iman etti” ne de “mii’'min” de-
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Iman-amel iligkisi acisindan iki u¢ noktay1 temsil eden Harici ve Miirci
yaklagimlarin arasinda bir¢ok farkli goriis vardir. Ancak tiim bu goriislerin or-
tak noktasi, ayn1 giinah olmasina karsin kotii bir fiilin karsiliinda vaid edilen
azabin inanan ve inkarc1 icin farkli tecelli edecegini iddia etmeleridir. Yani ce-
zalandirma, ebedi azab1 gerektirecek bir fiilin bizatihi kendisi ve neden oldugu
sonuclarina gore degil, fiil failinin iman edip etmemesine gore gerceklesecek-
tir. Bu durumun Allah’in adaleti ve merhameti g6z oniine alindiginda nasil
degerlendirilmesi gerektigi ayr1 bir tartismanin konusudur. Ancak Kelam lite-
ratiirtinde, imanin neligine dair tartigmalarda 6ne ¢ikan anlayisa gore, imanin
bizatihi kendisi, biiyiik giinahlarin terki anlamindadir.”

Ehl-i Siinnet’in kebire sahibi hakkindaki diisiincesi, temel olarak Miirci
yaklagimin bakig agisiyla aynidir. Ehl-i Siinnet alimleri sadece Miirci yakla-
stmin konuyu ele alig tarzini elestirerek, iman ve inkar arasindaki farkin one-
mine vurgu yapmiglardir. Ehl-i Siinnet’e gore, biiyiik giinah isleyen kimsenin
ne kafir, ne de miinafiktir. O, giinahlarina ragmen mii’mindir. Imanin esast,
kalbi tasdikdir. Insan, bu niteligine zit olan bir seyi kendinde bulundurmadi-
&1 miiddetce iman dairesinden ¢ikmaz. Sehvet, kiskanclik, haset ve tembellik
gibi bir takim nefsani arzularina yenik diiserek biiyiik giinah igleyen kimse-
nin kalbindeki tasdikin yok oldugu diisiiniilemez (Es’ar? 1369/1950: 1/322;
Sehristant 1414/1993: 115; Taftazani 1408/1988: 71,72). Biiyiik giinah sahibi
kimselerin cehenneme veya cennete gireceklerine dair bir hiikiim verilemez
(Es’arf 1369/1950: 1/322). Bu durumda olan bir kimse, dinden ¢ikmadigi igin
tovbe etmeden 6lmesi durumunda, hesabr Allah’a kalmistir. Allah, biiyiik gii-
nah sahibi kimseyi dilerse kendi liitfii keremiyle ya da bir sefaat¢inin sefa-
atiyle hi¢ azap etmeksizin affeder. Yahut da isledigi giinaha karsilik gelen
bir ceza miktarinca azap ettikten sonra onu azaptan cikararak cennete koya-
bilir (Sehristani 1414/1993: 116; Sabani 1969: 140,142). Goriilecegi tizere
Ehl-i Siinnet teorisyenlerine gore, sonugta cehennemde inkarcilardan bagka
hi¢ kimse kalmayacaktir (Bagdadi 1416/1995: 314). Kafirler i¢in cehennem
azabr devamlidir ve onlarin azaptan ¢ikmalart da miimkiin degildir (Bagdadi
1416/1995: 314, 348).

nilir. Sonuncu yaklasim gore ise liigat vasiflar1 bakimindan “iman etti”, liigat
isimleri bakimindan “mii’min” denilir. Bu ¢6ziimlemenin kavramsal ifadesine,
“el-Menzile beyne’l Menzileteyn” denir (Es’ar? 1369/1950: 1/308).

29 Mu’tezili alim Nazzam, bu fikirdedir. O’na gore soz ve fiiller iman degildir. Na-

maz ve namazin kilinmasi, ne imandir, ne de imandandir. Buradaki iman, ancak
bliyilik glinahlarin terk edilmesidir (Bagdadi 1416/1995: 144).
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Ayetlerde agikca inkarcilar i¢in hazirlandig1 sdylenen cehennemde, ina-
nanlar icin ayr1 bir konum tahsis etmek ve giiniin birinde inananlarin azaptan
ctkacaklarint savunmak, esas itibariyle Stinni alimlerin azaptan ¢ikis i¢in yol
aramalarindan kaynaklanan bir varsayim gibi goriinmektedir. Bu durumda
Ehl-i Siinnet alimlerinin, Miirci anlayista oldugu gibi, aklen ve naklen ina-
nanlarin yerinin cehennem olmadig1 seklindeki zihinsel bir alt yapiya sa-
hip olduklarimi sdyleyebiliriz. Sonuglar1 agisindan karsilastirildiginda, Ehl-i
Stinnet’in biiyiik giinah igleyen kimse hakkindaki hiikkmii ile MiircT yaklagimin
hiikmii arasindaki farkin ne oldugunu anlamak zordur. Siinni yaklagimin ¢o-
gunluguna gore, sirk harig, giinahlarin imana zarar vermesi miimkiin degildir.
(Es’ar? 1369/1950: 1/322; Sehristant 1414/1993: 115; Sablni 1969: 140,142;
Taftazani 1408/1988: 71).

3.b. Giinahlarin Affedilmesi ve Sefaat: Mahiyeti geregi hatadan beri
olmayan insan, yasami boyunca bir takim hatalar, giinahlar ve isyankar dav-
raniglar sergileyebilir. Insanin bu yapisin1® cok iyi bilen Allah, onun hata
yapmasini dogal gormiis ve hatadan donmek isteyen kullar icin tovbe, yani
pisman olup hatayi tekrarlamama imkani vermistir.! Yani sorun, insanlarin
hata, giinah ve isyan etmesinde degil, yapilan yanlislarda 1srar edilmesinde-
dir.*? Dolayisiyla insanlarin ne kadar hata yaparsa yapsinlar, affedilmelerinin
ve iyi birer insan olmalarmin oniinde hi¢bir engel yoktur. Bu durumda, ha-
yattayken giinahtan donmek i¢in hicbir zaman ge¢ kalinmig degildir ve tov-
be i¢in her zaman bir firsat vardir.** Tovbe imkaninin bulunmadig1 6liimden
sonra bile insanlarin affedilmesi i¢in halen bir umuttan bahsedilebilir. Islam
inancina gore Allah, insanlarin kotiiliikten uzaklasip ahlaki bir seviyeye ulas-
masint istemekte ve bunun icin de insanlarin kurtulusuna vesile olacak her
tiirlii girisimi desteklemekte ve giinahlarin affedilmesi i¢in bazi ¢6ziimler

30 “Allah, din hususundaki agir teklifleri sizden hafifletmek istiyor. Ciinkii insan
sabir ve tahammiil bakimindan zayif yaratilmistir.” (Nisa 4/28).

31 “Siiphesiz Rabbin, bir cahillikle giinah isleyip ardindan tévbe eden ve durumunu
diizelten kimseleri bagislar. Siiphesiz ki Rabbin, bu tovbeden sonra ¢ok bagislayici
ve ¢ok merhametlidir.” (Nahl 16/119).

32 “Onlar ¢irkin bir giinah isledikleri yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’1
hatirlayarak hemen giinahlarmin bagislanmasini dilerler. Allah’tan bagka giinah-
lar1 kim bagislayabilir? Bir de onlar, bile bile, isledikleri giinah tizerinde 1srar
etmezler (Al-i imran 2/135).

33 Biiyiik giinahlardan tovbe ederek giinahkarin kurtulmasinin bir litfiin sonucu
mu, yoksa Allah’in zorunlu olarak giinahkarlar tizerine tayin ettigi bir hakkin
sonucu mu oldugu konusunda ihtilaf vardir (Es’arl 1369/1950: 1/212).



212 * AZABIN NELIGI VE CIKIS IMKANI

sunmaktadir. Diger taraftan, diinya ve ahirette insanlarin diislince, s6z ve
davranislarina gore nelerle karsilasacaklarini israrla hatirlatmaktadir.*

Kur’an’da cehennem ve cehennem halkinin durumu, agik bir sekilde
anlatilmigtir.* Islam inancina gore giinahlarin bagislanabilmesi i¢in 6ncelikli
ve zorunlu sart, imandir. Yani Kelam eserlerinde belirtildigine gore, ne sekilde
olursa olsun tiim giinahlarin affedilebilmesi icin, kiginin oncelikle mii’min
olmas1 gerekir. Dolayisiyla sadece, inanan kimsenin giinahlarinin affedilme-
sinden bahsetmek miimkiindiir. Islam acisindan inkarcilarin ve inananlarin
kimler oldugu ayr1 bir ¢calismanin konusudur. Ancak Islami agidan kiifriin ve
sirkin bagiglanmas1 miimkiin goriinmemektedir (Taftazan? 1408/1988: 73).

Islam alimleri, akli ve nakli delillerden hareketle inananlarin iglemis ol-
duklart giinahlarin affedilmesi konusunda farkli yaklasimlar sergilemislerdir.
Genel olarak onlarin meseleyi ele alig yontemi, oncelikle giinahlari biiytik ve
kiiciik giinah olarak ikiye ayirmak ve sonrasinda bu iki tasnif tizerinden konu-
yu iglemek seklinde olmustur. Bu tarz bir yontemin ayetlerde gecen biiyiik ve
kiiciik glinah* ibarelerinden kaynaklanmis olmas1 muhtemeldir.

34  “Bir de hi¢ bilmedigin bir seyin ardina diisme! Clinkii kulak, géz, goniil, bunlarin
her biri yaptiklarindan sorumludurlar” (Isra 17/36). “Ey inananlar! Kendinizi ve
ailenizi bir atesten koruyun ki onun yakiti insanlar ve taslardir” (Tahrim 66/6).

35 “Cennet, korunanlar igin hazirlanmistir” (Al-i imrén 2/133). Cehennem,
inkarcilar icin hazirlanmustir” (Al-i imrén 2/131). “Kiyamet giinii, adalet tera-
zilerini kurulur. Hi¢ kimse, azicik ta olsa haksizliga ugratilmaz. Hardal tanesi
kadar da olsa (yapilan her is) hesaba katilir” (Enbiya 21/47). “Rabbimiz! Cehen-
nem azabini lizerimizden sav. Dogrusu onun azabi gelip gecici degil, devamlidir”
(Furkan 25/65). “(O giin), bir takim kimseler Cennet’te, bir takim kimseler de
Cehennem’de olacaktir” (Stra 42/7). “(O giin), kimsenin kimseye faydasi olmaz,
hi¢ kimseden kurtulus bedeli olarak hicbir sey kabul olunmaz” (Bakara 2/123)
ve “Allah dilemedikge hi¢bir sefaatcinin sefaati kabul olunmaz” (Zumer 39/44).
Cehennemlikler 6liimi temenni ederek: “Ey Malik, rabbin bizim igimizi bitir-
sin diye seslenirler. Ama onlara, ebedi olarak cehennemde kalacaksiniz” (Zuhruf
43/77) denilir. Clinkii “Onlar deve igne deliginden ge¢cmedik¢e Cehennemden
c¢ikarilmazlar, sonsuz olarak cehennemde kalirlar” (A ‘raf 7/40).

36 “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan sakinirsaniz, sizin kii¢iik giinahlarinizi
oOrteriz ve sizi serefli bir yere sokariz” (Nisa 4/31).
“Vay halimize! Bu nasil kitapmig! Kiigilik, biiylik higbir sey birakmaksizin hepsini

say1p dokmiis! Boylece yapmis olduklarini karsilarinda bulmuslardir. Rabbin hig
kimseye zulmetmez” (Kehf 18/49).
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Hariciler, giinahlarin bagigslanmast konusunda oldukga tutucudurlar. An-
cak iclerinden bazi firkalarin giinahlarin bagislanmasina esnek baktiklarin
soylemek miimkiindiir (Bagdadi 1416/1995: 73). Haricilerden sayilan Nec-
diyye firkasima gore, giinahin biiyiiklugii ve kiiciikliigiinti belirleyen unsur,
onun niteligi degil, devamli olup olmamasidir. Kiiciikte olsa yalan gibi gii-
nahlari siirekli isleyen kimseler, miisrik sayilacaklari i¢in onlarin ebedi azaba
girmeleri kaginilmazdir. Ancak 1srarci olmamak kaydiyla zina eden, hirsiz-
lik yapan ve igki icen kimseler, dinden cikmayacaklari icin affedilmeleri
miimkiindiir. Bagislanma icin gerekli olan ise tovbedir. Allah’in inananlara
giinahlarindan dolay1 azap edip etmeyecegi bilinemez. Eger onlara azap etme-
yi murad ederse, bu azap cehennemin disinda ayri bir yerde gerceklesecektir.
Bu azabin sonunda da giinahkarlar cennete gireceklerdir (Eg’ari 1369/1950:
1/163).

Haricilerin Ibadiye ekolii, Allah’mn kullarma farz kildig1 her seyi iman
dairesi icerisinde degerlendir. Ibadiyye mensuplari, helalleri inkar eden ve
haram fiilleri isleyenleri miisrik degil, kafir olarak nitelendirilirler (Eg’ari
1369/1950: 1/170). Bundan dolay1 biiyiik giinah isleyenler her ne kadar sirk
kiifriinii islemeseler de cezalar1 ebedi cehennemdir. Ciinkii biiyiik giinah sahi-
bi, sirk kogsma anlamindaki kiifiirle degil, kiifran-1 nimet anlamindaki kiifiir-
le kafir olmugtur (Eg’ar? 1369/1950: 1/170,175,176; Bagdadi 1416/1995: 73;
Ciiveyni 1369/1950: 385). Necedat, harici firkalardan olmasina ragmen biiyiik
giinah sahibi hakkinda cezanin kendi taraftarlari icin ebedi azap olmadigim
savunur. (Bagdadi 1416/1995: 73)% Haricilerin say1 ve kuvvet bakimindan
en giicliileri (Bagdadi 1416/1995: 83) olan Ezarika’ya gore, glinah isleyip
asi olan kimse kafir olur ve sonsuza degin azaptan kurtulamaz (Sehristani
1414/1993: 141). Ezarika, Ibadiye’den farkli olarak, biiyiik giinah sahibi
kimselerin sirk kogsma anlamindaki kiifiir ile kafir olduklarini savunmustur
(Ciiveyni 1369/1950: 385). Ezarika, biiyiik giinah sahiplerinin kadinlarini ve
cocuklarini 6ldiirmenin de mubah oldugunu savunur. Ciinkii biiyiik giinah sa-
hiplerinin ¢ocuklar: da miigrik oldugu icin ebediyyen cehennemde kalacaklar-
dir (Es’ari 1369/1950: 1/159,162).%

37 Haricilerin kebire sahibi hakkindaki kat1 tutumlarina ragmen kendi taraftarlari-
nin bagiglanabilecegi yolunda agik bir kap1 birakmalari, mezhep tarafgirligi ola-
rak degerlendirilebilir. Nitekim ayn1 durumu, Kebire sahipleri hakkinda Hariciler
gibi kat1 diistinen Mu’tezile mezhebi igerisinde de gérmek miimkiindiir (TDV
Islam Ansiklopedisi 1998: 1V/305).

38 Havaric, ¢ocuklarin hitkmii hakkinda ti¢ goriis ileri siirmiistiir. Birinci goriise
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Zeydiyye mezhebinin ¢ogunlugu, biiyiik giinah sahiplerinin ebedi bir
azapla cezalandirilacaklarint ve cehennemden asla cikarilmayacaklarint sa-
vunmuglardir (Eg’arf 1369/1950: 1/140; Bagdadt 1416/1995: 34).

Biiyiik gtinah sahibi kimselerin azap karsisindaki durumlart hakkinda
Miircie bes sinifa ayrilmistir. Birinciye gore, “ Kim zerre miktar1 hayir yap-
migsa onu goriir. Kim de zerre miktar1 kotiiliik islemisse onu goriir” (Zilzal
99/7,8) ayetinden hareketle Allah, ehl-i kibleden olan hi¢ kimseyi ebediyen
cehennemde birakmaz. Cehenneme giren inananlar mutlaka bir giin cehen-
nemden ¢ikarilacaklardir. Ikinciye gore, inanan kisilerin azaba girip girme-
yecekleri, girerseler ¢ikip ¢ikmayacaklari biitiiniiyle Allah’in dilemesine kal-
mustir. Onlar hakkinda bir sey sdylenemez. Ugiincii gurup, cehenneme giren
inananlarin peygamberin sefaatiyle ¢ikarilip cennete sokulacaklarini savunur.
Dordiinciiler, azabin Allah’in iradesine bagli oldugunu kabul ederler. Ancak
eger bir giinah hakkinda Allah, azap takdir ederse, ayni giinahi isleyenler
hakkinda da adalet geregi ayn1 cezay1 vermek durumundadir. Sonuncu gurup
mensuplart da bir farkla dordiinciiler gibi diisiiniir. Onlara gore Allah, azap et-
meyi diledigi bir kimseyle ayni giinahi isleyen bir baskasina azap etmeyebilir.
Aynt giinahi igleyen herkese, ayni cezanin verilmesi zorunlu degildir (Eg’arl
1369/1950: 1/212,309).

Mu’tezile, biiyiik giinah sahibinin ebedi bir azap ile cezalandirilacag: ve
atese girdikten sonra sefaat ve Allah’in bagislamasi gibi herhangi bir neden-
den dolay1 kurtulamayacag1 savunmaktadir (Eg’ari 1369/1950: 1/189; Matiiridi
:332; Sehristani 1414/1993: 101; Sabhni 1969: 141; Taftazani 1408/1988:

gore, cocuklarinin hitkkmiinii babalarinin hitkmiine ait oldugunu sdyler. Babalari
cehennemde ise onlarda cehennemde olacaklardir. Bu sinif, ¢ocuklarin 6liimiin-
den sonra babalarinin irtidat etmesi durumunda ¢ocugun hiikmiiniin ne olacag:
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 ¢ocuklarin hitkkmiiniin babalarinin hitkmii-
ne intikal edecegini, bazilar1 ise ¢ocuklarin 6ldiikleri zaman babalarmin durumu
ne ise ona gore halk edileceklerini iddia etmistir. Tkinci goriise gore, miisriklerin
¢ocuklar1 hakkinda hiikiim Allah’a aittir. Dilerse affeder, dilerse azap eder. Ancak
mii’minlerin ¢cocuklar1 cennettedir. Ciinkii Allah, “Iman sebebiyle onlarin ziirri-
yetlerini de onlara kattik” (Ttr, 52/21) buyurmaktadir. Sonuncu goriise gore ise,
miisriklerin ve mii’'minlerin ¢ocuklari cennettedir. Bu sonunculara Kaderiyye de
denir (Es’ari 1369/1950: 1/190). Mu’tezile, Allah’in ¢ocuklari higbir sekilde ce-
zalandirmayacagini savunur (Es’ari 1369/1950: 1/293). Ehl-i Siinnet’e gore ise,
¢ocuklarin durumu biitiiniiyle Allah’a kalmistir. Dilerse onlar1 affeder, dilerse
azap eder (Es’ari 1369/1950: 1/324). Diger mezheplerin ¢ocuklarin durumu hak-
kindaki goriisleri i¢in bkz. (Es’ari 1369/1950: 1/316,11/210; Bagdadi 1416/1995:
83,96,97).
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71). Onlara gore, kebire sahibinin diinyadayken tovbe ederek imana donme-
si beklenir. Ancak eger tovbe etmeden oliirse, ahirette ebedi azap ile ceza-
landirilmasi kaginilmazdir.®® Ciinkii onlarin ¢ogunluguna gore cehenneme
giren bir kimsenin bir daha ¢ikmasi olanaksizdir.*’ Tévbe etmemesi halinde
ne kadar taati olursa olsun, ebedi azabin tek bir biiyiik giinah isleyen kimse
icin dahi gerceklesecek olmasi (Ciiveyni 1369/1950: 389,390), Mu’tezile nin
vaid*! ilkesinin bir geregidir (Ciiveyni 1369/1950: 384,385). Bundan dolay1
Allah’1n giinah iglemeyen inananlara miikafat vermesi kesin; tovbe etmeyen
biiyiik giinah sahiplerine ise ceza vermesi vaciptir (Ciiveyni 1369/1950: 381).
Allah’1n iizerindeki bu zorunluluk, O’nun disaridan bir gii¢ ile kayitlanmasi
degil, bizzat kendisinin verdigi soz nedeniyledir. (Sehristani 1414/1993: 57).

Allah’in giinahkar kimseye ebedi olarak ceza vermesi, giinahin cezaya
miistahak olmasiyla ilgili bir durumdur. Ancak Mu’tezile’nin ¢cogunluguna
gore, miikafat vermenin gerekliligiyle ceza vermenin gerekliligi ayn1 derece-
de degildir. Miikafat vermekten vazge¢mek, Allah’in sanina yaragsmayan bir
durumdur. Ancak Basra ve Bagdat Mu’tezilesi’nin bazilarina gore, Allah’in
inanan kisinin giinahin1 affederek azap etmekten vazgeg¢mesi miimkiindiir
(Ciiveynt 1369/1950: 381). Nitekim Mu’tezil1 bir firka olan Neccariyye, kebi-
re sahibi kimselerin azaptan ¢ikacaklarini savunmustur (Sehristani 1414/1993:
101; Bagdadi 1416/1995: 73).

Mu’tezile, kiigiik giinahlarin bagislanmasi hususundaysa ti¢ farkl goriise
sahiptir. Birincisine gore, biiyiik glinahlardan sakinanlarin Allah’in bir litfi
ve ikrami olarak kiiciik giinahlar1 da bagislanacaktir. Ikincisi, biiyiik giinah-
lardan sakinanlar i¢in kiiciik gtinahlarin affedilmesi kazanilmig bir hak olarak
zorunlu olarak gergeklesecektir. Sonuncu yaklasimsa, kii¢iik giinahlarin tipki

39 Mu’tez’ili alimlerden bazilari, biiyiik giinah sahibin tovbe ettikten sonra tekrar
ayn1 giinaha déonmesi durumunda ilk basta iglemis oldugu giinahtan da sorum-
lu tutulacagini savunurken bazilart ise sadece tovbeden donmiis oldugu nokta-
dan sonraki giinahtan sorumlu tutulacagini iddia etmislerdir. (Es’ar? 1369/1950:
1/307).

40 Mu’tezili alimler, bu hususta genel olarak su ayetlere gore hiikiim verirler. “Kim
bir mii’'mini kasden oldiiriirse cezasi, i¢inde ebediyen kalacagi cehennemdir.”
(Nisa 4/93). “Kim Allah’a ve el¢isine isyan eder, O’nun sinirlarini ¢ignerse, onun
icin ebedi ates vardir.” (Nisa 4/14). “ Dogrusu kim bir kotiiliik isler de kotaligi
onu kusatirsa onun yeri devamli kalacagi cehennemdir.” (Bakara 2/81). (Sabtni
1969: 143).

41 Vaid, inkarcilar ve giinahkarlar icin ates azabinin hazirlandig: bildiren korkutucu
ve uyarici ilahi haberlere denir. (Es’ari 1369/1950: 1/308,310).
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biiyiik giinahlarda oldugu gibi ancak tovbe ile bagislanabilecegi seklindedir
(Es’ari 1369/1950: 1/306; Nesefl 2012: 235).

Kebire sahibinin ates karsisindaki durumu hakkinda, Harici ve Mu’tezili
goriilerin ufak farkliliklarla birlikte, benzer oldugu goriilebilir. Hatta bu ben-
zerlikten dolay1 Mu’tezile’nin bir takim siyasi kaygilar nedeniyle, Hariciler ka-
dar cesur davranip fikirlerini agiklayamadig1 iddia edilir (Bagdadi 1416/1995:
119). Her iki goriis mensuplar1 da biiyiik glinahin ahiretteki durumunun ebe-
di azabi gerektirdigini savunurken, (Eg’arf 1369/1950: 11/148) azabin siddeti
konusunda ihtilaf etmiglerdir. Hariciler, azabin kafirlere uygulanan azap ile
ayni oldugunu soylerken Mutezile, biiyiik giinah sahibinin cezasinin kafirlere
oranla daha az olacagint savunmustur (Es’ari 1369/1950: 1/189; Sehristani
1414/1993: 57,58).

Réfiziler, vaid ve ebedi azap konusunda iki firkaya ayrilmislardir. Birinci
firka, vaid ve azabi muhalifleri hakkinda kabul ederek, Allah’in kebire sahi-
bi Rafizileri affedip cennetine alacaktir. Eger atese sokarsa, sonradan oradan
cikarip cennetine alacaktir. Kul hakki konusunda, imamlardan sefaat istene-
cektir. Rafizilerin ikinci firkasina gore, vaid herkes icin haktir. Kendileri veya
bagkalarindan biiyiik giinah igleyenler i¢in azab kacinilmazdir. Ayrica boy-
lesi kimseler ebedi olarak cehennemde birakilacaklardir (Eg’ari 1369/1950:
1/120).

Ehl-i Stinnet’e gore ne miikafat kesin bir hak, ne de ceza bir zorun-
luluktur. Miikafat, hak edenlere yaptiklarinin bir karsiligi olarak degil;
Allah’1n lutfiintin bir gostergesi olarak verilecektir. Ceza ise, glinahkarlarin
yaptiklarinin bir karsiligi olarak Allah’in adaletinin bir geregi seklinde ger-
ceklesecektir (Ciiveyni 1369/1950: 381). Dolayisiyla giinahta 1srar ederek
6len bir mii’minin, kesin olarak cezalandirilacagini soylemek, Ehl-i Siinnet’e
gore yanlistir. Boylesi kimselerin durumu, Allah’in merhametine, adaletine ve
iradesine kalmistir. Eger giinahkarlar cezalandirilirsa bu, O’nun adaletinden;
affedilirse bu, O’nun fazlindan ve rahmetindendir. Bu durum Allah’in irade-
siyle ilgili bir durum oldugu icin aklen de dinen de yadirganmaz (Ciiveyni
1369/1950: 392). Ceza veya miikafatin salt irddullaha birakilmasi konusunda
Stinni ekolleri arasinda bir ittifak yoktur. Eg’ariler, Allah’1in hi¢bir sekilde kayit
altina alinamayacagindan hareketle, O’nun dilemesi halinde kafirleri cennete,
inananlart da cehenneme gonderebilecegini caiz goriirken; Matiiridiler, boy-
lesi bir tutumun hikmetsiz bir davranis olacagindan hareketle Allah’in bun-
dan miinezzeh oldugunu savunurlar (Sabtin1 1969: 145). Ciinkii Matiiridiler,
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kiifriin bagiglanmasini hikmete aykirt gordiikleri i¢in caiz saymazlar (Sablini
1969: 145).

Ehl-i Stinnet’e gore, giinahta 1srarci olan inananlar i¢cin magfiretin
miimkiin olacagi hususunda bir¢ok hadis vardir.** Bundan dolay1 Ehl-i Siin-
net, glinahkarlar icin sefaatin varligi konusunda ittifak icerisindedir. Ancak
onlar, sefaatin sadece inananlar icin olacagini iddia etmislerdir (Sehristani
1414/1993: 115). Magfiretin nasil gerceklesecegi konusundaysa farkli
goriislere sahiptirler. Bunlardan en meghur olani, “Peygamberin Sefaati” me-
selesidir.

Bilinen anlamiyla sefaat, peygamberin araci olmasindan dolay1 inanan
giinahkarlara Allah’in iltimas geg¢mesi olup; Mu’tezile bunu inkar eder,*”
Ehl-i Siinnet ise miimkiin goriir (Neseft 2012: 235,236; Sabtni 1969: 145;
Taftazani 1408/1988: 76). Ehl-i Siinnet’in gsefaat goriisiinii belirleyen temel
etken akli degil, naklidir. Ciinkii Siinni alimler, sefaat konusundaki haberlerin
tevatiire yakin meshiirattan olmasini gerekce gostererek reddini bidat saymis-
lardir (Sabiini 1969: 145).

Peygamberin sefaatinin biiyiik giinah sahibi inananlara mi, yoksa kii-
clik giinah sahibi inananlara m1 olacagi konusundaki tartigsmalarin, sistematik
Islami diisiincenin tesekkiil etmeye basladig1 ilk donemlerde bagladigina tanik
olmaktay1z. Ebu’l-Hasan el-Es’arf (6.324/935-36) nin Mu’tezile mezhebinin
fikri diistincesini birakip Ehl-i Siinnet diislincesine intisap ettigi donemde,
tartigsma tislubuyla kaleme aldigi eserlerinde bu tartismanin izlerini stirmek
miimkiindiir. Es’arl’ye gore, peygamberin sefaati konusunda timmet icma et-
migtir (Eg’ari : 69). Ancak sefaatin nasil ve kimlere olacagi konusunda ihtilaf
vardir. O’na gore eger Mu’tezile ve baska firkalarin iddia ettigi gibi peygam-
berin gefaati, biiyiik giinah iglememis inananlarin ahirette zulme ugramamala-
r1, korkudan arindirilmalari ve faziletlerinin artirilmasi icin gerceklesecekse,
bu yanhstir. Oncelikle Allah’m cenneti hak etmis inananlar hakkinda ayrica

42 Ebu Zer anlatryor: Resulullah buyurdu ki; “Bana Cebrail gelerek, “Ummetinden
kim Allah’a bir sey ortak kogmadan 6Sliirse cennete girer”, miijdesini verdi. Ben
(hayretle) “zina ve hirsizlik yapsa da m1? diye sordum, “Hirsizlik yapsa da zina
yapsa da!” cevabini verdi. Ben tekrar “yani hirsizlik ve zina yapsa da ha!” dedim.
“Evet. Hirsizlik da yapsa, zina da yapsa da”, dedi. Hz Peygamber doérdiincii kere-
sinde sunu da ilave etti: “Ebu Zerr patlasa da cennete girecektir” (Buhari, Tevhid
98; Miislim, imén 1; Tirmizi, imén 38).

43 Mu’tezile sefeati, cennette mii’minlerin derecelerinin artirtlmast i¢in oldugunu
belirtir (Nesefl 1421/2000: 235).
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peygamberin sefaati gibi yeni bir uygulamaya gitmesi, ziiliim ve adaletsizlik
olacaktir. Ciinkii Allah, insanlara zerre kadar zulmetmez* (Es’ari : 69). Nite-
kim Allah, inananlarin miikafatlarin1 tastamam 6demekle kalmayip, liitfiinden
daha fazlasini da onlara 6deyecegini kendi bildirmektedir.** Kanaatimizce bu-
rada genel Eg’arl yaklasimin digina ¢ikilmistir. Cilinkii Allah’in kullart hak-
kinda zulmetmekte dahil her tiirlii tasarrufta bulunma hakkinin bulundugu-
nu kabul eden bir anlayisin (Eg’ari: 68) ahlaki acidan Allah’1 belirli sinirlar
icerisinde gormeye ¢aligmas diistindiirtictidiir. Eg’ari, peygamberin sefaatinin
biiyiik giinah sahibi inananlar i¢in oldugunu ve giinahkarlarin cehennem aza-
bindan ¢ikacaklarina dair hadislerden bazilarini aktararak kendi sistematigi
acisindan tartigsmay1 sonlandirir (Eg’ard : 69).

Sonug

Genel yaklagim tarzi olarak cehennem azabinin ebediligi ve ilgili azaptan
cikisin imkan1 hakkinda 6n plana ¢ikan iki goriis mevcuttur. Birincisine gore,
cehennem azabinin inkarcilar ve biiyiik giinah sahipleri i¢in hazirlanmig olup
ona giren bir kimsenin asla ondan kurtulamayacag fikridir. ikinci goriisse,
her ne kadar azap inkérci ve biiyiik giinah sahibi kimseler i¢in olsa da atese
girdikten sonra ondan kurtulusun miimkiin olabilecegi seklindedir.

Havéric ve Mu’tezile’nin 6nciiligtini yaptig1, azabin dncesinde ve sonra-
sinda atesten kurtulugsun olamayacag fikri, sadece Kur’an’da verilen bilgiler
g6z oniinde bulunduruldugu zaman tutarli goriinmektedir. Ciinkii Kur’an’da
azabin ebedi oldugu ve oraya girenlerin ¢ikmalarinin olanaksiz oldugu acik¢a
bildirilmektedir. Ancak Stinnet’te azaptan kurtulusun miimkiin olduguna dair
ifadeler mevcuttur. Ahad haber yoluyla gelen bir¢ok haberden, merhamet ve
sefaat ile azabin oncesinde veya sonrasinda atesten ¢ikis imkaninin miimkiin
oldugu fikri rahatlikla edinilebilir. Ayrica aklen, sinirli olan insan 6mriinde
islenen giinahlarin cezasi olarak sinirsiz bir azabin varliginin ilahi adalete ne
derece muvafik oldugu da degerlendirilmesi gereken bir husustur. Yine, mer-
hamet sahibi olan Allah’in ahlaken, inandig1 halde biiyiik giinah isleyen kim-
seleri ebedi bir azap ile cezalandirmasini kabullenebilmek oldukca sikintili
gortinmektedir.

44 “Surasi kesindir ki Allah, insanlara zerre kadar zulmetmez. Ne var ki, insanlar
kendi kendilerine zulmedip duruyorlar” (Ytnus 10/44).

45  “Inamp giizel isler yapanlara gelince, onlarin miikafatlarim eksiksiz 6deyecek ve
litfiinden onlara daha fazlasini da verecektir” (Nisa 4/173).



HARUN CAGLAYAN219

Biiyiik giinah sahipleri icin agik bir vaid, varid olmasina ragmen onlar-
dan bazilarinin affedilmesini haber veren hadislerin durumu hakkinda farkli
goriigler bulunmaktadir. Bazilarina gore, Allah’in tehdit ettigi azaptan vaz-
ge¢mesi, O’nun soziinden donmesi olarak degil, insanlar i¢in bir liituf olarak
goriilmelidir. Allah’in soziinden donmeyecegini ifade edenlere gore ise, ba-
gislanma ancak tahsis ile miimkiin olur. Yani umimi tehdidin kapsami disin-
da bazilarinin istisnai olarak bagislanmasi miimkiindiir. Bu sonunculara gore,
Allah’1n ebedi azapla tehdit ettigi fiiller ve ebedi azabi ¢cagristiran kullanimlar
yoruma agik ifadelerdir. Nitekim miifessirler ilgili ayetleri sonsuz azap ola-
rak yorumlamamiglar ve Huld kelimesinin, sadece sonsuzluk anlamini degil,
ayni zamanda uzun miiddet anlamini ifade etmek icin de kullanildigini ifade
etmislerdir.

Cehennem azabindan cikisin imkéan dahilinde oldugunu diistinen bazila-
rina gore inkarcilar, aklen ebedi olan yalnizca Allah oldugu i¢in, yaratilmig
olan ve mahiyeti geregi ebedi olamayacak olan cehennem azabi, bir giin
sonlanmaya mecburdur. Bu sekilde inkarcilar da azaptan kurtulacaklardir.
Goriilecegi tizere Tevhid ilkesinin bir geregi olarak Allah’in kadimligini is-
pat icin girisilen kelam1 bir yaklasim, inkarcilarin azaptan kurtulabilecekleri
seklinde yorumlanabilmistir. Inkarcilar icin atese girdikten sonra kurtulmanin
miimkiin oldugu diger bir goriise gore inkarcilar, ahlaken Allah’1in ebedi azap
vermesi diisiiniilemeyecegi icin cehennem halkinin bir noktadan sonra ates
ile 6zleserek atesin bir parcasi olacaklar1 ve artik atesten dolay1 aci ¢ekme-
yeceklerdir. Inkércilarin azaptan kurtulus imkanim ifade eden bu goriisler,
inkarcilarin atesten kurtarilmasi icin girisilen bir gayretin degil, Allah’in
sifatlarinin algilanmasinda karsilagilan sorunlarin ¢oziimii i¢in sarf edilen bir
cabanin sonucudur.

Cehennem azabindan ¢ikisin miimkiin olup olmamasi iizerinde fikir yii-
riiten Miisliiman alimler, konuyu degisik agilardan ele almak zorunda kalmis-
lardir. Bu baglamda Miisliiman alimler, gerek fikri tartigmalarin yogun oldu-
gu bir dénemde siyasi olarak IslAm birliginin temini, gerek Allah’in adalet
ve merhametinin fikrl olarak savunuculugu ve gerekse haberlerde bildirilen
hususlar arasinda ilm1 olarak bir biitiinliik saglanabilmesi icin gayret sarf et-
mislerdir. Ummetin ¢ogunlugunu teskil eden Ehl-i Siinnet diisiiniirleri, aza-
bin inkarci kullar icin ebedi olduguna ve inkarcilarin atesten ¢ikamayacaklari
konusunda ittifak i¢indedirler. Ehl-i siinnet alimleri inananlarin kii¢iik giinah-
larinin affedilecegine, biiyiik giinah isleyen ve giinahlarindan tovbe edip terk
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etme imkani bulamadan 6len inanlarinsa, ilahi bagislanma veya sefaatle, ba-
zen azap edilmeden atesten kurtulacaklarina, bazen de azap edildikten sonra
atesten cikarilacaklarina kanaat getirmislerdir.

Kur’an’da ¢ogu kez cehennemin ebedi bir mekan oldugu bildirilmesi-
ne ragmen, tevatiir seviyesine ulasmamis hadislerden yola ¢ikip ates azabina
farkli bir nitelik yiikleyerek akli ve ahlaki bazi1 degerlendirmelere bulunmak
ve atesten kurtulus imkani savunmak oldukca zor goriinmektedir. Insani dii-
stincenin nasslar1 anlamda ve aktarmada yanilabilme ihtimaline sahip oldugu
icin haberi bilgide, mutlak bir dogrudan s6z etmek miimkiin degildir. Esasen
ahiret ile ilgili bilgilerin tecriibi bilgiler olmayip biitiiniiyle haberi bilgi bagla-
minda olmasi, ilgili hususta kesin bir gergekligin belirlenemeyeceginin bir ka-
nit1 olarak diisiiniilebilir. Bundan dolay1 birey ve toplum agisindan cehennem
ile ilgili teorik bilgilerin gercekte ne oldugu degil, pratikte insan davraniglarimi
nasil etkiledigi iizerinde durulmalidir.

Haberlerde acikca bildirildigi gibi cehennem azabi mahiyet itibariyle
kotii bir yer olup icinde bulunanlarin ebedi olarak kalacaklari bir mekandir.
Allah, cehennemi inkéarcilar ve isyankarlar icin hazirlamistir. Cehennemde
inananlarin ve muttakilerin bulunmasi olanaksizdir. Insanlarin devamli olarak
kacinmalar1 icin uyarildiklart cehennemin, psikolojik agidan yerine getirdigi
gorev, ondan sakinilmasi gerektigi ve cehennemin iyi insanlarin yeri olmadi-
81 gergegidir. Dolayisiyla cehennem ile inananlarin herhangi bir sekilde, bir
arada bulunmalarinin diisiiniilmesi, aklen ve ahlaken uygun bir durum olarak
goriinmemektedir.

Cehennemin korkulacak bir yer olmasinin en 6nemli etkeni, azabinin
hi¢ bitmeyecek olmasidir. Atesten ¢ikis imkaninin varliina dair kabuller,
inkarcilarda kiifriin devamina; inanan bireylerde ibadetlerde gevsek davran-
maya ve giinahta 1srarct olmaya neden olabilir. Bu durumda ayetlerde 1srarla
tizerinde durulan, azabin sakinilmasi1 gereken bir akibet oldugu ikazlarinin so-
nuglari acisindan etkinligi azalacaktir. Dolayisiyla cehennem hakkindaki de-
gerlendirmeler, azabinin korkutuculugu ve insan psikolojisi tizerindeki etkin-
ligi acisindan bir sorun tegkil etmeyecek tarzda anlasilmasi, Kur’ani sdyleme
daha uygun olabilir. Bu noktadan hareketle, atesten ¢ikis imkaninin varligina
dair inancin, sebep olacagi muhtemel endiselerin giderilmesi icin yeni bir ta-
kim sdylemlerin gelistirilmesinde bir sakinca olmamasi gerekir. Bu baglam-
da insanlarin atesten c¢ikis imkani konusundaki geleneksel kurtulug ve sonsuz
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azap fikirlerini, bir araya getirebilecek farkli bir acidan akli ve nakli bilgilerin
yorumlanmast miimkiin goriinmektedir.

Son tahlilde cehennem azabinin, ayetlerde bildirilen vasiflart itibariyle,
inkarcilar icin de isyankarlar icin de sonsuz bir ceza oldugu ve atesten ¢ikisin
miimkiin olmadig: fikri agir basmaktadir. Bu diisiince, hem cehennem azabi-
nin niteligi hakkindaki stipheleri, hem de atesin sakinilmasi gereken giiglii bir
caydiriciligi tizerindeki endiseleri ortadan kaldirmaktadir. Isyankarlarin ebedi
bir azap ile cezalandirilmasi, giinahkar inananlarin sonsuz bir ates ile cezalan-
dirilmasi seklinde degil, ebedi azap mekan1 olan cehenneme hi¢ girmeyecek
olmalar seklinde algilanmalidir. Boylece hem mu’tezili bakis a¢isinin inanan
kimselerin ebedi azap ile cezalandirmalarinin, hem de Siinn1 bakis acisinin be-
lirli bir stireligine de olsa azap ile cezalandirmalarinin sebep olacagi agcmazlar
giderilmis olacaktir. Yani inananlardan tovbe etmeden 6len biiyiik giinah sa-
hipleri, eger ilah bagislanma veya sefaat ile bagiglanacak bir durumdaysalar,
azaba hi¢ girmeden kii¢iik giinah sahiplerinde oldugu gibi magfiret olunacak-
lardir. Eger affedilmeyip haklarinda cehennem azabi takdir edilmis bir durum-
da iseler, onlarin iman dairesinden uzaklasarak fasik ve muinafik olmuslardir
ki, bu sekildeki kullar i¢in de zaten cehennem azabi ebedidir.

Kendilerine cennet miijdelenen miimtaz sahsiyetler toplulugu olan
inananlarin, siiresi, sebebi veya maslahatt ne olursa olsun, inkarcilar ve
isyankarlar i¢in hazirlanmig olan atese girmeleri dini, akli ve adli acidan uy-
gun goriinmemektedir.
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