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Oz: Bu ¢alismada Araf Siiresi 172°nci ayette bahsedilen misak (s6z alma) konusu
incelenmigtir. Tefsir kaynaklarinda ayetin yorumlanmasi ile ilgili iki farkli
yaklagim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi rivayet merkezli yaklagimdir. Bu
yaklagima gore burada zikredilen misdk insanlar yaratilmadan once ruhlar
dleminde alinmistir. Dirayet merkezli yaklasima gore ise bu insanlarin Allah’1
bilip tanima kapasitesine sahip oldugunu gosteren temsili bir anlatimdir.
Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karsi muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlagilmasi daha
isabetli bir yaklagimdir. Burada Hz. Peygamber’i miisriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik
ve vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilagtig1 elestiri ve muhalefetle
ondan Once gonderilen biitiin peygamberlerin de karsilastigi vurgulanmaktadir.
Ister rivayetler baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim; Ayetin
Hz. Peygamber ve Miislimanlarin zor giinler gegirdigi bir dénemde bugiin
bizlerin bile anlamakta zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten
uzak bir durumdur. Ayetin tarihsel siireg i¢inde vahiy ve peygamber gonderilmesi
ile ilgili oldugu, somut bir gergeklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in
ayetleri kendisine geldigi halde ondan yiiz ¢eviren bir kiginin kissasi anlatilarak
teyit edilmektedir. Biz bu ¢alismada misdk almanin peygamberler génderilmek
suretiyle gergeklestigini ve &yetin literal yapisinin da buna delalet ettigini
ispatlamaya c¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Esbdb-i niizul, Misik, Kalii beld, Elest Bezmi.

Abstract: In this article, we try to highlight the Qur’anic term mithaq
(8L 4 o JI) “covenant” which mentioned in Surah al-A’raf, verse 172. There are
two different approaches in tafsir (Qur’anic exegesis) tradition regarding the
subject. First of them is narrative centered approach, according to this, the mithaq
(covenant) mentioned here was taken in the realm of souls far before human
being are created. Second of them is acumen centered approach, according to this,
it is a representative narrative that shows whether these people have the capacity
to know and recognize Allah. In our opinion, this verse, which was revealed
during a period of time when the opposition against the Prophet was intensified, it
is a more accurate approach to understanding it in the context of prophecy and
revelation. Here it is aimed to calm the Prophet against the polytheists, and that he
is a follower of a tradition that has taken place throughout history, a tradition of
prophecy and revelation, criticism and opposition towards him are highlighted
which also encountered by all the prophets sent before him. Let us accept the
verse as a narrative or a representation in the context of narrations; at that time
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when the Prophet and the Muslims had a hard time, it is far from wisdom to talk
about a meaning and a concept that even today we hard to understand. The verse
is related to the transmission of revelation and prophets in the historical process
and manifesting the concrete reality, it is confirmed by telling a short description
of a person who comes immediately afterwards and turns away from it when the
verses of Allah come to him. In this study we are trying to prove that taking the
covenant is done by sending prophets and also the literal structure of the verse is
also evident for this.

Keywords: Tafsir, Revelation (al-asbdbi al-nuziil) Covenant (mithag), Qdlii Beld,
the Realm of souls (Bezm-i alast)

SUMMARY

The Holy Qur’an in seventh century as a verbal appeal was completed in 23
years. After the death of the Holy Prophet, it was compiled into a book. It is important to
identify the verbal appeal. There are serious differences between the Qur’an as a verbal
appeal and conceived as a written text between the two covers in terms of the
consequences. Therefore, verbal and written communication are different from each
other. The addressing environment requires an environment that allows communication
between the orator and the addressee. This readiness is also supported by
unsubstantiated verbal communication. One of the most important reasons why the first
interlocutors do not encounter a problem as we have in the sense of the Qur’an,
revelation of the Qur’an in a lively dialogue with interlocutors and the interlocutors
must be witnessing the non-textual linking that supports understanding and
communication. However, with the Holy Qur'an becoming a book, the non-textual
context which supports the first interlocutors’ understandings has not been fully
recorded. This is one of the most important reasons of the fact that the original and
unique meaning expressed by the verses in the first passages cannot be revealed. In this
context, one of the verses exposed to different meanings in the historical process is

surah al-A’raf verse 172.

Although it is not possible to give a definite date regarding the surah, but the
surah al-A’raf has been revealed in Mecca. The historical environment in which was the
surah revealed not unfamiliar to the nature of prophecy, it was corresponded the period
in which the social opposition had intensified against Muhammad’s prophethood. It was
a time when Muslims have become a community and Islam has begun to institutionalize.
The Meccan pagans accused Prophet Muhammad of being a poet, a crazy, a magician

and a liar. However, one of the most fundamental criticisms that the Holy Prophet could
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not be an ambassador sent by Allah was his objections that he was an ordinary person,
not worthy of this work.

The surah al-A’raf is a manifesto to the Meccan polytheists who criticize and
reject the Holy Prophet severely with the reason that he is an ordinary man and the
figures of the perpetual torment are depicted in detail. Firstly Adam-Satan story in
which the polytheists who did not accept Muhammed as the Messenger of Allah are
assimilated to Satan exhibits similar behavior towards Adam is introduced. Later, the
stories of Noah, Hud, Saleh, Lot, and Shuaib and Misa, which share a similar destiny to
the Prophet and encounter the same opposition, are described. Towards the end of story
of Moses, It tells the story of a group of Jewish, who are inherited the Torah but in time
acted against the orders and prohibitions of the Torah. Because this group behaved as a
fallacy, Sinai Mountain was raised upon them, they are told again to take hold of the
commandments and prohibitions of the Torah and the stage of taking a word on their
application is explained. This promise does not refer to an abstract thing, it refers the

orders and prohibitions mentioned in the Torah.

When the context within Surah is taken into account, the meaning of the verse
emerges as follows. O Muhammad, your Lord, sent Noah, Hud, Saleh, Lot, Shuaib, and
Moses to their people and took promise from them and the people who came after them
by sending prophets to them as well. These communities just as it is in the prophets and
tribes that described here in story, they themselves also witnessed the prophets who
were sent to them. That communities also invited themselves through our Prophets to
believe in verses referring tawhid such as: “Am I not your Lord?” and they have
addressed the question, and said: “Yes, we have testified.” We (Allah) also have
witnessed, these incidents took place in the historical process. The reason why we have
sent prophets to all the human and ghost groups throughout history, therefore, on the
Day of Resurrection, you shall not take refuge behind a subject that we were unaware of
it (as we should believe in Allah’s unity). The second important reason for sending
prophets is explaining the in following verse, you shall not take refuge behind a subject
that our ancestors were pagans and we were the next generations, who came after them.
Now it is explained in the form that you cannot destroy us because we follow the
polytheistic belief that they have made and become a tradition.

In our opinion, this verse, which was revealed during a period of time when the

opposition against the Prophet was intensified, it is a more accurate approach to
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understanding it in the context of prophecy and revelation. Here it is aimed to calm the
Prophet against the polytheists, and that he is a follower of a tradition that has taken
place throughout history, a tradition of prophecy and revelation, criticism and opposition
towards him are highlighted which also encountered by all the prophets sent before him.
Let us accept the verse as a narrative or a representation in the context of narrations; at
that time when the Prophet and the Muslims had a hard time, it is far from wisdom to
talk about a meaning and a concept that even today we hard to understand. The verse is
related to the transmission of revelation and prophets in the historical process and
manifesting the concrete reality, it is confirmed by telling a short description of a person
who comes immediately afterwards and turns away from it when the verses of Allah
come to him. As a result of this study, appropriate to the verse’s historical and literal
context, at the same time, the meaning of the message dimension to the fore should be as

follows:

(O Prophet) your Lord (as in followers of Prophet Noah, Hud, Saleh, Lot, Shuaib
and Muses) took the word (through the prophets) from the communities of men who
came after them. Those human communities also witnessed this. He asked them, “Am I
not your Lord?” They also said, “Yes, You are our Lord.” We (Allah) also witnessed
this. For you to know (We have sent prophets to you throughout history), Just as you
should not say, on the Day of Resurrection, we were unaware of this (as we should
believe in Allah’s unity), or our ancestors before us were pagans and we are the

generation after them: will you punish us for what they have done in the false path.
OZET

Kur’an-1 Kerim miladi VII. yiizyilda sifahi bir hitap olarak yaklagik 23 yilda
tamamlanmis, Hz. Peygamberin vefatindan sonra kitap haline getirilmistir. Burada sifahi
hitap tanimlamasi 6nemlidir. Kur’an’in sifahi bir hitap olmasi ile iki kapak arasinda
yazil1 bir metin olarak tasavvur edilmesi arasinda doguracagi sonuglar bakimindan ciddi
farkliliklar vardir. Zira sozel ve yazil iletisim birbirinden farklidir. Hitap ortami, hatip
ve muhatap arasinda iletisimin gerceklesebilmesine imkan veren bir ortamin olmasini
zorunlu kilar. Bu hazir bulunusluk iletisim anindaki s6z dis1 karinelerle de desteklenir.
[lk muhataplarin Kur’an’i anlamada bizim karsilastigimz sekliyle bir sorunla
karsilasmamalarinin en 6nemli sebeplerinden biri Kur’an’in muhataplarla canli bir
diyalog halinde indirilmesi ve muhataplarin anlama ve iletisimi destekleyen metin dis1

baglama sahit olmalaridir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in kitap haline gelmesi ile ilk
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muhataplarin  anlamalarina destek olan metin dist  baglam tam anlamiyla
kaydedilememistir. Buda ayetlerin ilk muhataplar nezdinde ifade ettigi 6zgiin ve biricik
anlamin ortaya ¢ikarilamamasinin en 6nemli sebeplerinden biridir. Bu baglamda tarihsel
siire¢ icinde farkli anlamalara maruz kalmis dyetlerden biri de A’raf Siresi 172’nci

ayettir.

Kesin bir tarih vermek miimkiin olmamakla beraber A’raf Stiresi Mekke’de nazil
olmustur. Strenin nazil oldugu tarihsel ortam, peygamberlik olgusuna yabanci olmayan
ancak Hz. Muhammed’in peygamberligine kars1 toplumsal muhalefetin siddetlendigi bir
doneme tekabiil etmektedir. Miisliimanlarin bir topluluk haline geldigi ve Islam dinin
kurumsallasmaya bagladigi bir donemdir. Mekkeli Miisrikler Hz. Peygamberi
mecnunluk, kahinlik, sairlik ve sahirlikle itham ediyorlardi. Bununla beraber Hz.
Peygamberin Allah tarafindan gonderilen bir el¢i olamayacagina dair en temel
elestirilerinden birisi de onun bu ige layik olmadigi, siradan bir insan oldugu seklindeki

itirazlariydi.

A’raf sresi Hz. Peygamber’i siradan bir insan oldugu gerekgesi ile siddetli bir
sekilde elestiren ve kabul etmeyen Mekkeli miisriklere bir manifesto niteligindedir ve
Strede uhrevi azap figiirleri detayli bir sekilde tasvir edilmektedir. Once Hz.
Peygamber’i Allah’m elgisi olarak kabul etmeyen miisrikleri Hz. Adem’e kars1 benzer
tavr sergileyen Seytan’a benzeten Hz. Adem-iblis kissasi anlatilmaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamberle benzer kaderi paylasan ve ayni muhalefetle karsilasan Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. Lit ve Hz. Suayb ve Hz. Miisa’nin kissalar1 anlatilmaktadir. Hz.
Misa kissasinin sonlarina dogru ise Tevrat’a varis kilinan ancak zamanla Tevrat’taki
emir ve yasaklara karsi lakayt davranan bir grup Yahudi din adaminin hikayesi
anlatilmaktadir. Bu grubun lakayt davranmasi sebebiyle Sina Dagi’nin onlarin {izerlerine
kaldirilarak yeniden Tevrat’taki emir ve yasaklara simsiki sarilmalari ve onu tatbik
etmeleri hususunda s6z alinma sahnesi anlatilmaktadir. Buradaki s6z alma Tevrat’ta

zikredilen emir ve yasaklar tizerinde olup soyut bir seye isaret etmemektedir.

Stre icindeki baglam dikkate alindiginda ayetin anlam muhtevasi su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Ey Muhammed senin Rabbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit,
Hz. Suayb ve Hz. Misa’y1 kavimlerine gonderip s6z aldigi gibi onlardan sonra gelen
insan topluluklarina da Peygamber gondererek vahye muhatap kildi ve onlardan da s6z
aldi. Bu insan topluluklari da tipki burada kissalar1 anlatilan peygamber ve kavimlerinde

oldugu gibi kendilerine gonderilen peygamberlere bizzat sahit oldular. O insan
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topluluklar1 da Peygamberlerimiz araciligi ile kendilerini tevhid inancina davet anlamina
gelen: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine muhatap oldular ve: “Evet Sen bizim
Rabbimizsin dediler”. Tarihsel siire¢ i¢inde gerceklesen bu hadiselere Biz (Allah) de
sahit olduk. Tarih boyunca biitiin insan ve cin topluluklarina peygamberler
gondermemizin sebebi kiyamet giinii biz bundan (Allah’in birligine iman etmemiz
gerektiginden) habersizdik gibi bir bahanenin arkasina sigimmamaniz igindir.
Peygamberler gondermenin ikinci Onemli gerekgesi ise bir sonraki ayette bizim
atalarimiz miisrikti biz de onlardan sonra gelen nesillerdik. Simdi onlarin yaptig1 ve bir
gelenek haline getirdigi sirk inancina uymamiz sebebiyle bizleri helak mi edeceksin

dememeniz i¢in seklinde izah edilmektedir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karst muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasilmasi daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i miisriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik ve
vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilagtigi elestiri ve muhalefetle ondan
once gonderilen biitiin peygamberlerin karsilastign vurgulanmaktadir. Ister rivayetler
baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim; ayetin Hz. Peygamber ve
Miislimanlarin zor gilinler gecirdigi bir donemde bugiin bizlerin bile anlamakta
zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten uzak bir durumdur. Ayetin
tarihsel siire¢ i¢inde vahiy ve peygamber gonderilmesi ile ilgili oldugu, somut bir
gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in ayetleri kendisine geldigi halde
ondan yiiz ceviren bir kisinin kissasi anlatilarak teyit edilmektedir. Bu calismamiz
sonucunda ayetin lafzi ve tarihsel baglama uygun diisen, ayn1 zamanda mesaj boyutunu

On plana ¢ikaran anlami su sekilde olmalidir;

8] cl_u@_.z EA‘.‘ A 25 Sl Sl L;s: A2l eé_"g)‘q @J}@L Oy é’q\ o (e 5 35T 3
oy UKL ani (e 3355 K5 (U8 (o BHG @151 3 1508 51 VY ulble 158 (e B G aaiah a0 50560
OV & sllaiall Jad

(Ey Peygamber) Senin Rabbin (Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit, Hz Suayb
ve Hz. Miisa’nin kavimlerinde oldugu gibi) onlardan sonra gelen insan topluluklarindan
da (peygamberler araciligi ile) soz aldi. O insan topluluklari da buna sahit oldular.

Onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim
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Rabbimizsin” dediler. Biz de buna sahit olduk. Kiyamet giinii biz bundan (Allah’in
birligine iman) habersizdik ya da bizden 6nce atalarimiz miisrikti, biz de onlardan sonra
gelen nesilleriz, simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar1 sebebiyle bizi cezalandiracak
misin? dememeniz i¢in (tarih boyunca sizlere peygamberler gonderdik)

GIRIS

Bu c¢aligsmada tarih boyunca farkli yaklagimlara konu olan ve Araf Stresi 172°nci
ayette gecen misak konusunun mahiyeti incelenmeye ¢alisilacaktir. Tefsir kaynaklarinda
konunun anlasilmasi ile ilgili iki ana yaklasim ve yorum bulunmaktadir. Ayetin zahiri
anlamu ile iliskilendirilen ve gesitli rivayetlerle de desteklenen birinci yaklasima gore
misak hadisesi ruhlar aleminde gergeklesmistir. Islam toplumundaki ilmi ve entelektiiel
gelismelere paralel olarak daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan dirayet merkezli
yaklagima gore ise bu ayette bahsedilen misak kavrami temsili bir anlatima tekabiil
etmekte olup insanin Allah’1 tanimaya meyilli olarak yaratildigini ifade etmektedir. Akla
daha uygun olan dirayet merkezli yaklasim da dahil olmak iizere her iki yaklagimin da
ayetin lafzi yapisi ile uyusmadigini, burada farkli bir seyden bahsedildigini ispatlamaya
calistik. Yaklasim tarzimizin arka planimi olusturmak maksadiyla Kur’an’in niizul ve

tarihsel silirecte ortaya ¢ikis keyfiyeti ana hatlartyla incelenmeye ¢aligilmistir.

Vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim miladi VII. yiizyilda sifahi bir
hitap olarak yaklasik 23 yilda tamamlanmustir. Siiphesiz bu sifahi hitabin ilk ve
dogrudan muhatab1 Hz. Peygamber ve onun i¢inde yasadigi kiiltiir ve gelenegin dogal
mensuplart olan toplumun diger fertleridir.' Kur’an-1 Kerim’in varlik sahasma cikip bir
kitap haline gelmesi ge¢mis topluluklarin yasadigi vahiy tecriibesinden Onemli
farkliliklar tasimaktadir. Ik muhataplarin Hz. Peygamberden iki kapak arasinda gokten
bir kitap indirmesini talep etmeleri bu farkliligin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.2
Vahyin gelis keyfiyetindeki bu farklilign Hz. Peygamberin hayatinda da miisahede
etmek miimkiindiir. Kur’an’da hayat hikayeleri ve tevhid miicadeleleri anlatilan
peygamberlel’3 ile Hz. Peygamberin siretini karsilastirdigimizda Hz. Peygamberin
hayatinin olduk¢a sade oldugu, diger peygamberlerin hayatlarinda ise micize
faktorlinlin  belirgin bir sekilde One c¢iktig1 gorlilmektedir. Bu baglamda Hz.

Peygamberin peygamberligini ispat eden en biiyiikk mucizesinin Kur’an oldugu,

! Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Srelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 225.

2 Bk. el-Furkan 25/32; el-Kasas 28/44.

¥ Mehmet Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish
Studies 11/12 (2016), DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.9913, 1-24.
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sonradan tedaviile giren mucize tiiri anlatimlarin ise onu diger peygamberlerle
yarigtirma ve kiyaslamanin bir tezahiirii oldugu sdylenebilir. Son vahiy tecriibesiyle
birlikte insanlarin hissiyatina hitap eden mucizelerle imana davet yerine diislinerek
imana davet belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikarilmis ve insanin akli melekesine vurgu
yapllmlstlr.4 Iman ile akil arasindaki zorunlu iliski ortaya cikarilmaya calisilarak
mucizenin iman ile zorunlu ve dogal bir iligkisi olmadig1 vurgulanmis, din ve iman

olgusu dogal ve reel bir gergeklik olarak sunulmustur.

Kur’an vahyinin varlik alanina ¢ikis keyfiyeti hem Kur’an tasavvurumuz hem de
Kur’an’mn anlasilmasi bakimindan Onemlidir. Kur’an-1 Kerim muhtelif zaman
dilimlerinde farkli hadiselere istinaden vahyolunan sifahi hitabin bir araya
toplanmasindan olusmustur. Burada sifahi hitap tanimlamasi énemlidir. Bu tasavvur ile
iki kapak arasinda yazili bir metin olarak tasavvur etmek arasinda doguracagi sonuglar
bakimindan ciddi farkliliklar vardir. Zira sézel ve yazili iletisim birbirinden farklidir.
Hitap ortami, hatip ve muhatap arasinda iletisimin gerceklesebilmesi i¢in hazir bir ahdi
zihniye sahip olmalarini zorunlu kilar.> Bu hazir bulunusluk iletisim anindaki s6z dist
karinelerle de desteklenir. Hitapta s6z ile hatibin ifade etmek istedigi mana aynidir.
Hitapta dogru bir iletisimin gergeklesip gerceklesmedigini hatibin test etme imkani
vardir. Yazili iletisimde ise metnin anlatmak istedigi mana kendine 6zgii bir hiiviyet
kazanmig ve bu yazarin zihnindekinden baglmsmdlr.6 [lk muhataplarin Kur’an’1
anlamada bizim karsilastigimiz sekliyle bir sorunla karsilasmamalarinin en 6nemli
sebeplerinden bir1 Kur’an’in muhataplarla canli bir diyalog halinde indirilmesi ve

muhataplarin anlama ve iletisimi destekleyen metin dis1 baglama sahit olmalaridir.

Kur’an-1 Kerim’in vahiy gelenegi ve tecriibesine getirdigi bu tabii ve sade
acilimi muhatap kitle ile girdigi diyalektikte de gormek miimkiindiir. Allah’in Kur’an
vahyi ile tekrar tarihe miidahalesi, hayatin dogal akisi i¢inde yagamim siirdiiren, koklii
ve giiclii bir gelenek tesekkiil ettirmis olan Arap toplumuna yine tabii mecrada bir
rehberlik etme ve yol géstermedir. Kur’an vahyi ¢eyrek yiizyil boyunca parca parca ve
her bir pargasi o tarihte yasanmakta olan reel gerceklikle diyalog halinde inmistir. Bu
diyalog halinin dogal bir neticesi olarak Kur’an vahyi sadece normatif beyanlarda

bulunmakla kalmamis, muhataplarin sorulari, tepkileri, beklentileri haleti ruhiyelerine

4 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, Trc. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2002), 95.

® Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisinmek Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2000), 303.

® Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Kitabiyat 2004), 58.
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nalizi
dogrudan ya da dolayl olarak atifta bulunmustur.” Kur’an vahyi ilk muhataplarin sahip
oldugu kiiltiir ve gelenege giiclii atiflarda bulunmustur. Kur’an ve Siinnette ahval-i
sahsiye hukuku, ibadetler, dini ritiieller, su¢ ve cezalarla ilgili vaz’ edilen hiikiimler ile
cahiliye donemindeki uygulamalar arasindaki benzerlik ve birgok konudaki birebir
aynilik Kur’an vahyinin muhatap kitlenin tecriibe ve deneyimine verdigi 6nemi ifade
etmektedir.? Bu yiizden ne Kur’an metnini ikiz kardesi mesabesindeki kurucu iimmetin
yasam pratiginden kopararak okumanin ne de Hz. Peygamber’in ve kurucu iimmetin
stinnetini onu varlik sahasina ¢ikartan ve mesruiyetinin belgesi olan Kur’an metninden
bagimsiz okumanin tutarli bir tarafi olabilir.® Kur’an metni ve kurucu timmetin tecriibesi
etle tirnak gibidir. Kur’an’1t dogru bir sekilde anlamak ve reel hedeflerini tespit
edebilmek i¢in ilk muhataplarin hayat tecriibeleri, onlarin gegirdigi degisim ve doniisiim

ile birlikte okumak gerekmektedir.™

Hz. Peygamber Kur’an’i teblig etmeye basladigi andan itibaren yasadigi
toplumun din anlayis1 ve gelenegine bir tehdit olarak algilanmis ve az sayida sahabe ile
varolus miicadelesi vermistir."* Bu getin miicadelenin sonucunda Mekke’den Medine’ye
hicret etmis, Medine’deki sosyo politik durum yine hep teyakkuzda olmay1 ve varolus
miicadelesi vermeyi zorunlu kilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan
vahiy tecriibesini entelektiiel bir calismaya doniistirme kapasitesine sahip olan
sahabenin 6nde gelenleri kendilerini siyasi bir sorunun i¢inde bulmustur. Karsilasilan
siyasi sorun zamanla kriz ve i¢ catismalara doniiserek topluma cok agir bedeller
O0detmistir. Bu i¢ catigmalarda ilk neslin vahiy tecriibe ve deneyimine sahitlik eden ¢ok
sayida sahabenin katledilmesi, yazili kiltiriin de gelismemesi sebebiyle sadece
hafizalarda kayith olan ¢ok sayida bilginin kaybolmasina ve ilk muhataplarin vahiy
tecriibeleri ile ilgili entelektiiel ¢abalarin ¢ok daha sonralara tehir edilmesine sebep
olmustur. Mekke doneminde nazil olan ve yaklasik olarak Kur’an’in {igte ikilik bir
boliimiine tekabiil eden seksen civarinda Sirenin esbab-1 niizlli ile ilgili elimizde
yeterli bir veri bulunmamasmin®® en énemli sebeplerinden birisi kurucu lmmetin

varolus miicadelesi ve yasadig1 agir siyasi krizlerdir. Meydana gelen bu boslugu

" Omer Ozsoy, “Vahiy Gelenegi Baglaminda ikiz Dogum Olarak Kur’an Vahyi: Kuran Metni ve Kurucu Ummet”,
Kur’an Calismalart Vakfi Sempozyum Dizisi 2 ( Istanbul: Ekim 2017), 222.

& Mustafa Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglamu: Cahiliye Devri Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye
Hukuku Ornegi”, Birey ve Toplum: Alti aylik Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2011), 46.

® Ozsoy, “Kuran Metni ve Kurucu Ummet”, 225.

0 Mehmet Altuntas, “Isari Tefsir Ve Cemal Halveti’nin Fatiha ile Fil-Nis Srelerine iliskin Isari Yorumlar”,
Uluslararast Amasyali Alimler Sempozyumu (Amasya: 21-23 Nisan 2017), ed. Suayip Ozdemir — Aysegiil Giin (Ankara:
KIBATEK Aralik 2017), 223-234.

" Mustafa Oztiirk-Hadiye Unsal, Kur’an Tariki (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2016), 40.

12 Oztiirk- Unsal, Kur'an Tarihi, 19.
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doldurmak kolay olmamaistir. Bu ac¢ig1 kapatmak i¢in ya israiliyat tiirii malzemeler ya da
imajinatif rivayetler istihdam edilmistir. Bu baglamda anlasilmasi en zor ayetlerden
birisi de gelenegimizde Miisliimanligimizin baslangici olarak kabul edilen ve “elest

bezmi” olarak kavramsallasan tasavvurun dayandirildigi A’raf Stiresi 172°nci ayettir.
AYETIN YORUMUYLA iLGIiLi GELENEKSEL YAKLASIMLAR

A’raf Stresi 172’nci ayetin anlasilmasina yonelik tefsir kaynaklarmmizda iki
temel yaklagim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi rivayet, ikincisi ise dirayet merkezli
yaklasimdir. Genellikle tefsir kaynaklarinda bu iki temel yaklasimi tekrarlar mevcuttur.
Sadece bu genel yaklagimlari zikredip kritigini yaptiktan sonra kendi degerlendirmemizi
ortaya koymaya calisacagiz. Ayetin yaygin kabule gére bir sonraki ayetle beraber meali

sOyledir;

“Vaktiyle Rabbin Ademogullarinin bellerinden soylarini alip ¢ikardi ve onlara
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim Rabbimizsin”
cevabini verdiler ve boylece Allah onlar1 (bu ikrarlartyla) kendilerine sahit yapti. Biz
bunu; kiyamet giinii bizim bundan (Tek bir Allah’a inanmamiz gerektiginden) haberimiz
yoktu... Ya da, “Bundan Once atalarimiz sirke diismiis, biz onlardan sonra gelen
nesilleriz. Rabbimiz! Simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar: isler yiliziinden bizi

cezalandiracak misin?” demeyesiniz diye yaptik.” (el-A’raf 7/172)"
1.1. Rivayet Merkezli Yaklasim

S6z konusu ayetin tefsiri ile ilgili olarak zikredilen ilk rivayetlerde “Allah
insanligm atasi1 olan Hz. Adem’i yarattiginda onun sirtin1 sivazladi ve kiyamete kadar
yaratacag biitlin neslini zerreler halinde eline alarak Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
diye seslendi. Onlarda Sen bizim Rabbimizsin dediler” seklindedir.'* Bu ana rivayet
zamanla yapilan ilavelerle gelistirilmistir. Farkli varyantlarinda “Allah Hz. Adem’i
yaratt1 onun sirtina sag1 ile dokundu ve ondan ziirriyetini ¢ikardi. Sonra bunlar1 cennet
icin yarattim onlar cennetliklerin amellerini isler dedi. Sora yine Hz. Adem’in sirtina
solu ile mesh etti, dokundu ve ziirriyetini ¢ikardi. Sonra bunlar1 cehennem i¢in yarattim
bunlar cehennemliklerin amellerini isler dedi. Adamin birisi kalkip “Ya Rasulallah o
zaman amel etmenin faydasi nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber “Allah bir kulu cennet

i¢in yarattt m1 onun cennetliklerin amelini islemesini ister. Sonunda o da cennet ehlinin

M. Cemal Sofuoglu v. dgr., Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu Meali (Izmir: TDV Yayinlari, 2016), 172.
¥ Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu ‘I- Beyin an Tevili Ayi’l-Kur’an (Beyrut-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1999), 6: 110-111
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amellerinden bir amel iizerine iken Oliir. Allah da onu cennetine koyar. Bir kulu da
cehennem i¢in yarattt m1 onun da cehennemliklerin ameli islemesini ister. Sonunda o da

cehennemliklerin amelini iglerken 6liir. Allah onu cehenneme koyar.” buyurdu.15

Baska bir rivayette ise Hz. Adem’in sirtindan alinan ziirriyetinin ona arz edildigi,
onlarin i¢inde nurani bir sima gordiigii, bu simanin kime ait oldugunu sorunca, bu
kisinin Hz. Davut oldugu soylenince Hz. Adem’in onun 6mrii ile ilgili sordugu, onun
omriiniin 60 y1l oldugu bildirilince Hz. Adem’in benim émriimden kirk yil alip ona verin
dedigi, daha sonra Hz. Adem’e 6liim melegi gelince benim 6mriimden daha kirk yil
kalmadi m1 diye sordugu, bunun iizerine Melegin sen kirk yillik dmriinii soyundan
gelecek olan Davut’a verdin deyince Hz. Adem’in bunu reddettigi, bu sebeple
ziirriyetinden gelenlerin inkarci oldugu, Hz. Adem ve ziirriyetinin unutkan oldugu
seklinde farkli rivayetler bulunmaktadir.’® Yine bazi rivayetlerde bu misdk alma
sirasinda kalemin kurudugu, zenginlik ve fakirlik olmak iizere kiyamete kadar olacak
olan her seyin kararlastinldig: bilgileri yer almaktadir.'” Bu baglamda zikredilen
rivayetlerin ana omurgasimi Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra Allah’in onun sirtini
stvazlamasi ve kiyamete kadar yaratacag biitiin ziirriyetini zerreler halinde eline alarak

onlarla ayette gecen diyalogu gerceklestirdigi ve sdz aldigi muhtevasi olusturmaktadir.

Oncelikle A’raf Stresi 172°nci ayet baglaminda zikredilen rivayetlerin ayet ile
hem gramer hem de icerik agisindan doku uyusmazligr bulunmaktadir. Zira ayette Hz.
Adem’den degil ademogullarindan bahsedilmektedir. Yine ayetin insanin sulb denen bir
maddeden yaratilmasindan bahsettigi ve bu yaratilis siirecine insanlarin sahit tutularak
Allah’in kudretini tanmiyabilecekleri seklindeki yaklasimin da ayette higcbir mesnedi
bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de el-insanin alak, nutfe ve meniden yaratildigini
ifade eden ayetler Kur’an ve Hz. Peygambere karsi gelen, yeniden dirilme gercegini
kabul etmeyen kafir ve miisrik insani, tarih icinde ete kemige biirlinmiis varlik sahasina
¢ikmis ve yasamis insani konu edinmekte ve seni bir damla basit bir sudan miikemmel
bir varlik haline getiren Allah hi¢ siiphesiz ¢iirlimiis kemikleri yeniden diriltmeye
kadirdir mesaj1 vermektedir.'® Bu baglamdaki ayetlerin mesaj boyutunun perdelenip
epistemolojik bir baglamda okunmasi yanlistir ve verilmek istenen asil mesajt

ortmektedir. Diger taraftan Allah’in insanlik olarak hicbir ferdimizin hatirlamadigi bir

15 Taberi, Camiu ‘I- Beyan, 6: 112.
16 Taberi, Camiu ‘I- Beyan, 6: 113.
7 Taberi, Camiu ‘- Beydn, 6: 111.
18 Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2013), 133-34.
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varlik ve zaman boyutunda s6z almasi ve bizleri bundan sorumlu tutmasi O’nun adalet
sifatiyla bagdagmamaktadir. S6z konusu ayetin bu rivayetler etrafinda anlasilmaya
calisilmas1 Kur’an-1 Kerim’de gii¢lii bir sekilde vurgulanan imtihan olgusu, 6zgiir irade
ve yaptiklarimizdan sorumlu tutulacagimiz gercgegi ile ¢elismektedir. Ayrica rivayetlerde

Hz. Davut’a atifta bulunulmas: israiliyat ihtimalini giiclendirmektedir.
1.2. Dirayet Merkezli Yaklasim

Dirayet merkezli yaklasimin basini ¢eken Zemahseri (6. 538/1144) bu ayette
insan nesillerinin sulblerinden alinmasi ve kendilerine sahit tutulmalarini temsili ve
tahyili bir anlatim olarak degerlendirmektedir. Bunun anlami Allah’in rububiyyeti ve
vahdaniyyeti ile ilgili biitiin delilleri insana gostermesi, insana dogustan bahsedilen,
hidayet ve dalaleti ayirt etme yetisi olan akil ve basireti ile bu delillere sahit olmasidir.
Buradaki muhaverede Allah sanki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?!” diye sormus,
insanlar da, “Evet, Sen bizim Rabbimizsin; kendimiz adina buna sahitlik eder, senin
vahdaniyetini ikrar ederiz” diye karsilik vermislerdir. Zemahseri bu tiir temsili anlatim
orneklerinin Kur’an’da, Hz. Peygamberin hadislerinde ve Arap dilinde ¢ok yaygin

oldugunu st')ylemektedir.19

Kur’an-1 Kerim’de bircok temsili anlatim ornekleri bulunmaktadir. Iman ve
kiifrin mahiyetini anlatmak icin karanlikta ates yakan adam,” firtiaya tutulmus
adam,? inkar edenlerin amellerinin bosa gidecegini ifade etmek icin siddetli riizgarin
savurdugu kiil, 22 inananlar ve inkarcilarin yaptig1 infakin kiymet ve degerini anlatmak
icin verilen ekin 6megi23 bunlardan bazilaridir. Bu temsili anlatimlarin ortak 6zelligi
acik ve sec¢ik olmasidir. Yani muhataplarin yasadigi ve sahit oldugu bir olay lizerinden
mesaj  verilmektedir. Bu ayeti kastedilen temsili anlatim  baglaminda
degerlendirdigimizde herkes tarafindan anlasilabilecek agiklik ve seckilikte degildir.
Kanaatimize gore burada temsili bir anlatim yoktur. Ayetin lafz1 ve gramer yapisi
muayyen bir olaya delalet etmekte olup temsili bir anlatim icermemektedir. Buradaki
temsili anlatim ¢ikarimima salt ayetten hareketle degil bu baglamda nakledilen

rivayetlerden hareketle ulasildig1 anlagilmaktadir.

® Ebw’l Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Liibnan-Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 169-170.

20 Bk, el-Bakara 2/17.

2L Bk. el-Bakara 2/18.

22 Bk. ibrahim 14/18.

%3 Bk. el-Bakara 2/261, 264.
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2. AYETIN OZGUN ANLAMI UZERINE DEGERLENDIRMELER
2.1. Ayetin Konusu

A’raf Stresi 172°nci ayetin konusunu tespit ederken siyak ve sibakina bakmakta
yarar vardir. Bir dnceki ayette Israilogullarin s6z vermesi ve Allah’m bunlarm soziinii
kabul etmesi anlatilmaktadir. Her ne kadar burada konu biraz kapali olarak ifade edilse
de diger ayetlerle birlikte degerlendirildiginde muglaklik ortadan kalkmaktadir. Ayn
konu Bakara Siresinde soyle anlatilmaktadir; “Hani Sind dagmi {izerinize
(diisiiverecekmis gibi) yiikselttigimiz sirada sizden so6z almis ve sdyle emretmistik:
“Allah’in azabindan korunmaniz igin size verdigimiz kitaba simsiki sarilin, i¢indeki
hiikiimleri hakkiyla yerine getirin.” (el-Bakara 2/63) Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap
olmasi ve hitap ortaminda miitekellim ve muhatabin iletisimi gerceklestirecek bir ahdi
zihniye sahip olmalarindan dolay1 ayni hadise ve olaylar farkli kelimeler kullanilarak
anlatilmaktadir. Sifahi iletisimde kelimeler kadar miitekellim ve muhatap arasindaki bu
ahdi zihni de 6nemlidir. Anlam ve mesajin gerceklesmesinin en 6nemli teminatlarindan
biri de budur. Bunu Kur’dn-1 Kerim’de degisik vesilelerle anlatilan kissalari
inceledigimizde gormek miimkiindiir. Mesela A’raf Stiresi ve Sad Siresindeki Hz. Miisa
kissalarmi  karsilastirdigimizda bu anlatim farkliliklarint  kolayca fark etmek

miumkindiir.

Kur’an’in bu iislup 6zelligini daha iyi izah etmek i¢in Hz. Misa atesi gordiigi
vakit Allah’in Hz. Misa’ya hitap sekillerinin anlatildigi ayetlere bakmak yeterlidir.
Neml Siresinde “Oraya gelince seslenildi: Atesin i¢inde bulunan da ¢evresinde olan da
miibarek kilindi. Alemlerin Rabbi olan Allah miinezzehtir.” (en-Neml 27/8.)
buyurulmus iken Kasas Siresinde ise “Oraya gelince o miibarek yerdeki vadinin sag
kenarindaki agactan kendisine soyle seslenildi: Ey Musa alemlerin Rabbi olan Allah
benim ben!” (el-Kasas 28/30) buyrulmus, Ta-ha Stresinde ise “Ona gelince kendisine
seslenildi: Siiphesiz ben senin Rabbinim ayagindakileri ¢ikar. Asip geldigin kutsal bir
vadidesin” (Taha 20/11,12) buyrulmustur.?* Yine Hz. Misa’nin korkusu ayni baglam
icinde farkli kelimelerle ifade edilmistir. Bir yerde “Al onu korkma!”, (Taha 20/21)
baska bir yerde “Asanin yilan gibi hareket ettigini goriince arkaya dontip kacti. Ey Misa
korkma, ¢iinkii benim nezdimde el¢iler korkmaz.”(en-Neml 27/10) buyurulmustur.
Bunlardan bagka ayni olay1 anlatmak i¢in bir yerde “racfe” bagka bir yerde ‘“sayha”

diger bir yerde ise “tagiye” kelimesi kullanilmistir. Yine Misa kissasinda tastan su

24 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’I-Kasasi, 85.
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figkirmasi bir yerde “fenfecerat” baska bir yerde ise “venbeceset” kelimeleri ile tasvir
edilmistir.?® Kelime dizgeleri ve kullanilan kelimeler farkli olsa da bu ii¢ dyet ayni olay1
betimlemektedir. Hitapta bir olaym ayn1 sekilde anlatilmasi sikicilik verir ancak farkli
kelimeler ve tslup kullanilmasi muhatabin olay her anlatildiginda farkli bir olay

anlatiliyormus gibi dikkatini ¢eker.

Miitekellim ve muhatap arasindaki ahdi zihniyi sadece dilsel baglam ile
sinirlamak miimkiin degildir. Bu durum soz dis1 kiiltiirel ve geleneksel baglamda da
bulunmaktadir. Ozellikle erken dénem Mekki Strelerde o toplumun anlam diinyas1 ve
geleneksel hafizasinda 6nemli bir yere sahip olan peygamberler ve hadiselere atifta
bulunulmas: ancak detayli agiklama yapilmamasina ragmen yadirganmamasi bu
muvadaanin daha genis bir igerige sahip oldugunu géstermektedir. Ornegin Allah “Hz.
Misa’nin haberi sana geldi mi?” (en-Naziat 79/15) buyurdugunda muhatap olan Hz.
Peygamber kendisinin de Hz. Miusa gibi bir peygamber oldugunu rahatlikla
anlayabiliyor ve fazladan bir agiklama ihtiyaci hissetmiyordu. Yine “Rabbinin fil
ashabina ne yaptigini gérmedin mi?” (el-Fil 105/1) ayetinin atifta bulundugu tarihsel
hadiseyi miitekellim ve muhatap gayet iyi bilmekteydi. Muhataplar nezdinde bu
hadiseyi hi¢ duymamais gibi bir tepki olustuguna dair bir rivayetle karsilasmiyoruz. Yine
A’1a Stresinde “Biitiin bunlar 6nceki sahifelerde Hz. Ibrahim’e ve Misa’ya verilen
sahifelerde anlatilmistir.”(el-A’1a 87/18,19) buyurulmus, Hz. ibrahim ve Hz. Misa ile
ilgili detayli bilgi verilmemesine ragmen bu figiirlerin toplum tarafindan yadirgandigina

dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Mekke doneminde nazil olan ilk Sirelerde anlatilan kissalarin ¢ogu Arab-1 baide
olarak bilinen Ad, Semid kavimleri ile Yemen bolgesinde yasadiklar1 bilinen Sebe,
Tiibba> gibi halklarla ilgilidir. Adem-Iblis, Nuh, Lut Firavun ve Siileyman ile ilgili
kissalar da Araplarin yasadigi cevrelerde yaygin olarak bilinen kissalardandir.?
Kur’an’da isaret edilen 2t Miisriklerin Hz. Peygamberin Kur’an’1 Ehlikitaptan Addas ve
Cebr?® gibi adamlarin yardim etmesi neticesinde uydurdugu iddialari, onlarin Tevrat ve
Incil ile Kur’an’da anlatilan kissalara asina olduklarini gostermektedir. Bu da genel
anlamda gosteriyor ki Kur’an-1 Kerim muhataplarin sahip oldugu kiiltiirel ve geleneksel

havzada yabanci olunan olay ve figiirlerden bahsetmemektedir. Bu sebeple niizul

% Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’'I-Kasasi, 85.

28 Mustafa Oztiirk, Kur’'an Kissalarinin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 235.
27 BK. el-Furkan 4-5.

28 Unsal, Erken Dénem Mekki Sirelerin Tahlili, 271.
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siralamasina bakmaksizin Bakara Stresi 63. ayet ile Araf Stresi 171. ayetin aym

hadiseden bahsettigini ve bunun da Israilogullarindan alman misik oldugunu

sOyleyebiliriz. Yine metin ici siyak ve sibaktan hareketle 172°nci ayetin konusunun da

misak oldugunu mukaddemen istifsar edilen gerekcelerden hareketle sdylemek

mimkiindiir. Kur’an’in Gslup 6zelliginde siklikla goriildiigii sekliyle misak kelimesi

burada hazf edilmistir.
2.2. Kavramsal Cerceve

Burada ana hatlariyla bu ¢alismanin konusu olan ayette gecen temel kavramlar
incelenecektir. Zira kavramlarin delaletlerini dogru tespit etmek ayetin 6zgilin anlamina
ulasmamizi kolaylastiracaktir. Kavramlar incelenirken ayetteki siralama esas alinmakla
birlikte bu calismada ileri siiriilen farkli yaklasimin dayandigi en 6nemli kavramin

“zuhlrihim” kelimesi oldugunu pesinen belirtmek isteriz.
2.2.1. Rab

Kur’an’da ilahi isim/sifat olarak Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan “Rab”
kelimesidir.” Rab kelimesi erken dénem Mekki Strelerde her seyin malik ve sahibi,
itaat edilen efendi anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu Strelerde rab kelimesinin siklikla
kullanilma sebebi temelde Allah inanci olan ancak ibadeti tamamen kendi uydurduklari
putlara has kilan miisrik gelenege itiraz ve onlara dogru bir alternatif sunma ¢abasidir.*
Nitekim Allah’tan baska ibadet etmek maksadiyla rab edinmeyi elestiren ayetlerde bu
durum daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.®! ihlas Sdresinin niizul sebebi
baglaminda zikredilen hadisede de rab kelimesinin kullanilmasindan; mevcut misrik
gelenege bir elestiri ve bir olan Allah’a ibadet diislincesinin yerlestirilmeye calisildigi
anlasilmaktadir. Miisrikler Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Muhammed bize rabbini ve
onun nesebini anlat. O’nu kim yaratt;; o altindan mi, giimiisten mi yoksa demirden
mi?”* Bu rivayette rab kelimesinden muhataplarin kendi ilahlar1 olan putlara alternatif
bir seyden bahsedildigini anladiklar1 anlagilmaktadir. Mekkeli miisriklerde Allah inanci
vardi ancak bu inang sirke dayali oldugu i¢in hi¢bir mana ifade etmiyor adeta deistik bir
tanr1 anlayisin1 ¢agristirtyordu. Ciinkii sirke dayali inang sisteminde ibadet ve taat

putlara yapilirdi. Rab kelimesi ile rublibiyyet ve ublidiyyete Allah’in daha layik oldugu

2 (Insal, Erken Dénem Mekki Siirelerin Tahlili, 229.

30 Unsal, Erken Dénem Mekki Sirelerin Tahlili, 227-228.
%1 Bk. el-En’4m 6/164.

%2 Taberi, Camiu ‘- Beydn, 12: 740.
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vurgulanmaktadir.®® Bu ayette de rab kelimesinin rubtibiyyet ve ubidiyyet anlamlari 6n

plana ¢ikmaktadir.
2.2.2. Misak

Sozliikte “giivenmek itimat etmek™ anlamindaki sika (viisiik) veya “saglam ve
muhkem olmak” anlamina gelen “v-s-k” kokiinden tiiremis olan misdk saglam ahit ve
anlagsma demektir. Kur’an-1 Kerim’de 25 ayette gecen misak kelimesi dini mahiyette
olup cergevesi belli olan sdzlesme anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’da Allah’in
peygamberlere vahyettigi tevhid inancin1 yaymasi, immetlerinden de peygamberlere ve
onun getirdigi emir ve nehiylere uyma konusunda s6z almas1 misak kelimesi ile ifade
edilmektedir.®* Misak kelimesinden mahiyeti belli olan bir s6z alma ve verme
kastedildigini35 gosteren ayetlerden birisi de Bakara Stresinde gegmektedir. Bu ayette
Allah “Biz Israilogullarindan Allah’tan baskasina tapmayacaginiza, ana-babaya,
akrabaya, yetimlere ve yoksullara iyi davranacaginiza, insanlara giizel s0z
sOyleyeceginize, namazi kilip zekati vereceginize dair kesin s6z almistik. Cok aziniz
hari¢ verdiginiz s6zden dondiiniiz. (Ey Medineli Yahudiler) tipki atalarimizin yaptigi
gibi simdide siz size gonderilen hakikatten (Kur’an’dan) yiliz c¢eviriyorsunuz.”
buyurmaktadir. (el-Bakara 2/83) Bu ayette belirtildigi gibi misak kelimesi ile gergek
bilgiye dayali ve taleplerin net olarak belirtildigi bir ahit ve s6zlesme kastedilmektedir.
Peygamberlerden alinan s6z de® onlara gonderilen vahiy baglaminda olup onu tatbik
etme ve agiklama ile sinirhidir. Kanaatimize gore bu ayete konu olan misak da vahye

dayal1 ve diinya hayatinda gerceklesen bir ahitlesmedir.
2.2.3. Zuhiir

Sozliikte agik, sarih, sirt, arka gibi anlamlara gelen “zhr” kelimesi Kur’an’da
kullanildig1 baglama gore farkli anlamlar ifade etmektedir. Bunlardan bazilari, gizlinin
zidd1 anlaminda acik, yardim etmek, agiga c¢ikarmak, terk etmek anlaminda arkaya
atmak, yeryiizii, galip olmak gibi anlamlarda kullamlmaktadir.®” “zhr” kelimesi iki
ayette arka taraf anlaminda kullanilmistir. “Evlerinize kap1 yerine arka taraftan girmeniz
tyilik degildir. Asil iyilik Allah’tan sakinmaktir.” (el-Bakara 2/189) “Amel defteri

arkasindan verilen kimse” (el-Insikdk 84/10) Arapca’da “zhr” kelimesinin arka taraf

38 (Insal, Erken Dénem Mekki Sitrelerin Tahlili, 231.

% Salime Leyla Giirkan, “Misak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlar1), 30: 172-173.

% Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 1: 44.

% Bk. el-Ahzab 33/7.

% Ragib El-Isfahani, “Zhr”, el- Miifredat fi Elfdzi’l-Kur an (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 2002), 540.
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Analizi
anlaminda kullanildig1 deyimler de mevcuttur. “Zahartu bikeza halleftuhu ve lem eltefit
ileyhi”® buradaki kullammi onu terk ettim geride biraktim anlamindadir. Yine
“akranu’z-zahr: ellezine yeciuneke min veraike ev min verai zahrike fi’l harb” deyimi

savagta senden sonra senin arkandan gelen kisiler anlamina gelmektedir.39

Dilin esnek yapisi ve ifade kaliplart sdzel iletisim ve sifahi kiiltiirde kelimelerin
kok anlamlarindan ¢ok farkli anlamlarda kullanilmasina imkan vermektedir. Zaten
sinirli sayida kelimelerle sinirsiz denebilecek methumlar1 ifade etmemiz ve iletisimi
gerceklestirmemiz bu esnek yapi sayesinde miimkiin olmaktadir. Buna en giizel 6rnek
yine ayni kokten tlireyen ve cahiliye Araplarinda bir tiir bosanma anlaminda kullanilan
“zihar” ornek verilebilir. Kelimenin kok anlamai ile bu baglamda kazandigi geleneksel ve
kiiltiirel anlam arasinda akli bir irtibat bulunmamaktadir. Ancak gelenekte boyle bir

mefthumu ifade edecek sekilde kullanilmaktadir.

Kanaatimize gore bu ayetteki “zuhtrihim” kelimesi de insan bedeninin bir
pargast olan sirt anlaminda degil de “halfihim” anlaminda yon ve cihete delalet
etmektedir. Kelimeye bu anlam1 vermek pek de uzak bir ihtimal olmayip anlam yiikleme
olarak degerlendirilmemelidir. Ayette kullamldig1 baglamda kelimenin sirt anlaminda
kullanilmast ve anlagilmasi ayetin literal anlamindan ziyade bu baglamda nakledilen
rivayetlerden kaynaklanmaktadir. S6zel iletisimde anlam1 giiglendiren metin dig1 baglam
da hesaba katildiginda buradaki “zuhlrihim” kelimesi “halfihim” yani arkalarindan
seklinde anlasilmasi daha isabetlidir. Zira s6zdeki veya sifahi hitaptaki mana/maksat
kelimelerden ziyade, bu hitaba taniklik eden insanlarin ortak tecriibesinde ortaya ¢ikan
ima ve isaretlerdir. Ayrica bir s6z miitekellimin ifade ve lslup tarzina baglh olarak
birgok farkli mana ve maksat tagiyabildigi gibi birkag kelimelik ifade de telaffuz edildigi
baglam i¢inde farkli islevler iistlenebilir. S6zdeki asil mana ve maksadi tespitte o sdziin
nasil ve ne sekilde sdylendigi meselesinin yaninda ne zaman, nerede, kime ve ne
maksatla sdylendigi gibi hususlarda son derece 6nemlidir. Bu sebeple 6zellikle sifahi
sOylemlerde kelimenin 6zgiin anlamini tespit edebilmek i¢in kelimeyi 6zgiin baglaminda

degerlendirmek gerekir.*’

% [sfahani, el- Miifredat, s.541.

% Ebi’l- Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “Zhr”, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003), 4: 600.

0 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 208.
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2.2.4. Ziirriyet

“Zirriyet” kelimesinin kiiciikleri ve yetiskinleri kapsayacak sekilde bir kullanimi
olsa da genelde kiiciikleri, evlatlari, ¢ocuklar1 ifade etmek i¢in kullanilir. Kiginin
kendinden sonra gelen nesli anlamina gelmektedir. Tekil formunda kullanilsa da ¢ogul
mana ifade etmektedir.*! Ziirriyet kelimesi Kur’an’da ¢ok tekrar edilen bir kelime olup
her seferinde evlat ve torun anlamimda kullamlmistir.** Bu ayette de ayni anlamda

kullanilmistir.
2.2.5. Sehide

Ayetin anlaminin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in bu kelimenin
delaletinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. “s-h-d” fiili bir seyin aslina gozle gorerek
ya da gozle gérmek derecesinde kesinlik ifade eden basirete dayali delillerle vakif olmak
anlamma gelir. Bir seyin aslina gorerek vakif olmak diger delillere istinaden vakif
olmaktan daha degerlidir.*® Kur’an’da farkli tiirevleriyle birlikte 35 yerde gecen sehide
fiillinin ¢ogu yerde o6znesi Allah’tir. “Ey Kitap Ehli Allah yaptiklarimiza sahit iken
(gérmekte) nigin Allah’in ayetlerini inkar ediyorsunuz.” (Al-i Imran 3/98) “Ben onlari
ne gokler ve yerin ne de kendilerinin yaratilisina tanik (gostermek) kildim.” (el-Kehf
18/51) “Siiphesiz Allah yaptiginiz her seye sahittir (gérmektedir).” (en-Nisa 4/33) Bu
ayette hem “sehidnd” hem de “eshedehum ala enfusihim” ibareleri gérmek ve taniklik
etmek anlaminda kullanilmigtir. Kanaatimize gore ayette gecen gérme ve sahit olma
anlamindaki “sehidna” ifadesinin faili Allah’tir. Bu fiilin failinin Allah ve melekler

oldugu yoniinde rivayetler de bu tezi desteklemektedir.**
3. AYETIN LITERAL VE TARIHSEL BAGLAMDAKI OZGUN ANLAMI

Calismamizin konusunu teskil eden A’raf Stiresi 172°nci ayet iizerine iki adet

3

genel hiikiim climlesi insa edilmektedir. Bunlardan birincisi “...Kiyamet gilinii biz
bundan gafildik demeyesiniz.” digeri ise “Bundan Once atalarimiz sirke diismiis, biz
onlardan sonra gelen nesilleriz. Rabbimiz! Simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar isler
yiiziinden bizi cezalandiracak misin?’ demeyesiniz.” Bu iki hiikiim ciimlesinin tam
olarak neden bahsettigini ve delaletinin ne oldugunu tespit etmemiz bizi bu hiikiim

climlelerinin insa edildigi Onermelerin mahiyeti hakkinda aydinlatacaktir. Kur’an-1

! {sfahani, el- Miifiedat, 327.

“2 Elif Efendi Hasirizdde, En Nuru’l Furkan Fi Serhi Lugati’l-Kur’an, thk. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu 2015), 1: 417.

3 sfahani, el- Miifreddt, 465.

* Taberi, Camiu ‘- Beydn, 6: 117.
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Kerim’de her topluluga peygamber gonderildigini ifade eden ayetler bulunmaktadir.*®
Bunlardan birisi de En’am Stresinde bulunmaktadir. Bu ayette ahirette gerceklesecek
olan bir manzara tasvir edilerek biitiin insan ve cin topluluklarina peygamber
gonderildigi soyle ifade edilmektedir; “Ey cin ve insan topluluklar1 size kendi
hemcinsinizden ayetlerimi anlatmak ve boyle bir giin ile karsilasacaginizi haber vermek
icin peygamberler gelmedi mi?! Onlar da evet geldiler ve biz onlarin geldigine sahit
olduk dediler...” (el-En’am 6/130) Biitiin insan ve cin topluluklarina peygamber
gondermenin gerekgesi bir sonraki ayette soyle agiklanmaktadir; “(Her topluluga
peygamber gonderilmesinin sebebi) senin Rabbin bir peygamber gonderip uyarmadik¢a
(onlar bu hakikatlerden) habersiz (gafil) iken hi¢bir beldeyi helak etmez.” (el-En’am
6/131) Burada peygamberlerin gonderilis amaci dini anlamda cehalet ve bilgisizligi

ortadan kaldirmak olarak ifade edilmektedir.

Tarih boyunca Allah tarafindan gonderilen peygamberlere karst inkarcilarin tavir
ve tutumlari bircok ayette degisik sekillerde ifade edilmekle®® beraber Zuhruf Saresinde
kiilli bir kaide olarak soyle beyan edilmektedir; “Biz senden dnce ne zaman bir beldeye
bir uyaric1 gonderdiysek o beldenin ileri gelenleri biz atalarimizi bir din {izerine bulduk
ve onlarin izinden gidiyoruz demislerdir.” (ez-Zuhruf 43/23) Burada da insanlarin
gonderilen peygamberler karsisindaki tutumlar1 ve kendilerini savunma bigimleri genel
bir ilke olarak tasvir edilmektedir. Her topluma peygamber gondermenin gerekgesi ve
insanlarin peygamberlere karsi takindig1 tavirlarin ifade edildigi ayetler ile A’raf Stresi
172’nci ayet lizerine insa edilen hiikiimler arasinda iislup ve muhteva bakimindan
mutabakat bulunmaktadir. Dolayis1 ile iizerine hiikiim insa edilen Onermelerin

muhtevasi da peygamberlik ve vahiy ile ilgili olmalidir.

Kesin bir tarih vermek miimkiin olmamakla beraber A’raf Stresi Sa’d
Stiresinden sonra Cin Stiresinden énce Mekke’de nazil olmustur.*” Stirenin nazil oldugu
tarthsel vasat, peygamberlik olgusuna yabanci olmayan48 ancak Hz. Muhammed’in
peygamberligine kars1 toplumsal muhalefetin siddetlendigi, Miisliimanlarin bir topluluk
haline geldigi ve yeni dinin kurumsallagsmaya basladig1 bir doneme tekabiil etmektedir.

Mekkeli Miisrikler Hz. Peygamberi mecnunluk,*® kahinlik,” sairlik® ve sahirlikle®®

%5 Bk. en-Nahl 16/36; Fatir 35/24; er-Ra’d 13/7; el-isra 17/15; es-Suara 26/ 208.

4 Bk. el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28; Yunus 10/78; el-Enbiya 21/53; es-Suard 26/74; Lokman 31/21; ez-Zuhruf 43/22.

47 Mahmut Ay, Kur’an Kissalari Siret Baglaminda Okumak -HZ. Misa Kissasi Ornegi (istanbul: Ensar Yaymlari,
2017) 299.

“8 Bk. Fatir 35/42.

*9 Bk. el-Hicr 15/6.

%0 Bk. et-Tir 52/29.
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itham ediyorlardi. Bununla beraber Hz. Peygamberin Allah tarafindan gonderilen bir
el¢i olamayacagina dair en temel elestirilerinden birisi de onun bu ise layik olmadigi,

siradan bir insan oldugu seklindeki itirazlarlydl.s3

A’raf Stresi Hz. Peygamber’i siradan bir insan oldugu gerekgesi ile siddetli bir
sekilde elestiren ve kabul etmeyen Mekkeli miisriklere bir manifesto niteligindedir ve
Strede uhrevi azap figirleri detayli bir sekilde tasvir edilmektedir. Once Hz.
Peygamber’i Allah’m elgisi olarak kabul etmeyen miisrikleri Hz. Adem’e kars1 benzer
tavri sergileyen Seytan’a benzeten Hz. Adem-Iblis® kissas1 anlatilmaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamberle benzer kaderi paylasan ve aynt muhalefetle karsilasan Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz Suayb ve Hz. Misa’nin kissalar1 anlatilmaktadir. Hz.
Misa kissasinin sonlarina dogru ise Tevrat’a varis kiliman ancak zamanla Tevrat’taki
emir ve yasaklara karsi lakayt davranan bir grup Yahudi din adaminin hikayesi
anlatilmaktadir. Bu grubun lakayt davranmasi sebebiyle Sina Dagi’nin onlarin iizerlerine
kaldirilarak yeniden Tevrat’taki emir ve yasaklara simsiki sarilmalart ve onu tatbik
etmeleri hususunda s6z alinma sahnesi anlatilmaktadir.”® Buradaki séz alma Tevrat
tizerinde olup soyut bir seye isaret etmemektedir. Sayet Stireyi kompozisyon kurallarina
gore bolimlere ayirmak gerekirse Kur’an vahyini anlatan ilk ayetler giris,
Israilogullarindan s6z alma sahnesinin anlatildig1 4yete kadarki boliim gelisme
boliimiinii olarak nitelenebilir. 172°nci ayetten sonraki boliim ise sonu¢ boliimii olarak

tanimlanabilir.

Stre icindeki baglam dikkate alindiginda ayetin anlam muhtevast su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Ey Muhammed senin Rabbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lt
Hz Suayb ve Hz. Misa’yr kavimlerine gonderip s6z aldig1 gibi onlardan sonra gelen
insan topluluklarina da Peygamber gondererek vahye muhatap kild1 ve onlardan da s6z
aldi. Bu insan topluluklari da tipki burada kissalari anlatilan peygamber ve kavimlerinde

oldugu gibi kendilerine gonderilen peygamberlere bizzat sahit oldular. O insan

51 Bk. et-Tiir 52/ 30; el-Enbiya 21/5; es-Saffat 37/36; el-Hakka 69/41.

°2 Bk. el-Miiddessir 74/18-25.

*3 Bk. es-Sad 38/8; el-Kamer 54/25; ez-Zuhruf 43/31; el-Mii’mintin 23/24, 33.

% Taberi Sad Siresi'ndeki Adem-iblis kissasma sdyle bir yorum getirmektedir; Bu kissa Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyen, Allah tarafindan ona indirilen Kur’an’a uymayr “I¢imizde bunca biiyiik adam varken
vahiy ona mi1 nazil olmus” “Muhammed en nihayetinde sizin bizim gibi siradan bir insan” gibi kiistahga sozler sdyleyen
Mekkeli miisriklere bir ihtar ve ikazdir. Seytan’m kibirlenerek Adem’e secde etmeyip, bunu da ben ondan daha
hayirliyim, beni atesten yarattin onu topraktan diyerek gerekcelendirip rahmetten kovuldugu gibi Mekkeli miisriklerin de
Hz. Peygambere karsi kibirlenerek bdyle bir duruma maruz kalmamalar1 konusunda uyarmak i¢indir. Kanaatimize gore
s0z konusu kissa burada da ayn1 maksatla kullanilmstir. Taberi, Camiu ‘I- Beydn, 10: 606.

% Muhammed Ebi Zehra, Zehretii - Tefdsir (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi 1974), 6: 3002.
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topluluklar1 da Peygamberlerimiz araciligi ile kendilerini tevhid inancina davet anlamina
gelen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine muhatap oldular ve: “Evet Sen bizim
Rabbimizsin.” dediler. Tarihsel siire¢ icinde gerceklesen bu hadiselere Biz de sahit
olduk. Tarih boyunca biitiin insan ve cin topluluklarina peygamberler gondermemizin
sebebi kiyamet giinii biz bundan (Allah’in birligine iman etmemiz gerektiginden)
habersizdik gibi bir bahanenin arkasina siginmamaniz i¢indir. Tarih boyunca
peygamberler gondermenin ikinci Onemli gerekgesi ise bir sonraki ayette bizim
atalarimiz miisrikti biz de onlardan sonra gelen nesilleriydik. Simdi onlarin yaptigi ve
bir gelenek haline getirdigi sirk inancina uymamiz sebebiyle bizleri helak mi edeceksin

dememeniz i¢in seklinde izah edilmektedir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karst muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasilmasi daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i miisriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik ve
vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilastig1 elestiri ve muhalefetle ondan
once gonderilen biitiin peygamberlerin karsilastigi vurgulanmaktadir. Ister rivayetler
baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim ayetin Hz. Peygamber ve
Miislimanlarin zor gilinler gecirdigi bir donemde bugiin bizlerin bile anlamakta
zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten uzak bir durumdur. Ayetin
tarihsel siire¢ i¢inde vahiy ve peygamber gonderilmesi ile ilgili oldugu, somut bir
gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in ayetleri kendisine geldigi halde
ondan yiiz ¢eviren bir kisinin kissasi anlatilarak teyit edilmektedir. Ayetin lafzi ve
tarihsel baglama uygun diisen, ayn1 zamanda mesaj boyutunu 6n plana ¢ikaran anlami su

sekilde olmalidir:

)b 588 1 Ulngn 10 ) 618 &0 Gl gl e adagisls 290 20 ) séda e 231 (50 (e S5 34T 3
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(Ey Peygamber) Senin Rabbin (Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit, Hz Suayb
ve Hz. Miisa’nin kavimlerinde oldugu gibi) onlardan sonra gelen insan topluluklarindan
da (peygamberler araciligi ile) soz aldi. O insan topluluklar1 da buna sahit oldular.

Onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim
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Rabbimizsin” dediler. Biz (Allah) de buna sahit olduk. Kiyamet giinii biz bundan
(Allah’mn birligine iman) habersizdik ya da bizden Once atalarimiz misrikti, biz de
onlardan sonra gelen nesilleriz, simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar1 sebebiyle bizi

helak mi edeceksin? dememeniz igin (tarih boyunca sizlere peygamberler gonderdik)

Hemen hemen biitiin tefsir kaynaklarinda bu ayette tasvir edilen ve “elest bezmi”
olarak ta kavramsallagan s6z alma eylemi ya insanlar yaratilmadan 6nce ruhlar aleminde
fiili olarak gergeklesmis ya da bu tasviri bir anlatim olarak kabul edilerek insanin
yaratilig olarak Allah’1 taniy1p bilme kapasitesine sahip oldugu seklinde izah edilmistir.
Ayeti insamin Allah’1 fitraten taniyrp bilme kapasitesine isaret edecek sekilde
anlayanlarin diger bir delilleri ise Rum Stresindeki fitrat ayetidir. Bu ayette: “Ey
peygamber sen artik yoniinii tevhid inancini esas alan dine ¢evir. Bu din Allah’in insan1
yarattiglr gerceklige uygun olan dindir....” (er-Rim 30/30) Bu diisiinceyi savunanlar
buradan hareketle vahiy ve peygamber gondermenin ekstra bir liituf ve rahmet oldugunu
iddia etmektedir.”® Makalenin konusunu teskil eden ayetin gerek lafzi gerekse temsili
anlatim yoluyla ruhtan bahsettigi yorumu ruh kavraminin niizul vasatindaki anlami ile
uyusmamaktadir. Cilinkii Kur’an’da ruh kelimesi vahiy ve ilham ile ilgili bir muhtevaya
sahip olup beden-ruh dualitesine isaret etmemektedir.”” Rum siiresindeki ayet ayni
baglamda zikredilen temsili anlatimla®® beraber degerlendirildiginde tevhid inancinin
insan fitratina uygun oldugu, tevhid inanci ile insan fitrati arasinda doku uyusmazligi
bulunmadig1 gergegini ifade etmektedir. Yoksa insanlarin tevhid inancini esas alan
dinlerdeki muhtevaya fitrat lizerinden ulasilabilecegini agiklamamaktadir. Kanaatimize
gore Kur’an vahyi basta olmak iizere vahiy ve peygamberlik ekstradan bir lituf degil
hayatiyetimizi devam ettirebilmemiz i¢in zaruri bir liituf ve rahmettir. Kald1 ki bir seyin
hakiki anlamda liituf olabilmesi i¢in ona zaruri bir ihtiyacin olmasi daha anlamlidir. Bu
baglamda Kur’an’da o6liim kalim miicadelesi veren Israilogullarmin Firavun’un

zulmiinden kurtariimasi biiyiik bir liituf ve rahmet olarak tasvir edilmektedir.*®
Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap olarak tezahiir etmistir. Bu yonii ile insanlik
ailesine birgok acidan farkli bir deneyim ve tecriibe sunmustur. Hitap olmasinin dogal

bir neticesi olarak tarihsel siire¢ iginde muhataplarin i¢inde bulundugu sosyo-psikolojik

% Omer Ozsoy, Kuran Metni ve Kurucu Ummet, 220.

¥ Mustafa Oztiirk, Kur’an, Vahiy, Niiziil (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar, 2016), 76.
% Bk. er-Riim 30/28.

% Bk. el-Bakara 2/49. (Bkz. Mustafa Oztiirk Kur’an-1 Kerim Meali)
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durum ile diyalog halinde nazil olmustur. Sozel iletisimde iletisimin
gerceklesebilmesine katki saglayan metin dis1 baglam sozel iletisimin bir geregi olarak
genellikle metinde kaydedilmemis, hatip ve muhataplarin ahdi zihnilerinde bir anlam ve
mesaj iletecek sekilde isaretlerde bulunulmustur. Bu 6zgiin vahiy tecriibesi ve deneyimi
ikinci dereceden muhataplarin Kur’an’it dogru bir sekilde anlamalari igin oldukca
onemlidir. Ancak Hz. Peygamberin Kur’an vahyini teblig etmeye baslamasindan
itibaren yogun bir tehdit ve elestiriye maruz kalmasi, bu 6zgiin tecriibe ve deneyimi
bilimsel ve entelektiiel bir ¢abaya doniistirme imkan ve kabiliyetine sahip olan
sahabenin kendilerini siyasi bir krizin i¢inde bulmalari, ilerleyen siiregte bu krizin bir i¢
savasa doniismesi ve bir ¢ok sahabenin bu savaslarda 6lmesi 6nemli bir halkanin biiyiik
oranda kaybolmasina sebep olmustur. Islami ilimlerin tesekkiiliiniin ge¢ dénemlere
tekabiil etmesinin en biiyiik sebeplerinden birsi budur. Olusan bu kayip halka sebebiyle
kendi 6zglin ortaminda ve vataninda insani diizlemde daha etkili bir mana ve mesaj
iceren ayetlerin metin dis1 kontekstinin kaydedilememesi sebebiyle 6zgiin anlamlarin
tespit etmek zorlagsmistir. Bu ayetlerin anlamlarinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in de ¢ogu
zaman israiliyat veya imajinatif rivayetler istihdam edilmistir. Herhalde Kelam-1 Kadim
terimiyle kavramsallasan Kur’an tasavvurumuzdan olsa gerek ¢ogu kez ayetlere ezoterik
anlamlar takdir edilmistir. Zamanla takdir edilen bu anlamlar asli ve 6zglin anlamin

Oniine gegmis asli ve 6zgiin anlam ya ikincil derecede kalmis ya da unutulmustur.

Hz. Peygamberin peygamberliginin sorgulandig: ve elestirildigi bir ortamda inen
bahse konu ayetin bugiin bize bile oldukca garip gelecek bir sekilde anlagilmasi bunun
en giizel 6rneklerinden biridir. Ayete takdir edilen anlam bizim igin bir anlam, mana ve
mesaj ifade etmedigi gibi ilk muhataplar nezdinde de bir sey ifade etmesi miimkiin
goziikmemektedir. Cilinkii vahye muhatap olmak onlara insani vasat diginda bir tecriibe
yasama imkani vermemis bizzat insan kalarak vahye muhatap olma tecriibesini
yasamuslardir. Ayet Hz Peygamberin peygamberliginin sorgulandigi ve siddetli bir
mubhalefetle karsilastigi, Miislimanlarin zor gilinler gecirdigi bir donemde nazil
olmustur. Bu sebeple ayetin tarih boyunca insanlarin sahit oldugu vahiy ve
peygamberlik miiessesesinden bahsettigi, Hz. Peygamberin de bu gelenegin bir
temsilcisi oldugunu vurguladigr seklinde anlasilmasi ¢ok daha giiclii ve insan dogasina

uygun bir mesaj igermektedir.

Allah’in c¢aglar boyunca insan ve cin topluluklarina peygamber gondermesi

gerceginin mahiyetini ve sinirlarini belirleme imkanimiz olmasa da bu ayette belirtilen ve
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“elest bezmi” olarak kavramsallasan, bizlere kiyamet giinli agir sorumluluklar yiikleyen
s0z verme, insanlik ailesi olarak bilmedigimiz bir zaman ve mekanda gergeklesmemistir.
Insanlik ailesi olarak misakimiz peygamberler aracilig1 ile vahye muhatap olmamiz ile
baslamakta ve bizleri sorumlu kilmaktadir. Sorumluluk bilgiyi zorunlu kilmaktadir.
Bilginin olmadig1 yerde sorumluluk ve mesuliyetten bahsedilemez. Vahiy tarihi boyunca
en genel anlamda insanin sinanmasinin sinirlar1 ise Allah’in birligine ve ahiretin varligina

iman ve ahlakli bir insan olmaktir.
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