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KARMATILER: ORTAYA CIKISLARI,
FIKIRLERI, EDEBiIYATI ve iISLAM
DUSUNCESINE KATKILARI

Ali AvcU”

Karmatilik, Ismaililik icerisinde III./IX. asrin ortalarinda tarih sahnesine cikmis
siyasi bir harekettir. ismali davetin baginda bulunan Ubeydullah el-Mehdi’nin
286/899 yilinda ismaili imamet 6gretisinde yaptig1 koklii degisikliklerin Hamdan
Karmat ve taraftarlarinca kabul edilmemesi neticesinde Irak’taki davet Karmatilik
adiyla bagimsiz bir harekete doniismiis ve ismaililik Fatimiler ve Karmatiler ol-
mak iizere iki ana kola ayrilmistir. Karmati ismaililigi'nin kendisine dayandig ilk
Ismaili fikirler Maniheizm, Sabiilik ve Deyséniyye gibi akimlarin fikirlerinin islam
diisiincesiyle harmanlanmasi sonucu tesekkiil etmis olup; kurtulus icin ilahi kay-
nakl gizli bilginin elde edilmesi gerektigi tezine dayali diialist bir karakter tagi-
maktadir. Horasan-Maveraiinnehir Karmatileri bu ilk Ismaili 6gretiyi Yeni Efla-
tuncu bir bakis agisiyla yeniden yorumlamislardir.

Fatimi-Karmati boliinmesinden sonra Karmati gruplar lidersiz kalmislar, her dai
kendi davet bolgesinde faaliyette bulunmaya ve Muhammed b. ismail'in yakin
bir zamanda Mehdi olarak donecegi yoniindeki eski 0gretiyi savunmaya devam
etmistir. Bahreyn ve Irak’taki Karmati hareketler, yakin zamanda zuhur edecegi-
ni iddia ettikleri Mehdi’nin ortaya cikisinin gecikmesine ve taraftarlarinin bu
yondeki beklentilerinin zayiflamasina bagh olarak siyasi giiglerini kaybetmisler-
dir. Bu durum Horasan-Maveraiinnehir Karmatilerinde de ciddi bir duraklama
ve gerilemeye sebebiyet vermistir. Ancak bu bolgedeki dailer 6gretiye 6zel bir
onem vererek davetin ayakta kalmasini bagsarmislardir.
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The Qarmatians: Their Appearance, Theologies, Literatures and
Contributions to Islamic Thought

Abstract

The Qarmatism is a political movement that appeared on the historical stage in
the middle of the IIL./IX. century. After Hamdan Qarmat, the chief Ismailite
missionary of Iraq, and his followers rejected the fundamental reforms in the
Ismailite teaching of imamate made by Ubeyd Allah al-Mahdi, the then leader of
Ismailite mission, in 286/899, the Ismailite mission in Iraq turned into an
independent movement under the name of Qarmatis, thus Ismailis split into two
main branches as Fatimids and Qarmatis. The views of Manichaeism,
Mandaeanism and Daysanism, which had merged into Islamic thought before,
played a significant role in the shape of the earliest Ismailite views which
Qarmati-Ismailism based on, and they had a dualistic character, since they held
that the divine secret knowledge was necessary for salvation. Afterwards, the
Qarmatis of Khurasan and Transoxania reinterpreted these earliest Ismailite
teachings in line with Neo-Platonist point of view.

After the Fatimid-Qarmati schism, the Qarmati groups remained without a
leader, so, all Qarmati missionary kept on propagating, in their regions, the
original teaching that Muhammad b. Ismail was the Mahdi and would reappear
in an imminent future. Since the imminent advent of Mahdi was delayed, which
had been claimed by them, and the expectations of their followers on this point
weakened, the Qarmati movements in Bahrain and Iraq lost their political
power. This led to a serious withdrawal and decline in the Qarmatis of Khurasan
and Transoxania. However, by attaching a special importance to the teaching,
the missionaries in these regions succeeded in surviving the mission there.

Key Words: Ismailism, Fatimid, Qarmati, Imamate

Karmatiler, Ismaili mezhebi icerisinde IIL./IX. asrin ortalarin-
dan itibaren tarih sahnesine ¢ikmis siyasi bir harekettir. Islam dii-
siincesine olumlu ve olumsuz pek ¢ok katkisi olan bu hareketle ilgili
tilkemizde saglikli bilgi yok denilecek kadar azdir. Farkli din anla-
yislari ve yorumlari nedeniyle iilkemizde ve Islam &leminde
Karmatilik konusu cesitli bakis acgilariyla ele alinmistir. Kimi aras-
tirmacilar onlari Komiinizmin Islam’daki ilk yansimasi, kimileri
Aleviler’in arka plani olarak goriirken; kimileri ise onlar1 tekfir etme
gayreti icerisinde olmustur. Meselenin bilimsel bir bakis acisiyla,
betimleyici ve tasviri bir gozle ortaya konulmasi ge¢misi dogru an-
layip saglikli bir gelecek insa etmek icin son derece 6énemlidir. Ka-
dim kiiltiirlerin Islam diisiincesi ile harmanlamp yeni bir yorum
geleneginin ortaya cikmasinda ve batini égretinin Islam aleminde
yayilmasinda 6nemli bir katkis1 olan bu hareketin bir makale olarak
ana hatlariyla ele alinmasi uygun olacaktir.
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1. isimlendirme Problemi

Karamita kavraminin kokeniyle ilgili olarak kaynaklarda birbi-
rinden oldukca farkl rivayetlere rastlanmaktadir. Bazi rivayetlere
gore Karmati ismi, aym ad1 tasiyan bir kabile ya da Islam disi1 bir
mezhepten alinmistir.! Diger bazi rivayetlere gore Nebatice’de
“Kirmizi1 gozlii” ya da “kotii” anlamlarina gelen “Kermita” kavra-
mindan tiiretilmistir. Karmatiligin kendisine nispet edildigi Hamdan
Karmat kirmiz1 gozlii oldugu icin bu adla lakaplandirilmis, kelime
daha sonra “Karmat” sekline Arapcaya uyarlanmistir.2 Kavramin
Arapca orijinli oldugu iddias1 da giindeme getirilmistir. Buna gore
Karmat ismi Sevad bolgesindeki Beni Ukayl'in kolu Beni Karmat’tan
gelmektedir ve Hamdan Karmat Arap asillidir.3

Cagdas arastirmacilarin biyiik cogunlugu kavramin kaynagini
Kife Sevadrnda kullamlan Nebati-ArAmi lehcesine baglama egili-
mindedir. Onlara mubhalifleri tarafindan verilmis olan Karamita
kavrami, hareketin Islam dis1 olduguna, ya da gizli boyutuna veya
hareketin liderinin 6zelligine vurgu yapmak icin Nebati-Arami leh-
cesindeki bir kavramdan tiiretilmis olabilir. K6keni nereden gelmis
olursa olsun, kavram olumsuz bir anlam igcermis ve hicbir Karmati
kendisi icin bu adi kullanmamistir.# Rivayetlerden Hamdan

1 Krs. Ahmed b. Ali el-Makrizi (845/1442), Kitdbu'l-Mukaffd el-Kebir, Thk. Siiheyl
Zekkar, Ahbaru’l-Kardmita icerisinde, Riyad, 1989, 599; Omer b. Ahmed ibnii’l-Adim
(666/1267), Bugyetii’t-Taleb fi Tarth-i Haleb, Thk. S. Zekkar, Beyrut, 1988, II, 929;
Ebti Ca’fer Muhammed et-Taberi (310/922), Tarthu’l-Umem ve’l-Miilik, Thk. M.
Ebwl-Fadl ibrahim, Beyrut, Trz., IX, 419; Eb{'l-Hasen el-Mes‘idi (346/957),
Miiriicu’z-Zeheb ve Meddinii’'l-Cevher, Thk. S. M. el-Lahham, Beyrut, 1997, II, 20; Ebt
Abdilldh Muhammed el-Makdisi (375/985’ten sonra), Ahsenii’t-Tekdsim, Leiden,
1909, 242.

2 et-Taberl (310/922), Tdrih, X, 24; imadiiddin ismail EbPl-Fida (732/1331), el-
Mubhtasar fi Ahbdril-Beser, Beyrut, Trz., I, 55; Eb{'l-Hasen Ali ibnii'l-Esir
(630/1223), el-Kamil fit-Tarth, Gev. A. Agrakca, Bahar Yay., Ist., Trz., VII, 373;
Mustafa Galib, Hareketii’l-Batiniyye frl-Islim, Beyrut, 1982, 133; L. Massignon,
“Karmatiler”, MEBIA, C. 6, ist. 1995, 353; Siiheyl Zekkar, Ahbdru’l-Kardmita, Riyad,
1989., 121.

3 Ahmed b. Ali el-Makrizi (845/1442), Itti‘dzu’l-Hunefd bi Zikri Eimmeti’l-Hulefd, Thk.
C. es-Seyyal, Kahire, 1948, I, 156. Kavramla ilgili daha genis bilgi i¢in ayrica bkz.
Muhammed ibn Manzfir (711/1311), Lisdnii’l-Arab, Beyrut, Trz., VII, 377; ibnii’l-
Adim, Bugyetii’t-Taleb, II, 929; Ahmed en-Nuveyri (733/1332), Nihdyetiil-Ereb fi
Fiiniini’l-Edeb, Thk. M. el-Hinil, Kahire, 1984, XXV, 187; Abdulkahir el-Bagdadi
(429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. E. Ruhi Figlali, TDVY, Ankara, 1991,
220; Ebt Ali Nizadmiilmiilk (484/1092), Siyasetndme, Dergah Yay., Ist., 2003, 235.

4 Karmatiler, kendileri i¢in “EhliVl-Hak”, “Ehli’l-Hak ve’l-Adl”, “Ehl-i Hakaik” ve “Ehl-i
Batin” isimlerini kullanmistir. Bkz. EbGi Hatim er-Razi (322/934), A’'ldmu’n-Niibiivve,
Thk. S. es-Savi-G. Rizd Avéani, Tahran, 1977, 33, 41; Kitdbull-Isldh, Thk. H.
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Karmat'tan énce Islam aleminde bilinmekte oldugunu anladigimiz
Kardmita kavrami, Hamdan Karmat ile birlikte Ismaililigin Irak
Sevadr'ndaki belirli bir kolunu tanimlamak icin kullanilmaya bas-
lanmistir.

Karmatiligi soyle tanimlayabiliriz: Karmatilik, Ismailiyye’nin
Kiife Sevadr'ndaki bas daisi Hamdan b. el-Es‘as’in lakabindan hare-
ketle ilk defa kullanilan; daha sonra imamet iddiasinda bulunan
ismaili davetin 6nderi Ubeydullah el-Mehdi'nin imametini kabul
etmeyip, Muhammed b. Ismail'in Kdim el-Mehdi olarak beklenmesi
seklindeki eski Ismaili o6gretiyi savunmaya devam ederek
Ismaililigin ana biinyesinden ayrilan lokal Ismaili hareketleri tanim-
lamak i¢in kullanilan siyasi bir addur.

eu e

2. Karmatiligin Tesekkiiliinii Hazirlayan Etkenler
Siyasi Etkenler

Karmati hareketin dogup gelistigi III./IX. ve IV./X. asirlarda ha-
lifelerin giicleri ve niifuzlann hizla azalmis;5 buna paralel olarak
askerlerin ve asker destekli biirokratlarin niifuzlar1 artmistir.6
Biiveyhi hakimiyetinin baslamasi ile birlikte ise halifenin fonksiyo-
nu sadece Biiveyhl emirlerin icraatlarimi tasdik etmek ve onlarin
yOnetimine mesruiyet saglamaktan ibaret olmus; Biiveyhiler halife-
nin manevi otoritesini kendi menfaatleri dogrultusunda kullanmis-
lardir.” Ortaya ¢ikan bu yeni durum karisikligin zirvede oldugu
Abbasi baskentine yakin yerlerde, Bahreyn, Yemen ve Kuzey Afrika
gibi bolgelerde kargasa ve huzursuzlugun hakim olmasina sebebiyet
vermistir. Ismaili dailer bu bolgelerde rahatca davetlerini yayma
imkani bulmuslar, iktidar kendi i¢ sorunlarindan zaman bulup yiik-
selen bu yeni tehlike ile yeterince mesgul olamamuigtir.8

Abbasi iktidarinda ortaya cikan yonetim zafiyeti beraberinde
ekonomik ve sosyal sorunlari da getirmistir. Sorunlu bolgelerin

Minfigehr-M. Muhakkik, Tahran, 2004, 165, 166; Ebti Yak(ib es-Sicistini
(360/970ten sonra), Kitdbu Isbdti'n-Niibtidt, Thk. A. TAmir, Beyrut, 1982, 6;
Kitabu'l-Iftihar, Thk. M. Galib, 1980, 19, 29; P. Walker, Early Philosophical Shiism,
Cambridge, 1993, 44.

5 Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, Vizyon Yay., Sivas, 2003, 71.

6 Krs. Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald{in (808/1405), Kitdbu’l-‘iber, Misir, 1863,
I, 216; Muhammed Ibnu’t-Tiktaka (660,/1262), Kitdbu'l-Fahri, Misir, 1896, 220.

7 Bkz. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti, Gev. S. Saban, ist., 2000, 259,
269, 104, 115; M. Watt, Isldm Felsefesi ve Keldmi, Gev. S. Ates, ist., 2004, 69.

8  Krs. Sabit b. Sinan es-Sabil (365/973), Tarihu Ahbari’l-Karamita, Nsr. Siiheyl Zekkar,
Ahbdru’l-Karamita icerisinde, Riyad, 1989, 189.
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basinda, merkeze yakin yerlerde kurulmus olan Kiife, Basra gibi
kozmopolit yerlesim yerleri gelmektedir. Bu donemde ortaya ¢ikan
ilk ciddi sosyal hareket Zenc isyamdir.® Isyanin Karmati hareketin
hemen oOncesinde ve asagi yukar1 ayni bolgelerde ¢ikmis olmasi,
isyan1 Karmatilik acisindan oldukca 6nemli kilmaktadir. Hamdan
Karmat'in kisa siirede Kiife Sevadi'nda énemli basarilar elde etme-
sinin arkasindaki temel neden Zenc isyanidir. Yaklasik 15 yil siiren
bu isyanlar bolgenin istikrarsizlasmasina ve Karmati davetinin uzun
siire dikkatlerden kacmasina sebebiyet vermistir. 10

Ekonomik Etkenler

Karmatiligin ortaya ¢iktig1 III./IX. asrin ikinci yarisindan itiba-
ren devletin ekonomik kosullar1 giderek bozulmaya baslamistir. Bu
donemde Abbasiler'in benimsedigi biirokratik Sdsani model devle-
tin harcamalarini hizla artirmis; biitce acigini gidermek icin yoneti-
ciler ciftcilerin ve diger kesimlerin {izerindeki vergi yiikiini artirma
yoluna gitmislerdir.!! Vergi gelirleri biiyiik oranda tarima dayandigi
icin yiik 6zellikle ciftcinin sirtina yiiklenmistir. Bu durumun dogal
sonucu iiretimin ve halkin gelirlerinin azalmasidir.12 Dolayisiyla
vergilerin artirilmasi gelirlerin artmasina katki saglamadig: gibi,
ozellikle alt ve orta gelir grubunda ciddi sosyal sorunlari beraberin-
de getirmistir. Bu dénemdeki diger bir ekonomik uygulama da Kife
Sevadi ve diger yakin yerlerdeki devlet arazilerinin maaslar1 6de-
nemeyen ordu mensuplarina ikta edilmesidir. Bu komutanlar ma-
kam ve mevkilerinden dolay:1 haksiz rekabete yol agmislar; onlarin
hizmetci ve koleleri de harac ve diger vergileri tahsil etme konu-
sunda iskenceye basvurmaya baslamislardir.!3 Bu durum sermaye-
nin belirli ellerde toplanmasi sonucunu dogurmus; yonetimdeki
basibosluk, ekonomik imkénsizliklar, giivensizligin artmas: ve hal-
kin mahsullerinin korunamamasi gibi nedenlerle pek cok arazi top-
rak agalarinin ve devletin eline gecmistir. 14

9  Krs. Bernard Levis, The Origins of Ismd‘lism, Cambridge, 1940, 92.

10 El-Markizi, itti‘dz, 113; el-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 228-229; Farhad Daftary,
“Carmatians”, Encyclopaedia Iranica, IV, Ed. E. Yarshater, Newyork-London, 1990, 2.

11 jbn Haldéin (808/1405), Mukaddime, Gev. H. Kendir, Ankara, 2004, I, 372.

12 Elias H. Tum, “ilk Dénem Arap Ekonomi Politikalar1”, Gev. Ali Aksu, CUIFD, S. 4,
(Sivas 2000), 283, 285.

13 fbnii’l-Esir, Kdmil, VIII, 390-391.

14 Krs. Zekkér, Ahbdru’l-Kardmita, 58; Bernard Lewis, Hagsistler, Cev. Kemal Sarisozen,
Kap1 Yay., Ist., 2004, 42. Bunun &rnekleri icin bkz. Ahmed b. Yahya el-Belazuri,
Fiitithu’l-Bulddn, Cev. Mustafa Fayda, TCKBY, Ankara, 2002, 205, 446, 464; Adam
Mez, Onuncu Yiigyilda Islam Medeniyeti, Gev. Salih Saban, Insan Yay., ist., 2000, 140.
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Alt tabakanin maruz kaldigi ekonomik zorluklar, sikintilar
¢ozmeyi vadeden iktidar karsiti muhalif hareketlerin bu insanlar
arasinda kolayca yayillmasina zemin hazirlamistir. Once Zenc hare-
keti, daha sonra Karmatiler mevcut iktidardan memnuniyetsiz olan
bu kitlelere dayanmuslardir. Ozellikle Bahreyn Karmatileri onlara
cazip gelecek birtakim ¢6ziim 6nerileri sunarak, malin esit bir sekil-
de paylasilmasini 6nermislerdir.

Sosyokiiltiirel Etkenler

Karmati davet islam aleminin cok farkl bolgelerinde, farkl ka-
bile ve milletler arasinda taraftar bulmustur. Kaynaklarda Karmati
harekete katilanlarin 6zellikle toplumun alt kesimine mensup insan-
lar oldugu belirtilmistir.15 Karmatiligin ilk ortaya ciktign Kife
Sevadrnda davet, Ozellikle Arap kabilelerinin alt kollar1 arasinda
yayilmistir.16 Bahreyn’de davetin ana destekcisi Arap asilli Alu
Senbar kabilesi;17 Suriye’de Yemen asilli Kelb kabilesinin, ¢zellikle
de Uleys boyunun fakirleri!® ile Esed kabilesinin boylaridir.1?
Karmatiler 6zellikle Bahreyn’de bedevilerden destek gormiisler ve
buradaki faaliyetlerinde bedevilerin iktidar karsiti hareketlerini
taklit etmislerdir. 20 Dolayisiyla Karmatiler 6ncelikle koyliilerin ve
bedevilerin destegini almislardir. Bu nedenle uzun bir siire hareke-
tin kentlerde ciddi bir tesiri olmamaistir.2!

Bu noktada Karmati hareketin iki farkli yoniiyle karsi karsiya
bul8nmaktayiz. Bir tarafta koylii ve bedevi Arap kabileleri hareketin
siyasi boyutunu yiiriitiip Ismaililigin kendilerine sundugu ya da
sunacagini umduklar1 daha cok ekonomik ve sosyokiiltiirel haklarla
ilgilenmislerdir. Diger tarafta ise baslangicta harekete daha az des-
tek  veren Horasan-Maveratinnehir Ismailileri, Karmatl

15 El-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 232-233; Eb(i Hadmid Muhammed el-
Gazali (505/1111), Batwniligin Igyiizii, Gev. Avni ilhan, TDVY, Ankara, 1993, 20.

16 El-Makrizi, Itti‘dz, I, 209-210; el-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 192-193; Abdullah
Ekinci, IX.-XI. Yiizyillarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri, Doktora
Tezi, FUSBE, Elazig, 2002, 226; S. Hizmetli, “Karmatiler”, DIA, C. 24, ist., 2001, 510.

17 Galib, Hareketii’l-Batiniyye, 146.

18 fbnii’l-‘Adim, Bugyetii’t-Taleb, 11, 938; Zekkar, Ahbdru’l-Kardmita, 136-137.

19 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi (478/1347), Tarthu’l-Isldm, Thk.
Omer Abdusselam Tedmiiri, Beyrut, 1993, XXII, 52.

20 Bedeviler'in Karmatilik ortaya ¢ikmadan hemen 6nceki benzer faaliyetleri icin bkz.
Eb{l-Feth Abdurrahman ibnii'l-Cevzi (597/1200), el-Muntazam fi Tavarthi’l-Miiliik
ve'l-Umem, Thk. S. Zekkar, Beyrut, 1995, VII, 179; ibnii'l-Esir, Kamil, VII, 280.

21 Farhad Daftary, Ismaililer Tarih ve Kuram, Gev. Erciiment Ozkaya, Rastlant1 Yay.,
Ankara, 2001, 156; Galib, Hareketii’l-Bdtiniyye, 172; Massignon, “Karmatiler”, 352.
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ismaililigi'nin edebiyatina ve gelismesine daha fazla katki saglams-
lardir. Zaten sonraki donemlerde sosyal sartlarin degismesi ile
ismaili itikat 6zellikle Farslilar ve Hintliler arasinda yayilirken, bas-
langicta genis destek gordiigii bedevi ve koylii Araplar arasindan
neredeyse tamamen silinmistir.

Karmatiler'in ortaya ciktigi III./IX. asrin ortalarindan itibaren
Imamiyye Siasi, on birinci imamlarmin bir ¢ocugu olmadig icin
ciddi bir imamet krizinin igerisine diismiisti. Bu durum yeryiiziiniin
bir an bile imamsiz kalmayacagi teziyle tezat olusturmaktaydi.
ismaili dailer, Iimamilerin icinde bulunduklari krizden istifade et-
mek icin onlar1 hedef kitle olarak belirlemislerdir. Hareketin III./IX.
ylizyilin ikinci yarisinda kisa siirede biiytlik basari gostermesinde bu
stratejinin etkisi biiyiiktiir.22 Ismaililer'in yayildig1 Kife Sevadi,
Basra, Yemen gibi yerlesim bolgelerinde $iiligin kuvvetli olmasi1 bu
tezimizi dogrulamaktadir. Karmatiligin baslangi¢ta ciddi bir halk
destegi bulamadigi Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde ise o do-
nemde Siinnilik olduk¢a kuvvetlidir.23

Karmatiler'in ortaya ciktigi donemde toplumun genelinde ki-
yametin yaklastigi yoniinde bir beklenti hakimdi. Mecusiler bir
adamin zuhur edip Mecusi devletini yeniden kuracagi ve biitiin
mahléikatin tek bir dinde birlesecegi tarihin yaklastig1 kanisindaydi-
lar. Bu devir ve kirdnat hesaplarini yapanlardan birisi olan Ebil
Abdullah b. Adiy‘e gore 17. kirandan sonra Araplardan bir melik
yonetime sahip olamayacakti. Onun isaret ettigi vakit Miiktefi ve
Muktedir donemlerine (289-320/901-932) denk gelmektedir.2+
Karmatiler de, ayn1 hesaplamalarla Mehdinin zuhurunun 3. ates
cagmin 7. kiraninda gerceklesecegini iddia ediyorlardi.25 Bu tarih
Mectsiler'in iddialar ile paraleldi. Bu hesaplamalarin da etkisiyle
Bahreyn yoneticisi Eb(i Tahir, iktidar1 Mehdi oldugunu diisiindiigii
Isfahanl birisine teslim etmistir. Birini’ye gore bu tarih, Zerdiist'iin
6liimiintin 1500. yilina, Zerdiist ve Camasp’a nispet edilen kehanet-
lerde Mectsiler'in tekrar iktidara kavusacaklarn tarih olarak verilen
iskender takvimiyle 1240 yilina denk geldigi icin secilmisti.26

22 Bkz. Daftary, Ismaililer, 149; Heinz Halm, Shiism, Edinburg, 1991, 166.

23 Krs. Daftary, Ismaililer, 20; R. Nelson Frye, “Orta Cag Basarisi Buhara”, Gev. Hasan
Kurt, AUIFD, C. XLI, (Ankara 2000), 453.

24 Eb{’r-Reyhan el-Birini (440,/1048), el-Asdru’l-Bikiye ‘ani’l-Guriini’l-Hdliye, Thk. E.
Sachau, Leipzig, 1923, 213; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 223.

25  El-Bir(ini, el—Aséru’l-Bdkiye, 213; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 223.

26 El-Birtini, el-Asdru’l-Bakiye, 224.
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Dini-Felsefi Etkenler

Diialist Iran dinlerinin, Yahudi-Hiristiyan gelenegin, Halk
Hermetizmi'nin ve ozellikle de Gnostisizm’in ilk Ismaili fikirlerin
olusumunda énemli bir yeri olmustur. Pek cok cagdas Ismailiyye
uzmany, ilk ismaililer’in kendilerine has bir gnostik gelenek olustur-
duklarn kanisindadir.2” Bu sistemin iki temel unsuru, devri tarih
anlayis1 ve mitolojik kozmoloji 6gretisidir.28 Bu fikirlerin 6nemli bir
kismi, Ismaililik 6ncesindeki Gulat Sii firkalar icerisinde savunul-
mus, bu itikatlarin Ismaililige aktariminda Gulat énemli bir yer
edinmistir. Bu gnostik malzeme, islam’in ilk dénemlerinde Kiife ve
Basra gibi merkezlerde mevcut olan ve daha sonra Horasan’a gog
ettikleri anlasilan Mazdekiler, Vasit civarinda yasayan Sabiiler ve
ozellikle Fars topraklarinda yasayan Maniheistler, yar1 gnostik
Deysédniyye ve Marsiyoniyye kanali ile elde edilmis olmalidir.
Ismaililer, Gulatin iyi ile kotiiniin miicadele halinde oldugu gnostik
diializm, batini tevil, bu tevile dayali harf ve say1 gizemciligi, devri
tarih anlayisi, imamet ve niibiivvet gibi konulardaki goriislerini
kendi Ogretilerini olusturmada hazir bir malzeme olarak kullanmis-
lardir.

Dikkat ceken nokta Gulatin kullandig1 malzeme icerisinde Yeni
Eflatuncu bir bakis acisinin olmayisidir. Zira Yeni Eflatuncu fikirler
ancak Halife Me’'mun déneminde ceviri faaliyetlerinin resmi olarak
baslatilmasi neticesinde Miisliimanlarca taninmaya baslanmistir. Bu
durumun bir sonucu olarak Yeni Eflatunculuk, Gulat ve Ilk
Ismaililik iizerinde ciddi bir etki gdstermemistir. Ancak Horasan-
Maveraiinnehir bolgesinin Ismaili daileri Nesefi ve Sicistani ile bir-
likte, IV./X. yiizyilin baslarindan itibaren Gnostik tabiatl Ik Ismaili
fikirler Yeni Eflatuncu felsefenin bakis acisiyla yeniden yorumlan-
mistir.

3. ilk Ismaililigin Ortaya Cikis1

_ Ik Ismaililik kavrami, bilimsel arastirmalarda genellikle
Ismaililigin Miibarekiyye olarak zuhur ettigi Cafer-i Sadik done-
minden baglayarak 286,/899 yilindaki Fatimi-Karmati béliinmesine

27 Farhad Daftary, A Short History of the Ismdilis, Edinburg, 1998, 58; M. Abid el-Cébird,
Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Gev. B. Koroglu-H. Hacak-E. Demirli, Kitabevi,
Ankara, 1999, 353; Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Gev.
Osman Tung, Insan Yay., Ist., 1999, 1, 75, 287, 297.

28 Farhad Daftary, “Klasik ismaili inancinda Hz. Ali’nin Yeri”, Islam Inanglarinda Hz. Ali
icerisinde, Haz. Ahmet Yasar Ocak, TTKY, Ankara, 2005, 63.
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kadarki siireci ifade edilmek {izere kullamilir. Sonraki Ismaili kay-
naklar bu donemi “Gizli Davet Dénemi” olarak adlandirmiglardir.

Cafer-i Sadik'in oliimiiniin ardindan taraftarlar1 6 firkaya ay-
rilmistir.29 Kummi ve Nevbahti’ye gore bu firkalardan birisi olan
Miibarekiyye'nin taraftarlar1 Cafer b. Muhammed’den sonra Mu-
hammed b. Ismail'in imametine inanmuslardir. Onlara gore Cafer
es-Sadik kendi yerine oglu Ismail'i vasiyet etmisti. Ancak Ismail
babasindan oOnce oliince Céfer es-Sadik, torunu Muhammed b.
Ismail'i imamete tayin etmistir. Bu gériiste olanlarin 6nderi Ismail
b. Cafer’in mevlasi Miibarek’tir ve ona nispetle onlara Miibarekiyye
denilmigtir. Hattabiyye’nin bir kismu Eb@’l-Hattdb oldiriildiikten
sonra Muhammed b. Ism4il'in imametini benimseyerek3° bu hare-
kete katilmigtir. Miibarekiyye'nin bu en erken doneminde hangi
fikirleri savundugu ve sonraki gelisiminin nasil oldugu noktasinda
giivenilir bir bilgiye sahip degiliz. Ancak Kardmita’nin ortaya ciktigi
II./1X. asrin ikinci yarisinin baslarinda Miibarekiyye'nin varligini
devam ettirdigini, Fatimi ve Karmati Ismailileri'nin bu firkanin de-
vami oldugunu goérmekteyiz.3!

Kummi ve Nevbahti Karamita'nin Miibarekiyye’den ayrildigim
ve bu isimle adlandirilmasinin nedeninin Kiife Sevadi'nda yasayan
ve Karmataveyh (Karmat{iya) denen reislerinden kaynaklandigini
one slirmiiglerdir.32 Bu Karmataveyh, diger kaynaklarda Hamdan
Karmat olarak gecen ve III./IX. asrin ikinci yarisinda Irak’ta faaliyet-
te bulunan kisidir. Su halde ilk Ismaililigin ana govdesi baslangicta
Miibarekiyye olarak bilinmis; sonraki siirecte Fatimiler ve
Karmatiler Miibarekiyye'nin iki kolunu olusturmustur. Ancak
286/899 yilindaki Fatimi-Karmati boliinmesinden sonra hareket
icin Miibarekiyye ismi yerine Fatimiyye, Kardmita, Batiniyye,

29 Bu firkalar icin bkz. Sa’d b. Abdillah el-Kummi (300/912)- Hasan b. Misi en-
Nevbahti (302/915li yillar), Sif Firkalar Kitdbul-Makaldt ve’l-Firak-Furaku’s-Sia, Gev.
H. Onat-S. Hizmetli-S. Kutlu-R. Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, 194-218;
Ebti Abdullah Ca’fer ibn Heysem (350/961 civari), Kitdbu'l-Miindzarat, Ed. W.
Madelung-P. Walker, London, 2001, 35-36; Ca’fer b. Mansiir el-Yemen (350—
360/960-970 civar1), Serdir ve Esrdru’n-Nurekd, Thk. M. Galib, Beyrut, 1984, 248—
254.

30 Kummi-Nevbahti, Sif Firkalar, 197-200.

31 246/860 yilinda dlen Ress’nin Miibarekkiyye’den bahsetmesi firkanin Karmatiler'in
ortaya cikigindan once bilindigini gostermektedir. Bkz. Kasim b. ibrahim er-Ressi
(246/860), Mecmii‘u Kiitiib ve Resdil, Thk. A. A. Cedeban, Yemen, 2001, 534.

32 Kummi-Nevbahti, Sif Firkalar, 202.
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ismailiyye gibi isimler tercih edilmeye baglanmis; Miibarekiyye ismi
kullanilmamustir.

ismaililigin tesekkiilii ile ilgili rivayetlerde merkezi bir yer edi-
nen Ismail'in, Ismaili fikirlerin olusumundaki tarihi rolii cok net
degildir. Onunla ilgili rivayetlerin satir aralarindan Ismail'in siyasi
birtakim faaliyetlerde bulundugunu ve bu faaliyetleri neticesinde
Abbasilerce hapse atildigini anlamaktayiz.33 Onun Hattabiyye gibi
asir1 Sii cevrelerle irtibat halinde olmasi34 hapse atilmasinin muh-
temel nedeni olmalidir. Miibarekiyye’ye gore ismail’den sonra ima-
mete oglu Muhammed gecmistir. Onun Harun er-Resid ve Memun
donemlerinde Kerh, Isfahan ve civar sehirlere kendi adina davette
bulundugu mektuplar gonderdigi; bu mektuplardan birisinin halife
Mem’un'un eline gectigi rivayeti3s dogruysa onun Ozellikle dogu
bolgelerinde orgiitlendigi sdylenebilir.

ismaili kaynaklara gére Muhammed b. Ismail, Abbasi halifesi
Mansur doneminin sonuna kadar cogunlukla dedesi Cafer es-
Sadik’in evinde gizlenmis, onun varligini imamin ¢ok yakinindakiler
disinda kimse bilmemistir.36 Daha sonra Abbasiler'in kendisini ya-
kalamasindan endise ederek merkezden uzak bolgelere kacmistir.
Once Rey’e; oradan da Cebel bélgesindeki Nihavend kalesine git-
mis; halifenin onu takip etmesi {izerine Sabur’a gitmistir.3? Mu-
hammed b. Ismail civar bolgelerde daveti yaydiktan sonra38 Harun
er-Resid ya da Memun doneminde3? 6lmiis ve Fergana’ya defne-
dilmistir.

Muhammed b. Ismail sonrasi Miibarekiyye'nin tarihiyle ilgili
bilgilerimizin hemen tamamui sonraki Ismaili kaynaklara dayanmak-

tadir. Muhammed b. Ismail ile Ubeydullah el-Mehdi arasindaki
I1./VIIL. asrin ikinci yarisi ile II1./IX. asrin sonlarini kapsayan done-

33 Muhammed b. Omer el-Kegsi (IV./X. asrin ortalari), fhtiydru Ma’rifeti’r-Ricdl, Thk.
Mehdi er-Recéi, Kum, 1404, 514.

34 El-Kessi, Rical, 612.

35 Hibetullah ibn Ebi’l-Hadid (656/1258), Serhu Nehci'l-Beldga, Kum, 1404, XVI, 111.

36 idris b. imaduddin el-idrisi (872/1467), Uytinul-Ahbdr, Thk. Mustafa Galib, Daru’l-
Endeliis, Beyrut, 1986, IV, 351-352.

37 El-idrisi, Uyiinu’l-Ahbdr, IV, 353-356.

38 Hulvini ve Ebi Siifyan1 davet icin Magrib’e gonderen odur. Bkz. Arif Téamir,
‘Ubeydullah el-Mehdi, Daru’l-Mesire, Beyrut, 1990, 29.

39 Genig bilgi igin bkz. Muzaffer Tan, Ismaililigin Tesekkiil Siireci, Basilmamig Doktora
Tezi, AUSBE, Ankara, 2005, 58-59. Daftary onun Harun er-Resid dénemi ya da
179/795’ten hemen sonra 6ldiigli kanisindadir. Bkz. Farhad Daftary, “The Earliest
Isméa‘ilis”, Arabica, 38, (1991), 227.
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me sonraki Ismaililerce “Gizli Davet Dénemi” adi verilmistir. Gizli
davet déneminin ilk imami olan Abdullah er-Radi, Muhammed b.
ismail'in ogludur. Babasinin éliimiinden sonra Nihavend’e dénmiis;
ancak Abbasi tehlikesi artinca yerine oglunu vekil birakarak gaybete
girmistir. Abdullah, 32 déisi ile birlikte Deylem’e gelerek yerlesmis,
bu dénemde imamin gercek kimligini sadece en yakin daileri bil-
mistir. imam Abdullah kardesi Ali'nin Abbasilerce 6ldiiriilmesi iize-
rine Ehvaz’dan hareket ederek Samarra’ya varmis, daha sonra tiic-
car kiliginda Selemiye’ye yerlesmistir.4© Abdullah kalan omriini
Selemiye’de gecirmis ve yerine oglu Ahmed’i vasiyet ettikten sonra
burada 6lmiistiir.+!

Abdullah’in yerine gecen oglu Ahmed, Selemiye’den etrafa
dailer gondererek daveti giiclendirmistir. Imam Ahmed, gizlilik ve
takiyye icerisinde bazen Kiife ve Deylem’e, bazen Selemiye’ye, ba-
zen da Asker Miikrem’e giderek davetin yayilmasina katkida bu-
lunmustur. Imam Ahmed, Selemiye’de 6lmiis ve buraya gémiilmiis-
tlir.#2 Ahmed’in yerine gecen Hiiseyin de daveti gizlice yiiriitmeye
devam etmistir. Mans(r el-Yemen ve Ali b. Fadl't Yemen’e dai ola-
rak gonderen odur. Hiiseyin'in 6liimii yaklasinca Saidii’l-Hayr la-
kapli kardesi Muhammed'’i, heniiz ¢ocuk olan oglu Mehdi Billah’a
(Ubeydullah el-Mehdi) vasi tayin etmis ve Mehd?yi ona teslim et-
mistir. Ubeydullah biiyiiyiince davetin basina ge¢mistir.43

suv e

4. Karmatiligin Ortaya Cikis1 ve Yayilis1
a) Karmatiligin Ortaya Cikist

Karmati hareketin ortaya cikisi ile ilgili olarak kaynaklarin he-
men tamaminin uzlastig1 nokralardan birisi, Kiife Sevadi'nda ilk kez
Hiiseyin el-Ehvazi adli Ismaili bir dainin davette bulundugudur.
Hiiseyin, Selemiye’den Kiife Sevadirna** 261/874 yili civarinda
gonderilmistir.45 Ehvazl baslangicta ziiht ve takvaya dayali bir ha-

40 El-idrisi, ‘Uydinu’l-Ahbar, IV, 366.

41 Ahmed en-Nisabtiri (V./XI. asrin baglar), Istitdru’l-imdm, Nsr. S.Zekkar, Ahbdru’l-
Kardmita icerisinde, Riyad, 1989, 273. Galib’e gore onun 6liimii 212/827 yili civa-
rinda gerceklesmistir. Bkz. M. Galib, el-Kardmita beyne’l-Medd ve’l-Cezr, Beyrut, Trz.,
163.

42 El-idrist, ‘Uytinu’l-Ahbdr, IV, 394.

43 En-Nisabtird, Istitdru’l-imam, 273-274; el-idrisi, ‘Uytinu’l-Ahbdr, IV, 403.

44 El-Makrizi, Mukaffd, 590.

45 Eb{’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibn Nedim (385/995), el-Fihrist, Thk. Ibrahim
Ramadan, Beyrut, 1994, 233. Eh(i Muhsin’in rivayetinden onun 264/877 civarinda
buraya gelmis oldugu anlasiimaktadir. Bkz. El-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 191.
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yat stirerek kendisini insanlara sevdirmis, daha sonra Ehl-i Beyt'ten
bir imama davet ettigini iddia etmeye baslamistir. O dindarhigi,
tevazusu ve emanete gosterdigi hassasiyetle halk arasinda sohret
kazanmigti. Kendisine katilan her fertten imam adina bir dinar ali-
yordu.46 Ehvazinin belde halkina elli vakit namaz emretmesi islerin
yavaslamasina sebebiyet vermisti. Koy halkinin ¢ogunun emrinde
calistigi Heysem isimli Aga, islerin yavaslamasinin sebebini arasti-
rinca ona Ehvazi'nin hikayesi anlatildi. Bunun {izerine Heysem onu
hapse att1 ve 6ldiirmeye karar verdi. Heysem icki icip sarhos olunca
hizmetcilerinden birisi Ehvazi’yi serbest birakti. Bu olay kdy halki
arasinda duyulunca onun goge yiikseltildigini iddia ettiler. Baska
bir nahiyede ortaya ¢ikan Ehvazi’ye bu olay soruldugunda, kendisi-
ne hicbir kotiiligiin ulasmasinin miimkiin olmadigini séyledi. Bu
cevap Ehvazi'yi halk nazarinda daha da biiyiittii. Daha sonra canin-
dan endise ederek Sam’a kacti, bir daha da izine rastlanmadi.*?

Hiiseyin el-Ehvézi'nin bolgeden ayrilmasindan sonra yerine
evinde kaldig1 bas daisi Hamdan b. El-Es’as el-Karmat gecmistir.+8
Hamdan Karmat'in davetin basina ge¢cmesi 260-270/873-883 yilla-
11 civarinda gerceklesmis olmalidir.#® Davet Kiife Sevadi'nda bolge
valisi Ahmed b. Muhammed et-Tat’nin bilgisi ve izni dogrultusunda
yayillmistir. Tai, davete katilanlardan erkek olanlardan aldigi yillik
bir dinar vergiye karsilik Karmati davetin yayillmasina izin veriyor-
du.3° Hamdan Karmat'in 6nemli daileri Mihreveyh b. Zikreveyh es-
Selmani, Ciilendi er-Razi, Ikrime el-Babili, ishak el-Bfirani, Utayf
en-Nili idi.5! Ancak onun en 6nemli déisi ve yardimcis1 Abdan’di.52
Abdan davet isini yiiriitmiis ve etrafa pek cok dai gondermistir. ibn
Nedim’e gore Yemen, Faris ve Bahreyn déilerini Abdan gondermis-
ti.53 Faris daisi Abdan’in kardesi Me'mun’dur ve onun ismine izafe-

46 Et-Taberl, Tarth, X, 24; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 187-188.

47 Et-Taberi, Tdrth, X, 24-25; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 188-189; ibnii’l-Cevzi,
Muntazam, VII, 233-235; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, VII, 372-374.

48 [bn Nedim, Fihrist, 233.

49 Genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci, Yatinlanmamig
Doktora Tezi, Ankara 2009, 153.

50 Et-Taberi, Tarth, X, 25; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 189.

51 Eb{i Bekr b. Abdullah b. Aybek ibni’'d-Devadari (713/1313), Kengii’d-Diirer, Thk.
Salahaddin el-Miineccid, Kahite, 1961, VI, 46.

52 Ali b. Hiiseyin b. Ali Mestdi (346/957), et-Tenbih ve'l-Isrdf, Beyrut, 1981, 355.

53 ibn Nedim, Fihrist, 234.
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ten buradaki davete Me’'muniyye denilmistir.5* Abdan’in olusturdu-
gu dailer hiyerarsisinin en tepesinde Hasan b. Eymen, Biirani, Velid
ve Eb{i'l-Fevaris yer aliyordu. Her dai kendi bolgesinde davette bu-
lunuyor, Abdan ayda bir kez onlarla toplanti1 yapiyordu.ss

Abdan’in yonetimindeki planli-programli ve sistemli davet faa-
liyetleri neticesinde giicii hizla artan Hamdan Karmat, taraftarla-
rindan vergi toplamaya basladi. Onlara 6ncelikle “Fitre” adini ver-
digi bir dirhem vergi 6demeyi emretti. Belli bir siire gectikten sonra
“hicret” adini verdigi sahis basina bir dinarlik vergiyi sart kostu.
Aradan belli bir siire gectikten sonra her fert icin yedi dinar olan
“biilga” adli vergiyi emretti. Bunun ardindan Hamdan, taraftarlari-
na sahip olduklar1 mallarin ve giydikleri elbiselerin beste birini farz
kildi. Daha sonra onlara {ilfeti emretti. Ulfet, insanlarin mallarini
tek bir merkezde toplayarak birbirlerine kars1 maddi stiinliik sag-
lamadiklar1 tek bir 6rnek (iilfet) olmalariydi. Onlara yanlarindaki
mallara ihtiyaclart olmayacagini, ciinkii yeryiiziiniin tamaminin
kendilerinin olacagimi bildirdi. Hamdan, yeterli giice ulastiklarini
distiindiigiinde taraftarlarina bir “Daru’l-Hicre” yapmalarini emretti.
Kife Sevadr'ndaki Miihtemabaz koylinti “Daru’l-Hicre” olarak secti-
ler. Buraya kurduklar1 kalenin icerisine biiyiik binalar yaptilar.
Daru’l-Hicre 277/890 yilinda tamamland: ve buraya her taraftan
kadin ve erkek hicret ettiler.56

Bu esnada Ismaili davetin basmna gecen Ubeydullah el-
Mehdi'nin 6gretide birtakim yeni fikirlere yer vermesi Karmat ve
taraftarlarinin  Ubeydullah’a olan baghliklarina son vermelerine
sebebiyet vermistir. Ubeydullah’tan 6nceki eski davet Muhammed
b. Ismail'in Mehdi olarak geri doénecegi tezine dayaniyor; davetin
basindaki kisiler de Muhammed b. Ismail'in “huccet”i olarak gorii-
lilyordu. Dailer biati Muhammed b. Ismail adina aliyorlar ve onun
zuhuru icin mal topluyorlardi.>” Hamdan Karmat'a yeni Ogretiyle
ilgili bir mektup gelince bas daisi Abdan’1 Selemiye’ye gondererek
davette nicin degisiklige gidildigini 6grenmesini emretti. Abdan,
Selemiye’ye geldiginde Huccetin oglu Ubeydullah el-Mehdi, Ab-
dan’a kendisinin ve atalarinin gercekte huccet degil imam oldukla-

54 Muhammed ed-Deylemi (VIIL./XIV. asrin baslar1), Beydnu Mezdahibi'l-Bdtiniyye ve
Butlanihi, Kavdidu ‘Akdidi Ali Muhammed icinde, Thk. R. Strothmann, Riyad, Trz.,
21.

55 El-Makrizi, ttidz, 209. _

56 E-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 193-229; Ibnii’d-Devadari, Kenz, VI, 48-53.

57 El-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 216; 228.
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rin1;; Muhammed b. Ismail'in imamlarin gercek kimligini gizlemek
icin suni olarak 6ne siiriildiigiinii sdyledi. Bunun iizerine Karmat,
Abdan’a daileri toplamasini ve davete son vermesini emretti. Emre
riayet eden Abdan kendi bélgelerindeki daveti sonlandirdi. Bu olay
286/899 yilinda gerceklesmisti.>8 Bunun {izerine Talikan'daki
Fatimi daisi, Hamdan'in dailerinden Zikreveyh b. Mihreveyh’i Irak
daisi olarak atadi ve Abdan1 Oldiirmelerini istedi. Zikreveyh’in
adamlar1 Abdan’1 geceleyin 6ldiirdiiler. 59

Ubeydullah el-Mehd?'nin imamet iddiasinda bulunup ogretide
birtakim degisiklikler yapmasiyla Ismaili davet ciddi bir krizin icine
diismiistiir. Bolgelerde davette bulunan dailer bu yeni durum karsi-
sinda farkli tepkiler gelistirmislerdir. Mansi{r el-Yemen ve Eb(i Ab-
dullah es-Sit’nin Ubeydullah’in iddialarin1 kabul ettikleri ve davetin
onderlerine bagl kalmay: siirdiirdiikleri anlasilmaktadir. Irak, Bah-
reyn ve Horasan-Maveraiinnehir'deki dailer ise eski 6gretiye sadik
kalmiglardir. Suriye’deki Zikreveyh ve Yemen’deki Ali b. Fadl bas-
langicta davet merkezine itaate devam ederken, daha sonra merke-
z1 davete karsi ¢ikmiglardir.60 Bu tarihten sonra Kardmita kavrami,
Ubeydullah’in iddialarina karsi eski 6gretiyi savunanlar1 belirtmek
icin ad olarak kullamlmigtir.61 Bu donemde Karmatiler,
Ubeydullah’in imametini benimseyenlere oranla cogunluktaydilar.62
Merkezi liderlikten yoksun olan bu Karmati topluluklar cok ge¢cme-
den Ismaili 6gretide var olan Mehdi beklentisini kendilerine yén-
lendirmeye; seriatin neshi ve kiyametin ilani1 gibi 6teden beri savu-
nulan iddialar1 pratikte uygulamaya koyulmuslardir.63

b) Irak’ta Karmatilik

Boliinmenin ardindan Hamdan Karmat gizlendikten sonra bir
daha ortaya ¢ikmamistir. Abdan da oldiiriiliince onlara bagh dailer
kendi bolgelerinde daveti siirdiirmeye devam etmislerdir. Bu dailer
onderleri Hamdan ve Abdan gibi Fatimiler’in yeni iddialarina kars

58 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 229-232.

59 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 230-232. Krs. S. M. Stern, “Abdin”, Encyclopaedia
of Islam, (Nem Edition), C. I, (E. J. Brill 1986), 96.

60 Krs. Wilferd Madelung, “Isma‘lilik: Eski ve Yeni Davet”, Gev. Muzaffer Tan, Dinf
Arastirmalar, C. 9, S. 25, (Ankara, 2006), 284.

61 Daftary, “The Earliest Isma‘ilis”, 241; Walker, Philosophical Shiism, 11; Shin Nomoto,
Early Isma‘li Thought on Prophecy According to the Kitdb al-Isldh by Abii Hdtim al-
Razi, Ph. D. Diss., Mcgill University, Montreal, 1999, 82.

62 Akbaralli Meherally, A History of the Agakhani Ismailis, Canada, 1991, 109.

63 Krs. Daftary, Ismaililer, 160; Wilferd Madelung, “Das Imamat in der Frithen
Ismailitischen Lehre”, Der Islam, XXXVI, (1961),65, 71-73.
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c¢ikmaya devam ederek onlarla her tirlii iligkiyi kesmislerdir. Ab-
dan’in 6ldiiriilmesinden sonra yegeni Isa b. Musa Karmatiler'in bir
kismina onderlik ederek davetin Irak’ta yasamaya devam etmesini
saglamistir.64 Irak Karmatilerini yonlendiren ikinci 6nemli merkez
ozellikle Cezire bolgesine ve Bagdad’a dailer gonderen Rey’dir.65

Irak’taki Karmatiler'in 6nde gelen dailerinden birisi 295/907 y1-
I1 civarinda ayaklanan Ebi Hatim ez-Zutt’dir. Taraftarlarina sogan,
sarimsak, pirasa ve turp gibi seyleri yemeyi yasakladigi i¢in onun
grubuna “Bakliye” adi verilmistir.¢¢ Bu ad daha sonra Muhammed
b. Ismailin Mehdiligine inanmay1 siirdiiren Giiney Irak
Karmatileri'nin tiimii i¢in kullanilir olmustur.67 Eb(i Hatim yaklasik
bir y1l Sevad bolgesinde kaldiktan sonra ortadan kaybolmus, Kife
Sevadr'ndaki taraftarlari onun ardindan ihtilafa diismiislerdir.68

316/928 yilinda Bahreyn davetinin lideri olan Ebt Téahir el-
Cennabi Bagdad’a yiiriiyerek sehri kusatmisti. Bundan cesaret alan
Irak’taki Karmatiler Kiife Sevadi'nda toplandilar. Reisleri Mesut b.
Hureys, Eb{i Seyyid’in Karmat lakapli oglu ve Abdan’in kiz kardesi-
nin oglu Isa b. Mfis4 idi.69 Sayilar1 on binden fazla olan Karmatiler
Vasit Sevadrnda toplanarak Vasit emirini yendiler.7”¢ Bu esnada
halifenin Bagdad’dan Kife’'ye gonderdigi ordu ile yapilan savasi
Karmatiler kaybettiler.7! El-Muvaffaki’de bulunan Hureys b. Mes'ud
burada bir Daru’l-Hicre insa ederek etrafi yagmalamaya, insanlari
esir almaya ve 6ldiirmeye basladi. Bunun iizerine halife Muktedir,
Hureys’in iizerine Harun b. Garib’i gonderdi. Harun buradaki
Karadmita’y1 ortadan kaldirdi.72 Irak’taki bu en biiyiik Karmati bas-
kaldirisindan geriye kalanlarin bir kismi daha sonra Hit'ten donen
Eb{i Tahir ile birlikte Bahreyn’e gittiler. Bunlar Eb#i Tahir'in askerle-
ri icerisinde “Acemiyytin” olarak biliniyorlardi. Ciinkii cogu Acemdi
ve Kife’deki Tafuf sakinleriydi.”3

64 Daftary, Ismaililer, 161.

65 Bkz. ibn Nedim, Fihrist, 236.

66 El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, 276; Ibni’d-Devadari, Kenz, VI, 90; M. S. G.
Hodgson, “Bakliye”, Encyclopaedia of Islam, C. 1, (E. J. Brill 1986), 962.

67 Daftary, Ismaililer, 165.

68 El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, 276; ibni’d-Devadari, Kenz, VI, 90.

69 Et-Taberd, Tarth, X, 119; el-Mes‘adi, et-Tenbih ve'l-Isrdf, 354.

70 Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 223; el-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 294.

71 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 294-296.

72 Arib b. Sa‘d el-Kurtubi (331/942), Silatu Tarthi’t-Taberi, Tarthu't-Taberi igerisinde,
Thk. Muhammed E.ibrahim, Kahire, 1967, XI, 119; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 156.

73 El-Mes‘idi, et-Tenbih ve’l-Isrdf, 355.
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316/928 yilindaki Bagdad kusatmasinda basarisiz olan Bahreyn
Karmatilerine paralel olarak Irak Karmatileri'nin siyasi giicleri de
zayiflamaya baslamistir. Zaten daginik durumda olan ve farkli mer-
kezlerden yonetilen Irak Karmatileri bu basarisiz isyanin ardindan
iyice dagilarak yerel gruplar halinde varliklarini siirdiirmiislerdir.
Onlar artik Bagdad’daki siyasi miicadelelerde askeri gii¢ olarak
farkl gruplar icerisinde yer aliyorlar ve bu sayede ekonomik kazang
elde etmeye calisiyorlardi.”7+ Irak’taki Karmati davet 6zellikle Bah-
reyn’deki hareketin zayiflamasina bagh olarak zamanla Fatimi ka-
nada kaymus; 6zellikle IV./X. asrin ortalarindan itibaren Fatimi hali-
fesi Muiz doneminde Fatimi etki artmaya baslamistir. Kadi
Abdiilcebbar'in kendi doneminde pek cok Fatimi daisinin Irak’ta
davette bulunduguna isaret etmesi’s IV./X. asrin sonlarinda bolge-
de Fatimi davetin oldukc¢a giiclendiginin bir isaretidir.

¢) Suriye’de Karmatilik

Boliinmenin ardindan Abdan’in dailerinden Zikreveyh’in Ab-
dan1 oldiirttiigi duyulunca Abdan’in taraftarlar intikam almak icin
onu aramaya baslamiglar; bunun iizerine Zikreveyh 286/899 yilin-
da gizlenmistir.76 Zikreveyh, Abdan’in adamlarindan korkusu yii-
zlinden 289/902 yilina kadar gizlenmis, bu esnada Ubeydullah’a
bagh kalmaya devam etmistir. Rivayete gore bu tarihten itibaren,
Zikreveyh’in oglu Eb{’l-Kdsim Yahya’'nin, kendisine bagli oldugu
Fatimi daisi Eb{l-Hiiseyin tarafindan azledilmesi {izerine Zikreveyh
ve ogullariyla Ubeydullah el-Mehdi'nin arasi acilmistir. Kardesleriy-
le Selemiye’ye gidip Ubeydullah’1 6ldiirmeye karar veren Yahya,
oraya geldiginde Ubeydullah’in sehri terk etmis oldugunu gérmiis-
tiir.”7 Daha sonra Dimesk’i muhasara ettiyse de halifenin gonderdi-
gi yardimlarla zorda kalan Yahya, yapilan savasta 6lmiistiir. Yah-
ya’nin 6limiinden sonra taraftarlari onun emri dogrultusunda kar-
desi Hiiseyin'in etrafinda toplandilar.’¢ Hiiseyin Hama,
Maarratiinnu’'mén, Baalbek ve diger beldeleri ele gecirip yagmala-
diktan sonra Selemiye’ye yiiriidii.?’® Hiiseyin, Selemiye’de 291/903
yilindan itibaren doért ay Ubeydullah’in doniisiinii bekledi.8°

74 Ornek olarak bkz. Arib el-Kurtubi, Sila, XI, 143-144; ibnii’l-Esir, Kamil, VIII, 235.

75 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (415/1020), Tesbitii Deldili’n-Niibiivve,
Thk. Abdiilkerim Osman, Beyrut, Trz., I, 610-611.

76 El-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 230-232. Krs. Stern, “Abdan”, 96.

77 El-Nisabtrd, Istitdru’l-Imdam, 275.

78  Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 197-198.

79 Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmuta, 198; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VII, 437.

80 El-Nisabhri, Istitdru’l-imam, 280.
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Ubeydullah'in  doniisiinden iimidini kesmis olan Hiiseyin,
Ubeydullah’in evine girerek cariyesi ve oglu Muhammed déahil 88
kisiyi 6ldiirdii.8! Bu esnada Abbasi halifesi Miiktefi Muhammed b.
Stileyman komutasindaki orduyu Hiiseyin'in iizerine gonderdi.s2
Hiiseyin'in gonderdigi ordu Abbasilerle yapilan savasi kaybetti.83
Bunun {izerine Hiiseyin, Selemiye’den uzaklasti. Ancak Daliye’de
yakalanarak Bagdad’da 291/903 yilinda idam edildi.8*

Zikreveyh, oglu Hiiseyin’in 6ldiiriilmesinden sonra 293/905 yi-
lina kadar davetini gizlice siirdiirmeye devam etmistir. Hiiseyin'in
oldiriilmesinden sonra Zikreveyh tarafindan gorevlendirilen Eb{
Ganim Nasr, Abbasilerle bas edemeyeceklerini anlayan
Karmatiler'den Kelb kabilesine mensup olanlarin bazilarinca 6ldi-
rerek, basi halifeye gonderildi. Ebi Ganimvin éldiiriilmesi iizerine
Zikreveyh tarafindan gonderilen daisi Kdsim b. Ahmed, onlara zu-
hur vakitlerinin geldigini bildiriyordu. Kiife’yi bulusma yeri olarak
belirledi ve 293/905 yili kurban bayrami sabahi giines dogmadan
Kiife'ye hareket etmelerini emretti. Belirlenen tarihte Kiife'ye saldi-
ran Karmatiler yenilerek Kadisiye’ye dogru cekildiler. Bu arada ha-
rekete gecmis olan Zikreveyh ile K&dsim'in taraftarlari Suar’da birles-
tiler. 294/906 yilinda halifenin gonderdigi ordu Kadisiye’de
Karamuta ile karsilasti ve ikinci giin Karamita’yr yendi. Zikreveyh
yarali olarak esir edildi ve bes giin sonra 61dii.8s

Zikreveyh'ten sonra Suriye’de Karmatiler ciddi bir varlik goste-
remediler. Onun 6liimiinden sonra Suriye Karmatileri, yavas yavas
gliclenmekte olan Irak Karmatilerine maddi ve manevi destek ver-
menin disinda kendi baslarina hareket edecek bir gii¢ olusturamadi-
lar. Trak ve Bahreyn Karmatileri'nin de zayiflamasiyla birlikte bol-
gede hicbir etkinlikleri kalmamistir. Onun hareketi mahalli diizeyde
kalmuis, sinirh bir basar1 elde edebilmistir. Kald1 ki hareketin, her ne
kadar Suriyeli memnuniyetsiz Bedevi Araplarca destek gormiisse
de, yagma ve talanin disinda memnuniyetsiz kitleleri miireffeh se-
viyeye ulastiracak bir recetesi de yoktu. Onlarin yagma ve talanin
disinda belki de tek tesellileri, adaletsizlikleri sona erdirecek bir

81  El-Nisabdri, Istitdru’l-mam, 280-281.

82 SA4bit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 200; el-Mes‘idi, et-Tenbth ve’l-Isrdf, 399; ibniil-
Esir, el-Kamil, VII, 439; ibnii'l-Cevzi, Muntazam, VII, 348.

8 Et-Taberi, Tdrth, X, 11; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 200; el-Mes‘(idi, et-Tenbih
ve'l-Israf, 399; ibnii’l-Esir, el-Kamil, VII, 439.

84 Et-Taberi, Tarth, X, 11-14; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Karamita, 201-202; el-Nuveyri,
Nihayetii'l-Ereb, XXV, 251-256; ibnii’l-Esir, el-Kamil, VII, 442-443.

85 Et-Taberl, Tarth, X, 122-134; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 203-210.
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Mehdf'nin ya da imamin zuhur edecegine olan inanclardir. Ancak
Mehdi ya da imam olarak sunulan Zikreveyh oldiiriiliip hareketin
gliclinli kendisinden aldig1 vurgun ve talan ortadan kalkinca bolge-
de hareket hizla etkisini yitirmistir.

d) Bahreyn’de Karmatilik

Bahreyn’e Ismaili daveti ilk getiren dai, muhtemelen Yemen
daisi Manstr el-Yemen tarafindan®é 273/886 yili civarinda gonde-
rilmis olan8” Eb{i Zekeriya Yahya b. Mehdi es-Samami’dir.88 Ancak
Ehvaz’a bagli Cennédbeli Ebli Said el-Cennébi de Hamdan Karmat
tarafindan Bahreyn’e dai olarak gonderilmistir.8° Her iki dai, her ne
kadar farkli bolgelerden gonderilmis olsalar da, Katif'te bir miiddet
birlikte davette bulunmuslar; daveti giiclendikten sonra Ebli Said,
Eb{i Zekeriya’y1 6ldiirmiistiir.90 Ebi Said’in, Ebli Zekeriya’yr oldiir-
mesi Fatimi-Karmati boliinmesinin gerceklestigi 286,899 yili civa-
rinda gerceklesmis olmalidir. Zira Eb{i Said béliinmenin ardindan
Fatimi otoritesine karsi cikmisken,9! Eb{i Zekeriya kendisini Bah-
reyn’e gonderen Mans{ir el-Yemen’e sadik kalarak Fatimiler'’e baglh-
ligini stirdiirmiistiir. Bu nedenle Eb(i Said onu ortadan kaldirarak
tiim Bahreyn’in tek sahibi olmustur. Ebi Said’in Bahreyn’de hareke-
te gecmesi 285/898 yili sonlar1 ya da 286/899 yili baslarinda ol-
mustur.92 O, Bahreyn’in kdy ve kasabalarini tek tek ele gecirmis,
Hecer’e iki mil mesafedeki Ahsa’ya bir kale insa ederek kendisine
katilan kabileleri buraya yerlestirmistir. Eb(i Said 287/900 yilindan
kisa bir siire sonra%® Hecer'i ele gecirerek sehri ve kalesini harap
etmis, boylece Bahreyn’in ana sehri, Eb(i Said’in kurdugu Ahsa ol-
mustur.%4

86 Kadi Nu'méan b. Muhammed (363/974), Iftitdhu’d-Da’ve, Thk. Vedat el-Kadi, Beyrut,
1970, 47.

87 Krs. Wilferd Madelung, “Karmati”, The Encyclopaedia of Islam, (New Edition), Ed.
Van Donzel-B. Lewis-Ch. Pellet, C. IV, E. J. Brill, 1978, 661.

88 Krs. Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Karamita, 192; El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 233;
El-Mes‘(idi, et-Tenbth ve’l-Isrdf, 349; Lewis, The Origins of Ismd‘lism, 78.

89 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi (478/1347), el-Tber fi Haberi men
Gaber, Thk. Ebi Hicir Muhammed es-Sa‘d, Beyrut, 1985, 1, 411.

9  Krs. Sébit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 193; El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 233.

91 Eb{'l-KAstm Muhammed ibn Havkal (367/977), Stretiil-Arz, Nsr. J. H. Kramers,
Leiden, 1939, 295; El-Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin I¢yiizii, 75.

92 Bkz. Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 192; el-Mes‘(idi, Miirfic, IV, 262; ibnii’l-Cevzi,
Muntagam, VII, 322; ez-Zehebi, el-Tber, I, 411.

93 El-Mes‘(di, Miiriic, IV, 264.

94 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 236-238; ibnii’d-Devadari, Kenz, VI, 56-57.
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Ebi Said oOlmeden oOnce Ahsi, Katif ve Taif tamamen
Karmatiler'in hakimiyetine girmisti. O, 301/913 yilinda Sicilyal
kolesi tarafindan oldiiriildii.25 Eb{i Said, kendi yerine kii¢lik oglu
Eb{i Tahir biiyliyene kadar diger oglu Said’in ge¢mesini vasiyet et-
misti. Babasinin 6liimiiniin ardindan basa gecen Said, 305/917
yilinda yonetimi kardesi Eb(i Tahir’e teslim etti.%6

310/922 yilina kadar Bahreyn Karmatileri 6nemli bir faaliyette
bulunmamis, ancak yavas yavas ciddi bir Mehdi krizini de yasama-
ya baslamislardi. Zira 316/918 yili civarinda ortaya c¢ikacagim iddia
ettikleri Mehd?’'nin gelme vakti yaklagsmisti. Onlar Mehdi'nin gelme-
sini Hz. Muhammed’in seriatinin yiiriirliigiiniin ortadan kalkmasina
baglamislar; bu nedenle 310/922’li yillardan itibaren Hz. Muham-
med’in seriatinin uygulayicisi Abbasiler’in hiikmiine son verecek
birtakim icraatlarda bulunmaya baslamislardir. Onlar, ganimet elde
etmek ve Islam seriatinin en 6nemli ibadetlerinden birisi olan hacci
engelleyerek seriatin yiiriirligiinii fiilen ortadan kaldirmak icin
312/924 yilinin ilk giinlerinde hacdan ddnen ilk kafileye saldirarak
biiyiik bir yagma ve talanda bulundular.?” 312/924 yilinda
Karmatiler'in saldirisindan dolay: hi¢ kimse Irak’tan ve Irak yolun-
dan hacca gidemedi.?8 313/925 yilinda Eb(i Tahir hacilara bir gecis
vergisi koyarak onlarin hac yapmalarina izin verdi. 315/927 yili
girdiginde Ebli Tahir Ahsd’dan hareket ederek Kife'yi ele gecirdi.
Yusuf b. Ebi’s-Sac ile yaptig1 savas1 kazanarak Yusuf ve ashabinin
cogunu esir aldi. Bagdad1 ele gecirmek icin harekete gecen Ebii
Tahir, Zebara nehri {izerindeki koprii kesilmis oldugu icin karsiya
gecemeyerek Enbar’a geri dondii.9? Bagdad’ ele gecirmek ve islam
seriatini ortadan kaldirmak icin biiyiik ugras veren Eb{i Tahir, basa-
rili olamayarak 317,929 yilinin ilk giinlerinde Ahsd’ya déndii. Islam
seriatin1 ortadan kaldirmak icin giristigi eylemlere bu saldiriyla son
vermeyen Eb{i Tahir, bu saldirinin hemen ardindan 317,929 yilinda
Mekke’ye girerek Mekke emiri ve beraberindekileri kilictan gecir-
mistir. Hacilarin bir kismini 6ldiirerek cesetlerini zemzem kuyusuna

95  SAbit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 211; el-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 243-244.

9 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV,244; ibni'd-Devadari, Kensz, VI, 62.

97 Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 212-214; el-Mes‘idi, et-Tenbih, 346; ibnii’l-Esir,
el-Kdmil, VIII, 121-127.

98 Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 217; el-Mes‘adi, et-Tenbth, 346-347; el-Nuveyri,
Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 285-287; ibnﬁ’l—ES?r, el-Kdmil, VIII, 131-132.

99 Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 218-220; el-Mes‘Qdi, et-Tenbih, 348-349; el-
Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 287-293; ibnﬁ’l—ES?r, el-Kdmil, VIII, 136-146.
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atmis, Kabe'nin kapisini sokmiis ve Ortiisiinii alarak ashabi arasinda
paylastirmis, Hacerii’l-Esved’i Ahsa’ya gotlirmiistiir. 100

Ebti Tahir Bagdad isgal etmek icin ¢ikti§1 bu en biiyiik seferini
ekonomik etkenlerden ziyade Islam seriatimi ortadan kaldirmak ve
Mehdi'nin zuhurunu kolaylastirmak icin yapmisti.101 Bagdad ku-
satmasinin  basarisizlikla sonuglanmasi Onu Veliyullah ve
Huccetullah olarak goren taraftarlar arasinda hayal kiriklig: yarat-
mistir. Zira Eb(i Tahir onlara Bagdad’in alinarak Islam seriatinin
tamamen ortadan kalkacagini ve Mehdi Muhammed b. Ismail'in
zuhur edecegini vaat etmisti. 102

Ebi Tahir Karmati topluluklarinca Allah’in velisi, hucceti ve
Mehdf'nin halifesi olarak goriilmiistiir. EbG Tahir doénemindeki
Karmatiler de kendilerini Mehdi'nin ashabi ve ona davet edenler
olarak gormekteydiler. Donemin Irak Karmatileri Mehdi’nin Bah-
reyn’den cikacagina inanmis olmalilar ki Ebi Tahir'in 316/928 y1-
lindaki Bagdad kusatmasinin ardindan “Zuhurundan 6nce Meh-
di'nin beldesine hicret ederiz” diyerek onunla Ahsi’ya donmiisler-
dir. 103 Bahreyn Karmatileri, Mehd?’'nin zuhur vaktinin geldigi yo-
niindeki bu asir1 beklentilerinin bir sonucu olarak bir Mehdi kriziyle
karst karsiya kalmislardir. 319/931 yilinda Kife'den donerken esir-
ler arasinda olan Zekeriya el-Isfahani soziintin giizelligi ve bilgisiyle
Eb{i Tahir'in begenisini kazanmisti. Bunun {izerine onun bekledikle-
ri Mehdi oldugunu diisiinen Ebti Tahir, ona itaat etmisl®* ve
319/931 yilinda yonetimi ona devretmistir.1°5 Ebti Tahir bir baska-
sin1 Mehdi olarak kabul etmek yerine kendisini 6ne siirseydi muh-
temelen hicbir itiraz gormezdi. Zira ashabinin icerisinde onu ilah,
Mesih, Mehdi ve nebi olarak gorenler vardi.1°6 Su halde Eb{i
Tahir'in, Zekeriya el-Isfah&ni’yi Mehdi olarak kabul etmesi bazi
arastirmacilarin iddia ettigi gibi bir kurgunun parcasi degil, tama-
men itikadi nedenlere dayanmaktadir. Mehdi olarak ondan bekle-
nen, tiim seriatlar1 kaldirarak bu seriatlarin batini hakikatlerini

100 Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 221-224; Ali b. Muhammed el-Alevi
(327/938den sonra), Siretii’l-Hadt ile’l-Hakk Yahyd b. Hiiseyin, Thk. Sitheyl Zekkar,
Beyrut, 1972, 405-406; el-Mes‘(di, et-Tenbth, 349-351.

101 Onu destekleyen isa b. MiisA “Devlet kurmak icin gelmedik; seriati kaldirmak icin
geldik.” diyordu. Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, II, 383.

102 Kad1 Abdiilcebbér, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, II, 381.

103 Krs. Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili'n-Niibiivve, 11,381, 388.

104 Arib el-Kurtubi, Sila, XI, 140.

105 E]-Mes‘(di, et-Tenbih, 355; el-Birtini, el-Asdru’l-Bdkiye, 213.

106 Ez-Zehebi, Tarthu'l-Isldm, XXV, 14.
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aciga cikarmasiydi. Bu sayede Karmatiler diinya hapishanesinden
kurtulmalari i¢in gerekli olan ilahi bilgilere ulasacaklar ve kurtulusa
ererek ilahi yurtlarina geri doneceklerdi. Ancak yedinci Natik zan-
nettikleri kisinin Mecusiligin ilkelerini ihya edip Karmati 6énderleri
tek tek oldiirterek devletin mutlak sahibi olmak istemesiyle yaptik-
lar1 hatay1 anladilar ve onu 6ldiirdiiler. 197

Zekeriya el-Isfahdni olayr Bahreyn Karmatileri'nin otoritesine
cok ciddi bir darbe vurmustur. Isfahdni’nin 6ldiiriilmesinden sonra
Karmatiler eski ogretilerine geri donerek Mehd?’nin gelisini bekle-
meye ve Mehdi'ye davet etmeye devam ettiler. Ancak Eb(i Tahir
gerek Bahreyn’deki gerekse Irak, Horasan ve Maveraiinnehir’deki
Karmatiler nezdinde eski sayginligini1 kaybetmisti. 108

Isfahani olayindan sonra otoritesinin sarsildigini géren Ebil
Tahir, halifeden hacilar1 emin bir sekilde haccettirme karsiliginda
kendisine haci basina bir dinar verilmesini istedi. Halife Radi bu
teklifi kabul etti.10® Boylece Ebl Téahir ilk kez 322/934 yilinda!10
Abbasi iktidarindan mal almis oldu.l!! Muhtemelen halife gelen
tepkiler iizerine anlasmaya son vermis olmali ki 323/934 yilinda
Eb(i Tahir tekrar hacilara saldirmistir.112 istedigi sartlar olusmayin-
ca Ebti Tahir 325/936 yilinda Kife’ye girerek kendisine hac hizmet-
leri karsihiginda hak ettigi ticret verilirse isyan c¢ikarmayacagim bil-
dirmistir. Onunla hizmetine karsilik her yil yiiz yirmi bin dinar de-
gerinde mal verilmesi karsiliginda anlagildi.113

Ebi Tahir, 332/943 yilinin ramazan ayinda 6ldii.!'* Onun ar-
dindan devlet ii¢ kardesi Eb(i'l-Abbas Ahmed, Eb{’'l-Kasim Said ve
Ebti Ya’k(ib Yusuf tarafindan birlikte yiiriitiilmiistiir. 115 Vezirlik isini
Alu Senbar ailesi yiiriitiiyordu ve Ebti Tahir'in yedi tane veziri var-
di. Yonetimde Alu Senbar'in goriisleri ile Ebfi Said’in ¢ocuklarinin

107 Krs. Ez-Zehebd, Tarthul-Islam, XXV, 16-17.

108 Bkz. Kadi Abdiilcebbér, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, 11, 388-393.

109 Kad1 Abdiilcebbér, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, 11, 394; el-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV,
300-301; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, XXV, 17.

110 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 245-246.

111 Kad1 Abdtilcebbér, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, 11, 394-395.

112 §4bit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 224-225; el-Mes‘Qdi, et-Tenbith, 353-354.

113 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 301-302; el-Hemedani, Tekmile, XI, 307.

114 E]-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 303; Zehebi, el-Iber, 11, 42.

115 {sm4‘l b. ‘Umer ibn Kesir (774/1372), el-Biddye ve'n-Nihdye, Misir, Trz., XII, 209.
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goriisleri esit degerdeydi. Bir karar almak istediklerinde Cer’a de-
nen yere ¢ikarak burada sura ile karar aliyorlardi.116

Ebti Tahir'in son dénemlerinde Abbasilerle kurulan iyi iligki
kendisinden sonra da genel olarak siirdiiriilmiis; Hacerii’l-Esved’in
iadesi bu yakinlasmay1 daha da kuvvetlendirmistir. Karmatiler
317/929 yilinda Mekke'ye yaptiklar1i baskinda aldiklar1 Haceriil-
Esved’i 339/950 yilinda herhangi bir maddi karsilik beklemeksizin
iade ettiler.!1” Hacer(i'l-Esved’in Ahsd’ya getirilmesi Mehdi'nin zu-
hur edece§i ve Islam seriatini yiiriirliikten kaldiracagiyla ilgili bek-
lentinin zirvede oldugu bir dénemde Islam caginin sona erisinin
sembolik bir isareti olarak gerceklestirilmistir.1’® Bu anlamda
Hacerii’'l-Esved’in iade edilmesi, Mehdi’nin zuhurunun yakin oldugu
ve Islam seriatimin yiiriirliigiiniin kilic zoruyla ortadan kaldirilmasi
gerektigi iddialarindan vazgecildigi anlamina gelmektedir. Artik
Bahreyn Karmatileri Islam seriatini ve hiikmiinii kaldirmay1 kendi
gorevleri olmaktan c¢ikarmiglar, bu gorevi Mehdf'ye havale etmisler-
dir.

375/985 yilinda Karmatiler, Bagdad temsilcileri Ebti Bekr b.
Séheveyh’in Samsamuddevle tarafindan tutuklanmasi {izerine Kiife
iizerine harekete gectiler. Ancak Samsamuddevle’nin ordusuyla
yaptiklan iki savasi da kaybederek ciddi bir itibar kaybina ugradi-
lar.119 Onlarin zayifliklarini goren Esfar, 378/988 yilinda
Karmatiler'i Ahsa’da kusatti. Yapilan savasta Karmatiler'in komutan-
lar oldiiriildii ve maglup oldular. Esfar, Ahsa’dan Katif'e yiiriidii ve
burada Karmatiler’e ait ne kadar kole, mal ve siirii varsa hepsini
Basra’ya gotlirdii.12° Bu tarihten sonra Bahreyn Karmatileri ciddi
bir gili¢c olmaktan c¢ikmistir. 469/1076 yilinda Artuk Bey babasi Ak-
sak’la birlikte Ahsa’ya vardi. Artuk Bey, bolgede Karmatiler'e diis-
man olan Abdullah el-Uy(ini'nin yanina Tiirkmenlerden iki yiiz
adam vererek Ahsd’y1 kusatmaya devam etmekle gorevlendirdi.
Bahreyn’de bundan sonra Abdullah’in 6nderliginde Uytiniler hane-
danlig1 kuruldu ve Bahreyn Karmati Devleti sona erdi.!2!

116 fbn Havkal, Siretii’l-Arz, I, 25-26. Krs. Nasir Hiisrev (481/1088), Sefername, Gev.
Abdiilvehhab Terzi, MEB, Ist., 1985, 128.

117 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 303; Sabit b. Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 223-226.

118 Krg. Madelung, “isma‘ililik”, 285; Daftary, ismaililer, 201.

119 {bniy’]l-Esir, el-Kamil, IX, 41-42; ibnii’l-Cevzi, Muntazam, VIII, 375.

120 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, IX, 54.

121 §ibtu ibni’l-Cevzi (653/1257), Mir‘dtu’z-Zaman, Ahbdru’l-Kardmita icerisinde, Nsr.
Sitheyl Zekkar, Riyad, 1989, 247.
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Bahreyn Karmatileri'nin Zekeriya el-Isfahani olayindan onceki
sosyal ve ekonomik sistemleri tamamen Mehdi beklentisine gore
diizenlenmistir. Ebi Sald, 287/900 yilinda Abbasiler’e karsi elde
ettigi zaferden sonra Ahsd’da ekonomik ve sosyal hayatla ilgili bazi
diizenlemelere gitmistir. Buna gore insanlar kazanglarini Ebt Said’e
getirip teslim ediyor, bunlarin hepsi Mehdi adina biriktiriliyordu. 122
Onun ve oglu Ebti Tahir'in taraftarlarindan istedigi mallarin tamami
Mehdi adina aliniyordu.!23 Dolayisiyla insanlar birikimlerini Meh-
di'nin zuhur edip kendilerini kurtulusa erdirecegi beklentisiyle on-
lara veriyorlardi. 124 Zekeriya el-Isfahani olayindan sonra Karmatiler
yine kendilerini Mehd'nin ashabi olarak goriiyorlar ve onun zuhur
ederek kendilerini kurtulusa erdirecegine inaniyorlardi. Ancak yeni
donemde Mehdnin zuhur tarihi belli olmadig icin insanlar eskisi
gibi biitiin kazanclarini Mehdi adina devlete vermiyorlardi. Bu do-
nemde her yil biriken mallar paylastiriliyor; bu mallarin sadece
beste biri Sahibu Zaman olan Mehdi adina ayriliyordu. Arpa, bug-
day ve hurma gibi yiyeceklerin ekildigi gelirli arazileri “Miiminler”
adin verdikleri taraftarlarina ikta ediyorlardi. 125

e. Yemen’de Karmatilik

Yemen’de Ismaili daveti Mansiir el-Yemen ve Ali b. Fadl bas-
latmistir.126 Onlar 268/881 yili baslarinda Yemen’e girerek,!27
Gulafika’va geldiklerinde ayrildilar. Manslr el-Yemen, Aden-i
Laa’ya giderek davetini burada yaydi. Yemen nahiyelerine,
Yemame’ye, Bahreyn’e, Sind’e, Hind’e, Misira ve Magrib’e dailer
gonderdi. 128

Ali b. Fadl ise Mansur’dan ayrildiktan sonra Ceysan tarafindaki
Yafi Servin’e giderek burada ikamet etti.129 291/903 yilinda Ali b.
Fadl Miizeyhira’ya saldirarak sehri aldi.130 Daha sonra, 293/905
yilinda sirayla Menkes, Dave, Sana, Sibam ve Magrib’i ele gecirdi.
Ayni y1l Tihame13! ve Zebid’i ele gecirdi.132

122 E]-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 241-242.

123 Kad1 Abdiilcebbér, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, 11, 393.

124 Krs. Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili'n-Niibiivve, 11, 381, 388.

125 fbn Havkal, Siiretii’l-Arz, 25. Ekonomik yapi icin bkz. Nasir Hiisrev, Sefername, 129.

126 Kadi Nw'man, Iftitdhu’d-Da’ve, 38-42; idrisi, Uytinu’l-Ahbdr, IV, 399-402.

127 Kad1 Nu'man, Iftitdhu’d-Da’ve, 42—44; el-idrisi, Uyiinu’l-Ahbar, V, 32.

128 Kad1 Nw'man, Iftitdhu’d-Da’ve, 44-47.

129 El-Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Igyiizii, 60, 67.

130 Ali b. Hasan el-Hazreci (812/1409), Asecedii’l-Mesbiik, Thk. Siiheyl Zekkar, Ahbdru’l-
Karamuta icerisinde, Riyad, 1989, 620-621.

131 Bkz, El-Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Icyiizii, 73-74.
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Ali b. Fadl, boliinmenin gerceklestigi 286/899 yilindan sonra
Ubeydullah’a itaate devam etmis ve onun Ogretide gerceklestirdigi
degisiklikleri kabul etmisti. Ancak o, 299/911 yilinda Ubeydullah
el-Mehdf’ye itaati sonlandirdi ve ona itaate devam eden Mansr el-
Yemen’e saldirdi.133 Ali b. Fadl, baslangicta Ubeydullah’in iddiala-
rin1 benimsedigine gore onun temel kaygisi Bahreyn, Irak ve Hora-
san-Maveraiinnehir’de oldugu gibi eski 6gretinin degistirilmis olma-
sindan duyulan rahatsizlik olmamalidir. Mansir el-Yemen’in mek-
tubuna verdigi cevaptan hareketle!34 Ali'nin, Eb(i Said’in basarisini
da ornek alarak, kendi adina iktidar olma hirsi icerisine girdigini
sOyleyebiliriz. Rivayetler Ubeydullah’in bas daisi Firuz’'un, imam
olma hevesiyle Ali b. Fadl'in yanina gelmesinin Ali'nin Ubeydullahla
olan bagini koparmasindaki temel neden oldugunu géstermektedir.
Ancak Ali, Firuz’u imam olarak kabul etmek yerine kendisini muh-
temelen gaybetteki Muhammed b. Ismail olarak ilan etmis ve islam
seriatin1 kaldirmistir.135 Ali b. Fadl, Karmatiler icerisinde Mehdilik
iddiasinda bulunup Islam seriatin1 kaldirdigini 6ne siiren ilk kisidir.
Bu iddia temellerini eski Ismaili 6gretide bulmaktadir. Zira eski
ogretiye gore, Mehdi Muhammed b. Ismail zuhur edince, Islam
seriatin1 ortadan kaldirarak tiim seriatlarin batini anlamlarini acik-
layacak ve bu sayede insanlik kurtulusa erecektir.

Ali b. Fadl'in, 303/915 yilinda hastalanarak 6lmesi iizerine ye-
rine oglu gecti. Bunu firsat bilen Esad, Miizeyhira’ya yiiriiyerek onu
304/916 yilinda esir etti ve 6ldiirdii.13¢ Ali b. Fadl'ln kurdugu dev-
let sona erdi. Ali'nin taraftarlarn bir daha toparlanamadilar.

f. Horasan-Méaveraiunnehirde Karmatilik

Ismaili davetin Cibal'37 bolgesi ve Horasan’a girisi muhalif
kaynaklara gore III./IX. asrin ikinci yarisinda gerceklesmistir. Hare-
ketin Esbahan’da 260/873 yilinda ortaya c¢iktigini belirten rivayet

132 Ali b. Muhammed, Siretii’l-Hddi ile’l-Hakk, 389-391; el-Hazreci, Asecedii’l-Mesbiik,
621-622; et-Taberd, Tdrth, X, 122; ibnii’l-Esir, el-Kamil, VII, 456.

133 El-Hazreci, Asecedii’l-Mesbiik, 625. Krs. Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve,
11, 377-378; Ali b. Muhammed, Siretii’l-Hadt, 398.

134 El-Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Igyiizii, 75.

135 Muhammed b. Muhammed el-Yemeni (4./10. Yiizyilin ikinci yaris1), Siretii Ca'fer el-
Hacib, Nsr. W. Iwanov, Rise of the Fatimids icerisinde, Calcutta, 1942, 195-198; Kad1
Nu'man, iftitdhu’d-Da’ve, 149-150

136 Ali b. Muhammed, Siretii’l-H4di, 400-404; el-Hazreci, Asecedii’l-Mesbiik, 624-626.

137 Cibal bolgesi Isfahan, Hemedan, Kum, Kerec ve Rey civarinin adidir. Bkz. ibnii’l-Esir,
el-Kamil, VIII, 260.
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138 Trak, Yemen, Kuzey Afrika gibi diger bolgelerde davetin basla-
masiyla ilgili rivayetlerle de uyumludur. Eb(i Sald el-Cennébi,
Hamdan Karmat tarafindan Bahreyn’e dai olarak gonderilmeden
énce Giiney Iran’da gorevlendirilmistir.13® Abdan’n kardesi
Me’'mun da Abdan tarafindan Faris’e gonderilmis; Faris Karamitasi
onun ardindan Me’'mtiniyye olarak adlandirilmistir. 140

Ismaili davetin Cibal ve Horasan bolgesindeki en énemli mer-
kezi Rey’dir. Davet Cibal’e, Horasan’in pek cok bolgesine ve Azer-
baycan’a buradan yayillmistir. Buraya ilk dainin Abdullah b.
Meymtn el-Kadddh tarafindan gonderildigi ve isminin Halef el-
Hallac oldugu rivayet edilir. 14! Halef III./IX. asrin ortalarinda ya da
hemen sonrasinda davete baslamis olmalidir. Rey’in Kuleyn142 ko-
yline yerlesen Halef, Muhammed ailesinden bir Mehdi’ye davet
etmis ve Mehd?'nin yakinda zuhur edecegini miijdelemistir. Halef,
yoneticilerin kendisinden haberdar olmasi iizerine Rey’e gitmis ve
286/899 yili civarinda &lmiistiir. Ismaili hareketin bélgede
Halefiyye olarak bilinmesil43 Halefin Rey’deki basarisini goster-
mektedir.

Halefin Kuleyn koéyiinden ayrilarak Reyde gizlenmesinden
sonra yerine oglu Ahmed b. Halef ge¢cmistir. Ahmed, Kuleyn koyiin-
den Giyas1 kendi yerine halife olarak atamis;!4* Giyas Kuleyn’in
yerlisi oldugu i¢in kisa slirede 6nemli basarilar elde etmistir. Bilgi-
sine giivenen Gryas, sadece eser yazmakla kalmayip,145 kendilerine
muhalif olan alimlerle miinazaralara girmistir. Giyas'in sohretinden
rahatsiz olan Za'feranil4¢ Mutezile ve Hanefiler'in yogunlukta oldu-
gu halki ona karst kiskirtmistir.147 Sartlarin kotiilestigini goren
Giyas, yerine EbG Héatim er-Razi'yi birakarak Horasan’a kagmus-

138 El-Mes‘adi, et-Tenbih ve'l-Isrdf, 358.

139 1bn Havkal, Stiretii’l-Arz, 395.

140 E]-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 220.

141 Krs. Nizamiilmiilk, Siyasetndme, 236; ibn Nedim, Fihrist, 234.

142 Burast Sil hadiscisi Kuleyni’nin nispet edildigi yerdir. Krs. S. M. Stern, “The Early
Isma‘1li Missionaries in Nort-West Persia and in Khurasan and Transoxania” Studies
in Early Ismdflism icinde, Leiden, 1983, 193.

143 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, 236-237; ibnii’d-Devadari, Kenz, VI, 96.

144 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, 236-237; ibn Nedim, Fihrist, 234.

145 O, Kitabu'l-Beydn isimli bir eser yazmistir. Bkz. Nizamiilmiilk, Siyasetndme, 237.

146 Burada kastedilen kisi Za‘ferdniyye mezhebinin kurucusu kelamci Ebéi Abdillah ez-
Za’'ferani olmalidir. Bkz. El-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 154-155.

147 Krg. Muzaffer Tan, “Horasan ve Maveraiinnehirde ilk isma4li Faaliyetler”, Dinf Aras-
tirmalar, C. 10, S. 30, 62-63.
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tir.148 Merv er-R{iz’a yerlesen Giyas, sehrin yoneticisi Hiiseyin b. Ali
el-Mervezi’yi davete kazandirmistir. Mervezi'nin davete katilmasiyla
onun hakimiyeti altinda bulunan Talikan, Meymene, Herat, Giircis-
tan ve Gur bolgelerinin halklarindan davete ciddi bir katilim olmus-
tur. Merv er-Riz’da yerine bir vekil birakan Giyas tekrar Rey’e
donmiistiir. Giyas Mehd’nin zuhurunun yakin oldugunu iddia edi-
yor ve zuhuruyla ilgili tarih veriyordu. Verdigi tarihte Mehdi zuhur
etmeyince ona olan destek azalmis; bunun iizerine ortadan kay-
bolmustur. 149

Giyas’tan sonra yerine Halef el-Hallac’in torunu Eb{i Ca’fer el-
Kebir gecmistir. Ancak ¢ok gecmeden Ebii Ca’fer hastalanmis ve
yerine Eb(i Hatim er-Razl'yi vekéleten birakmistir. Eb(i Ca‘fer iyi-
lesmesine ragmen, Eb(i Hatim gorevi ona iade etmeyi reddederek
Rey’deki davetin liderligini yiirtitm{istiir.150 Eb(i Hatim, Rey cevre-
sindeki Taberistan, Ciircan, Azerbaycan ve Isfahan gibi sehirlere
dailer gondererek!5! pek cok onde gelen insan1 davete kazandirmis-
tir.152 Onun, Bahreyn Karmatileri ile en azindan goniil bag: iceri-
sinde oldugunu; 153 ancak Zekeriya el-Isfahani olayindan sonra Bah-
reyn’le iliskileri kopardigini séyleyebiliriz.

Ebli Hatim’in elit kesime doniik davet politikasinin ilk meyvesi
Rey emiri Ahmed b. Ali'nin davete kazandirilmas: olmustur.!54 O,
muhtemelen Ahmed b. Ali'nin 311/924 tarihinde Rey emirliginden
uzaklastirilmasindan sonra!5s Rey’den ayrilarak Deylem’e gitmistir.
O, Deylemliler’e gizli imamin zuhur vaktinin yakin oldugunu séylii-
yordu. Mehd?'nin zuhur edecegini vaat ettigi tarih gelip de zuhur
gerceklesmeyince insanlar ondan uzaklasmis, bu davetin batil oldu-
gunu diisiinerek onu oOldiirmek istemiglerdir. EbG Hatim halkin
kendisine karsi galeyana gelmeye basladigimi gortince kacmis ve
kactig1 yerde156 322/934 tarihinde!57 6lmiistiir.

148 Madelung, onun 291-301/903-913 yillar arasinda Rey’den ka¢mis olabilecegi dii-
siinmektedir. Bkz. Madelung, “Karmati”, 661.

149 Nizamiilmiilk, Siydsetndme, 237-238.

150 NizAmiilmiilk, Siydsetndme, s. 238; ibn Nedim, Fihrist, 234.

151 Nizamiilmiilk, Siydsetname, 238.

152 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani (856/1452), Lisdnul-Mizdn, Thk. A. Ebu Gudde,
Beyrut 2002, I, 448.

153 {lgili rivayet icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili'n-Niibiivve, 1I, 392.

154 Nizdmilmiilk, Siydsetndme, 238.

155 Krs. Stern, “The Early Isma‘li Missionaries”, 200.

156 Nizamiilmiilk, Siydsetname, 238-239.

157 [bn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, 1, 448.
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Eb(i Hatim’den sonra Ismaililer, Abdiilmelik el-Kevkebi ve Reyli
Ishak adl iki dainin etrafinda toplanmuslardir.158 Davetin basinda
bulunan ishak’la ilgili herhangi bir bilgi yoktur. IV./X. asrin ortala-
rina ait bir dai oldugu anlasilan Eb{i Ya’k{ib, muhtemelen Ishak’in
ardindan basa gecmis ve Rey’deki Karmati gelenegi siirdiirmiistir.
Zira onun Cezire bolgesine gonderdigi Beni Hammad ve Ibn Vasif,
yazdiklar1 eserleri Abdan’a nispet etmislerdir. Ebti Ya’k(ib’'un
Bagdad ve Musul’a diizenli olarak dai gonderdigi anlasilmakta-
dir.1%9 IV./X. asrin ikinci yarisina kadar sistemli bir sekilde devam
eden Reydeki Karmati davetin EbG Ya’k(ib’dan sonraki siireciyle
ilgili diizenli bir bilgi yoktur.

Maveraiinnehirde Ismaili hareket Fatimi ve Karmati kollar ta-
rafindan birlikte temsil edilmistir. Fatimilerce Nisabur’a Ubeydullah
el-Mehdi tarafindan ilk gonderilen dai Eb Abdullah el-Hadim
idi.1e0 Eb{i Abdullah’in Ubeydullah tarafindan goénderilmis olmasi
ve kendisinden sonra yerine gecen Eb{i Said es-Sarani’nin 307/919
yilinda goreve baslamasit6! Eb(i Abdullah’in III./IX. yiizyilin son on
yilinda bolgeye gelmis olabilecegini diisiindiirmektedir. 162

Hiiseyin b. Ali el-Mervezi, muhtemelen Merv er-R{iz yoneticisi
iken III./IX. asrin son yillarinda Giyas tarafindan davete kazandi-
rilmis bir Karmatidir.163 Mervezi, Samani emiri Ahmed b. Ismail
doneminde (295-301/907-913) Sicistan’daki ordunun komutanli-
gin1 yapmugtir. 164 Sicistan valiligi beklentisi igcerisinde olan Mervezi,
bu istegi gerceklesmeyince Nasr b. Ahmed’in basa gectigi 301/913
yilinda Herat'ta ayaklanmistir. Ancak bir siire sonra yakalanarak
306/918 yilinda Buhara’ya getirilmistir. Vezir Ceyhani'nin aracilig
ile serbest birakilana kadar hapiste kalmis, serbest birakilinca Nasr
b. Ahmed’in sarayinda kalarak ona hizmet etmistir.165 Mervezi,
kendi yerine Nesef’yi birakmis ve ona, Buhara ve Semerkand’a gi-
derek Samani emiri Nasr b. Ahmed’i davete kazandirmasini tavsiye
etmis; bu vasiyetinin ardindan 6lmiistiir. 166

158 Nizdmilmdilk, Siydsetndme, 239.

159 1bn Nedim, Fihrist, 236.

160 ibnu’d-Devadari, Kenz, VI, 95.

161 Jbn Nedim, Fihrist, 234.

162 Krs. Ekinci, [X.-XI. Yiizyillarda Karmatiler, 179; Stern, “The Early Isma‘li
Missionaries”, 216; Tan, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk isma‘4li Faaliyetler”, 65.

163 Nizamiilmiilk, Siydsetname, 237.

164 {bnit’]-Esir, el-Kamil, VIII, 56.

165 Tbniyl-Esir, el-Kamil, VIIL, 77-78.

166 Nizdmilmiilk, Siydsetndme, 239.
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Mervezi’den sonra davetin basina gecen Muhammed b. Ahmed
en-Nesefl el-Bezdevi kisa slirede Merv er-Riiz halkindan biiyiik bir
destek gormiistiir. Nesefi, Mervezi'nin tavsiyesine uyarak yerine ibn
Sevada’y1 vekil birakip Maveratinnehir’e hareket etmistir. Buhara’ya
vardiginda ortamin uygun olmadigini gorerek Nesefe (Nahseb)
gitmistir. Bu donemde Nasr b. Ahmed’in sarayindan pek cok kimse-
yi davete kazandiran Nesefi, Buhara’ya tasinarak daveti buradan
ylirlitmeye baglamis; sonunda Nasr b. Ahmed’i de davete kazandir-
may1 basarmistir.167 Nesefi’'nin davetine mesafeli duran askerler
sultan1 ldiirmeye ve Ismaili daveti sona erdirmeye karar verdiler.
Komutanlarin planindan haberdar olan Nasr, Nesefi’'nin davetine
girdigi icin pismanlik duyarak!68 tahti ogluna birakti. Nuh, babasi-
nin ayaklarini baglatarak onu eski bir mabede hapsetti. Daha sonra
Nesefl ve sarayin 6nde gelenlerinden ona katilanlarin boyunlarini
vurdurdu. Sehirde Karmati olarak bilinen kim varsa hepsi 6ldiiriil-
dii. Aym giin Merv er-Rtiz’a giderek Ibn Sevada’y1 da éldiirdiiler. 16
Neseft 331/942170 ya da 333/944 yilinda!7! Nuh b. Nasr donemi-
nin ilk glinlerinde oldiiriilmiistiir.

Nesefi’den sonra basa, 6grencisi!72 Eb{i Ya’k(ib ishak b. Ahmed
el-Sicistanl gecmistir.173 Baslangicta Karmati kanatta yer alan
Sicistani, Fatimi halifesi Muiz’in propagandas: sonucu Fatimi taraf-
tar1 olmustur. Biisti, Nesefinin grubu ile Sicistant'nin grubu arasin-
da pek cok tartigsma ve diismanligin bas gosterdigini belirtmektedir.
Nesefi’nin taraftarlar1 davanin Nefs, devirler ve yaratma sorunuyla
ilgilenmesi gerektigi kanaatindelerdi. Oysa Sicistdnl'ye gore dava
seriat ve onun batini tevili ile baslamaliydi.17#4 Sicistani’nin seriata
ve onun teviline oncelik verilmesi gerektigini 6ne stirmesi, Fatimi
daveti kabul edip seriatin nesh edilmis oldugu iddiasindan vazgec-
tigi sonraki doneme ait olmalidir. Oysa hocasi Nesefi’'nin grubu
islam seriatinin nesh edildigine inandig1 icin sadece yaradilis ve

167 Nizamilmiilk, Siydsetndme, 239-240.

168 NizAmiilmiilk, Siydsetndme, 241-244; ibn Nedim, Fihrist, 234.

169 Nizdmtlmdilk, Siydsetndme, 244-246.

170 {bniyl-Esir, el-Kamil, VIII, 341.

171 Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi (537/1142), el-Kand fi Zikri Ulemdi
Semerkand, Thk. Nazar Muhammed el-Faryabi, Riyad, 1991, 88.

172 Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirméni (411/1020), Kitdbu-Riydd, Thk. Arif
Tamir, Beyrut, 1960, 98.

173 Nasir Hiisrev, Hanu’l-Thvan (Dostlar Sofrast), Gev. Mehmet Kanar, insan Yay., Ist.,
1995, 159; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 22.

174 El-Biisti, Kesfu Esrari’l-Bdtiniyye, 4r-v, 23r, 4v’den naklen Walker, Early Philosophical
Shiism, 56-57; Stern, “The Early Isma‘lli Missionaries”, 308.
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devirler gibi sorunlara yonelmistir. Bu nedenle Fatimileri benim-
semeyen Nesefi'nin grubu ile Fatimi davete katilan Sicistani’nin
grubu arasinda tartisma kaginilmaz hale gelmistir.175

Sicistani, 360/970 ile 393/1002 yillar1 arasinda, Sicistan emiri
Halef b. Ahmed tarafindan 6ldiiriilmiis olmalidir.176 Sicistani’nin
glinlimiize ulasmis pek cok eseri vardir. O, Nesefi’'nin yolundan
giderek Ismaili 6gretiyi Yeni Eflatuncu bakis acisiyla yeniden yo-
rumlamis; Horasan-Maveraiinnehir Karmatiliginin Fatimi saflarina
gecmesinde de doniim noktasi olmustur.

Horasan-Maveraiinnehir Karmatiligi'nin zayiflamasinda Fatimi
halifesi Muiz 6nemli bir etkiye sahiptir. O, Karmatiler’i kendi safina
cekmek icin 6gretisini onlarin iddialarini da tam olarak reddetme-
yecek sekilde tashih etmistir.177 Gercekte Muiz hicbir zaman Nesefi-
Sicistani cizgisinde gelistirilen felsefi Ismaililigi benimsememistir.
Ancak o, bunlarin Fatimi Ismaililigi’nin gelismesi ve yayilmas: icin
olusturdugu tehlikenin ve dogudaki basarilarinin farkina varmistir.
Bu nedenle, her ne kadar onaylamasa da, onlara karsi siyaseten
iliml bir politika izlemistir. Sicistdnt’nin Fatimi saflarina ge¢mesiyle
birlikte Horasan-Maveratinnehir’de Fatimilik hizla giiclenmistir.

Sicistannin Fatimi saflarina gecmesinden sonra Nesefi'nin
Hasen-i Mesid adli oglu Horasanin sahibi olmus ve Horasan-
Maveraiinnehir'deki Karmati daveti yiiriitmiistiir.178 Nesefi’'nin og-
lunun davetin basina gecmesinden sonrasiyla ilgili elimizde somut
bir bilgi yoktur. Mevcut bilgiler bu donemden itibaren boélgede
Karmatiler’in hizla zayifladigin1 ve Fatimi davetin giliclendigini gos-
termektedir. Fatimiler'in egemen oldugu Misirdan gelen dai
Tahert?nin Gazneli Mahmud’u Ismaililige davet etmis olmas1!79
bolgede Fatimi davetin ne kadar giiclendiginin bir isareti olarak
algilanabilir. Bolgede Fatimilerin giiclenmesine paralel olarak
Karmatiler zayiflamaktaydi. 420/1029 yilinda Gazneli Mahmud’un,
Abbasi halifesine yazdigi mektuptan Rey’deki davetin basindaki
Riistem b. Ali ed-Deyleminin Fatimiler adina davette bulundugu

175 Wilferd Madelung, “Abti Ya'qtib al-Sijistanl and Metampschosis”, Acta Iranica, E. J.
Brill, (Leiden 1990), 139.

176 Residiidddin, Cdmiu’t-Tevdrih, Stern, “The Early Isma‘1li Missionaries in Nort-West
Persia and in Khurasan and Transoxania” icerisinde, 228.

177 Muiz’in muhalif Ismaililer'i kendi safina cekmek icin gosterdigi caba icin bkz. Idrisi,
‘Uylinu’l-Ahbdr, V, 160-162, 332-333; Ca’fer b. Mansfir, Serdir, 246-247.

178 Krs. Stern, “The Early Ism4‘li Missionaries” 222.

179 Ez-Zehebi, Tarthu’l-Isldam, XXIX, 71-72.
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sonucunun c¢ikmasi!80 Horasan-Maverdiinnehirdeki en Onemli
Karmati merkezi olan Rey’in de artik Fatimiler'in hakimiyetine gir-
digini gostermesi acisindan ilgi cekicidir. Muhtemelen V./XI. asrin
baglarinda Bahreyn disinda Karmati bir grup kalmamastir.

5. Karmatiler’in Temel Goriisleri

Horasan-Maveraiinnehir disindaki Karmatiler'in eserleri giinii-
miize ulasmamistir. Horasan-Maveraiinnehir Karmatileri ise Ilk
ismaili fikirleri Yeni Eflatuncu bir bakis acisiyla yeniden yorumla-
diklan icin diger bolgelerdeki Karmatiler'in bakis acilarini tam ola-
rak yansitmamaktadir. Bu nedenle biz béliinme o6ncesindeki Ilk
Ismaili fikirleri tiim Karmatiler'in ortak itikad: olarak verecek, daha
sonra Horasan-Maverdiinnehir Karmatileri'nin bu itikada yaptig
katkiya isaret edecegiz.

Allah Inanci

i1k Ismaililer Allah’i her seyin 6tesinde bir varlik olarak diisiin-
misler ve onu her tiirli sifattan soyutlamislardir. Hatta ona isim
vermenin bile dogru olmayacagini 6ne siirmiislerdir.18! Bu nedenle
yaratma isini bu ilk varliktan ortaya cikan Kni ve Kader ciftine
hasretmiglerdir. Allah’in “kiin” olan “Emr”inden ilk ilahi varliklar
olan Kf{in1 ve Kader ¢ikmistir. Bunlardan “6nce olan” (Sabik) maddi
evrenin ilk prototiplerini (siretlerini) insa ederken, sonra olan
(Tal1) bu suretlere sekil ve diizen vermistir. Ik varhgin “Emr”i olan
“Kiin”den ilk varlik olan S&bik’in nasil ortaya ¢iktigi hususu mezhep
taraftarlarinca tartisilmistir. Onlardan bazilari, Allah’in kendisiyle
ilgili diisiinceye daldigi i¢in Sabikin var oldugunu; daha sonra
Sabik’in diisiinceye daldigini, ondan da Tali'nin meydana geldigini
iddia etmislerdir. Bazilar ise Tanrinin, kendisinin bir benzerini var
edip edemeyecegini diisiindiigiinii, bu diisiince neticesinde ilk var-
ligin meydana geldigini one siirmiislerdir.182 Evrendeki her sey
kaynagini Sabik ve Tal’den almigtir. 183

Horasan-Maveraiinnehir Ismailileri bu ilk Ismaili anlayis: felsefi
bir dille yeniden ifade etmislerdir. Nesefi, Yeni Eflatuncu argiiman-
lardan hareketle her tiirlii sifati yaraticidan nefyetmek icin ona
Allah demeyerek ise baglamistir. Zira yaraticiya Allah demek de ona

180 Tbnii’l-Cevzi, Muntazam, IX, 221-223; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, XXVIIL, 267.
181 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 212.

182 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 210-212.

183 Krs. El-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 212.
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bir sifat izafe etmek anlamina gelir. Bu nedenle o, yaratici icin
Miibdi’ ve Bari isimlerini kullanmay tercih eder.!8+ Bari Teala ale-
mi bir defada ibda etmis, yoktan yaratmistir. Ancak bu, O’nun sey
oldugu ya da olmadig1 anlamina gelmez. Zira seyleri ibda eden Bari
sey olmayan degildir, onunla birlikte sey de yoktur. “O, O’nunla
birlikte sey bulunmayandir.” dedigimizde seyi ve sey olmayani nef-
yetmis oluruz. Boylece seyi ve sey olmayani yoktan var edilen (ib-
da) haline getirerek biitiin basit ve miirekkep suretleri Bar’’nin hii-
viyetinden nefyetmis oluruz.185

Nesef'nin Tanrm ile ilgili Ogretisini genel olarak destekleyen
Sicistani, “Bari ibda ettigi seyi bilmeye ihtiya¢ duymaz.” diyerek
Allah’in yaratti1 seyi ezelde bilmesinin zorunlu olmadigina vurgu
yapmaktadir. Bu goriisiniin bir devami olarak Miibdi'in bir seyi
yoktan yaratmadan once o seyin suretinin Miibdi’de olmasinin
miimkiin olamayacagini belirtir. 186

Eb(i Hatim Tanriy1 soyutlamak icin Yeni Eflatuncu felsefeyi kul-
lanir ve Tanrinin kendisini vahit ve ehad olarak isimlendirmesi {ize-
rinde durur. Ona gore bir (vahit) zatinda tek (ehad) olandir. Clinkii
“bir”e sifat gerekmez. Sayet “bir”e sifat verirsek bu onun icin ikinci
olur. Bu nedenle Allah hicbir sifatla sifatlandirilamaz.187 Sayi ola-
rak “bir”, ondan 6nce bagka bir sayinin olmadig1 ve onun tiim say1-
lardan 6nce oldugu anlamina gelir. Bu, yaraticinin bir ve tek oldu-
gunun bir isaretidir. Bununla birlikte tek (ehad) birden (vahit) da-
ha miikemmeldir. Ciinkii “tek” say1 degilken “bir” sayidir. “Tek” say1
kabul etmezken “bir” kabul eder. Bunun i¢in“O tektir ama say1 yo-
niinden degil.” denilir.188 Sicistani ise Tanrr'ya bir denemeyecegini
One siirerek Plotinus’a kars1 ¢cikmistir. Clinkii biitiin sayilar yaratil-
mistir ve yaraticinin sayilarla iligki kurmasi kabul edilemez. Bunun
yerine Allah ic¢in “O birtektir (Vahidi’'l-Ehad).” der. Ciinkii “birtek”
¢cogalmayan, artmayan bir seydir. O, Plotinus’un Bir’ini ise Tanr’nin
“Emr”inden fiskiran ilk varlik olan Akil’a hasretmistir. 189

184 Hamidiiddin Ahmed el-Kirméni (411/1020), Kitdbu’-Riydd, Thk. Arif Tamir, Beyrut,
1960, 214-215.

185 Kirmani, Kitabu'r-Riyad, 217, 220.

186 Ebi Ya’k(lb Ishak es-Sicistdni (360/970’ten sonra), Kitdbu’l-Yendbi’, Nsr. Henry
Corbin, Trilogie Ismailienne icinde, Tahran-Paris, 1961, 77.

187 Ebi Hatim Ahmed er-Razi (322/934), Kitdbu’z-Ziné, 1II, Thk. A. Sellim, Bagdad,
1988, II, 34-35.

188 Eb(i Hatim er-Razi, Zine, II, 32-33, 47.

189 Sicistani, Kitdbul-Iftihdr, 26.
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Horasan-Maveraiinnehir Ismailileri Allah’a hicbir sifat atfedile-
meyecegi hususunda Yeni Eflatunculugun cift nefyetme anlayigini
kullanmislardir. Nesefi Allah’a “O odur (hiive hiive); O, degildir
(hiive leyse); O, degil degildir (hiive 14 leyse) ve O, degil degildir
degildir (hiive 14 14 leyse) denenmeyecegini belirtir.190 Neseft’yi
destekleyen Sicistani’ye gore aslinda Miibdi'in gercek bir hiiviyeti
yoktur. Cinki Miibdi, Sabik'in (Akil) kendi varlifiyla onu bildigi
varliktir. Sadbik’in kendisini yoktan var edeni kendi varligi ile bilme-
si Miibdi’in hiiviyeti olmustur. Burada var olan ya da yok olan bir
hiiviyet s6z konusu degildir. Bilakis onun hiiviyeti hiiviyetin ve hii-
viyeti olmayanlarin Miibdi’den nefyedilmesinin izharidir. 19!

Yaradilis Nazariyesi

ik Ismaililerin anlayislarina gére evrendeki her sey kaynagini
Sabik ve Tali’'den almistir. Varliklar Sabik ve Tal’den uzaklastikca
ilahi degerlerini kaybettikleri icin insanin diinyaya gelisi asagi dog-
ru bir yolculuk ve diisiisiin neticesidir. Bu nedenle kurtulus, tersine
bir yolculugun baslamasi ile miimkiin olacaktir. Varliklar amellerine
devam ederek kendilerinden {istteki konumlari elde edebilirler. Tali
calisarak Sabik konumuna yiikselebilir. Yeryiiziindeki en {istiin var-
lik olan Natik calisarak Tali riitbesine yliikselebilir. Esas calisarak
kendisinden bir iist mertebede olan Natik seviyesine yiikselebilir. 192
Bu anlayista diinyanin ve diinyadaki her seyin ilahi dlemde bir kar-
siliginin oldugu kabul edilmistir. Dolayisiyla diinya ilahi alemin bir
yansimasindan ibarettir. Diinya zahiri, ilahi dlem ise batin1 temsil
eder. Yani hakikat zahir degil de onda gizli olan batin oldugu gibi,
hakiki dlem de diinya alemi degil, ahiret alemidir.193

Horasan-Maveraiinnehir Ismailileri, kozmoloji anlayislarinda
eski Ismaili &greti ile etkisinde kaldiklari felsefi kozmos anlayist
arasinda bocalayip kalmislardir. Zira bir taraftan onlar Miibdi’den
K{ini-Kader'in ortaya c¢ikmasi, daha sonra bunlardan Ced-Feth-
Hayal'in ortaya cikisi, Kéini-Kader’deki yedi harfe izafe edilen yedi
gezegenin sahibi yedi miidebbir anlayisin1 korumaya calismislardir.
Ancak diger taraftan Miibdi’den Akil ve Nefs’in ¢ikmasi, onlardan
hareket ve siikinun ortaya cikisi, hareket ve siikindan Hey(la ve

190 Eb(i Muhammed el-Yemeni (VI./XII. asrin ortalar1), ‘Akdidii’s-Seldse ve’s-Seb‘ine Firka,
Thk. Muhammed b. Abdullah el-Gamidi, Medine, 1993, 521.

191 Sjcistani, Kitdbu’l-Yendbt’, 15-16.

192 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 212.

193 CAfer b. Mans(r el-Yemen (350-360/960-970 civari), Kitdbu'l-‘Alim ve’l-Guldm, Thk.
James w. Morris, London, 2001, 20-21.
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Stiret’in ortaya cikisi, buradan da miirekkebatin ortaya ¢ikisi seklin-
de oOzetlenebilecek felsefi bir dili kendi Ogretilerini kurgulamada
kullanmaya calismislardir. Bu nedenle iki farkli bakis agisinin varhi-
g1 onlarin eserlerinde acikca dikkat cekmektedir.

Horasan-Maveraiinnehir Ismailileri muhtemelen Hermetik Pa-
gan kiiltiirin ve Gnostik diisiincenin etkisiyle o6gretilerinde ilk
Ismaililerden miras aldiklar1 yedi ulvi harf, yedi gezegen ve on iki
burca da 6zel bir 6nem atfetmislerdir. Sicistani’ye gore kelamin
hazineleri harflerdir. Insanlig1 kurtulusa erdiren ve Resullerin seriat
telif etmesini saglayan harflerin kaynagi yedi ulvi harftir. Bu harfler
iki kelimeli “K@ini-Kader” (kef, vav, nun, ya, gaf, dal, rd) ciftinde
toplanmuslardir. Yiice Alemdeki yaratmada yedi harfle yetinilmistir.
Bu yedi harf her bir devir sahibine izafe edilmistir. Baslangic devri-
nin sahibi Hz. Adem’e vehmi ve ruhani “Kef” harfi izafe edilir. Bu
harfle o biitiin isim ve sifatlan tefsiri ve izah1 olmaksizin almistir.
Hz. Nul’a “Vav” harfi izafe edilir. O, Hz. Adem’in harfine ilafeten
bu harfi de almistir. Dolayisiyla Hz. Nuh, ilahi lemden Hz. Adem’e
oranla daha fazla istifade etmistir. Daha sonra gelenler de bu ulvi
harflerden kendilerine verilenlere sahip olduklar: gibi kendilerinden
once gelenlerin harflerine de sahip olurlar. Dolayisiyla ilahi alem-
den gelen yiice bilgi her devirde artarak devam etmektedir. Yedinci
devrin sahibi Kaim, yedinci harf olan “R4”ya sahip olmakla ve ken-
disinden 6nceki harfleri miras almakla Rablik konumuna ulagir.194

Eb{i Hatim, felegin donmesini saglayan yedi miidebbirden her
birinin, yedi devrin sahibi olan yedi Néatik vasitasi ile alemin islerini
diizene koyduguna isaret eder.195 Yedi gezegendeki yedi ulvi reisin
tesirlerinden dolay1 inmis olan karisik nurlar, siifli Alemde mahsur
olan Nefs'in elde ederek kurtulusa ermesi icin Yedi devir sahibinin
her bir devirde kiyam etmesi sarttir. Dolayisiyla her Natik yedi mii-
debbirden birisine ve onun yedi ulvi harften sahip oldugu harfe
izafe edilir. Nefs, yedi miidebbirin tesiri ile inen bu nurlar1 elde
ettiginde yolculugunu tamamlar ve Miibdi'inin “kelime”sindeki pay1
aciga cikar.196 Sabik ve Tali birbirlerine fayda verme (ifade) ve
digerinden faydalanma (istifade) noktasinda bir araya geldiklerinde
iistlin ve fayda veren ebedi olarak erkek, daha az {istiin (mefdul) ve
faydalanan ise ebedi olarak disi olur. Bu nedenle Sabik ve Tali’'den

194 Sicistani, Kitabu'l-Iftihdr, 47-52.
195 Eb(i Hatim er-Razi, Kitabu’'l-Islah, 62.
196 Sicistand, Kitdbu’l-Iftihdr, 60.
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Sabik fayda veren/erkek, Tali faydalanan/disi konumundadir.197
Miibdi’den ilk ibda eden varlik oldugu icin yaratilmislar icerisinde
en yiice varlik olan Akil (Sabik), kendisinden 6ncekilerin ve sonra-
kilerin biitiiniinii (kiill) biinyesinde barindirir. 198

Sicistanl’ye gore her hareketli (faal) sey hareketini sakin bir
seyden dolay1 ortaya cikarir. Aki’dan 6nce sakin bir sey olmadigi
icin o sakindir. O, biitiin tabii ve ruhani hareketli varliklarin hareke-
tini idrak eden bir siiklindur.19® Ondaki bu siik(inu harekete gecire-
cek bir esinin olmas:1 gerekir ki bu es Nefs (Tali)’dir. Akil'in fayda
vermesi ve Nefs'in ondan faydalanmasi neticesinde cokluk ve
mirekkebat ortaya cikar. Ancak bu miirekkebat Akil ve Nefs’ten
sonraki asamalarda ortaya cikar.200

Neseft'ye gore Nefs Aki’dan cikmistir ve tam degildir. O, tam
olabilmek i¢in Akil'in faydalarina ihtiya¢c duymustur. Nefs bu fayda-
lar1 elde edebilmek icin istiyak duymus, onun istiyakindan hareket
ortaya ¢ikmistir. Nefs, Akil'in faydalarini elde edince siik(ina ermis-
tir. Dolayisiyla hareket ve siiklin Aki’dan elde edilen kuvve ile
Nefs'ten dogmustur. Ancak Nefs’ten dogan Hey(ila ona benzemedigi
gibi, Nefs de Akil'a benzemez. Zira Nefs Akil’dan, Hey(ila da
Nefs’ten eksiktir. Beser, Nefs'in Akil’dan elde ettigi faydalarin mey-
vesi ve Nefs'te ilk tasvir edilen varliktir. Nefs onunla kuvve halinden
fiil haline gecmistir ve beserin kemale ermesiyle miikemmellige
kavusur.20! Dolayisiyla Nefsin miikemmellesmesi ve eksikligin orta-
dan kalkmasi insanin varhigini zorunlu kilmistir. Sicistani’ye gore
yiice alemdeki Nefs’in iki yonii vardir. Onun nurani yoni Akil'a
dogrudur. Diger yonii ise tabiata dogrudur ve bu yoniinde bir mik-
tar zulmet ve bulaniklik vardir. Tabiatin da bir yonii ciizi Nefs’e
dogrudur ve bu yoniinde Nefs’i etkilemek icin bir miktar nur vardir.
Diger yoni ise unsurlara dogrudur ve bu yonii zulmanidir. Dolayi-
styla Nefs ve tabiatta zulmet ve nur birlikte bulunmaktadir.202

Nesefil Heytila ve Stiret'ten Ecram (seméavi cisimler), Ecramdan
Miifredad (basit cisimler), Miifredattan Miirekkebat (bilesik cisim-
ler), Miirekkebattan Bitkisel Nefs, Bitkisel Nefsten Hayvansal Nefs

197 Eb{i Hatim er-RAzi, Kitdbu'l-Isldh, 145.

198 SicistAni, Kitdbu’l-Yendbf’, 3.

199 Sjcistani, Kitdbu’'l-Yendbt’, 27.

200 Sicistani, Kitdbu'l-iftihar, 39.

201 Eb(i Hatim er-RAazi, Kitdbu’l-Isldh, 23-24, 28, 33.
202 Kirméni, Kitdbu’r-Riydd, 111-112.
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ve en son insanin ortaya ciktigini éne siirmiistiir.203 Insanin bedeni
ile icindeki cevherler farklilik arz eder. Insanin icerisindeki ciizler
Evvel'in/Akil'in cevherinden bir ciizdiir. Insanin bu ciizle birlesmesi
bu cevherin Kelimeyle birlesmesi gibidir.204

Nibivvet

ik ismaililer devri tarih anlayislarinin ve mesel-memsul iliski-
sinin bir geregi olarak diinya hayatini yedi devre ayirmiglardir. Her
bir devir Natik denilen Ulu’l-Azm peygamberlerle baslar ve her de-
vir, sahibinin adiyla anilir. Her bir devirde birbiri ardina yedi imam
gelir. Imamlarin yedincisi Natik mertebesine yiikselerek &nceki
Natik'in getirdigi seriati nesh eder ve yeni bir seriat getirir.
Natiklarin yedincisi ise kendisinden oOnceki biitlin seriatlar1 nesh
edecek olan Kiyamet Sahibi’dir. Bu Natiklarin ilki Adem’dir. Onun
Esas1 (Vasi) Sit'tir. Onun ardindan Adem’in seriatina susan (Samit)
yedi tamamlayici (Mutim) gelir. Ikinci Nattk Nuh’tur. Onun Esas’t
Sam’dir. Uciincii Natik ibrahim, Esas’t ismail; dérdiincii Natik Miisa,
Esas’t Harun; besinci Natik is4, Esas’t Sem’un; altinci Natik Hz. Mu-
hammed, Esas’t Ali b. Ebi Talib’dir. Yedinci Natik Kdimu’z-Zaman
olan Muhammed b. Ismail'dir. O, devir sahiplerinin
sonuncusudur20s ve yeni bir seriat getirmeyecektir. Yedinci Natik
olan Mehdi risilet ve vesayet mertebelerini sonlandiracak; onun
zuhuruyla kiyamet saati gelecektir.206 Muhammed b. Ismail, kendi-
sinden onceki ilimlerin son halkasidir. Bunun anlami onun kendi-
sinden o6nce gelmis olan biitiin seriat ve ilimleri kaldiracagi; bu
seriatlardaki biitiin batini hakikatleri bilecegidir.207 Bu bilgi sadece
Kaim el-Mehdi dénemindeki insanlar1 degil, biitiin insanlig1 kurta-
racak hikmet (gnosis)tir.

Horasan-Maveraiinnehir Ismailileri ilk ismaililer’in ortaya koy-
dugu nibiivvet anlayisina sadik kalmis ve bu anlayisin akli bir te-
mele oturmasi i¢in gayret gostermislerdir. Sicistani’ye gore niibiiv-
vetin gerekliligi Nefs’e kendi asli vatanini hatirlatmak icindir. Resul-
ler sayesinde Nefisler kendi hakikatlerini idrak ederek kurtulusa
ererler. Diger yandan insanlarin ruhani dlemi hissi melekeleriyle
idrak edebilmeleri miimkiin degildir. Giinkii ruhani alem gayb ale-

203 Biisti, Kesfii Esrdri’l-Batiniyye, 3V'den naklen Walker, Philosophical Shiism, 58.

204 Eb{i HAtim er-R&zi, Kitdbu’l-Isldh, 32.

205 Krs. El-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV, 205-206; Ca’fer b. Manstr, Kitdbu'l-Ferdiz, 10;
Manstr el-Yemen, Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hiddye, 199.

206 Manstr el-Yemen, Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hiddye, 195, 198.

207 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 206.
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midir ve duyularin idrakinden uzaktir. Bu nedenle bize ruhani ale-
mi idrak ettirecek resullerin gelmesi zorunludur. Ona gore niibiiv-
vet Akil'in cismani alemdeki halifeligi, yani yeryiiziinde Akil'in tem-
silciligidir. Dolayisiyla Sicistani’nin teolojisinde yukari dlem ile s{ifli
alem arasindaki analojide Akil'in siifli lemdeki karsilig1 niibiivvet-
tir. Akil nasil yukar1 alemin kaynagi ve kiilli ilkesi ise niibiivvet de
stifli alemde Akil'in temsilcisi ve halifesidir. Su halde Sicistani’ye
gore niiblivvet genel olarak Akil''ln Nefs’i kurtarmak {izere yeryii-
zlinde gorevlendirdigi hadlerinin ortak adidir. Niibiivvet mevkiinin
en {ist konumu risalettir. Niibiivvet kuvveti Neb?'nin kalbine uzun
bir doniisiim siirecinin ardindan yerlesir. Bu kuvvet iman haddin-
den (miimin) isitme (me’zun) haddine, isitme haddinden cenahlik
haddine, cenahlik haddinden 1dhiklik haddine, 1dhiklik haddinden
imamet haddine, imamet haddinden esaslik haddine, esaslik had-
dinden natiklik haddine doniisiir.208 Natiklar seriat getirerek zahiri
bir davet ikame etmekle gorevlidirler. Natik'in getirdigi seriatin
tevilini onun Esas1 yapar. Ancak Esas’in seriatin tevilini yapmasi
Natk’tan bagimsiz degildir. Dolayisiyla tevil tenzilden bagimsiz
degildir.209 Her Natik’in bir Esas’1 olmasi ve Esas’in Natik gibi biitiin
nebevi sirlara sahip olmasi vaciptir.210 Kur’an’in tevili Esas’in kal-
binde yazilidir.21!

Yedi devirle ilgili Horasan-Maveraiinnehir Ismaililerinin tartis-
t1g1 temel noktalardan birisi Hz. Adem’in seriatinin olup olmadigi-
dir. Nesefi Hz. Adem doénemi ile Kaim el-Mehdi dénemini birbirine
benzeterek her iki donemi de seriatsiz donemler olarak ele almistir.
Dolayistyla Muhammed b. Ismail’in gaybete girmesi ile birlikte ye-
dinci devir, yani seriatsizlik donemi baslamistir. Ancak Eb#i Hatim,
Hz. Adem’in seriat sahibi oldugunu delillendirmeye calisarak Hz.
Muhammed’in seriatinin Kdim zuhur edene kadar yiiriirliikkte olmasi
gerektiginde 1srar etmigtir.212

ImAmet

208 Krs. Sicistani, Kitdbu Isbati’n-Niibiidt, 127,169, 177, 100.

209 Eb{i Ya’k(ib Ishak es-Sicistani (360/970ten sonra), Siillemiin-Necdt, Nsr. M. A.
Alibhai, Abti Ya’qiib al-Sijistani and “Kitab Sullam al-Najat icerisinde, Ph. D., Harvard
University, 1983, 222-223.

210 Sicistani, Kitdbu Ishdti’n-Niibtidt, 191-192.

211 Eb(i Temmam (IV./X. yiizyilin ortalar1), Babu’s-Seytdn min Kitdbi’s-Secere, Ed. Wilferd
Madelung-Paul Walker, Leiden-Boston-Koln, 1998, 4.

212 Bkz. Ebi Hatim er-RAzi, Kitabu'l-Isldh, 5, 56-67, 121, 154, 136-139; 211.
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ilk ismaililer niibiivvet anlayiglarimin bir devami olarak imamet
Ogretisi gelistirmislerdir. Buna gore her devirde yedi imam gelecek,
yedincisi bir sonraki devrin baslaticis1 ve Natik1 olacaktir. Altinci
devrin sahibi olan Hz. Muhammed devrinde de yedi imam gelecek-
tir. Bunlardan yedincisi son devri baslatacak olan Kaim el-
Mehd?'dir.213 ilk imam ve Hz. Muhammed’in Esas1 Hz. Ali’dir. Hz.
Ali’den sonra sirasiyla su imamlar gelir: Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Ali
b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali el-Bakir, Cafer es-Sadik. Cafer es-
Sadik altinci imamdir. Her devirde yedi imam oldugu icin onlarin
bazilar1 Ismail b. Caferi saymadan direk Muhammed b. Ismail’e
gecmisler ve onun Kéaim el-Mehdi oldugunu iddia etmislerdir. An-
cak bazilari imamet halkasina Ismail b. Cafer es-Sadik’1 da katmus-
lardir ki bu durumda sekiz imam olmaktadir.214

Natiktan sonraki ilk imama Vasi denir. Hz. Peygamber’in Vasi'si
Hz. Ali'dir. imamlarin goérevi Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
tenzil ve seriatin batinl hakikatlerini aciklamaktir. Natiklar zahirle,
imamlar batinla konusurlar.215 Insani kurtulusa erdirecek olan bu
batin ilmini kisi kendi basina elde edemez. Batin ilminin (gnosis)
elde edilebilmesi icin ilim sahibi birine baglanmak (ahit) gerekir.
Bu ahit olmadan kisinin zahirin altindaki gizli batini bilgiyi elde
edebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle ahdi olmayan Iblis konu-
mundadir.216 Resul tevil ile konusmaz, ancak tevili Vasisine ogretir.
Vasi de bu tevili kendisinden sonra imam olacak olan huccetine
aktarir. Huccet, kendinden onceki Vasi’den miras aldigi tevil ile
konusur ve insanlari ona davet eder. Resuliin getirdigi tenzilin zahi-
rini herkes elde edebilir. Ancak tevili siradan insanlar elde edemez-
ler. Yedinci devrin sahibi Kaim zuhur ettiginde tiim seriatlar1 kaldi-
racagl ve yeni bir seriat getirmeyecegi icin onun Vasisinin insanlara
aktaracag bir tevili olmayacaktir.217

ismaililer hadleri ulvi ve siifli olmak iizere iki gruba ayirmislar-
dir. Siifli hadlerin en iistiinii ulvi dlemdeki Akil'in/Sabik’in yeryi-
ziindeki karsiligi olan Natk’tir. Onun ardindan gelen siifli had ise
Samit olarak da adlandirilan Esas/Vasi’dir. Esas, Sibik’tan sonra
onun yerine gecen haddir. Esas'in siifli dlemdeki konumu ulvi

213 Krs. Kummi-Nevbahti, Sif Firkalar, 202.

214 El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 203-204; Kummi-Nevbahti, Sif Firkalar, 202.

215, Hiiseyin b. Hevseb Mansiir el-Yemen (302/914), Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hiddye,, Ed. Kamil
Hiiseyin, Collectanea igerisinde, Leiden, 1947, 210.

216 Manstr el-Yemen, Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hiddye, 211-212.

217 Bkz. Mansfr el-Yemen, Kitdbu’r-Riisd, 190, 199, 202-204, 211.
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dlemdeki Nefs’'in/Tal’'nin konumu gibidir.2!® Her ne kadar vahiy
almasa da Esas, Natik’in sahip oldugu ilahi faydalarin hepsine sahip
olur. Ancak Natik'in siifll dlemdeki gorevi tenzili telif ederek zahir
ikame etmek iken, Esas’in gorevi Natuk’inin ikame ettigi zahirin
béatini tevilini ikame ederek davette bulunmaktir.219

Hadlerin iiciinciisii Mutim de denilen imamdir. Huccet /Lahik,
Mutim’den sonraki konumun sahibidir.220 Lahik’tan sonraki hadd
Yed (El)’dir. Yed, her Lahik'in kendisine giivendigi ve kendi yerine
gecirmeyi disiindiigii kisiler icin kullanilir. Lahik’tan sonraki asil
fiili had, dai de denen Cenah’tir.22! Me’zunlar Cenahlarin bolgele-
rinde ve onlarin emri altinda calisirlar. Bir Cenah’in birden c¢ok
Me’zunu olur. Me’zunlar'in altinda Miiminler vardir. Miimin zama-
nin sahibini ismi, nesebi, yeri ve biat1 ile bilen; devirlerin ve ocakla-
rin durumlarini bilen; dirilme, sevap ve cezanin keyfiyetini kavra-
mis olan kisidir. Miimin’den sonra Miistecib gelir. Miistecib, davet
hiyerarsisinin son halkasidir. O, hak daveti kabul eden; tevhidi, ulvi
ve siifli hadleri, tenzil ve seriatin miitesabihlerini bilmeye boyun
egen kisidir.222

e. Ahiret

Ilk Ismaili 6gretide kurtulus, insanin kendi 6ziiniin ve Tanrr’dan
ayrilis nedenlerinin bilgisini (gnosis) idrak etmesi ile miimkiin ola-
caktir. Kurtulusu saglayacak olan bu bilgi ilahi dlemden Natiklar
sayesinde elde edilir. Birinci Natik’tan itibaren insanhigin kurtulu-
sunu saglayacak olan ilahi bilgi artarak elde edilmeye devam eder.
Nihayet yedinci Natik geldiginde insanligin kurtulusu icin gerekli
olan tlim ilahil kaynakli bilgiler elde edilmis olur. Béylece insanlik
kurtulur ve nefisler ait olduklar yere geri donerler.223

Horasan-Maveraiinnehir Ismaililerinin ahiret anlayislari Kaim
ogretileriyle alakalidir. Onlara gore yedi devrin sonuncusu “Kesf
Devri”dir. Bu devrin sahibine “Sahibu’l-Kesf” denir. Ilk alt1 devir ise

218 Eb(i Hatim er-Razi, Kitdbu'l-Isldh, 124-129.

219 Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu’'l-Isldh, 289.

220 Ebli Temmam (IV./X. yiizyilin ortalari), Kitdbu Seceretil-Yakin, Thk. Arif Tamir,
Beyrut, 1982, 55, 130; Ebti Hatim er-Razi, Kitabu'l-Islah, 14.

221 Eb{i Ya’k(ib ishak b. Ahmed Sicistani (360/970’ten sonra), Tuhfetii’l-Miistecibin, Thk.
Arif TAmir, Seldsu Rasdili Ismdiliyye icerisinde, Beyrut, 1983, 19; Eb{i Hatim er-Razi,
Kitdbu’l-Isldh, 14.

222 Sicistani, Tuhfetii’l-Miistectbin, 19-20.

223 Bkz. Mans{r el-Yemen, Kitdbu’r-Riisd ve’l-Hiddye, 195-199, 206.
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gizlilik (setr) devridir.224 Onlar yedinci devri acikga ilk alt1 devirden
ayirmiglar ve {istiin tutmuslardir. Zira ilk alti devirde terkip so6z
konusu iken yedinci devir basittir. Dolayisiyla yedinci devir bilesik
unsurlarin ¢oziildiigi ve ilk basit hallerine doniistiigii bir devirdir.
Bu nedenle yedinci devrin esi basit alemdir.225 Onlara gore Kaim
Natiklarin tamamlayicisidir. O, “kiill”tin sonu olarak 6nceki seriatla-
r1 cem eder ve tek bir seriatmis gibi yaparak iclerindeki batini haki-
katleri aciklar.226 Kaim, kendisinden Onceki alti devri cevreler ve
onlarin bu alemdeki bilkuvve tasiyicisidir. Kdim’in kuvveti tevil sa-
yesindedir. Zira bu teville seriatin kivami s6z konusudur ve tevilin
sonu Kdim’e aittir. Teville onlarin basit alemdeki suretlerinin zuhu-
ru gerceklesir.227 Bu nedenle Kaim seriat devirleri ile sevap devirle-
ri (cennet-ahiret) arasinda aracidir. Kendinden onceki Natiklar Nefs
dleminden ciizi bir ayrilmayla ayrildiklar1 halde Kaim killi bir ay-
rilmayla ayrilmistir.228 Bu nedenle yedinci Natik olan Kaim iki Asil
(Akil-Nefs) ile bilfiil gercek bir iliski kurar.229

Nesef'ye gore felekii’l-eflakin iizerinde ne hareketli ne de sakin
olan latif bir nur vardir. Bu nurun iist ucu incedir ve Kiilli Nefs’e
baghdir. Kalin ve yogun olan en alt ucu ise felege baghdir. Yeryii-
zlindeki ciizl nefis gizli ilimleri 6grenmekle yok olmaktan kurtulur
ve bu ilim sayesinde baki olur. Ciizi Nefs ilim sayesinde kurtulup
bedenden ayrilinca feleklerden ve gok cisimlerinden gecerek, bir
ucu Kiilli Nefs’e bagh olan bu nura ulasir. Latif olan yon ince olan
tarafta karar kilar ve Kiilli Nefs’e baglanir. Kotii amellilerin nefsi ise,
nurun felege baglanan ucunda karar kilar. Cismani dlem ise isi bi-
tince yok olur.230 “Seceratii’l-Yakin”in yazarina goére bu diinyada
teyit elde edenler cennete girebileceklerdir. Miistecibler ve dailer
bu diinyada teyit alan hadlerden degillerdir. Bu nedenle onlar bu
dlemin disinda konumlarim yiikselterek teyide kavusacaklar ve
Cennet’i hak edeceklerdir. Yedi gezegen Cehennem’dir ve ii¢ azap
yerinden birisidir. Yedi gezegenin {izerinde sekizinci bir gezegen
daha vardir ki orasi cennettir.23! Bu bilgilerden, teyide ulasanlarin
dogrudan Cennet’e gideceklerini, teyidi elde edemeyen ancak dave-

224 Eb{i HAtim er-Razi, Kitdbu’l-Isldh, 205; Sicistant, Ishdtii’n-Niibiidt, 183.
225 Eb(i HAtim er-Rézi, Kitdbu'l-Isldh, 205-206, 210.

226 Sicistani, [sbdtii'n-Niibdat, 191.

227 Eb(i Hatim er-Razi, Kitdbu’'l-Isldh, 221.

228 Sicistani, Isbatii’n-Niibtidt, 92.

229 Eb(i Hatim er-Razi, Kitdbu’'l-Isldh, 241.

230 Nasir Hiisrev, Hanu'l-Thvan, 159.

231 Eb(i Temmam, Kitdbu Secereti’l-Yakin, 42, 137.
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ti benimseyen Miistecib ve dailerin ise yedi gezegende saflastiktan
sonra Cennet’e gireceklerini anlamaktayiz. Daveti kabul etmeyen
seytanlar ve bilfiil iblislerin durumu ne olacak? Yazara gére miirtet-
ler ii¢ yerde azap gorecektir: Birinci azap diinyada, ikinci azap ise
gezegenlerde gerceklesir. Ikinci azabmn siiresi Kaim'in zuhur edip
kiyametin kopmasina kadardir. Uciincii azap ise Kaim’in basit hiivi-
yeti ile ortaya ciktig1 giin ahirette gerceklesecektir. O giin, Arafta
bulunan melekler ruhani dlemde ebedi sevaba ulasirlar; iblisler de
ebedi azaba ugrarlar. Diinyadaki ates cismanidir; yedi gezegendeki
cirmanidir; ahiretteki ise ruhanidir.232 Dolayisiyla dhirette miirtet-
lerin gbrecegi azap hakiki bir azap degildir ve muhtemelen Kiilll
Nefis’ten uzak olmak ruhani ates olarak goriilmiistiir.

6. Karmati Edebiyat

Karmatiligin arastirilmasinda Makalat tiiri eserler oldukca
onemli bir yer tutmaktadir. 286/899’daki boliinmeden Onceki
Ismaililikle ilgili belki de en 6nemli Makalat tiirii kaynaklar, iki
imami yazar olan Nevbahti ve Kumm{?nin eserleridir. Béliinmeden
hemen sonra yazildig1 anlasilan Firaku’s-Siada Nevbahti,
Ismaililigin dogusu ve béliinme éncesi Ismaili itikad ile ilgili olduk-
¢a kiymetli bilgiler vermistir. Kummi'nin Kitdbul-Makdldt ve’l-Firak’y
ise 286/899 ile 289/902 tarihleri arasinda, boliinmeden hemen
sonra yazilmis olmalidir. Ancak eserde béliinmeden sonraki Ismaili
itikadina dair herhangi bir bilgi yoktur. Dolayisiyla bu eser de
Ismaililigin ortaya cikisi ve béliinme oncesi ilk Ismaili itikatla ilgili
temel kaynaklarimizdan birisini olusturmaktadir. Erken dénem
klasik kaynaklardan birisi de Es‘ari’nin Makadlatii’l-Islmiyyin’idir.233
Muhtemelen 300/912 yilindan sonra yazildig1 anlasilan bu eserde
Es‘arl, Karmatilikle ilgili aktardig: rivayetlerle 6zellikle kendisinden
sonra gelen Es‘ari gelenege ait eserlere kaynaklik etmistir. Es‘ari,
ismaililik ile ilgili anlatisinda ya Kummi ve Nevbahti ile ayn1 kayna-
g1 kullanmis, ya da bizzat bu iki eserden istifade etmis olmalidir.
Elimizde bulunan Makalat tiirii eserlerin Karmatilikle ilgili anlatila-
rinin temelde Kummi ve Nevbahti ile Es‘ari’ye dayandigini sdyleye-
biliriz. Sonraki Makalat yazarlari, bu kaynaklardaki rivayetlere za-
man zaman kismi ilaveler yapmislar, bazen da ayni rivayetlerden
hareketle farkli tasnif sistemlerine girismislerdir.

232 Ebi Temmam, Kitabu Secereti’l-Yakin, 125, 144.
233 Eb('l-Hasen el-Es‘ari (324/935), Makdldtul-Islamiyyin ve Ihtildful-Musallin, Gev.
Mehmet Dalkili¢-Omer Aydin, Kabalci Yay., Ist., 2005.
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Karmatiligin tespiti noktasinda Batinilik ve Karmatilige yapil-
mis reddiyeler 6nemli bir yer tutmaktadir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Karmatilige ilk reddiyeyi, bir Imadmi olan Fadl b. Sadan
(260/873) yazmistir.23* Mesidl’ye gore kendisinden oOnceki do-
nemde Karmatilige reddiye yazmis olan yazarlar sunlardir: Kudame
b. Yezid en-Nu'méni (360/971), ibn Abdike’l-Ciircani (360,971
civar1), Eb{rl-Hasen b. Zekeriya el-Ciircani, Ebi Abdillah Muham-
med b. Ali b. Rizam et-Tai (IV./X. yiizyilin ortalari), el-Kafi ve Eb(i
Ca'fer el-Kilabi er-Razi. Giiniimiize ulagsmamis olan bu eserler,
Mes‘idi’ye gore birbirinden tamamen farkli bir hikaye anlatmakta-
dir.235 Bunlarin disginda Zeydi Imam Muhammed b. Yahya el-
Murtaza (310/921)’nin da Karamita’ya bir reddiye yazdigi rivayet
edilir, ancak bu eser de giiniimiize ulasmamistir.236 Ebi Muin en-
Nesefl, Maturidi’nin Karadmita’ya iki ayri reddiye yazdigimi belirtir.
Bunlardan birisinde o, Kardmita mezhebinin usuliinii, digerinde ise
firuunu reddetmistir.237 Ebi Sadme el-Makdisi (665/1266)nin
Kesfu md Kane ‘Aleyhi Benii Ubeyd mine’l-Kiifri ve'l-Kizbi ve’l-Mekri
ve'l-Keyd’i;238  Abdurrahman b. Ali es-Sastnin er-Red ‘alé’l-
Bdatiniyye’si, 232 Mutezili alim Ali b. Saild el-Istahri’'nin er-Red ‘ale’l-
Bdtiniyye’si240 de gliniimiize ulasmamistir. Giinlimiize ulagmis olan
onemli reddiyelerden bazilari Hanefi yazar Iraki (V./XI. asir)’nin el-
Frraku’l-Miifterika’s1,24! Muhammed b. Malik el-Yemeninin Kesfii
Esrdri’l-Bdatiniyye’si, Gazélinin  Feddihu’l-Bdtiniyye’si, = Yemeni
(VI./XII. asrin ortalar1)’ nin ‘Akdidii’s-Seldse ve’s-Seb‘ine Firka’si,
Deylemi’nin Beydnu Mezahibi’l-Batiniyye ve Butlanihi’sidir.

Kardmita'nin 6zellikle tarihi gelisimini ortaya koymada tarih,
cografya ve diger klasik erken donem kaynaklar 6nemli bir yer tes-
kil etmektedir. Sonraki muhalif tarihcilerin Karmatilik anlatisi genel
olarak iki kaynaga irca edilebilir: Birincisi temelde Muhammed b.
Davud b. Cerrah (296/908) rivayetine dayanan Taberi’nin
Tarik’idir. ikincisi ise ibn Rizam-Ehi Muhsin rivayetidir. Taberi'nin

234 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Tsi (460/1067), Fihrist, Necef, Trz., 124.

235 el-Mes‘di (346/957), et-Tenbih, 359.

236 Abdiisselam b. Abbas Vecih, A'lamu’l-Miiellifin ez-Zeydiyye, Amman, 1999, 1004.

237 Ebi Mu‘in Meym{in b. Muhammed en-Nesefi (508/1114), Tebsiratii’l-Edille, Nsr.
Hiiseyin Atay, DIBY, Ankara, 2004, I, 472.

238 [smail b. Ibrahim el-Makdisi Eb(i Sdme (665/1266), Kitdbu’r-Ravzateyn fi Ahbdri’d-
Devleteyn, Thk. ibrahim ez-Zeybek, Beyrut, 1997, 11, 221, 222.

239 el-Makdisi (665/1266), Kitdbu’r-Ravzateyn, 11, 221, 222.

240 [bni’l-Cevzi (597/1200), el-Muntazam, VII, 134.

241 Ebt Muhammed Osman b. Abdullah el-Iraki (V./XI. asir), Sapiklarin ve Dinsizlerin
Cesitli Mezhepleri, Ankara, 1962.
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en Onemli ravisi olan Muhammed b. Davud b. Cerrah’in anlatisi,
Suriyeli Karmati daisi Zikreveyh’in tutuklu olan bacanaginin anlat-
tiklarina dayanmaktadir.242 Muktedirin ordu komutanlarindan
birisi olan Muhammed,243 291/903 tarihinde Zikreveyh'’i sorgula-
masi esnasinda elde ettigi bilgilerden hareketle giiniimiize ulagma-
mis olan Kitdbu Ahbdri’l-Kardmita adl bir eser yazmaistir.244

Béliinme oncesine ait cok az Ismaili eser giiniimiize ulasabil-
mistir. Boliinmeden sonra ise bir taraftan Fatimi edebiyat, diger
yandan Karmati edebiyat olusturulmustur. Fatimiler'in icerisinde
eridikleri i¢cin Karmati davete ait edebiyat Fatimilerce tahrif edilmis
ya da yok edilmistir. Bu nedenle Fatimiler'e muhalif olduklar1 do-
nemle ilgili Karmati kaynaklarin hemen hicbirisi giiniimiize ulas-
mamistir. 286/899’daki Fatimi-Karmati boliinmesinden Oncesine ait
gliniimiize ulasmis belki de ilk eser Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hiddye'dir.
Eser ilk Ismaililikle ilgili 6gretinin ana hatlarin1 6grenebilecegimiz
en eski kaynaklardan birisidir.245 Boliinme oncesi doneme ait bir
diger Ismaili calisma C&’fer b. Mansiir el-Yemen (350-360/960-970
civar1)’e atfedilen Kitdbu’l-Alim ve’l-Gulam’dir. Erken dénemde ya-
zilmis oldugu icin eserin Ca’ferin babasi Mansur el-Yemen’e ait
olabilecegi diistiniilmektedir.246 Ca’fer b. Mansiira atfedilen
Kitabu'l-Ferdiz ve Hud(du’d-Din’in247 oOnemi, Ubeydullah el-
Mehd?nin Yemen’e génderdigi mektubun eserde anlam olarak nes-
redilmis olmasidir. Ca’fer b. Manstr’a atfedilen Kitdbu’'l-Kesf248 ve
Serdir ve Esrdru’n-Nutekd, Yemeni (IV./X. asrin ikinci yarisi)’nin
yazdig1 Stretii Ca’fer el-Hdcib,24° Ibn Heysem (350/961 civar1)’in
Kitabu'l-Miindzardt erken donemle ilgili 6nemli Ismaili kaynaklar-
dir. Muiz’in 6gretide meydana getirdigi degisiklikleri ve Karmati
politikasini anlayabilmek icin en 6nemli kaynagimiz, onun bag kadi-
ligin1 yapan Kadi Nu'man (363/974)’dir. Kadi Nu'man'in Kitdbu'l
Himme’si, ‘Urclizetii’l-Muhtdra’st De‘dimii’l-Islam’1, Esdsu’t-Tevil'i,
Tevili'd-De‘dim’i, Ihtildfu  Usilil-Mezdhib’i,  Iftitdhu’d-Da’ve’si,

242 Et-Taberl, Tdrih, X, 25.

243 E]-Mes‘(idi, et-Tenbih ve'l-Isrdf, 342.

244 Zekkar, Ahbaru’l-Kardmita, 174.

245 Kamil Hiiseyin, Collectanea, E. J. Brill, Leiden, 1947, 186-187.

246 Tartigmalar icin bkz. Madelung, “Das Imamat”, 51-58.

247 Ca’fer b. Mans(r el-Yemen (350-360/960-970 civar1), Kitdbu’'l-Ferdiz ve Hudiidu’d-
Din, Thk. Hiiseyin Hamdani, Fi Nesebi’l-Hulefdi’l-Fatimiyyin igerisinde, Kahire, 1958.

248 Ca’fer b. Mansfr el-Yemen (350-360/960-970 civar1), Kitdbu'l-Kesf, Thk. Mustafa
Galib, Beyrut, 1984.

249 Muhammed b. Muhammed el-Yemeni (IV./X. yilizyilin ikinci yaris1), Siretii Calfer el-
Hacib, Nsr. W. Iwanov, Rise of the Fatimids icerisinde, Calcutta, 1942, 184-223.
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Kitabu'l-Mecdlis ve’l-Miisdyerati, Serhu’l-Ahbar’i; Nisabtri (V./XI.
Asrin Baslar)’nin Istitdru’l-Imdm’1 ve Isbdtu’l-Imdme’si Karmati aras-
tirmalari i¢in oldukca 6nemlidir.

Horasan-Maveraiinnehir'de farkli bir ismaili edebiyat gelismis-
tir. Bu bolgedeki Karmati dailerini digerlerinden ayiran en énemli
ozellik, onlarin Ismaili égretilerini Yunan felsefesinin 6zellikle Yeni
Eflatuncu versiyonu ile yeniden yorumlamalaridir. Yunan felsefesini
Ismaill Ogretisine dahil eden ilk Karmati daisi Nesefi (332/943)’dir.
Onun giliniimiize ulasmamis Kitdbu’l-Mahstil adl1 eserinden yapilan
alintilar, eserin Yeni Eflatuncu bir bakis agisina sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Ebi Hatim er-Razi (322/934), Kitdbu’l-Isldh’1
yazarak Nesefi'nin eserini diizeltmeye calismistir. Onun Kitdbu’z-
Zine’sinin ticiincii cildi ismaili bir yazar tarafindan yazilmis ve gii-
niimiize ulasmis muhtemelen ilk makéalat tirii eserdir.25° Eserin
birinci ve ikinci ciltleri Hiiseyin Hamdéani tarafindan nesredilmis-
tir.251 Ebl Hatim A’ldmu’n-Niibiivve’yi ise Ebli Bekr Zekeriya er-
Razl'ye karst yazmistir. Horasan-Maveraiinnehir Karmatileri’'nin
itikadim1 ortaya cikaracak en Onemli Karmati dai, Sicistani
(360/970’ten sonra)’dir. O, hocasi Neseft'nin yolundan giderek Yeni
Eflatuncu felsefeyi Ismaili itikadina dahil ettigi pek cok eser yazmis-
tir. Sicistani’nin ilk eserlerinden birisi, Ebi Hatim’e karsi1 Nesefi’yi
desteklemek icin yazdig1 Kitdbu'n-Nusra’dir. Eser, gliniimiize ulas-
mamis ancak Kirmani'nin er-Riydd’inda biiyiik oranda korunmustur.
Onun bir diger erken dénem eseri Kesfiil-Mahciib’dur.252 Elimizde
bulunan Farsca niisha muhtemelen Arapga orijinalinin bir 6zetidir
ve yazarin Onceki kanaatlerini icermektedir.253 Yazarin, diger
onemli eserleri Kitdbul-Mekdlid,2s* Siillemii’'n-Necat ve Isbdtu’n-
Niibiidthdir. Horasan-Méaverdiinnehir' deki ilmi durumu gormek,
davet hiyerarsisini anlamak ve mezhebi durumu idrak etmek icin
belki de en 6nemli eser Kirmani'nin Riydd'idir. Yazar bu eserde Ebi
Hatim, Nesefi ve Sicistani arasindaki tartismalari ele alir ve tartisi-
lan meseleler hakkinda kendi goriisiinii ortaya koyar.255 Yine muh-
temelen Nesefinin Ogrencilerinden Ebti Temmdam’a ait olan

250 Eb(i Hatim er-Réz1 (322/934), Kitdbu’z-Ziné, 111, Thk. A. Sellim, Bagdad, 1988.

251 Eb(i Hatim er-Razi (322/934), Kitdbu’z-Ziné, I-11, Thk. H. Hamdani, Kahire, 1958.

252 Eb(i Ya’k(ib ishak b. Ahmed es-Sicistani (360/970ten sonra), Kesfu'l-Mahctib, Nsr.
Hanry Corbin, Paris/Tahran, 1988.

253 Walker, Early Philosophical Shiism, 164-165.

254 Eb(i Ya’k(ib Ishak b. Ahmed es-Sicistdni (360/970’ten sonra), Kitdbu’l-Mekdlid, Nsr.
Henry Corbin, Trilogie Ismaelienne i¢inde, Tahran/Paris, 1961.

255 El-Kirmani, Riydd, 230.
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Kitabu’s-Secere'nin de Horasan-Maveraiinnehir Ismaililigi’nin ortaya
konulmasinda 6énemli bir yeri vardir.256

Batida Karmatiligi ilk defa tez konusu yapan arastirmaci
Michael de Goeje (1909)’dir.257 ismaili calismalarin asama kat et-
mesinde Ivanow (1970)’un 6zel bir yeri olmustur. Onun girisimle-
riyle pek cok Ismaili yazma nesredilmistir. Onun Studies in Early
Persian Ismailism’i, Ibn al-Qaddah’, Rise of the Fatimids’i ve A Guide
to Ismaili Literature’si Karmatilikle ilgili literatiir acisindan 6nemli-
dir. Stern, Studies in Early Ismd‘ilism adli eseri ve Horasan-
Maveraiinnehir Ismaililigi {izerine yazdigi “The Early Isma‘4li
Missionaries in Nort-West Persia and in Khurasan and Transoxania”
adli makalesi ile konuya yeni bir bakis acis1 getirmistir. Stern’den
sonra Karmatilik arastirmalarinda en 6énemli ¢igir1 Madelung acmis-
tir. O, “Das Imamat in der Frithen Ismailitischen Lehre” adli hacimli
makalesinde Ismaili kaynaklari tarihlendirmeye calisarak Ismaili
imamet anlayisindaki degisim slirecini ortaya koymustur.
Madelung’un takipcilerinden birisi olan Walker Early Philosophical
Shiism adl eserinde SicistAninin Ismaili 6gretiye dahil ettigi Yeni
Eflatuncu felsefeyi ortaya koymaya calismistir. Madelung'un en
onemli takipcilerinden olan Daftary’nin Ismaililer: Tarih ve Kuram
adiyla cevrilmis olan eseri konumuz acgisindan oldukca degerlidir.

Ulkemizde Ismaililik ve Karmatiligin incelenmeye baslanmasi
cumhuriyet déoneminin baslarina kadar gotiiriilebilir. Yaltkaya’nin
yazdig1i “Fatimiler ve Hasan Sabah”, “Batinilik Tarihi”, “Néasir
Hiisrev”, “Kardmita ve Sinan Residiiddin” adli makaleler ilk 6rnek
olmalar acisindan degerlidir. Halid, Ismaililer'in cagdas durumuyla
ilgili “Ismaililer, Aga Han, Hint Miisliimanlar1” ve “Pamir Ismailileri
Akidelerine Aid” adli makalelerini yazmigtir. Ulkemizde Ismaililik
konusunu bilimsel bir tez konusu yapan ilk arastirmaci Mustafa Oz
olmustur. O, “Nizdri Ismdili Mezhebinde Aga Hanlar Dénemi” adh
doktora tezi ile ismaililer'in giiniimiizdeki durumlarini ele almistir.
Meseleyi bilimsel bir teze konu yapan bir diger arastirmaci da Mu-
zaffer Tan’dir. Yazar “Bdtinilik Kavrami ve Bdatini Firkalarin Tasnifi
Meselesi” adli bir yiiksek lisans tezi hazirlamis ve Ismaililigin Tesek-
kiil Siireci doktora tezinde de bu konuya devam etmistir. Ekinci'nin,
IX.-XI. Yiigyilarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri
adli calismasi Karmatilik konusunda iilkemizde yapilan ilk doktora

256 Yemeni, Akdidii’s-Seldse, 662.
257 M. De Goeje, Memoire Sur les Carmathes de Bahrein et Las Fatimides, Leiden, 1886.
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calismasidir. Son dénemde yapilan bir diger calisma da Oztiirk’iin
Kur’an ve Asirt Yorum adli eseridir. Islam Komiinciileri ad1 altinda
Karmatiligi ele alan Bulut ise bilimsellikten ziyade kendi ideolojik
yaklagiminin arka planini Karmatilik {izerinden olusturmaya calis-
mistir. Bunlarin disginda basta Biiyiikkara, Tan ve Ekinci'nin
makaleleriyle258 yabanci dillerden konuyla alakali yapilan ceviriler
tilkemizdeki Karmatilikle ilgili literatiirii olusturmaktadir.

islam aleminde de Karmatilik konusu 6zellikle son dénemlerde
arastirmacilarin dikkatini cekmistir. TAmir ve Galib gibi Ismaili ya-
zarlar meselenin aydinlanmasi acisindan pek cok klasik Ismaili
yazmay1 nesretmislerdir. Zekkar Ahbdru’l-Kardmita adli eserinde
gerek nesrettigi metinler, gerekse meseleye yaklasimi ile konuya
6zgiin bir boyut kazandirmustir. Yine Bedevi Mezdhibu’l-Isldmiyyin
adli calismasinda oldukca degerli bilgi ve belgeleri okuyucularin
istifadesine sunmustur. Bunlarin disinda Tadrus Tarad'in el-
Hareketi’l-Kardmita’sy, Arif Tamirin el-Kardmita’sy, Hasan
Bezz(in’un el-Kardmita’s1, Mustafa Galib’in el-Kardmita’si, Ahmed el-
Hatib’in el-Hareketii'l-Batiniyye’si, Mahmud Sakir'in el-Kardmuta’si
Karmatilerle ilgili cagdas literatiiriin bir kismini olusturmaktadir.259

7. Karmatiler’in islam Diisiincesine Katkilar

Karmatilerin Islam diisiincesine olumlu ve olumsuz pek cok
katkis1 olmustur. Onlar Zenc isyaninda oldugu gibi memnuniyetsiz
kitlelerin yonetime kars1 giristikleri sistemsiz ayaklanmalar itikadi
bir temele oturtarak iktidara karsi ¢cok daha tehlikeli bir muhalefet
gelenegini baslatmiglardir. Bu muhalefet geleneginin bir ayagim
iktidara kars1 baskaldir olustururken, diger ayagini itikadi gerekce-
ler olusturmustur. Karmatiler Abbasi devletini yikarak Islam seriati-
nin yiiriirliigiinii ortadan kaldirmanin yedinci Natik olan ve Kaim
olarak ortaya cikacak Muhammed b. Ismail’in zuhuru icin gerekli
oldugunu one siirmiislerdir. Bu iddia bir taraftan Abbasi yonetimle-
rine ve hac kervanlarina saldirmayi mesru hale getirirken, diger
taraftan memnuniyetsiz kitleler icin maddi ve psikolojik bir fayda
saglamistir. Onlar yagma ve ganimet olarak aldiklar1 mallarla eko-

258 Ornek olarak bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “ismaililere Atfedilen ‘Dokuz Asamali
Davet Siireci’ Uzerine”, flam Arastirma Dergisi, C. 1II, S. 2, (1998), ss. 35-49; Muzaf-
fer Tan, “Horasan ve Maveraiinnehirde ilk isma4li Faaliyetler”, Dinf Arastirmalar, C.
10, S. 30, (Ocak-Nisan 2008); Abdullah Ekinci, “Karmati Terimine Dair Diisiinceler”,
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi e-dergi, Ankara 2003.

259 Karmati literatiirle ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Avcu, Karmatiler’in

Dogusu ve Gelisim Siireci, 1-22.
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nomik gelir elde ederken, yapmis olduklar faaliyetler neticesinde
Mehd?nin zuhurunu saglayip kurtulusa ereceklerini iimit ettikleri
icin psikolojik olarak da mutmain olmuslardir.

Karmatiler “Daru’l-Hicre” adimi verdikleri ve itikadi bir temele
oturttuklar1 mekanlarin varhig ile ézellikle Alamut Ismaililerinin
gelistirdikleri muhalefet geleneginin temellerini atmislardir. Daru’l-
Hicre anlayis1 kendi taraftarlarinin giivenli bir sekilde yasayabilece-
gi, sarp ve daglik yerlerde ikame edilecek saglam kalelerin insa
edilmesi ve taraftarlarin bu giivenli mekénlara hicret etmeleri teme-
line dayanmaktadir. Onlar zuhurunu bekledikleri Kaim el-
Mehdi'nin “Daru’l-Hicre”lerde ortaya cikacagini one siirerek bu
mekanlara itikadi bir mesruiyet saglamislardir. Daru’l-Hicre manti-
giyla kurulan Ahsa bu anlamda muhalif unsurlarin 6nemli bir bari-
nagi olmustur.

flk Ismaili fikirler 6zellikle Gnostik ve Hermetik diisiincenin Is-
lam alemine tasinarak Islami diisiinceyle uzlastirlmasinda énemli
bir yer edinmistir. ik Ismaililer, agir1 Sii firkalar icerisinde daginik
ve sistemsiz bir sekilde 6ne siiriilen bu fikirleri sistematize ederek
sonraki nesillere aktarmislardir. Horasan-Maveraiinnehir bolgesin-
deki Karmatiler bu fikirleri Yeni Eflatuncu felsefenin bakis acisiyla
yeniden yorumlayarak bir taraftan felsefenin Islim toplumunda
kabul gormesine katkida bulunurken, diger taraftan daha onceki
gnostik ve Hermetik tabiath itikatlarim1 akli bir temele ve sisteme
oturtmuglar, boylece bu fikirlerin islam toplumunda saglam bir kék
salmasina sebebiyet vermislerdir.

Karmatiler islam seriatinin iptal edilmesi noktasinda daha son-
raki nesillere 6nemli bir sistematik diisiince aktarmislardir. Buna
gore onlar devri tarih anlayislarinin bir geregi olarak diinya hayati-
n1 yedi devre ayirmislar; kendi devirlerinin de seriatsizlik dénemi
olan yedinci devir oldugunu 6ne stirmiiglerdir. Onlar kiyametin ilan
edilecegi son donemde yasadiklar1 ve altinci devrin sahibi Hz. Mu-
hammed’in dénemi sona erdigi icin Hz. Muhammed’in seriatini
uygulamaktan vazgecmislerdir. Nitekim Alamut Ismailileri de, belli
bir dénemlerinde, Karmatiler’den miras aldiklar1 bu gelenegi siirdii-
rerek kiyameti ilan edecekler ve Hz. Muhammed’in seriatini iptal
edeceklerdir. Diger yandan Karmatiler zahir-batin ayrimina yaptik-
lar1 vurgu ve batina verdikleri asir1 6nem dolayisiyla kendilerinden
sonraki batini icerikli hareketlere énemli bir edebiyat sunmuslardir.
Onlarin 6zellikle seriatin iptali ile ilgili iddialar1 muhalifleri tarafin-
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dan mum s6ndii yapmakla suglanmalari neticesini dogurmustur. Bu
suclamada hukuksuz bir hayatin her tiirlii asirilig1 miibah hale geti-
recegi Onkabulii etkili olmustur. Boylece Karmatiler, kendilerinden
sonraki bazi firkalar icin giindeme getirilecek olan mumsoéndii iddi-
as1 ve iftirasina ilk maruz kalan firka olmuslardir.
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