TEFSIR ARASTIRMALARI DERGISI

The Journal of Tafsir Studies
lﬁ Jawaddd) Sl yady Z\.Je.a
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tader
E-ISSN: 2587-0882
Cilt/Volume: 9, Sayi/Issue: 2, Yil/Year: 2025 (Ekim/October)

Tefekkiiriin ve Hayatin Kurucu Kavrami: Olgudan Tanima Te'vil
The Constitutive Concept of Reflection and Life: Ta 'wil from Phenomenon to Recognition

4 peal) )5 el (e sl ssladl s SE s all o sl

Sevket KOTAN
Prof. Dr. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Tefsir Ana Bilim Dali
Prof. Dr. Istanbul University Faculty of Theology Basic Islamic Sciences Department of Tafsir
Istanbul / TURKIYE
sevket.kotan@istanbul.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-6491-7235
ROR:: https://ror.org/03a5qrr21

Atif / Citation: Kotan, Sevket. “Tefekkiiriin ve Hayatin Kurucu Kavrami: Olgudan Tanima Te'vil”.
Tefsir Arastirmalart Dergisi 9/2 (EKim/October, 2025), 432-472.
https://doi.org/10.31121/tader.1782534

Bilgi/ Information Gelig/Received: 12/09/2025
Makale Turi: Arastirma Makalesi Kabul/Accepted: 25/10/2025
Article Type: Research Article Yayim/Publication: 30/10/2025

Etik, Cikar Catismasi ve Fon Destegi Beyani/Ethics, Conflict of Interest and Funding Statement
Etik kurallara uyuldugu beyan edilmistir/It was declared that ethical rules were complied with.
Yazar(lar)mn bir ¢ikar ¢atigsmasi yoktur ve yazarlar herhangi bir dis fon almamislardir.

The author(s) has no conflict of interest to declare and received no external funding in Support.
Intihal: Tespit edilmemistir/ No plagiarism detected. (intihal. net).

Lisansustii Tezlerden Uretilmesi: Uretilmemistir.

Production from Postgraduate Theses: Not Produced.

Lisans / License
Bu makale Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisans (CC BY-NC) ile lisanslanmistir. This
work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-NC).
Yayimei / Published by Ali KARATAS / TURKIYE


mailto:sevket.kotan@istanbul.edu.tr
https://doi.org/10.31121/tader.1782534

Sevket KOTAN | 433

Oz

Tefsir ilmi agisindan te’vil teriminin 6zel bir yeri oldugu malumdur. O bu 6zelligini, Kur’an’in tefsir
edilebilirligi imkan1 konusunda iistlendigi rolden almaktadir. Tefsir teriminin Hz. Peygamber done-
minden aktarilan bilgiye hasredilmesinden sonra tefsir faaliyeti, te’vil ile yoluna devam etmektedir. Ne
var ki bu roluyle birlikte te’vil terimi, ayn1 zamanda hem mesruiyet hem de mahiyet baglaminda tar-
tigmalarin da konusu olmayi siirdiirmektedir. Bu tartigsmalarin, daha ¢ok terimin tarihsel siirecte ugra-
dig1 mana evrilmesinin yeterince hesaba katilmamasindan ve konunun farkli amagclarla islenmesinden
kaynaklandigi soylenebilir. Bu tartismalara bir katki olmasi ve bunlarin daha saglikli bir mecrada yii-
rlimesi ag¢isindan te’vil kelimesinin Kur’an’da ve erken dénem rivayet kiilliyatinda hangi manada kul-
lamldigini tespit etmek bu bakimdan énemlidir. Iste bu ¢alismanin hedefi, te’vil kelimesinin Kur’an’da
gecen manalariyla birlikte ilk iki nesildeki kullanimini tespit etmek ve sonrasinda nasil bir manaya
evrildigini izlemektir. Ayrica Kur’an mesajinin aktiiel degeri acisindan odak noktada yer alan bu teri-
min, Islam diisiincesinin kaynag: olmasi agisindan kuramsal degerine iliskin fikir olusturarak, bunu
cagdas diinyada da islevsel kilmanin yolunu agmaktir. Bunun i¢in de saglikli bir te’vil faaliyeti igin
gerekli yetkinlik kosullarin1 belirlemek gerekmektedir. Hz. Peygamber, risaleti siiresince bu mekaniz-
may1 verimli sekilde ¢alistirmis ve buna dair yontemi immetine de 6gretmis ve bir siinnet olarak miras
birakmustir. Bu ¢alismada te’vil kelimesinin Al-i Imran 7. ayetindeki kullanimi dahil olmak iizere
Kur’an’daki tiim kullanimlarinda, 6ncesinde Allah’a mahsus bilgi iken, gerceklestiginde veya isin
akibetinde insanlara da beliren hakikat ve kesin bilgi manasinda kullanildigini tespit ettik. Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarinda ve Islam’in ilk iki neslinde de genelde bu manada kullanildigini gérmiis
olduk. Hz. Peygamberin uygulamalarina da bakildiginda, ilk bakista belli oranda ¢akisiyor gibi goriin-
se de esasen tefsirin ge¢mise, buna karsilik te’vilin ise daha ¢ok gelecege iliskin bir terim oldugu go-
rilmektedir. Bu, te’vilin entelektiiel bir cabayla degil, ancak siiregiden tarihle yakin bir iligki icerisin-
de gelisebilecegine yatkin tabiatiyla alakalidir. Aktiiel degeri de buradan kaynaklanmaktadir. Ancak
cesitli sebeplerle bu terim, ikinci asirdan baslayarak tefsir manasinda kullanilmis ve doérdiincii asir
civarinda da tefsirin bir ¢esidi olarak konumlanmistir. Bu konumlanmadan sonra biitiin ilim dallarinda
da benzer manada kullanilarak genel kabule mazhar olmustur. Ne var ki, bu agsamayla birlikte en azin-
dan bilgi degeri agisindan tam aksi manaya evrilmis olup ¢esitli sorunlara kaynaklik etmektedir. Terim
tizerindeki tartismalarin arkasindaki saik de biiyilik oranda budur. Bunlara ilaveten tefsirin tedvin ¢agi-
nin otoriteleri ve kurucu sahsiyetleri olan Ibn Cerir et-Taberi ve imam Matlridi’nin te’vil terimine
yaklagimlarini da analiz ettik. Bu sahsiyetlerin, kendi tarihsellikleri g6z oniline alinmadan anakronik
okunduklar1 ve hatir1 sayilir oranda yanlis anlasildiklar1 kanaatine ulastik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te’vil, Tebyin, Taber, Maturidi.

Abstract

It is known that the term ta’wil has a special place in the science of tafsir. This importance derives
from its role in making the interpretation of the Qur’an possible. After the term tafsir was confined to
the knowledge transmitted from the time of the Prophet, the exegetical activity has continued its cour-
se through ta’wil. However, the term tafsir continues to be a subject of debate in the context of both
legitimacy and nature, along with this role. It can be said that these discussions mostly stem from the
fact that the transformation of the term’s meaning in the historical process has not been taken into
account sufficiently and that the subject has been handled for different purposes. In terms of contribu-
ting to these discussions and ensuring that the discussions take place in a healthier environment, it is
extremely important to determine in which sense the word “ta’wil” is used in the Qur’an and in the
early hadith corpus. The aim of this study is to determine the use of the word ta’wil in the first two
generations, along with its meanings mentioned in the Qur’an, and to monitor how its meaning has
been transformed after that. Furthermore, the aim is to pave the way for making this term, which is at
the centre in terms of the actual value of the message of the Qur’an, functional in the contemporary
world by forming an understanding of its theoretical value as a foundational concept in Islamic tho-
ught. For this purpose, it is necessary to determine the competence conditions necessary for a healthy
ta’wil activity. The Prophet effectively employed this method throughout his prophethood, taught its
method to his community, and left it as a legacy in the form of a Sunnah. In this study, we have deter-
mined that in all its uses in the Qur’an, including its usage in verse 7 of Al ‘Imran, the word ta’wil
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refers to a truth and certain knowledge that, although initially exclusive to Allah, becomes apparent to
humans upon its realisation or in the outcome of a matter. We have seen that it was generally used in
this sense in the practices of the Prophet and in the first two generations of Islam. When we also look
at the Prophet’s practices, although at first glance they seem to overlap to a certain extent, it seems that
tafsir is essentially a term related to the past, while ta’wil is a term related to the future. This is related
to the inherent nature of ta’wil, which suggests that it can develop not through intellectual effort alone,
but only in close relation with unfolding history. Its current value stems from this. However, from the
second century onwards, the term came to be used in the sense of tafsir. After this positioning, it has
been used in a similar sense in all branches of science and has become generally accepted. However,
with this stage, it has evolved, at least in terms of its epistemic value, into almost the exact opposite
meaning, and has become a source of various problems. This is largely the motive behind the contro-
versy over the term. In addition, we also analyzed the approaches of lbn Jarir al-Tabari and Imam
Maturidi, who are the authorities and founding figures of the codification era of tafsir, to the term
ta’wil. We have come to the conclusion that these figures are read anachronistically without taking
their own historical context into consideration and that they are misunderstood to a considerable
extent.
Keywords: Tafsir, Ta’wil, Tabyin, Tabari, Maturidi.
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Giris

Te’vil, Islam ilim geleneginde merkezi konumda olan terimlerden biridir. Ctnki bu
terim, 6zellikle Kur’an’in manalarinin bilinmesine yonelik ¢abanin odaginda yer almaktadir.
Bu nedenle tarih boyunca miitemadiyen iizerinde durulan hatta tartismalara neden olan bir
terim hiiviyetinde olmustur. Oyle ki bu terim, ibn Kuteybe nin (8. 276) Te vilu miiskili’i-
Kur’an, Tmam Matiridi’nin (8. 333) Te vilatu’l-Kur’an ve Ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 310)
Cdamiu’l-beyan an te'vili dyi’l-Kur’an gibi Kur’an’a iliskin en temel eserlerin isminde yer
almistir. Gliniimiizde de ayni ilgiye mazhar olmaktadir. S6zgelimi son zamanlarda sadece
Tiirk ilahiyatinda bu terime iliskin sayis1 yiizleri bulan bilimsel makalenin yazilmis olmasi bu
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mazhariyetin Urinidlr. Bu ¢alismalarda te’vil terimi, tefsir, fikih ve kelam gibi farkli disiplin-
lerdeki bilim adamlar tarafindan farkli agilardan ele alinarak incelenmistir. Ne var ki ekseri-
yetle bu terimin anlamini veya sdz konusu disiplindeki yerini tayin etmeye yonelen bunca
calisma tatmin edici sonuglar vermemis olmali ki terime iliskin arastirma siireci halen devam
etmektedir.

Buna ragmen bizim konu hakkinda yeni bir ¢alisma yapmamizin nedeni, sadece ilahi-
yat disiplinleri agisindan degil, daha genel manada Kur’an’in rehberlik fonksiyonu agisindan
cok onemli bir yere sahip olan te’vil teriminin bu dogrultudaki asli manasinin geri planda
kalarak Kur’an’in anlasilmasinda bazi muglakliklar ve sair sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmasidir. Halbuki anlayabildigimiz kadariyla Islam’m kuramsal giicii bu kavramla dogrudan
iliskilidir. Ciinkii tarihsel gelisim igerisinde Islam tefekkiiriiniin gelisimi ve hayatin tanzimin-
de kurucu roldedir. Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da islam’in tarihe kars1 di-
rencinin odak noktasinda yer almaktaydi. Bu nedenle ¢alismamizin hedeflerinden biri, te’vil
kelimesinin tarihsel siirecte kullanildigi manalar1 ve bu manalarin tefsire dogru evrilmesinin
arkasindaki nedenleri tespit ederek basta Kur’an ve hadis olmak iizere Islami metinleri saglik-
11 okuyabilmek i¢in bir katk: saglamaktir.

Calismanin ikinci 6nemli hedefi ise te’vil teriminin, islam ile degisken olan tarih ara-
sindaki irtibat1 saglayabilecek olan kuramsal niteligine ve ilkindekinin ruhuna uygun olarak
Kur’an’in tarihe miidahalesini siirekli kilmak gayesiyle onun basat roliine dikkat ¢cekmektir.
Yasadig siire icerisinde Hz. Peygamber, kendisinden sonraki zamanlarda Kur’an’in insanliga
nasil rehberlik edebilecegine yonelik 6rnek uygulamalar yaparak her alanda birer siinnet bi-
rakmaktaydi. Zira o, bir taraftan vaki olaylar vesilesiyle nazil olan ayetleri tefsir ve tatbik
ederek Kur’an temelli bir immet inga ederken diger taraftan bu insa siirecinde husule gelen
bazi sorun ve sorulara,! mevcut miinzel ayetlerle iliskili olduklar1 takdirde ¢oziimler ve ce-
vaplar Uretiyordu. Halbuki bu ayetler s6z konusu sorun ve sorular igin nazil olmamiglardi.

Bizi bu ¢aligmay1 yapmaya sevk eden diger bir neden ise daha sonra iizerinde duraca-
gimiz gibi te’vil konusuna iliskin bazi yontemsel hatalarin sergilenmekte olmasidir. Tarih
okumalarma iligkin bu yontemsel hatalar meseleyi bazi acilardan daha karmagik hale getir-
mektedir. Anlayabildigimiz kadariyla bu arastirmalarda tatmin edici olmayan izahlarin arka-
sindaki neden, tarih nosyonunun yeterince hesaba katilmamasidir. Bu durum, ayni zamanda
dil olgusuna bakista da birtakim sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Te’vil terimine iliskin yapilan ¢alismalarin, biiyiik ¢ogunlukla dérdiincii asirda Imam
tedir. Bunlar Tefsir, Fikih ve Kelam gibi farkl disiplinlerde yapilmis olsa da bu terim, yakla-
stk olarak ayn1 bakis agisiyla benzer anlamlarda kullanilmaktadir. Oysa genel kabul gérdiigii
bilinen bu tanimin, Kur’an’daki ve ilk donemdeki kullanimiyla tam olarak uyusmadig: agiktir.
Diger taraftan te’vil kelimesini Kur’an’daki manasindan farkli kullanmis olanlar da siradan
kimseler degil Miisliimanlar nezdinde en yiiksek ilmi mertebede bulunan otoritelerdir. Bu

1 Ziyad Ravasdeh, “Seyhiilislim ‘Alaeddin el-‘Arabi’nin ‘Asr Siresi Tefsiri ve Metodu”, Mtefekkir Dergisi,
10/20 (Aralik 2023), 419.
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otoritelerin konuyu bilmedikleri, anlamadiklar1 veya saptirdiklarini diistinmek ise edebe ayki-
ridir. Iste bu miiskil durumdur ki 6zellikle tefsir alaninda faaliyet gdsteren ilim adamlarinin
konuya tekraren yonelmelerine sebep olmaktadir.

Te’vile iligskin aragtirmalara bakildiginda, genel anlamda te’vilin, tefsir veya rey ile
tefsir manasindaki taniminin esas alindig1 goriilmektedir. Bu arastirmalarda s6z konusu tanim
esas alindig1 i¢in, bunlarin sonuglart da dogal olarak birbirlerinin tekrar1 olmasalar da benzer-
leri olmaktadirlar. Ayrica bu arastirmalarin diger bir ortak yonii de bunlarda liigavi verilerin
sistemsiz sekilde esas alinmasidir. Bu da anakronizm gibi ¢esitli sorunlarin ortaya ¢ikmasina
ve konunun daha karmasik hale gelmesine sebep olmaktadir.

Buna karsilik, son zamanlarda konuyu farkli bir perspektiften ele alan bazi ¢aligmalar
da yapilmistir. Bu ¢alismalarda bazi 6nemli noktalar tespit edilmis ve bunlarda dikkat gekici
noktalara parmak basilmistir. Farkli perspektiflerle yapilan bu aragtirmalarin tamamini burada
zikretmemiz miimkiin degildir. Ancak konumuz agisindan dikkat ¢ekici olan birkagindan bah-
sedebiliriz.

Burada ilk 6nce Yusuf Isicik’n “Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”
isimli nitelikli makalesinden sz etmeliyiz. Bu ¢alismasinda Isicik, te’vil kavraminin dogru
anlasilmasi icin Oncelikle dilin tabiatina dikkat ¢ekerek, bir kelimenin sdzliklerdeki manala-
rindan ayni1 anda hepsini degil, sadece arastirdigimiz tarihteki kullanimini esas almamiz ge-
rektigini vurgulamaktadir. Ona gore te’vil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gegtigi biitiin yerlerde,
akibet, sonug, bir seyin ortaya ¢ikmasi, nicelik ve niteligi gibi, aslinda ayn1 noktada birlesen
anlamlar: ifade etmektedir. Dogrudan ‘bir s6ziin anlami, agiklanmasi, tefsiri’ gibi bir manaya
gelmemektedir. Kur’an1 Kerim’de te’vil kelimesinin soz ile ilgisi ise daha ¢ok sozle gelecekte
olacagi haber verilen bir olayin, zamani geldiginde ortaya ¢ikmasidir. Mesela, zamani geldi-
ginde bir riyadaki gergegin vaki diinyada goriilmesi boyledir. Kur’anda vuku bulacagi bildiri-
len kiyamet, cennet-cehennem gibi olaylarin, zamani geldiginde vuku bulmalari, bunlardan
bahseden ayetlerin te’villeri yani akibetleridir. Buna gore kavramin 6zetle Kur’an ve hadisteki
manasi, akibet ve hakikattir.? Ne var Ki Isicik’m bu tespitleri, terimi Kur’an’daki kullanimina
dayandirarak basarili bir sekilde agikladigi halde, elestirdigi tanimina sonradan neden evrildi-
gini agiklamaz. Halbuki daha biitiinciil bir ger¢eveye kavusmasi igin bu sarttir. CUnki te’vil
teriminin sonraki manasina evrilmesi, sadece istenmeyen bir sapma ile izah edilemez. Bunun
arkasinda, kelimenin bu evrilmeye zemin teskil eden semantik bir alana sahip olmasi ve bazi
karmasik tarihsel sebepler vardir.

Recep Orhan Ozel’in konuya iliskin “Liigavi ve Baglamsal Y&nleriyle Kur’an’da
Te’vil Kavrami™® baslikli makalesi de dikkate deger bir calismadir. Bu calismasinda Ozel,
te’vil teriminin Kur’an’daki kullanimlarini; riiyalarin, gizemli olaylarin, miitesabihatin ve
va’idin te’vili alt bagliklarina alarak ayr1 ayri incelemektedir. Bu nitelikli ¢alismasinda dikkate
deger tespitler yaninda mihim noktalara da isaret etmektedir. Bununla birlikte calismada,
alisilmis baz1 kaliplardan tam olarak kurtulamadigi da goriillmektedir. Mesela te’vil kelimesi-

2 Yusuf Isicik, “Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 13 (Bahar 2002), 20-21.
Recep Orhan Ozel, “Liigavi ve Baglamsal Yonleriyle Kur’an’da *Te’vil’ Kavram1”, Amasya Ilahiyat Dergisi
20 (Haziran 2023), 9-47.
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nin sorgulanmadan miitesabih kavrami baglaminda ele alinmasi boyledir. Cunk{ miitesabihin
te’vili de riiyanin veya gayba ait herhangi bir olayin te’vilinden farkli degildir. Te’vil terimi-
nin sirf riyalarin te’vili baglaminda ele alinmasi gerekmedigi gibi miitesabih konusu bagla-
minda ele alinmasi da gerekmez. Zaten te’vilin tanimi konusundaki karigikligin temel nedeni
biylk oOlcude budur. Bu nedenle, hangi tarihte, nerede ve nasil bir baglamda kullanilmigsa
kelimenin ona uygun anlaminin esas alinmasi gerekir. Mesela Kur’an’da kullanildig1 anlamlar
s0z konusuysa ‘te’vil etmek’ yerine, ‘te’vilini haber vermek’ veya ‘te’vilini gostermek’ sek-
linde ifade etmek daha dogrudur. S6z gelimi, kelime gaybdan haber verme manasinda kulla-
nilmigsa, 0 zaman gaybi tefsir etmek manasina gelecek sekilde ‘te’vil etmek’ tabirini kullan-
mak yanlis olur. Ayrica Al-i imran sresi 7. ayetinin Necran Hiristiyanlar1 baglaminda tahlil
edilmesi gerektigi fikrine de katilmiyoruz.

Murat Oral’in “Selefin ve Halefin Te’vil Yaklasimlari ve Bunun Tefsire Yansimala-
11”,% baslikl1 makalesi de bu konuda yapilmis kayda deger calismalardan biridir. Bu ¢alismada
Oral, temel kaynaklara inerek 6nemli veriler sunmakta ve kiymetli analizler yapmaktadir.
Ancak Kur’an’da te’vil bahsini incelerken sonug olarak sarf ettigi su ifadesi, onun Kur’an’da
17 kez gegen te’vil kelimesinin manasindaki karmasay1 gidermedigini gostermektedir: “Dik-
kat edildigi takdirde “te’vil” kavraminin burada ve bagka ayetlerde sozli gegen manalari, “tef-
sir’ ve “meydana gelen hakikat” seklinde olmak iizere iki mana etrafinda donmektedir.” Hal-
buki daha sonra goriilecegi lizere Kur’an’da te’vil kelimesi, gectigi her yerde sonug ve hakikat
manasinda kullanilmis olup hicbir yerde tefsir manasinda kullanilmamistir. Ayni1 sekilde siin-
nette ve selefteki kullanimina iliskin tespitleri de kelimeyi tefsir manasinda kullanmasi nede-
niyle karigik durumdadir.

Gorebildigimiz kadariyla bizim bu arastirmamizda tizerinde durmak istedigimiz nokta-
lar agisindan en yakin gordiigiimiiz ¢alismalar bunlardir. Bunlarin haricinde, te’vilin rey tefsi-
riyle 6zdeslesmis ve adeta resmilesmis tanimi gergevesinde kayda deger bir¢ok ¢alisma daha
vardir. Burada bu ¢alismalardan birkagini burada da anmak gerekir. Bu meyanda Veysel Gen-
gil’e ait, Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrim1 Meselesi,® Ali Karatas ve Veysel Gengil’e ait, Ay-
rimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: Imkan1 ve Ozgiinliigii,” Omer Ding’e ait,
Maétiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu mudur? Matiiridi’yi Esas Almasi Baglaminda
Omer en-Nesefi’nin Te’vil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme,?, Ferhat Koca’ya ait,
Fikih Usuliinde Te’vil,® Enes Biiyiik’e ait, MAatlridi’nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Bunun

4 Murat Oral, “Selefin ve Halefin Te’vil Yaklagimlari ve Bunun Tefsire Yansimalar1” Antakiyat 5/1 (Haziran
2022), 25-53.

5 Oral, “Selefin ve Halefin Te’vil Yaklasimlar1 ve Bunun Tefsire Yansimalar1”, 29.

& Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrimi1 Meselesi” Diyanet IImi Dergi 55 (2019): 805-839.

7 Ali Karatas - Veysel Gengil, “Ayirimlarin Esiginde Hanefi-Matiridi Tefsir Gelenegi: imkan1 ve Ozgiinliigii”

Mutefekkir 11/21 (Haziran 2024), 55-82.

Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu mudur? Matiiridi’yi Esas Almas1 Baglaminda Omer

en-Nesefi’nin Te’vil Meselesine Yaklagimi Uzerine Bir inceleme”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 6/1 (Nisan

2022), 341-364.

®  Ferhat Koca, “Fikih Usiliine Gore Te’vil”, Kur’an’in Bitini ve Isari Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul:
Kuramer 2018), 245-279.
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Te’vilat’taki Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme,® ve M. Taha Boyalik’a ait, Tefsirde Kesin-
lik Séyleminin Elestirisi ve Tefsir-Te’vil Ayirmminin Yeniden Yapilandiriimasi,'! baglikli ma-
kaleleri zikredilebilir. Ne var ki bu nitelikli ¢alismalardan hi¢ birisi, konuyu bizim incelemek
istedigimiz yoniiyle ele almamaistir.

Bir kavram incelemesi olan bu ¢aligmay1 yaparken yukarda degindigimiz gibi, yaygin
olan bir hataya diismemek i¢in farkli tarihlerde yazilmis olan sozliikklerdeki tanimlar1 esas
alarak kavrami tanimlamaktan kKaginacagiz. Zira bilindigi gibi bu sézliikler, bir kelimenin ta-
rihsel siire¢ igerisinde kazandiklari biitiin manalarini siralayarak vermektedirler. Bu durumda
s0z konusu kelimenin biitiin zamanlarda bu anlamlarin tamamini ifade edecek sekilde kulla-
nilmig gibi davranilmaktadir. Oysa bir kelimenin kavramsallagsma siirecinde yasanan tarihsel
gelismelerin o kelimenin asli manasini siirekli evirerek doniisiime ugrattigi malumdur. Bu
durumda herhangi bir donemdeki anlamin1 esas alarak Kur’an’da ve sahabe doneminde kulla-
nimda olan manay1 tespit etmek anakronizme neden olur. Bu nedenle biz, sézltklerden yarar-
lanmakla birlikte onlardaki her manay1 almayacak, bunun yerine vakiadan yola ¢ikarak te’vil
terimini anlamaya ¢alisacagiz. SozlUklerdeki veriler daha ¢ok destekleyici rol oynayacaklar-
dir. Bu yontem soyle de ifade edilebilir: Te’vil teriminin manasini tespit edebilmek i¢in 6nce-
likle Kur’an’daki kullanimi yaninda hadis ve tefsir rivayetlerinde kelimenin hangi eylemi ifa-
de etmek i¢in kullanildig1 esas alinacaktir. Bu yontemle kelime, sozliik anlamlarindan biri
tercih edilerek degil olgudan yola ¢ikilarak tanimlanmaya c¢alisilacaktir. Bu bakimdan aras-
tirmamiz, dilsel bir inceleme olmaktan ziyade yontem olarak olgularin tarihselligini esas alan
bir inceleme olacaktir.

1. Te’vil ve Tefsir

Burada 6nce te’vil teriminin Islam ilim tarihi igerisinde yerleserek kabul goérmiis ve
halen de gegerliligini koruyan tanimindan bahsedecek, sonra da kisaca tefsir terimine degine-
cegiz. Fakat konuya baslamadan once, te’vil terimi ile tefsir, tafsil ve tasrif gibi ona yakin
olan diger kavramlarin, esasen beyan/tebyin kavraminin alt basliklar1 oldugunun altin1 ¢izme-
liyiz. Bize gore bu kavramlarla ifade edilen uygulamalar, beyan faaliyetinin farkli halleri ve
alt bagliklaridir. Bu nedenle ilk 6nce beyan/tebyin kavramu ile ilgili birka¢ sey sdylemeliyiz.
Bilindigi gibi bir¢ok ayetinde Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin iki asli vazifesinin, vahyi
teblig ve tebyin etmek oldugunu beyan etmektedir. Teblig, vahiyle aldig1 mesajlar1 insanlara
ulasgtirarak onlar1 tevhit dinine ¢agirmasi, tebyin ise Allah’in bu mesajini onlara agiklamasi,
insanlik i¢in bir hayat modeline doniistiirmesi ve bu modelin devamliligin1 saglayacak dina-
mikleri gostermesidir. Bu bakimdan tebyin vazifesi, ayn1 anda hem tefsir hem te’vil ve hem
de tatbik faaliyetini kapsamaktadir. Hatta te’vil ve tatbikin tamamlayici bir ciizii olmakla bir-
likte tesri faaliyetini de kapsamaktadir. Sonug olarak biraz daha genis alinirsa, Hz. Peygambe-
rin, tebyin vazifesini, tefsir, te’vil, tafsil, tasrif, talim ve tatbik sOretinde ifa ettigi sdylenebilir.

Te’vil kelimesi, sozliiklerde bir seyi ¢evirmek, geri dondiirmek, siyaset yapmak, sozii
lyice inceleyip sonug olarak hangi manaya geldigini belirtmek, aciklamak, yorumlamak, tefsir

AAAAA

10 Enes Blyuk, “Matiiridi’nin Tefsir-Te’vil Ayrimi1 ve Bunun Te’vilat’taki Pratik Degeri Uzerine Bir incele-
me”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 213-232.

11 M. Taha Boyalik, “Tefsirde Kesinlik Soyleminin Elestirisi ve Tefsir-Te’vil Aymrminin Yeniden Yapilandi-
rilmas1”, Islam Arastirmalart Dergisi 53 (2025), 117-154.
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etmek ve bir seyi amaglanan son noktasina vardirmak gibi ¢esitli manalara gelmektedir.'? An-
cak kelime, Kur’an ayetlerinde bu manalarin tamamini igerecek sekilde kullanilmamustir.
Kur’an’da on ii¢ ayette birer'® ve iki ayette de ikiser kez'* olmak (izere on yedi kez gecen
te’vil kelimesi, daha sonra {izerinde ayrintili sekilde duracagimiz gibi, bir seyin sonucu ve
akibeti, vadedilen bir seyin ger¢ceklesmesi, ceza ve karsilik, gibi anlamlarda kullanilmistir.

Kelimenin 1stilahf (terim) manasi da liigavi manasindan ¢ok farkli degildir. Ornegin
Ragip el-Isfehani, kelimenin 1stilahi manasmi su sekilde ifade etmektedir: “Bir seyin ilmen
veya fiilen, kendinden murat edilen amacia déndiiriilmesidir.”*® Cagdas tefsircilerden Salah
Abdulfettah el-Halidi ise kelimenin 1stilahi manasini sdyle tanimlamaktadir: “Kelamin te’vili,
onun murat edilen amacina donmesi, aslina riicu ettirilmesi ve maksadinin tam aynis1 olan
hakikatine iade ettirilmesidir. Bir kelam ya haber veya talep bildirir. Eger talep bildiriyorsa bu
durumda kelamin te’vili, ya o talebin maksadina uygun sekilde ifa edilmesi veya terk etmek
slretiyle o amelin islenmesidir. Yok eger kelam haber bildiriyorsa bu takdirde te’vil, haber
verilen seyin muradina ve amacina uygun olarak vaki alemde gerceklesmesidir.”*®

Ne var ki zamanla bu kelime, terimlesme siirecini tamamlayarak 3-4. asirlarda tefsir
kelimesinin anlamina yaklastirilmis ve yaklasik olarak rey tefsiri manasinda kullanilir olmus-
tur. Tefsir literatiiriinde terimsel anlamina temel teskil edecek sekilde en eski, Nadr b. Stimeyl
(6. 203) ve Huseyin b. Fadl el-Beceli’nin (6. 282) yapmis olduklari tanimlarin,!” Imam Matii-
ridi doneminde son seklini aldig1 sdylenebilir.® Esasen, terimin bu anlamda kullanilmasinmn
kokleri daha da eskiye dayanmaktadir. Mesela Imam Safi’nin (8.150), te’vil terimini, “Lafzin
manasini tefsir ve kesfetmek, muhtemel olan manalardan birine hamletmek™ gibi s6zlik ma-
nasina yakin bir manada kullanmis olmas1 buna érnektir.®

Kelimenin genel kabul gérmiis olan tanimu ise yaklasik olarak imam Matiiridi’nin yap-
tig1 gibidir. Tefsirin sahabeye ait, te’vilin ise fakihlerin/alimlerin isi oldugunu sdyleyen
Matiiridi’ye gore bu kelimenin manasi, bir isin varacagi nihai noktay1 aciklamaktir. ‘Ale
yetlu’ kokiinden tureyen te’vil kelimesi, ‘doner, su sonuca riicu eder’, anlamindadir. Bu ise,
sOzii varacagi muhtemel manalara yonlendirmektir. Bu nedenle te’vilde tefsirdeki kadar ke-
sinlik ihtiva eden bir mana bulunmaz. Zira te’vilde, tefsirdeki gibi sz Allah’a dayandirilma-
makta ve onun adina agiklama yapilmamaktadir. Ciinkii kisi te’vil ile murad-1 ilahiden haber
vermemekte ve Allah bu beyani ile sunu murat etti veya bu ayet su manadadir dememektedir.

2. Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga (Beyrut: Daru fhyai’t-

turasi’l-Arabi, 2001), 82; Ismail B. Hammad Cevheri, es-Sthak (Beyrut: Darw’l-ilmi 1i’1-melayin,1990),
1627-1628; Ragip el-isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an (b.y.: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 39.

13 Nisa 4/59, Yunus 10/39, Yusuf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101, H(d 17/35, Kehf 18/78,82.

¥ Al-i Imran 3/7, el-A’raf 7/53.

15 fsfehani, Mufredat, 39.

16 Salah Abdulfettah el-Halidf, et-Tefsiru ve 't-te 'vil fi'I-Kur an (Amman: Daru’n-Nefais,1996), 33-34.

7 Biiyiik, “Matiiridi’nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Bunun Te’vilat’taki Pratik Degeri Uzerine Bir inceleme”, 221.

18 Enes Blyilk, Tefsir Tarihi (istanbul: Kitaparas1 Yayinlari, 2024), 16.

19 Ebu Abdillah Muhammed b. Idris Es-Safii, er-Risle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: b.y.,1939),
459-461, 560-561.
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Bununla, bir ilahi beyanin su veya su manalara muhtemel oldugunu sdylemis olmaktadir. Bu

ise beserin soyleyebilecegi bir sozdiir.”?°

Tefsir kelimesi ise sozliik manasi itibariyle soziin kapali tarafin1 agmak, miicmel hal-
deki ayetlerin manasini agiklamaktir. Nitekim Furkan 25/33. Ayette gegen tefsir kelimesi de
aciklama, serh ve izah manasindadir. Bu nedenle bir konudaki her tiirlii agiklama tefsir kap-
samindadir. Yani bir kelimenin hangi manada kullanildigini tespit etmek tefsirin konusudur.
Ornegin “sirat” kelimesini “tarik” kelimesiyle agikladigimizda tefsir yapmis oluruz. Nitekim
ayette tefsir kelimesi, Kur’an’in miisriklerin bazi yersiz talep ve iddialar1 ve ortaya attiklari
siiphelere yonelik yaptig1r makul izah ve agiklamalar anlamindadir.

[lk dénem tefsir uygulamalarma bakildiginda, gectigi rivayetlerde tefsir kelimesinin,
metni esas alarak onu vuzuha kavusturacak agiklamalar manasinda kullanildig1 goriilmektedir.
Kelimenin, ulema tarafindan ayetin niiz(lii, kissasi, fazileti, durumu, kendisi i¢in indigi sebep-
lerin bilgisi ve bir sdzciikle neyin kastedildigini aciklama manasinda kullanilmasi bu nedenle-
dir. Bu bilgiye sahip olabilmek de ancak Hz. Peygamber’in hadisleri veya ayetlerin inisine
sahit olan sahabenin sozleriyle miimkiin oldugundan, Kur’an hakkindaki sahih rivayetlere
dayal1 kesin bilgi manasinda kullanilmstir.

2. Fikih Literatlrinde Te’vil

Bilindigi gibi te’vil terimi, en az tefsir kadar belki de daha fazla fikih ilmiyle ilgili bir
terimdir. Bu nedenle terimin fikihtaki tanimindan da bir nebze bahsetmek yerinde olacaktir.
Fikih ilminde de te’vil terimi, tefsirin yukaridaki tanimina yakin manalarda kullanilmigtir. Bu
manalara bakildiginda, te’vil kelimesinin fikihta igtihat olgusuyla baglantili bir sekilde ele
alindig1 gériilmektedir. Daha énce Imam Safii’nin tanimim aktarmistik. Halbuki ilk Hanefi
usGlciilerinden Debusi (6. 430/1038), te’vili, “nassin isinin (anlaminin) rey ile kendisine ¢ev-
rildigi sey”?
vermistir.

olarak nitelemis ve nassin gevrildigi anlamin bizzat kendisine “te’vil” adini

Ibn Hazm’a (6. 456) gore “te’vil, lafz1 zahirinin gerektirdigi ve dilde vazolundugu ma-
nadan baska bir manaya nakletmektir. Ancak bu islemi su sarta baglamaktadir: Sayet bu nakil
bir burhanla yapilir ve nakil islemini yapan kisi de kendisine itaat edilmesi vacip biri olursa,
bu te’vil sahih olur. Fakat s6z konusu nakil igslemi bunun aksine bir sekilde gergeklesmisse, bu
te’vile batil hitkmii verilerek atilir ve ona iltifat edilmez;”%?.

Gazali ise (6. 505/1111) te’vili, herhangi bir delilin destekledigi ihtimalden ibaret olup
zahirin delalet ettigi zann1 galip mana, seklinde tarif etmistir.>® Buna karsilik Gazzali’nin ta-
nimin elestiren Maliki ustlciilerinden Ibnii’l-Hacib ise te’vili, “lafzin zahiri anlamini, kendi-

20 Eb( Mansur El- Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu (fstanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 1/3.

2L Abdullah b. Omer ed-Debdisi, Takvimu 'I-edille fi usili’l-fikhi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2001), 168.

22 Ebu Muhammed Ali B. Ahmed Ibn Hazm, el-Ihkam fi usili’l-ahkam (Kahire: Daru’l-kutubi’l-musriyye, ts.),
1/42.

23 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzalf, el-Mustasfa min ilmi’l-usl, thk. Hamza b. Zuheyr Hafiz (Medinetu’l-
Minevvere: y.y., 1413), 3/88.
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sini tercihe layik kilacak racih bir delil sebebiyle, tercih edilmeyen mercuh muhtemel manaya
hamletmek” biciminde tarif etmistir.?*

Safii ustlciilerinden olan Zerkesi (6. 794/1392) de te’vili, 6nce “lafzin, zahir anlamin-
dan muhtemel bulundugu bir manaya g¢evrilmesi” seklinde ‘mutlak’ olarak tarif etmis, sonra
da bu cevrilme isinin sahih bir delille yapilirsa ancak ‘sahih te’vil’ olacagini séylemistir. Ay-
rica ona gore te’vil, lafzi ihtimalin kendisine degil, baska bir manaya dondiirmektir.?

Bu fakihlerin tanimlarindan hareketle ¢zetlenecek olursa, usul-i fikih ilminde te’vil,
bir lafzin acik ve zahir olan manasinin ihtiya¢ halinde mevcut bir delil sebebiyle muhtemel
baska bir manaya hamledilmesi, dondiiriilmesi seklinde tarif edilebilir. Dikkat edilecek olursa
bu tanimlarda ayrint1 gibi duran bazi ilging ama 6nemli noktalar vardir. Bunlardan biri, te’vil
yapmanin gerekgesinin, kimi alimlere gore daha kuvvetli delilin bulunmasi, kimilerine gore
ise herhangi bir delil sebebiyle boyle bir imkanin mevcudiyetidir. Fikih alimleri, te’vili ya-
pilmis olan lafza da “miievvel” adini vermislerdir.?®

Bu noktalardan bir digeri de Debisi’nin tanimi harig, digerlerinin tamaminda te’vil te-
riminin, Tiirk¢ede “te’vil etmek” veya “yorum yapmak™ tabirleriyle ifade edilen ¢abaya karsi-
lik gelecek sekilde, gerceklestirilen bir eylemin veya yapilan bir islemin adi olarak kullanil-
masidir. Halbuki Debdsi, te’vil terimini bir teknigin kullanilmasi veya bir ¢abanin gosterilme-
sine karsit olarak onu ulasilan sonucun kendisi manasinda kullanmisti. Debiisi’in yukarida
ismi gegen alimlerden daha erken donemde yasadigini dikkate alirsak, terimin énceleri genel-
de Kur’an’daki manasina uygun olarak akibet manasinda kullanildigini, ayetin asil manasin-
dan bagka bir manaya ¢evrilmesi seklindeki bir tanima ise sonralari evrildigini diisiinebiliriz.
Ancak yukarida deginildigi gibi Imam Safii, Debisi’den ¢ok daha dnceleri yasamis olmasina
ragmen kelimeyi ayetin asil manasindan baska bir manaya cevrilmesi seklinde tanimlamistir.
Bu da terimin her iki sekilde de kullanildig1 anlamina gelir.

3. ilk Dénemdeki Kullaniminda Tefsir ve Te’vil

Tefsir ve te’vil terimlerini karsilikli dogru konumlandirabilmek igin erken doneme ait
rivayetlere ve yine erken donem mdufessirlerinin bu kelimeleri hangi beyan tirini ifade temek
icin kullandiklarina bakmak gerekmektedir. Zira bu dénemdeki kullanimi esas almak, konu-
muz agisindan dnem arz etmektedir. Onem arz etmesinin nedeni, tarihsel siireg igerisinde an-
lam evrilmelerine maruz kalan bu terimlerin ilk doneme ait 6zgiin anlamlarinin ancak bu yolla
tespit edilebilmesidir. Kaynaklarimizda, 6zellikle de Taberi’nin bu iki terime dair yaptigi
aciklamalar ve tefsirinde kullandig1 yerlerde, konumuz agisindan kiymetli bilgiler bulunmak-
tadir. Daha sonra lizerinde durulacagi gibi, Taberi’nin buradaki kullanimlari, ayn1 zamanda
onun konuya bakis agisini anlayabilmemizi saglayan verilerdir.

4 Ebtit Amr Osman b. Omer Ibnii'l-Hacib, Muhtasaru’I-Miinteha (Beyrut: y.y., 1983), 2/168.
% Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Bahru 'I-Muhit (Kuveyt: Daru’s-safve, 1992), 3/437.
% Koca, “Fikih Usuliine Gore Tevil ” 252.
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3.1. Kur’an’da ve Rivayetlerde Tefsir

Kur’an’da tefsir kelimesi sadece bir yerde ge¢mektedir. Kelimenin gegtigi Furkan
Sdresinin 33. ayeti soyledir: “Onlarin sana itiraz i¢in getirdikleri hi¢bir temsil olmaz ki, biz
ona kars1 sana hakki bildirmeyelim ve en giizel agiklamay1 (tefsir) yapmayalim.” Bu ayette
gecen tefsir kelimesi iki manada kullanilmigtir. Bunlardan biri, miisriklerin itiraz i¢in getirdik-
leri delillerine kars1 delil, digeri de agiklama (tibyan) dir.?” Esasen kars1 delil getirmek de bir
tiir agiklamadir.

Taberi’nin naklettigi baz1 rivayetler de sahabe doneminde tefsir kelimesi, Kur’an’daki
bu manasiyla uyumlu olarak ayetin sozii veya metni iizerine yapilan agiklamalar manasinda-
dir. Nitekim ibn Abbas’dan nakledilen ve igerisinde tefsir kelimesinin gegtigi bir rivayet,
onun kelimeyi bu manada kullandigim g6stermektedir. Ibn Abbas: “Kur’an dort vecih (izere-
dir: Tefsir: Bunu ulema bilir veya ulemanin bildigidir. Arap dili: Bunu Araplar bilir. Helal ve
Haram: Bunlar, bilmedikleri takdirde insanlarin mazur gorilemeyecegi seylerdir. Te’vil: Bu-
nu Allah’tan baskas1 bilemez. (Ravi) ona sordum: Te’vil nedir? O da olacak olandir,” dedi.”?®
Goriildiigii gibi bu rivayette Ibn Abbas, Kur’an’da tefsirin konusu olan bir vecihin oldugunu
ve alimlerin bunu bileceklerini sdylemektedir. Te’vili ise Allah’a hasretmis ve onu ‘gelecekte
olacak olan’ seklinde tarif etmistir. Dolayisiyla tefsir miinzel Kur’an’a iligskin bilgiler iken
te’vil, ayetlerin haber verdigi veya isaret ettigi, gelecekte vuku bulacak seylerdir. Bunlar orta-
ya ¢ikmadan 6nce gayb mesabesinde olduklarindan, Allah’tan bagkasinin bunlari bilmesine
imkan yoktur. Ancak Hz. Yusuf’un gergeklestiginde riiyalara ilisin hakikatleri agiklamasi
orneginde oldugu gibi, bunlarin bir kismi1 diinyada vaki olacak seylerdir. Bu durumda pey-
gamberler bunlar1 kesin bilgiyle, diger insanlar da vuku bulduklarinda bunlar1 zann-1 galiple-
riyle bilebilirler. Ahirette olacak olanlarin te’vilini ise mahiyet itibariyle ancak Allah bilir.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste de az farkla ayni ifadeler gegmektedir:
“Kur’an dort harf {izere indirilmistir. Bunlar, hi¢ kimsenin bilmemesi sebebiyle mazur goru-
lemeyecegi helal ve haramlar, Araplarin bilecekleri tefsir, ulemanin bilecegi tefsir ve manasi-
n1 Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi miitesabihler. Allah’tan baska kim bunlar1 bildigini
iddia ederse o yalancidir.”?® Dikkat edilirse, bu rivayete bir éncekine gore iki fark vardr.
Bunlar, Kur’an’in diline vakif olmalar itibariyle Araplarin bilebilecekleri seyler hakkinda
tefsir kelimesinin kullanilmasi, digeri de te’vil yerine miitesabih kelimesinin ge¢mis olmasi-
dir. Bu rivayette de te’vilin yerine kullanilan miitesabih ile tefsir, farkli manalarda kullanil-
mistir. Ibn Abbas’a nispet edilen baska bir rivayette ise dort vecih icin de tefsir kelimesi kul-
lanilmastir: “Tefsir dort gesittir: Araplarin kendi dilleri oldugu igin bildikleri tefsir, hi¢ kimse-
nin cehaleti sebebiyle mazur goriilemeyecegi tefsir, ulemanin bildigi tefsir ve Allah’tan bas-
kasinin bilemeyecegi tefsir.”** Her ne kadar bu rivayette ‘Allah’tan baskasinin bilemeyecegi
ilim” igin te’vilin yerine tefsir kelimesi kullanilmigsa da bunun ravi tasarrufu olmasi muhte-

2" Tbn Abbas, Tenviru l-mikbds min tefsiri Ibni Abbds (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1992), 382.

28 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil bin Stileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-ilmiye,
2002), 1/22.

2 Eb{ Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beydn an tevili ayi’l-Kur’dn. thk. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 1/70.

%0 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 1/70.
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meldir. Ciinkii Al-i Imran sOresinin 7. ayetinde Allah’tan baskasmin bilemeyecegi seyler i¢in
tefsir degil, te’vil kelimesi kullanilmistir.

Ibn Mesut’tan gelen bazi rivayetler, alimlerin yapabilecegi tefsirin mahiyetini agikliga
kavusturacak niteliktedir. Bu rivayetlerin birinde Mesruk’un soyle dedigi nakledilmektedir:
“Abdullah bize bir slireyi okutur, sonra da onun hakkinda konusur, giin boyunca onu bize
tefsir ederdi.”®! Mesruk’un bu rivayetinde, Abdullah’in bir ayeti okuyarak onu acikladigimn,
ayet hakkindaki tarihi malumattan bahsettigini ve iceriginin uzanimlar1 hakkinda konustugunu
diistinebiliriz. Ciink{i sahabenin, sebeb-i niizul bilgisi olmayanlarin Kur’an’1 tefsir etmelerini
caiz gormediklerini biliyoruz. Ayrica, sahabenin bir ayetin manasini agiklamak icin
Kur’an’daki diger ayetlerden ve Hz. Peygamber’in hadislerinden istifade ettiklerini de bil-
mekteyiz.

Said b. Ciibeyr’den nakledilen bir s6z, onun da tefsir kelimesini ayet hakkindaki bilgi
ve ayeti agiklama manasinda kullandigini géstermektedir: “Kim Kur’an’1t okur ve sonra onu
tefsir etmezse a’ma veya bedevi gibi olur.”®? Anlasildig1 gibi bu ifadede tefsir, dinleyenin
konuyu anlamasini saglamaya yonelik aciklama manasindadir. ibn Abbas’a iliskin bazi riva-
yetler ise tefsir kelimesinin, agiklama manasina ilaveten insanlar1 etkilemeye doniik ¢aba ma-
nasinda da kullanildigini gostermektedir. Bu rivayetlerde, Ibn Abbas’in farkl: s(ireleri okuya-
rak tefsir ettigi ve sayet bunu Rumlar, Tirkler ve Deylemliler duyacak olsalardi Misliiman
olacaklar1 anlatilmaktadir.®® Burada iki husus gdze carpmaktadir: Birincisi, bu rivayetlere
gore Ibn Abbas’in bazi slireleri hitabet vesilesiyle okumus olmasidir. Ikincisi ise sdreleri tef-
sir ederken bunu duyanlarin etkilenebilecekleri bir formda dile getirmesidir. Boyle bir formda
tefsir? agiklamalar yapmasi ile amaglanan sey dinleyenlerin egitimi olmalidir. Bu rivayetler-
deki kullanimlarda da tefsir kelimesinin ayet hakkindaki bilginin agiklanmasi oldugu agiktir.
Ayni sekilde Ibn Mesut’un da Kur’an okuyarak yine bu anlama gelecek sekilde dinleyenlere
tefsir ettigine iliskin benzer rivayetler nakledilmistir.3*

Ibn Zeyd’den gelen bir rivayete gore de o, “Biz Kur'an', insanlara dura dura okuyasin
diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey indirdik. (Isra 17/106), ayeti ile ilgili olarak, ‘Allah
Teala’nin “Kur’an’1 tertil ile oku,” (Miizzemmil 4) ayetindeki tefsiri, bu ayetteki muks keli-
mesinin tefsiridir,” demistir. ibn Zeyd’in burada birinci tefsir kelimesini direkt agiklama ma-
nasinda ikinci tefsir kelimesini ise Kur’an’in Kur’an’la agiklanmasi manasinda kullandigi
aciktir.® Nitekim Taberi de “Bu insanlar icin bir beyandir,” ol olw 13 (Ali Imran 3/138)
ifadesindeki beyan kelimesini serh ve tefsir diye anlamlandirirken, ibn Ishak ve benzerlerin-
den aktardig1 rivayetlere dayanmaktadir. Zira ibn Ishak, ayette gecen bu ifade icin, “bu insan-
lar igin bir tefsirdir,” diyerek, tefsiri beyan, yani agiklama manasinda kullanmigtir.3

81 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 1/75.
2 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 1/76.
3 Taberi, Cami’u’l-beyan, 1/75-76.
3 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 1/75.
% Taberi, Cami’u’l-beyan, 15/117.
% Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 6/75.
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Imam Matiirid? ise tefsire iliskin, “Sahabe-i kiram cesitli meclislerde bulunmus, bir¢ok
hadiseye sahit olmus ve Kur’an’in hangi olay veya mevzu hakkinda nazil oldugunu bilmisler-
dir. Binaenaleyh onlarin ayeti tefsir edigleri bliylik 6nem arz etmektedir. Clinkii onlar olup
biteni gormiis ve olaylarda hazir bulunmuslardir,” seklinde bir ifade kullanmaktadir.*” Bu
ifadelerde tefsirin mahiyeti hakkinda esasl ip uglarin1 gérmek miimkiindiir. Burada sebeb-i
nilizullerin 6nemine ilaveten daha genelde niizul ortami ve niizul tarihine yapilan vurgu agik-
tir.

Matlridi’nin bu ifadesinden, tefsir teriminin ayn1 zamanda te’vili de i¢ine alan genis
bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Zira burada tefsir, bir ayetin ger¢cek manasi olan te’vili
yaninda, o ayet hakkindaki bilginin agiklanmasi ve nasihat manasina da gelmektedir. Ayrica
sahabe uygulamalarinda goriildiigii gibi, miicmelin beyani ve asli manaya ilaveten muhtemel
manalarini da kapsamaktadir. Nitekim bu konuda Ragib el-Isfehani, su agiklamay1 yapmakta-
dir: “Tefsir, te’vilden daha umimi bir anlam ifade eder. Ciinkii tefsirin ¢ogu kullanimi soz-
cuklerde ve terimlerdedir. Halbuki te’vilin ¢cogu kullanimi anlamlarda ve ciimlelerdedir.
Te’vil daha ¢ok ilahi kitaplarda kullanilir. Tefsir ise hem ilahi kitaplarda ve hem de bagka
yerlerde kullanilir.”®

3.2. Kur’an’da ve Rivayetlerde Te’vil

Daha 6nce deginildigi gibi, Kur’an’da te’vil kelimesi, on bes ayette on yedi kez gec-
mektedir. Tefsir rivayetlerinde ise sayilamayacak miktarda vardir. Bu nedenle te’vil kelimesi-
nin bu kullanimlarini iki ayr1 baslikta ele almak uygun olacaktir.

3.2.1. Kur’an’da Te’vil

Kur’an’in, Arap dilini biitiin 6zellikleriyle kullanmakla birlikte te’vil kelimesini on
yedi yerde de esas itibariyle ayn1 manada kullanmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Halbuki Kur’an,
birgok kelimeyi, temel kavramlardan olmasina ragmen dilin tabiatina uygun bir sekilde farkl
anlamlarda kullanmaktadir. Nitekim Taber?, Allah’in Hz. Muhammed’e indirdigi kitabinin,

Arapganin biitiin bu 6zelliklerinin benzerini tagidiginin agik bir husus oldugunu belirtmekte-
dir.®®

Mesela Kur’an’in temel kavramlarindan ikisi olan “salat” ve “hidayet” kelimelerini
burada zikredebiliriz. Kur’an’da “salat” kelimesi, Hz. Peygamber ve miiminlerin ibadetlerin-
den bahseden ayetlerin yan1 sira, gegmis Peygamberlerin ve Mekke Miisriklerinin ibadetlerin-
den bahseden ayetlerde de birgok farkli bigimde ge¢mektedir. Bu ayetlerde salat farkli sekil-
de, dua, istigfar, rahmet, Allah'tan peygamberine yonelik hiisn-ii sena yaninda riiku ve secdey-
le eda edilen ibadet (namaz) manasinda kullanilmaktadir.*® Ayn1 sekilde hidayet kelimesi de
Kur’an’da farkli manalarda kullanilmaktadir. Sozliikte, yol gostermek ve rehberlik etmek ma-
nalarina gelen hidayet kelimesi, Kur’an’da dogru yol manasinda kullanildig1 gibi batil yol,

37 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/3.

38 Ragip el-isfehani, Mukaddimetu camii’t-tefasiri maa tefsiru’I-fatiheti ve metdliu’I-bakara, thk. Ahmet Hasan
Ferhat (Kuveyt: Daru’da’ve, 1974), 47.

% Taberi, Camiu’l-beyan, 1/97.

40 Salat kavrammin farkli kullanimlari igin bk. Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da ‘Salat’
Kavrami1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Aralik 2004), 1-30.
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yani dalalet manasinda da kullanilmaktadir. Ayrica bu kelime, hidayet-dalalet gibi dini mana-
lar1 disinda anne karnindaki ¢cocugun vakti geldiginde dogurulmasi manasinda da kullanilmis-
tir.

Iste bu 6rneklerde goriildiigii gibi, Kur’an’n genel anlamda kelimeleri dilin dogal ya-
pisina uygun olarak kullaniyorken bu kelimenin gectigi on yedi yerde de tek manada kulla-
nilmig olmasi1 dikkat cekicidir. Her ne kadar te’vil kelimesinin Kur’an’da gecen yerlerin ta-
maminda ayn1 manada kullanilip kullanilmadig1 konusunda farkli goriis ve tartigmalar varsa
da bize goére bu yerlerin tamaminda kelime, daha sonra iizerinde durulacag gibi, kisaca haki-
kat ve bir seyin gerceklestiginde beliren akibeti manasinda kesin bilgiyi ifade edecek sekilde
tek manada kullanilmistir.

Te’vil teriminin Kur’an’daki kullanimini incelemek icin giriste sdzli gegen Recep Or-
han Ozel’in Kur’an’da te’vil kelimesini arastirdig1 makalesine burada atifta bulunmak istiyo-
ruz. O, mezkdr makalesinde te’vil kelimesinin farkli ayetlerde kismen ayri manalarda kulla-
nildigini diislindiigiinden ayetler arasindaki anlamsal farkliliklar siyak ve sibak cergevesinde
tasnif ederek incelemistir. Bu tasnife gore Kur’an’da te’vil kelimesi, iki yerde (Nisa 4/59. ve
el-Isra 7/35) kok anlamiyla akibet, sonug bir seyin/isin nihai noktas1 anlaminda kullanilmistir.
Diger ayetlerde ise izafet terkibi igerisinde riiyanin te’vili, gizemli olaylarin te’vili, miitesabih
ayetlerin te’vili, azap ve vaidin te’vili anlamlarini ifade edecek sekilde gegmektedir.

Rilyalarin te’vili, Hz. Yusuf’un kissasi igerisinde sekiz yerde ge¢mektedir. Burada
te’vil kelimesi, biri Hz. Yusuf’un, digeri kralin, bir digeri de zindan arkadaslarinin gérdigii
birer riiya baglaminda ge¢mektedir. Zindan arkadaslarinin ve kralin gérdiigii riiyalarda, bunla-
rin vaki alemde nasil bir hakikate (te’vil) isaret ettigi merak edilerek Hz. Yusuf’a miiracaat
edilmistir. Cilinkii zindan arkadaslart onun siradan bir insan olmadigini anlamis ve bunun
gaybi bir durum oldugunu bildiklerinden (nebbi’na) ifadesiyle ondan riiyalarin hakikati
(te’vili) hakkinda haber vermesini istemislerdi. Bunun tizerine Hz. Yusuf Allah’in kendisine
bahsettigini vurguladig: bir ilimle bu riiyalarin hakikatini agiklamistir. Iste bu ayetlerde Hz.
Yusuf, onlara riiyalarin vaki alemdeki karsiliklarini haber vermis ve bu haberlerle gergeklesti-
gi gorilen olaylara Kur’an te’vil demistir. Hz. Yusuf, her iki riiyanin te’vilini agiklamis, biz-
zat gordiigli rilyanin sonucu ise gelisen olaylarla zaten ortaya ¢cikmisti. O, Misir’da ailesiyle
mutlu bir sekilde kavusmalarini, riiyasinin te’vili tabiriyle dile getirdi. Bu tabirle kastedilen,
riiyanin yorumu degil vaki alemdeki, karsiligi ve kesin manasiydi.

Kur’an’da te’vil kelimesi, iki sefer de Hz. Musa’nin Hizir (as) ile yaptig1 yolculuk an-
latilirken ge¢cmektedir. Bu yolculuk esnasinda, Hz. Musa’nin sahit olup tahammil etmekte
giicliik cektigi ii¢ olay gerceklesmisti. Sonrasinda Hizir ona bu olaylarin i¢ yiiziini bildirmis
ve bunlara iligkin hakikat, iki yerde*? te’vil kelimesi ile ifade edilmistir. Burada da te’vil ke-
limesi, olaylarn hakikati, i¢ yiizii ve asli anlaminda kullanilmigtir.”*®

4 bn Abbas, Tenviru I-mikbas,644.
42 el-Kehf 18/78-82.
4 Ozel, “Liigavi ve Baglamsal Yonleriyle Kur’an’da Te’vil Kavram1”, 30.
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Bu kelime, iki kez de Al-i Imran sOresinin 7. ayetinde ge¢mektedir. Recep Orhan
Ozel, bu ayette gegen te’vil kelimesini miitesabih terimi baglaminda ele alarak incelemistir.
Ona gore miitesabih kavramu ile iliskilendirilebilecek en uygun kavram te’vildir. Clnku ligat
yoniinden miitesabih, kapaliliga delalet eden ve miiskile isaret eden bir kavramdir. Bu keli-
mede, karisiklik ve benzesme nedeniyle hakikatin tayininde ve ifadeyi asil merciine gotur-
mekte giicliik ¢ekildigi anlasilmaktadir. Bu nedenle de duruma en uygun olan kelime tefsir
degil te’vildir.*

Ozel’e gore ayette gegen, ‘kalplerinde sapma olanlar’ ve miitesabih ayetlerin te’vili
tizerinden fitne ¢ikarmak isteyen kimseler, Yahudiler olabilecegi gibi Hiristiyanlar da olabilir.
Yahudilerin Kur’an’da yer alan hurGf-u mukattaa tzerinden Gmmet-i Muhammed’e Omiir
bictiklerine dair rivayetler esas alinarak ayetteki miitesabihin, hurtif-u mukattaa oldugu 6ne
stiriilmistiir. Ona gore bu goriis, “bir tiir gayptan haber verme anlamina gelen ebcet hesabi
kullanilarak keyfi istihraglara yol acacagindan kabule sayan degildir.”* Bu nedenle ayetin
Necran Hiristiyanlarinin Hz. Peygamberle tartigtiklart konular iizerine nazil oldugu goriisii
daha munasiptir. Ayetin Necranlilar hakkinda indirildigi diisiiniilecek olursa, miitesabih ayet-
lerden maksat Allah’1in sifatlar1 gibi, hakikati bizim i¢cin mechul olan ayetlerdir. Bunlar anlam
bakimindan olmasa da hakikat ve mahiyetlerini bilmek bakimindan bizim bilgi sinirlarimizi
asan konulardan bahseden ayetlerdir. Allah’a izafe edilen ars, kiirsi, cenb, ayn, vech, ruh ve
nefs gibi Allah’in sifatlar1 boyledir. Bunlarin te’vilini, yani delélet ettikleri asil keyfiyeti an-
cak Allah bilir demektir.”*® Goriildiigii gibi, her iki sebeb-i niizule gore diisiiniildiigiinde de
ayette gecen te’vil kelimesi, tefsir ve yorum gibi manalara gelmeyip bilinmeyen bir seyin ha-
kikati ve kesin bilgisi manasindadir. Ancak burada, birinci sebeb-i niizullin de alimlere ait bir
goriis olmayip digeri gibi rivayetlere dayandigini sdylemek gerekir. Daha sonra bu ayetteki
te’vil kelimesinin delaleti ve baglam1 {izerinde duracagiz.

Ikisi A’raf 7/53. ayette ve digeri de Yiinus 10/39. ayetinde olmak iizere ii¢ kez gegen
te’vil kelimesi ise birbirine yakin sekilde, genel olarak inkarcilara vadedilen ceza, azap, ce-
hennem, kiyamet ve ba’s gibi manalarda kullanilmistir. Ayetlere gore inkarcilar, kabul etme-
dikleri bu gergeklerle karsilasinca vadedilen seylerin hakikatini goreceklerdir. Bu ayetlerde
te’vil kelimesi, baslarina gelince gorecekleri hakikat ve akibeti ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Nitekim Sa’d b. EbT Vakkés’dan rivayet edilen bir hadisinde Hz. Peygamber, “De ki O Allah,
size Ustlinlizden yahut ayaklarimizin altindan inkar ettikleri bir azap gondermeye kadirdir”,
ayeti ile ilgili, “Dikkat edin o olacaktir. Ancak heniiz te’vili gelmemistir”,*’ buyurmaktadir.
Bu hadisinde Hz. Peygamber, kelimeyi vadedilen azabin gergeklesmesi manasinda kullanmis-
tir.

Kur’an’daki bu kullanimlarin tamaminda te’vil kelimesinin manasindaki ortak nokta-
nin, bir seyin asli, nihayette beliren hakikati ve onun hakkindaki kesin bilgi oldugu agiktir.

44
45
46

Ozel, “Liigavi ve Baglamsal Y&nleriyle Kur’an’da Te’vil Kavrami”, 33.

Ozel, “Liigavi ve Baglamsal Y&nleriyle Kur’an’da Te’vil Kavrami”, 34-35.

Ozel, “Liigavi ve Baglamsal Y&nleriyle Kur’an’da Te’vil Kavrami”, 37.

4 Ebl IsA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Kahire: Daru’t-te’sil, 2016), (No0:7/3338);
Imaduddin Ebt’1-Fida ismail ibn Kesir Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd.
(Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 2000), 6/61.
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Ciinkii bu ayetlerde, verilen haberler veya gosterilen hakikat, Allah’tan gelen bilgiye dayan-
maktadir. Akibet manasinda kullanilan ayetlerde de te’vil, inkarcilarin bilmedikleri bir keyfi-
yeti Oliince aynel yakin gorerek 6grenmeleri, haber verilen akibetin hakikatine vakif olmalari-
dir. Al-i Imran sresinde gegen te’vil kelimesi ise keyfiyeti Allah’tan baskasinin bilmedigi ve
sadece Allah’in ilmi dahilinde olan seylerdir. Burada da te’vil kelimesinin ifade etti§i mana
yine hakikatin kesin bilgisidir.

Yeri gelmigken ifade etmeliyiz ki, te’vil kelimesiyle miitesabih kelimesinin birlikte ele
almarak degerlendirilmesi bize gore yaygin bir hatadir. Bu hata, Al-i Imran sQresi 7. ayetinde,
te’vil ve miitesabih kelimelerinin birlikte zikredilmesinden kaynaklanmaktadir. Halbuki bu iki
kelimenin manasini, 6zellikle ilk {i¢ asirdan sonra o ayet 6zelinde gectigi manayla sinirlan-
dirmak dogru degildir. Ciinkii bu tarihlerden itibaren miitesabih, daha ¢ok manasi kapal ayet-
ler manasinda kullanilmis, te’vilin mesruiyeti de buna dayandirilmistir. Halbuki onceleri ke-
lime, mahiyetini sadece Allah’mn bildigi seyler manasinda kullanilmaktaydi. Daha sonra {ize-
rinde duracagimiz gibi, sayet bu iki kelimenin manasi bu ayetteki manasiyla sinirlandirilacak
olursa, bu durumda te’vil Allah’a mahsus bir fiil olur. Buna bagh olarak Islam ilimlerindeki
te’vil uygulamalar1 da mesruiyet temelinden yoksun kalir.

Yine bu ayetin Necran Hiristiyanlar1 vesilesiyle indirilmis oldugu goriisii de kanaati-
mizce dogru degildir. Clnk{ sadece sdrenin ilk otuz iki ayetinde islenen konular incelenecek
olursa, bu ayetlerin Medinedeki bazi sorunlar ve Yahudiler hakkinda nazil oldugu anlagilir.
Nitekim basata erken déneme ait olanlar olmak {izere tefsirlerin cogunda sirenin 7. ayetinin
Yahudiler hakkinda nazil oldugu tartismasizdir.*® Bu, ayetin gercekte sebeb-i niizulii olmayan
bir olayin, anlamsal yakinlik bakimindan bir ayete ilistirilmesidir. Bazi arastirmalarda tespit
edildigi gibi, Hz. Peygamber, bir yontem ¢ergevesinde birgok ayeti sonradan ortaya cikan
farkli baglamlara yerlestirerek soz konusu olay1 ayetin kapsamina almaktaydi. Sahabe ve ta-
bilin da bu siinneti siirdiirdii. Bu da bir ayet hakkinda ihtilafli goziiken farkli sebeb-i nizul
rivayetlerinin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Iste ihtilafli gériilen rivayetlerin gogunun arkasin-
daki sebep budur.*® Mevdudi’ye gére ise slirenin ilk kisim ayetlerinin Necran Hiristiyanlariyla
iliskilendirilmesi, ibn Ishak’in yaptig1 bir hatadan kaynaklanmaktadir.*

Bu konuda yerlesik hatalardan biri de te’vil teriminin Tiirk¢edeki yorum manasinda
kullaniimasidir. Ornegin Ozel de bu konudaki dikkatine ragmen makalesinde riiyalarin
te’vilinden bahsederken, ‘te’vil etmek’ ve ‘yorumlamak’ gibi tabirler kullanmaktadir. Halbuki
kendisinin de ifade ettigi gibi, bunun i¢in kullanilmas1 gereken kelime, te’vil degil tabirdir.
Clnku ayetlerde gecen ‘te’vilu’r-rii’ya’, yani riiyalarmn te’vili, s6z konusu rityanin ya Hizir
gibi biri tarafindan agiklanmasi veya vaki alemde tezahir eden hakikatinin Hz. Yusuf gibi bir
peygamber tarafindan haber verilmesidir.

48 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil bin Suleyman, 1/157-158; ibn Abbas, Tenviru’I-mikbas, 55.

49 Hz. Peygamber ve sahabenin bu tiir te’vil 6rnekleri igin bk. Sevket Kotan, “Mafin Stresi Ozelinde Bir Kur’an
Hermenétigi Denemesi” Cumhurivet Iahivat Dergisi 26/2 (2022), 803-822; Sevket Kotan, “Insan Stiresi
Baglaminda Rivayet Ihtilaflar: Hz. Peygamber’in Tebyin Siinneti Ekseninde Bir G6ziim Teklifi” Dinbilimle-
ri Akademik Arastirma Dergisi 23/1 (2023), 377-393; Vedat Yetkin, “Tefsir Kaidelerinin Rivayet Kaynakli
Tefsir Ihtilaflarin1 Céziimlemedeki Yeterlilik Problemi” Tefsir Arastirmalart Dergisi 9/1 (Nisan 2025), 1-29.

50 Ebu’l-Ala el-Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an, ¢ev. Kurul (istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 1/251.
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Cagdas arastirmacilardan Halidi de te’vil teriminin Kur’an’daki anlami konusunda
yaptig1 ¢alismada benzer sonuca ulasmistir. O goriisiinii soyle ifade etmektedir: “Te’vil keli-
mesinin gectigi yedi slrenin her birinde kelime, 6zel bir siyakta kullanilmistir. Te’vil kelimesi
bu slrelerin tamaminda tek bir manada ge¢mektedir. O da sudur: Akibetin beyani, mealin
tahdidi, istenen seyin bulunmasi, emrin yerine gelmesi ve verilen haberin gerceklesmesi.”>!
Ayrica Yusuf Isicik’in da Kur’an’da te’vil kelimesinin akibet ve hakikat manasinda kullanil-
dig1 kanaatinde oldugunu burada tekrar zikredelim.>?

3.2.2. Rivayetlerde Te’vil

Burada tefsir rivayetlerini inceleyerek, te’vil kelimesinin Hz. Peygamber ve sahabe
donemindeki ne tiir baglamlarda kullanildiklarini ve genel olgudan hareketle terimin manasini
tespit etmek istiyoruz. Bununla, Kur’an’daki manasi yaninda sahabe ve tabiun neslinin dilinde
bu kelimenin hangi olaylar1 ifade ettigini ve hangi manalarda kullanildigin1 gérmiis olacagiz.
Ayrica Kur’an’in inzalinden baglayarak terimin yerlesik tanimina kavusma siirecini de anla-
maya c¢alisacagiz.

Bu rivayetlerden birisi, Saad Ibn Ebi Vakkas’dan gelen bir hadistir. Bu hadiste Hz.
Peygamber, te’vil kelimesini Kur’an’daki anlamina uygun sekilde, ayetin isaret ettigi bir ola-
yin gelecekte gergekleserek ayan beyan hale gelmesi manasinda kullanmistir. Bu hadiste Hz.
Peygambere, “De ki: O, size istiiniizden yahut ayaklarimizin altindan bir azap gondermeye
veya sizi firkalar halinde birbirinize katip kiminize kiminin hincini tattirmiya kadirdir”.
(Enam 6/65) ayeti soruldugunda, 0 séyle buyurmustur: “bu olacaktir ancak daha te’vili gel-
medi”.>® Bu hadise gore ayetteki te’vil kelimesi, ayetle verilen bir haberin sonraki bir zaman-
da tahakkuk etmesiyle ortaya ¢ikan hakikattir. Nitekim Ebu’l-Aliye’den gelen bir rivayet de
bu hadisin devami niteliginde olup ayetin sonradan gerceklesen te’vilinden bahsetmektedir. O
sOyle demistir: “Bunlar dort tane olup hepsi de azaptir. Bunlarin ikisi Restilullah’in (as) vefa-
tindan yirmi bes sene sonra gergeklesti. Firkalara ayrildilar ve bazisinin azabi bazisina tattiril-
di. Bunlardan ikisi kaldi. Onlar da kesin olarak ger¢eklesecektir. Bunlar da yerin dibine bati-

rilmalar1 ve bulunduklari halden baska bir hale dondiiriilmeleridir”.>*

Hz. Peygamber’in kelimeyi Kur’an’daki manasina uygun sekilde kullandiginin bagka
bir 6rnegi de Miislim’de gegen baska bir hadistir. Bu hadisin, ilgili kism1 soyledir: (Ibn Ab-
bas), Ebu Hureyre bana Nebi’'nin (as) s0yle dedigini bildirdi: Ben uyurken elimde iki altin
bilezik gordiim. Bunlar beni diisiindiirdii. Riiyada bana onlara iiflemem vahyedildi. Ufledim
onlar da ugup gittiler. Ben bunun te’vilinin benden sonra ¢ikacak iki yalanci peygamber oldu-
gunu bildim. Bunlardan biri Sana’nin sahibi el-Ansi, digeri de Yemame’nin sahibi Miiseyle-
me idi.”*® Bu hadiste Hz. Peygamber, rilyasmin vaki alemdeki karsiligini bildirirken ‘evveltu’
kelimesini kullanmaktadir. Bu nedenle hadisi ¢evirirken ‘yorumladim’ yerine ‘bildim’ keli-
mesini tercih ettik. Sayet ‘teevveltu’ kelimesini kullanmis olsaydi o zaman yorumladim, tah-

5L Halidi, et-Tefsiru ve’t-Te 'vil fi’I-Kur’an, 201.

52 Tsicik, “Kur’an’da Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, 20-21.

5 Ahmet b. Hanbel, Misned, thk. Suayb Arnadd, (Riyad: Muessesetu’r-risale, 1413), 3/68. Tirmizi, Eba Isa
Muhammed b. 1sa et-Tirmizl, Siinenii +-Tirmizl (Kahire: Daru’t-te’sil, 2016), “Tefsiru’l-Kur’an” 7.

% Taberi, Camiu’l-beyan, 8/301.

5 Mislim, “Riya”, 4/2274.
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min ettim diye ¢evirebilirdik. Burada ‘evveltu’ kelimesini kullanmasi, rityanin te’vilinin iki
yalanci peygamber oldugunu kesin sekilde bilmesi sebebiyle olmalidir. Nitekim Miislim sa-
rihlerinden Yahya b. Seref en-Nevevi de (6. 676) serhinde, “Siiphesiz ki Enbiya’nin riiyalari
vahiydir ve haktirlar,” dedikten sonra, 41s) LS 285 38 5 LegSSlaly3 Ly 48 5 “Riiyada, onlarin helak
edileceklerinin miijdesi vardir. Nitekim Hz. Peygamber’in te’vilini bildirdigi gibi de oldu,
seklinde bir serh yapmaktadir. Goriildiigii gibi Nevevi ‘evvele’ fiilini hakiki bilgi manasinda
kullanmaktadir.

Baska bir 6rnek de Ibn Mesut’tan gelen bir rivayettir. Bu rivayete gére, Ibn Mesut’ un
yaninda ihtilaf eden iki kisiden biri goriisiine bir ayeti delil getirince o, bu ayetin te’vilinin
heniiz gergeklesmedigini soylemistir. Sonra da Kur’an’in bazi ayetlerinin te’villerinin onlarin
niizuliinden 6nce gergeklestigini, baz1 ayetlerin te’villerinin sonradan gergeklesecegini ve
kiyametle hesap guni gibi konulardan bahseden ayetlerin te’villerinin ise kiyametten sonra
gerceklesecegini sdylemistir.>” Bu rivayette bahsedilen her ii¢ durumdan ilkini bir tarafa bira-
kacak olursak, te’vilin ayetle ilgili oldugu kadar diinyayla alakali bir kelime oldugunu gorii-
riz. Clinkii te’vil, diinyada, tarih igerisinde agiga ¢ikan bir hadisedir. Kissalarda gegen olayla-
rin Kur’an’in inzalinden 6nce gergeklesmis olmasi ise kendi zamanlar1 esas alindiginda, 0
devirde yasayan insanlar igin aslinda ge¢gmis olmayip sonradan diinyada vaki olan olaylardir.
Bu bakimdan te’vil kelimesinde iki temel husus i¢kindir: Diinyayla ve gelecekle ilgili olmasi.

Bazi rivayetlerde de te’vil, ayetle talep edilen bir fiilin islenmesidir. Bunu en agik se-
kilde Hz. Aise’den gelen iki rivayette gormekteyiz. Bu rivayetlerden birinde Hz. Aige sdyle
demistir: Resulullah (as) kendisine ‘iza cie nasrullahi ve’l-feth’ sQresi nazil olduktan sonra
mutlaka her namazinda, “Ey rabbimiz seni hamd ile tenzih ederim. Bana magfiret et”, derdi.
Diger rivayette ise Hz. Aise, “Resulullah (as) riik(i ve secdelerinde, “Ey rabbimiz olan Alla-
him! Seni hamd ile tesbih ederim. Bana magfiret eyle” seklindeki duasini ¢ogaltiyordu. Rasu-
lullah bununla ayetin te’vilini uyguluyordu, yani Kur’an’m emrini yerine getiriyordu,” de-
mektedir.”®® Hz. Aise’nin burada Hz. Peygamber’in bir amelini ‘yeteevvelu’ tabiriyle ifade
etmesinin nedeni, muhtemelen bu ameli tekrar tekrar yaptig1 ve bunun i¢in gayret sarf ettigini
ifade etmek i¢indir. Bu olayda Hz. Peygamber, ayetin ikincil manasini kesin bir isaret/emir
telakki ederek onunla amel ededurmaktadir. Bu nedenle ‘evvele’ yerine ‘teevvele’ kalibinin
kullanilmis olmas1 uygundur.

Te’vil kelimesinin bu manada kullanildigina iligkin baska rivayetler de vardir. Bunlar-
dan biri sdyledir: Ebu Salih’den gelen bir rivayete gore Ibn Abbas, “Arafat gecesinde insanla-
ra bakt1 ve soyle dedi: ‘Bu gece insanlar, siirekli namaz kilarak Allah’in, “Mescid-i Haram’da
Allah’1 zikredin.” (Bakara: 198) ayetindeki emrini yani te’vilini uyguluyorlar.”®® Nitekim Al-

% Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac fi serhi sahihi Miislim b. Haccac (Beyrut: Daru ihyai’t- tiirasi’l-Arabf,
1972), 15/34.

5 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiseyn el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kubra, thk. M. A. Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2003), 10/157.

%8 Buharf, “Kitabu’t-Tefsir ”, 1/4967-4968.

59 Ebii Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-beyan, thk. Ebt Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 2002), 2/112. Suydti, Abdurrahmén b. Kemal Celaluddin. ed-Diirrii’l-MensQr fi tefsiri bi'l-me'sdr,
(Beyrat: Daru'l Fikr, 2011), 2/456.
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kame bin Kays en-Nehai'den gelen rivayet de bu manadadir. Alkame, esine soyle derdi: “Bize
o helal ve giizel yiyecekten yedir.” O bu ifadesiyle su ayetin te’vilini yani emrini yerine ge-
tirmekteydi: “Ondan helal ve giizel bir sekilde yiyin.” (Nisa: 4). Bagka bir rivayette ise Amr
bin Dinar sdyle demektedir: “Iibn Abbas’m ‘veda giinii’ tekbir getirdigini ve etrafindakilere de
tekbir getirmelerini emrettigini isittim. Onun, “Sayili giinlerde Allah’1 zikredin.” (Bakara:
203) ayetinin mi yoksa “Hac ibadetlerinizi bitirdiginizde Allah’1 anin.” (Bakara: 200) ayetinin
mi te’vilini uyguladigmi bilemiyorum.®°

Baz1 rivayetlerde ise te’vil, bilinen zahir manasi disinda ayetin miimkiin yeni bir ma-
naya hamledilerek anlamca zenginlestirilmesidir. Rivayete gore A’mes, Mushaflarin {icret
karsiliginda yazilmasini hos gérmezdi. Ona gore, “Elleriyle kitap yazip bu Allah’tandir diyen-
lere yaziklar olsun.” (Bakara: 79) ayetinin bir te’vili de mushaflarin ticret karsilignda yazilma-
s1dir.%! Dikkat edilirse burada mevcut bir ayetle sonradan ortaya ¢ikan bir olay arasinda irtibat
kurulmus ve Mushaflarin {icret karsiliginda yazilmasi olaymin da ayetin te’vili oldugu diisii-
niilmiistiir.

Aktardigimiz hadis ve tefsir rivayetlerinden anlasildigi gibi, ilk iki neslin te’vil keli-
mesini kullandiklart manalar {i¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir. (a) Bir ayetin haber
verdigi seyin vakti gelince gergeklesmesi veya gorilmesi, ayetteki mana ile sonra vuku bulan
olaylarin miinasebeti Gizerinden, bu olayin ayetin te’vili oldugunun gosterilmesi, (b) emir veya
tavsiye igerikli ayetlerdeki emir veya tavsiyenin yerine getirilmesi. (¢) bazi ayetleri veya ayet-
lerdeki bir kelimeyi zahir manasi yaninda o kelime veya ayette i¢kin olup agik olmayan bir
manaya hamledilmesi. Bu yeni mana, sonradan bazi hadiselerin tahakkukuyla ortaya ¢ikmak-
tadir. Yoksa o ayetin lafiz itibariyle ¢cok anlamliliga elverisli ayetlerden olmasindan kaynakla-
nan bir mana degildir.

4. Te’vil-Miitesabih iliskisi

Al-i Imran siiresi 7. ayette, baz1 miitesabih ayetlerin te’vilinden bahsedilmesi ve bu iki
kelimenin de ayni ayette gegmesi nedeniyle erken donemlerden itibaren te’vil ile miitesabih
terimleri miitemadiyen bir arada diisiiniilmiistiir. Oyle ki te’vil terimi, miitesabih kelimesinin
adeta ikizi gibi akilda yer etmis ve her iki kelimenin de manasi1 bu baglamda sekillenmistir.
Oysa miitesabihin mahiyeti ve bunlarin yorumlanip yorumlanmayacaklar1 konusunda alimler
arasinda bir ittifak yoktur.%? Esasen ilk donemlerde te’vil ve miitesabih kelimeleri, genel ola-
rak bu ayette oldugu gibi, manasini sadece Allah’in bildigi gaybi konular i¢in kullanilmaktay-
di. Fakat sonralar1 giderek te’vil kelimesinin yorum manasinda kullanilmasi ve miitesabihin
ise daha genel manada ayetlerdeki her tirlii kapalilig1 ifade etmesi, miitesabihin te’vilini mi-
fessir icin miimkiin hale getirdi. Bu nedenle ayette gecen miitesabih ayetlerin te’vili, onlarin
kapali anlamlarimin yorumlanmasi olarak degerlendirildigi i¢in kelimeye yorum manasi ve-
rilmistir. Halbuki aslinda te’vilin bu ayetteki manasi, bir lafzin yorumu olmayip gayba ait bir
konuda haddi asarak bilgiclik taslamaktir. Oysa gaybi bilgi sadece Allah’a mahsustur.

60 Suyati, ed-Diirrii'I-MensQr fi tefsiri bi'l-me'str, 2/456.

61 Suydth, ed-Diirrii'I-MensQr fi tefsiri bi'l-me'str, 1/438.

62 Karatas, Miitesabih Ayetler ve Te vili, GUniimuz Tefsir Problemleri, ed. Ali Karatas - Yunus Emre Gorduk,
(Ankara: Bilay Yayinlari, 2021), 138-141.
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Diger taraftan sayet Kur’an’da gecen te’vil kelimesi sirf Al-i Imran sresindeki mite-
sabih diye isimlendirilen gaybi hususlara iligkin ayetlerin te’vili ile sinirli olsaydi, 0 zaman
miufessirler icin te’vil ¢abasi mesru olmazdi. Bu durumda basta Taberi ve Maturidi olmak
Uzere butin mufessirler de te’vili mesru gormezlerdi. Ayrica fukaha da te’vili ictihat ile adeta
Ozdeslestirerek dini hiikiimlerin istinbati i¢in gegerli bir yontem olarak degerlendiremezdi.
Oysa te’vil faaliyetinin, tefsir ve diger Islami ilimlerde fikri, ahlaki ve ameli diizeyde temel
bir istinbat yontemi oldugu bilinmektedir. Iste bu olgu dahi te’vilin sirf miitesabih ayetlerin
te’vili ile sinirlandirilamayacagini gostermektedir.

Te’vil teriminin, manasin1 ancak Allah’in bildigi miitesabih ayetlere miinhasir olmadi-
ginin en agik ornekleri, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiuna ait te’vil uygulamalaridir. Mesela
yukarida Ibn Abbas’m, insanlarin Arafat’ta gece boyunca namaz kilmalarinin, “Mescid-i Ha-
ram’da Allah’1 zikredin.” (Bakara: 198) mealindeki ayetin te’vili oldugunu sdylemesi ile
A’mes’in, Mushaflarin ticret karsiliginda yazilmasinin, “Elleriyle kitap yazip bu Allah’tandir
diyenlere yaziklar olsun.” (Bakara: 79) ayetinin vuku bulan bir te’vili oldugu kanaatinde ol-
mast bu drneklerdendir. Halbuki bu ayetler, manasini sirf Allah’in bildigi miitesabih ayetler-
den degildir.

Al-i Imran 7. ayetin baglamma bakilirsa bu ayette miitesabih, mukattaa harfleri, te’vil
ise immetin dmriidiir. Bu harflere olmadik anlamlar yiikleyerek iimmetin ne zamana kadar
var olacagi gibi gaybi bir konuda bilgiclik taslamak ise ‘gaybi taglamak’ olur. Ancak sireg
igerisinde yerlesmis bigimleriyle ne te’vil ne de miitesabih kelimeleri, bu ayetteki manalariyla
siirli kalmadiklari i¢in miitesabihler gibi diger ayetler de te’vilin konusu olmustur. CUnki
yukarida gegen Orneklerin gosterdigi gibi, te’vil kelimesi, sahabe neslinden baslayarak bu
ayetteki manasiyla sinirli birakilmadi, manasi agik ayetlere de uygulandi. Bu da te’vil ve mu-
tesabih kelimelerinin birbirinden bagimsiz iki kelime oldugu manasina gelir. O halde ister
gayba iligskin ayetlerle sinirlandirilsin ister Kur’an’in tamamindaki kapali ayetler manasina
alinsin, te’vili miitesabih terimiyle iligkili bir terimmis gibi tanimlamanin geregi yoktur. Zira
te’vil, Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamlarinda goriildiigii gibi, Kur’an ayetlerinin tama-
miyla iligkili bir terimdir.

5. Te’vil ve Teevvil

Burada, konunun baska bir yoniine dikkat ¢ekmek i¢in, te’vil kelimesinin sahabe ve
tabiundan gelen rivayetlerdeki kullanimlarina tekrar dosnmek gerekecektir. Ciinkii arastirmaci-
lar, yaygin bir aligkanlikla rivayetlerde gecen ‘teevvele’ fiili ve mastariyla gecen ifadeleri de
te’vil olarak okumaktadir. Halbuki yukarida gecen rivayetlerde goriildiigii gibi, sahabeden
baslayarak insanlarin Kur’an ayetlerinin ifade ettigi hakikatleri aramalar1 ve buna ulasma ca-
balari, te’vil yerine ‘teevviil’ kalibiyla ifade edilmistir. Nitekim Hz. Aise’den gelen hadisler
ve sahabeden gelen hadis dis1 rivayetlerde, bunun icin te’vil yerine ‘teevviil’ kelimesi geg-
mektedir. Buna ragmen eskiden beri kelimenin bu iki kalibi, ifade edilmek istenen manay1
dogru ifade edecek sekilde 6zenle kullanildigi1 halde nedense giiniimiizde aradaki bu fark dik-
katlerden kagmaktadir. Peygamberlerin Allah’tan gelen bilgiyle bir riiyanin, ayetin veya so6-
ziin vaki alemdeki gergek karsiligini agiklamalari, gostermeleri veya haber vermelerinin te’vil
kelimesiyle ifade edilmesi, onlarin hakikate vakif kilinmalar1 nedeniyledir. Buna karsilik her-
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hangi bir alimin hakikati arama ¢abasi ise ancak bir arayis olup sonucta isabet etse dahi kesin-
lik arz etmeyen zanni bilgidir. Bu nedenle bu arayis ‘teevvele’ fiil kalibiyla ifade edilmeli ve
varilan sonug da ancak ‘teevvil’ mertebesindeki bir te’vil olarak kabul edilmelidir. Cunkl bu
sonugta, te’vil kelimesindeki kesinlik yoktur.

Nitekim Imam Safii, ayetten yeni bir anlam ¢ikarmaya ¢alisan kimselere ‘miiteevvil’
diyerek, te’vil diye isimlendirilse de yapilan isin aslinda ‘teevviil’ olduguna isaret etmektedir.
Bu nedenle te’vil i¢in ortaya konan ¢abanin ‘teevvele, yeteevvelu’ fiiliyle ifade edilmesi ge-
rekmektedir. Nitekim 0, te’vil ¢abasi igerisinde olan alimle i¢tihadi bir sonuca ulagsmak i¢in
kiyas yapan alimi de ayn1 kefeye koymakta ve ayrica bu iKi tiir cabay1 da caiz gérmektedir.%®

Ibn Teymiye ise miitesabih ayetlerin te’viline iliskin sdyle bir bilgiyi aktarmaktadr:
“Imam Ahmed, Zenadika ve Cehmiye mensuplarina reddiye sadedinde, miitesabih olup olma-
diklar1 konusunda siipheye diistiikleri ve Kur’an’1 dogru olmayan bir te’vil ile te’vil (teevvil)
ettikleri hakkinda bir kitap telif etti ve s6z konusu bu miitesabih ayetleri tefsir ederek onlarin
bu ayetleri hakiki manasindan, yani dogru te’vilinden farkli bir te’vile (teevviul) hamletmeleri
nedeniyle kinadi. Bu ayetlerin tamami Nafi b. Ezrak’in Ibn Abbas’a sordugu ayetler gibi bili-

nen ayetlerdi ve alimler bunlar tefsir etmislerdi.”®*

Ibn Teymiye nin bu ifadeleri, kendi ¢aginda fakihler, kelamcilar, hadisciler ve mut-
savvuflar arasinda kelime, “ilgili bir delil sebebiyle lafzin racih manasindan mercuh bir ma-
naya sarfedilmesi’ seklindeki 1stilahi manasiyla yerlesmis olsa da®® onun te’vil kelimesini esas
itibariyle hakikat ve s6zun gercek karsiligini ifade etme manasinda kullandigini gostermekte-
dir. Ayrica burada, ilgili kavramlarin onun tarafindan yerinde kullanildig1 da goriilmektedir.
O, te’vili hakiki bilgi manasinda kullanirken, tefsiri de Ibn Abbas ve imam Ahmed 6rnekle-
rinde goriildiigii gibi, bilginlerin Kur’an’a iliskin agiklamalart manasinda kullanmaktadir. Ha-
kikat arayis1 olarak te’vil faaliyetini ise te’vil yerine ilk donemlerdeki kullanimina uygun se-
kilde ‘teevvil’ tabiriyle ifade etmektedir. Cunki te’vil kelimesindeki kat’i bilgi manasinin
aksine, ‘teevvill’ ifadesinde genelde kesin olmayan zanni bilgi manasi vardir. Bu nedenle Ibn
Teymiyye, ayetin te’vilini tespit etme ugrasini, yani hakiki manasinin pesinde olma ¢abasini
‘teevvele’ fiili ile ifade ederek hem bu ¢abanin kendisini ve hem de bu ¢abayla elde edilen
sonucu ‘teevvil’ manasinda bir te’vil olarak degerlendirmistir. Buna gdre mufessirin ayetin
gercek manasina ulasma ¢abasi ‘teevviil’, ulastigi mana ise kesin olmayan bir te’vildir. Anla-
silan o ki, ona gore elde edilen sonuca te’vil diyebilmek igin kati bir delile dayanmasi gerekir.

Ibn Teymiyye’ nin, Yunus sdresi 39. ayetinin, “Onlar ilmini kavrayamadiklari seyi ya-
lan saydilar, Allah’in Kur’an’da kendilerine vadettigi te’vili, yani akibet de gelmedi,” mealin-
deki kismina dair izahlar1 da bu minvaldedir. Ona gore haberi bilmekle haber verileni bilmek
arasinda fark vardir. Haberi bilmek Kur’an’in tefsirini bilmektir. Haber verilen seyi bilmek ise
te’vilini bilmektir. Ciinkii Kur’an’in ilmini idrak etmek onun manalarini iyice bilmekle miim-

83 Safii, Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmet Muhammet Sakir (Misir: Matbaatu Mustafa 1938),
560.

8 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiye, Mecmiiatu 'I-Fetava, (Mansura: Daru’l-Vefa, 2005), 13/79.

6 ibn Teymiye, el-Iklil fi'I-miitesdbihi ve t-te vil, 21.
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kiin oldugu halde, onun te’vilini bilmek ancak haber verilen seyin ger¢eklesmesiyle miimkiin-
diir.%

6. Taberi ve Maturidi’de Te’vil ve Tefsir

Te’vil kelimesinin ifade ettigi eyleme gore farkli kullanimlarina iliskin Imam Safii ve
Ibn Teymiye’nin yaklagimlarini arz ettikten sonra simdi tefsirin en énemli iki sahsiyeti olan
Taberi ve Matlridi’nin bu konudaki yaklasimlar1 iizerinde durmak istiyoruz. Esasinda simdi-
ye kadar verilen drneklerle 6zellikle Taberi’nin, tefsir, te’vil ve teevvil terimlerini hangi ma-
na ve eylemleri ifade etmek i¢in kullandig1 epeyce anlasilmis oldu. Ancak tefsir ilmi agisin-
dan kilit noktada bulunmalar1 ve kanaatimizce bazi yonleriyle yanlis anlagiliyor olmalar1 ba-
kimindan bu iki miifessirimizin goriislerinin daha aciklikla ifade edilmesi gerekli gériinmek-
tedir.

6.1. Taberi’de Te’vil ve Tefsir

Taberl, daha 6nce ifade ettigimiz gibi, aralarinda ¢ok siki bir iligki olmasina ragmen
te’vil ve tefsir kelimelerini 6zenle birbirine karistirmadan kullanmaktadir. Onun tefsirinde
te’vil ile tefsir, birbirinden farkli iki beyan tiirii olarak yer alir. Bu konuda aragtirma yapanla-
rin gdzden kagirdiklari 6nemli bir husus, onun sadece aktardig: rivayetlerde degil kendi yak-
lasim1 olarak da te’vil kelimesiyle birlikte ‘teevvil’ kelimesini kullanmis olmasidir. Tefsirin-
de te’vil kelimesi, Kur’an’daki manasina uygun olarak agik sekilde kesin bilgi ve hakikat ma-
nasindadir. Bu nedenle olmali ki, Hz. Peygamber’den gelmeleri itibariyle rivayetlerle gelen
bilgilerin sahih olanlarina te’vil demektedir. Nitekim o, Hz. Peygamber disindakiler i¢in ayet-
lerin te’vilini tespit etmenin imkan ve sartlarindan bahsedereken, sadece Arap dilini bilenlerle
alimlerin belirli noktalarda ayetlerin te’vilini bileceklerini belirtmektedir.

TaberT, “ehlu’t-te’vil” tabiriyle de sahabe gibi ayetlerin te’vili hakkinda bilgi sahibi
olanlarla bu ayetlerin te’viline ulasmak i¢in ugrasanlar1 kastetmektedir. Bu her iki durumdaki
te’vil de kesin hakikati ifade etmez. Bu nedenle Taberi, bu te’viller arasindan bir tercih yapa-
cagl zaman daha kabule sayan gordiigii te’vili ifade etmek i¢in ‘evla’t-te’vil’ tabirini kullanir.
Gunku Hz. Peygamber’den sonra ayetlerin te’viline ulagmak isteyenler gergek manada miite-
ewvil olduklar1 i¢in, gosterdikleri cabaya te’vil dense de esasen teevvildir. Anlasilan o ki,
onun bunlar1 miiteevvil olarak isimlendirmesinin nedeni, mufessirlerin te’vili bulma cabasiyla
birlikte beser olmalart itibariyle kesin bilgiye ulasma imkanlarinin bulunmamasidir.

Ibn Abbas’in soziine dayanarak sdyledigi anlasilan su ifadesi, onun konu hakkindaki
yaklasimini 6zetler mahiyettedir: “Allah’in bilgisini immetine vermeyip peygamberine has
kildigi te’vil: Bunlar, kullarinin te’vilini bilmeye ihtiya¢ duydugu seylerdir. Bu seylerin
te’vilini bilmek kullar i¢in miimkiin degildir, ancak Allah Resilii’niin kendilerine te’vilini
aciklamasiyla miimkiin olabilir.” 7 Taberi’nin bu ifadesi de sahabe nezdinde te’vilin,
Kur’an’dan sonra hadislere, yani ayet hakkindaki nebevi bilgiye dayanmas1 gerektigini bil-
dirmektedir. Ayrica burada ciimle i¢indeki, ‘kullarinin te’vilini bilmeye ihtiya¢ duyduklar
te’vil” ifadesi, dnemli bir ayrintiya da isaret etmektedir. Bu ayrinti, onun te’vil kelimesini

6 ibn Teymiye, el-Iklil fi'l-miitesabihi ve 't-te 'vil, 21.
87 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 1/88.
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ciimlede dogru/giivenilir bilgi ve hakikat manasinda kullanmis olmasidir. Clnki ona gore
ibadetler, helal ve haram kilinan seyler ve bunlarin ayrintilarina iligskin hakikati Hz. Peygam-
ber’den baskasinin bilme imkan1 yoktur.

Nitekim mukaddimesindeki bu bahsin sonunda te’vil konusuna dair kendi goriislerini
Ozetlerken bu durum daha acik sekilde tebelliir eder. O burada, biitiin Kur’an’in te’vilinin
Ozetle ti¢ vecih tizere oldugunu sdylemektedir. Bunlardan birincisi, bilgisine ulasilmasinin
imkansiz oldugu te’vil. Ciinkii o, Allah’in ilmini biitiin mahlukattan gizleyip kendine hasret-
mis oldugu te’vildir.%® Bunlar, kiyametin ne zaman kopacagi, Meryem oglu Isa’nm ne zaman
yer yliziine inecegi, glinesin ne zaman batidan dogacagi, slira ne zaman {ifiirtilecegi gibi Al-
lah’mn vuku bulacagimi kitabinda haber verdigi ve gelecekte vuku bulacak olan hadiselerin
vakitleridir.

Ikincisi, Allah’in, te’vilinin ilmini Ummetine vermeyip peygamberine has kildig
te’vil. Bu, kullarinin bilmeye ihtiya¢ duyduklar te’vildir. Allah’in elgisi kendilerine beyan
etmedigi takdirde onlarin bunun te’viline ulasabilmelerine imkan yoktur.

Ugiinciisii ise Kur’an’in kendi dilleriyle nazil oldugu halkin bilebilecegi te’vildir. Bu
kisim, Kur’an’in garibinin ve irabimin te’vilini bilmektir. Bunlarin te’vilini bilmeye ancak
onlar vasitasiyla ulagilabilir.

Taberi, te’vilini bilmek agisindan ayetleri boyle ii¢ gruba ayirdigi bu ifadelerinde hig-
bir yerde tefsir kelimesini kullanmaz. Onun kelimeyi kullanirken gosterdigi bu 6zene ragmen
kelimenin bazen te’vil bazen de tefsir seklinde tercime edilmesi, onun dogru anlasilmadig
manasina gelir. Halbuki daha 6nce gectigi gibi 0, tefsir alanina giren bir mesele s6z konusu
oldugunda te’vil kelimesini degil, tefsir kelimesini kullanmaktadir. Nitekim yukarida Muka-
til’den aktardigimiz rivayeti analiz ederken belirttigimiz gibi, ibn Abbas, tefsir ile te’vil keli-
melerini farkli ameller i¢in kullanmistir. Bu nedenle olmali ki, Taberi de te’vil kelimesiyle,
yorumlamay1 degil asil mana ve igin hakikatini bilmeyi kastetmektedir. Nitekim bu bahisten
sonra gelen dort ayri climlesinde hem tefsir ve hem de te’vil kelimelerini birlikte yan yana
kullanarak bunlara ayri manalar verdigini gostermistir. O soyle demektedir:

“Durum béyle olduguna gore, o halde miifessirlerin Kur’an’in te’vilinde, yani kullar
igin te’vilinin bilinmesi miimkiin olan kismimnin te’vilini bilmede hakka isabet konusunda en
yakin olanlari, ayetlerin te’vilini bulmaya ve tefsirini yapmaya ugrasirken delil olarak, imme-
tin diger fertlerine degil bizzat Allah Resuliinden nakledildigi sabit olan haberlere dayanmak
sretiyle isnadi Allah Resuliine ulasan te’villeri en agik sekilde ortaya koyanlardir. Bu haber-
ler, sayet varsa ya Hz. Peygamber’den gelen miistefiz (¢okca nakledilen meshur) bir nakil
veya Hz. Peygamber’den gelen boyle meshur bir nakil olmadig: takdirde rivayette guvenilir
adil ravilerden gelen bir nakil ya da naklin sihhatini ispat i¢in ortaya konulan bir delalet cihe-
tiyle olur. Yine hakka en yakin miifessirler, terciime ve beyan ettikleri hususlarda dil baki-
mindan bilgisi ya Araplarin anonim siirlerinden istighatla ya da onlarin meshur ve maruf man-
tik ve lehcelerinden hareketle idrak edilen delilleri en agik sekilde ortaya koyanlardir. Ancak
bu yolla miewvvil ve mifessirlerin te’vil ve tefsirlerinin, sahabe ve imamlardan olusan selef ve

88 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 1/87-88.
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tabiun ile Ummetin alimlerinden olusan halefin te’vil ve tefsirlerinin disina ¢ikmamas: sart-
tir,”89

Taberi’nin te’vil ve tefsir i¢in belirledigi bu kaideler, esasen bu iki disiplinin ortak ka-
ideleridir.”® Ancak o bu kaideleri belirlerken, acikca her iki terimle icra edilen faaliyeti birbi-
rinden ayr faaliyet sekilleri olarak konumlandirmaktadir. Nitekim bu ¢alisma igerisinde on-
dan nakledilen bir¢ok rivayette de bu terimlerin farkli amellere tekabiil ettigi goriilmiistii. Ona
gore bir ayet igin tayin ettigi bir manaya te’vil denmesi i¢in bunun saglam bir bilgiye dayan-
masi gerekir.

Onun Bakara slresi 237. ayetin tefsiri sadedinde sarf etmis oldugu su ifadeleri, bir
ayet i¢in takdir ettigi manaya te’vil demesi i¢cin o mananin bagka bir ayete dayanmasi gerekti-
gini gostermektedir. el \smi 5f) ald O e ade Glall Ledd a8 Ll XS Gllld Jodls o) Ll il
A (e Ol (A= Biz bunun te’vilinin bdyle oldugunu sdylemistik. Ciinkii daha énce agikladi-
gimiz gibi, Allah’in, “Yahut onlar i¢in bir mehir takdir etmeniz,” ayetiyle, temas etmeden
once eslerini bosayan kullarina mehrin farz kilmmadigi Allah tarafindan agiklanmistir.”’t
Clnku ona gore bu ayetin te’vili, mehrini belirledikleri eslerini temastan énce bosamalari du-
rumunda, onlara mehrin yarisini farz kilan 237. ayetidir. Goriildiigi gibi TaberT, bir ayete ver-
digi manay1 bir 6nceki ayete bagladiginda veya baska bir ayete dayandirdiginda buna te’vil
demistir. Cilinkii Taberi’ye gore ayetin ‘mana’si, ayetin tev’vilidir. Zira bu, ayetin mana diize-
yindeki karsiligidir. Mana ise soziin dilsel, yani kelimelerdeki soyut veya somut s6zel karsili-
gidir.

6.2. Maturidi’de Te’vil ve Tefsir

Imam Matiridi’nin de bu konuda asil itibariyle Taberi’ye yakin bir bakis agisia sahip
oldu soylenebilir. Ona gore de te’vil ifadesi, esas itibariyle kesinlik bildirir. Onun Al-i imran
sresi 7. ayetin tefsirinde te’vile iliskin kullandig1 ifadeleri bu manaya gelmektedir. Fakat
konuya girmeden énce Matlridi’den de yararlanarak, bu ayetin genis tefsiri bir mealini ver-
mek istiyoruz.

“Sana kitabt indiren odur. Onun bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasi-
dir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapkinlik hastaligi bulunanlar, Kufri istedikleri
icin’2 simmet icerisinde fitne ¢ikarmak, yani fitne ¢ikararak iimmetin varliginin son bulmasini
saglamak ve ona arzu ettikleri bir te 'vil/son uydurmak, yani iimmetin akibetine tarih belirle-
mek ve varliginin sonunu getirmek icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine diigerler. Halbuki
onun te vilini, yani timmetin émriiniin miintehasini, sonunun ne zaman gelecegini ancak Allah
bilir. Buna karsilik ilimde yiiksek bir mertebeye erisenler, ona inandik, muhkem olsun miite-
sabih olsun ayetlerin hepsi de rabbimiz katindandwr derler. Bunu yalniz akliselim sahipleri

’

diigtiniip anlar.’

8 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 1/87-89.

0 Akile Tekin, Tefsirde Mananmin Tayini -Taberi ve Razi Mukayesesi-, ed. Sevket Kotan, (Istanbul: Kitap Diin-
yast Yaymlar: 2024), 160.

"t Taberi, Cdamiu’l-beyan, 4/311.

2 Eb(i Ubeyde Ma’mer b. el-Musennd, Mecazu ’I-Kuran, thk. Fuad Sezgin (Misir: y.y., 1955), 1/86.
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Bu meale dikkat edilecek olursa burada te’vil kelimesi, Matiridi’nin de ifade ettigi gi-
bi iimmetin dmriiniin son bulacagi nokta, yani akibeti i¢in kullanilmistir. Buna bagl olarak da
burada ayetin, “Hz. Peygamberin Ummetinin te’vili, yani varliginin nihayet bulmasi igin”
kismu ile ilgili olarak, Métlridi soyle demektedir: “yani, Allah Teala'nin, bu immet igin takdir
ettigi siirenin miintehasini, yani son sinirint bilmek i¢in. Te’vilin asil anlam1 miintehadir, yani
son smirdir. Cenab-1 Allah ise ‘halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir’, buyurmaktadir.”
fmam Maturidi, ayetin ‘onun te’vilini ancak Allah bilir,” kismi igin de 40 ¥) 4aY) élla alay La (!
‘Yani bu iimmetin varligmin (miilk) ne zaman son bulacagini ancak Allah bilir,” demekte-
dir.””® Bu ifade, ona gore te’vil kelimesinin, varilacak son noktadaki isin asli, hakikati veya
gercek bilgisi manasinda oldugunu gostermektedir. Burada ayet, tarihsel baglami esas alindi-
ginda, immetin gelecegi gibi gayba ait bir konudan bahsetmektedir, bunun ne zaman olacagi-
n1 ise sadece Allah bilir. Baska bir ifadeyle, te’vil gelecege dair gaybi bir tahakkuk olacag:
icin bunun vakti ile ilgili bilgi Allah’in indindedir.

Maturidi, tefsirinin girisinde tefsir ve te’vili tanimlamakta ve aralarindaki farka dikkat
cekmektedir. Tefsirin ashaba, te’vilin ise alimlere ait bir is oldugunu séyleyen Matlridi’ye
gore bunun sebebi, sahabenin Kur’an’in indirilisi ile ilgili hadiselere sahit olmasi ve
Kur’an’in hangi olay veya konu vesilesiyle nazil oldugunu bilmesidir. Ona gore onlarin ayeti
tefsir edislerinin énemi bu nedenledir. Clnki{ onlar, niizule dair hadiseleri gérmiis ve onlara
sahit olmuslardir. Ayetle murat edilen seyin hakikati de sahabenin bu sahitlikleriyle 6grendik-
leridir. ilahi beyan ile neyin amagclandigini bilmek, bir seyi aynel yakin goren birisi gibi, isin
i¢ yiiziinii bilenden baskas: i¢in miimkiin degildir.”* Bu beyanindan anlasildig1 gibi Mattridi,
tefsiri sahabeden gelen sahih haberlere hasretmektedir. Clinkii sadece sahabe, ayetlerin nlizu-
linde hazir bulunarak bunlarin ne igin ve kimler hakkinda indigine sahit olmus ve bu miina-
sebetle de ayetlerdeki ilahi maksadi 6grenmistir.

Matiridi’ye gore te’vil ise bir igin varacagi nihai noktanin beyanidir. Clnkl te’vil
‘ale-yetlu’ fiilinden alinmig olup riicu etmek, aslina dondiirmek anlamindadir. Bu da sonucta
s0ziin muhtemel manalara yonlendirilmesi demektir. Ona gore tefsirde oldugu kadar te’vilde
siddetli bir sakindirma olmaz. Clnku te’vilde Allah adina agiklama yapmak yoktur, zira kisi
‘Allah bu beyani ile sunu murat etti’ yahut ‘sunu kastetti’ demeyip, sadece ‘bu ilahi beyan su
ve su gibi muhtemel manalara gelebilir,” demis olmaktadir. Kur’an’in beyanindaki muhtevay1
bilmek Allah’a mahsustur.”™

Yukarida te’vili kesin bilgi manasinda kullanan Imam MatUridi’nin bir ¢eliskiyi andi-
racak sekilde tefsiri kesin bilgi, te’vili ise yorum bilgisi manasinda kullanmas1 sebepsiz degil-
dir. Cunki o da Taberi’ye paralel bir bigimde, ehli te’vil tabiriyle ayet hakkinda hakikatin
bilgisine sahip olup bunlari aktaranlarla hakikat arayisinda olanlar kastetmektedir. Nitekim o,
‘ammetu ehli’t-te’vil’ tabirini sahabe ve tabilindan rivayet aktaranlar veya goriis bildirenler
icin kullanmaktadir.’® Sayet bunlarin Hz. Peygamber’e dayandigi kesinse o halde ‘mana’y1
aktarmalar1 sebebiyle te’vil olur. Ancak Hz. Peygamber’e dayanmasi1 konusunda bir kesinlik

3 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur an, 2/246.

7 Mataridi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/3.

> Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 1/3.

76 Matiridi, Te vilatu’l-Kur’an, 61272 - 2/483.
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yoksa o takdirde bunlarin te’vil olmalar1 ancak muhtemel olur. Mifessirler ise beser olmalari
itibariyle verileri analiz etmelerinden sonra ancak zann-1 galipleriyle bir sonuca ulasabilirler.
Bu bakimdan son iki durumda da onlarin goriisleri teevviil makaminda bir te’vil olur. Yine
ayni sekilde o da Taberi gibi, te’vile ulagsmak i¢in gosterilen gabaya teevviil, ulasilan sonuca
ise te’vil demektedir.””

Tefsiri kesin bilgi manasinda kullanmasi ise tefsire iliskin nakillerin peygamber ve sa-
habe kaynagi sebebiyledir. Bu nakiller, ger¢ekte peygamber tefsiriyle birlikte te’villerini de
kapsamaktadir. Te’vile gelince, sayet kati bir delil veya aklin kabule mecbur kalacagi zorunlu
bir bilgiye dayanirsa ancak o zaman kesinlik ifade edebilir.”® Bunun disinda hakikat manasin-
da kesinlik bildiren te’vilin kaynag1 Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren kesilmis olup artik
bu tiir bir te’vilden s6z etmenin imkam yoktur. Iste te’vili sdziin muhtemel manalarmdan biri-
ni ifade etmek igin kullanmasi bu nedenledir.

7. Te’vilile Tefsirin Farka

Tefsir ve te’vil terimlerinin hangi mahallerde kullanildiklarini ve aralarindaki farki an-
lamak icin Bakara slresi 34. ayetin tefsiri ¢gergevesindeki agiklamalar iyi bir 6rnek olarak ka-
bul edilebilir. Bu ayet mealen soyledir: “Hani biz meleklere Adem’e secde edin demistik. Bu-
nun {izerine Iblis hari¢, onlar Adem’e secde etmislerdi. iblis secde etmeyi kabul etmekten
kacindi ve biiyiiklendi. Boylece o, inkar edenlerden oldu.”

Taberd, Iblis ile onun gibi iman etmemekte direnen Yahudiler arasinda irtibat kurarak,
bu ayetin onlara bir mesaj oldugunu sdylemektedir. Ona gore Yiice Allah, Iblis’in durumuna
diismemeleri i¢in onlara babalari Adem’i ve kendilerine verilen nimetleri hatirlatarak iman
etmelerini istemistir. O bu agiklamasini, 34. ayetin 30. ayete matuf olduguna dayandirmakta-
dir. Ayrica burada, Iblis’in meleklere mi veya baska bir varlik smifina m1 mensup oldugu ko-
nusunda ehl-i te’vilin ihtilaf ettiklerini bildirmekte ve bununla ilgili bircok rivayet zikretmek-
tedir. O bu rivayetleri aktararak Iblis’in mensubiyetine dair hakikati bulmaya calismaktadir.
Bu baglamda, isin hakikatine iliskin goriis beyan edenleri ve konu hakkinda dogru haberler
aktaranlar1 ehl-i te’vil olarak vasiflandirmaktadir.” flgili ihtilafli goriisleri naklettikten sonra
Iblis’in meleklerden olup olmadigina iliskin hakikati ise sonucta Kur’an’a dayandirarak tespit
etmektedir. Kur’an’a gore ise Iblis, nar-1 semim ve maric isimli maddelerden yaratilmistir.
Halbuki meleklerin bu maddelerden yaratildigina iliskin Kur’an’da herhangi bir bilgi yoktur.
O halde ayetin te’vili, iblis’in meleklerden olmamasidir.%°

Taberi’nin ehl-i te’vil ifadesini kullandig1 yerlere dikkat edilirse, onun bu ifadeyi bir
seyin asli ve hakikati hakkinda bilgisi olanlarla bu bilgiye ulasma cabas1 icindeki kimseler
icin kullandig1 goriilir. Clnku onlara gore ulasabildikleri hakikat budur. Buna gore Taberd,
burada da “kdle ehlu’t-te 'vil” seklindeki kullanimlarinda gegen te’vil kelimesini bir seyin ash
ve hakikati manasinda kullanmaktadir. Nitekim o, ayette gecen “ebd ” ve “istekbera” fiillerin-

~

7 MAaturidi, Te vildtu’I-Kur’an, 2/535.
8 MAturidi, Te vildtu’I-Kur’an, 2/247.
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de kastedilen kisinin Iblis oldugunu gerekgeleriyle birlikte kesin bir dille zikrederken, “ve
te Vilu kavlihi eb&” seklinde bir tabir kullanmakta ve ciimlenin devaminda “istekbera” fiilini
de buraya matuf kilarak meselenin hakikatine iliskin kanaatini beyan etmektedir.®! Burada
Taberi, ayet hakkindaki aktardigi bilgi yaninda Kur’an’a dayanarak agiklamalarda bulunurken
tefsir veya baska bir ifadeyle ‘teevviil’ yapmaktadir. Ulastig1 sonug ise ayetin ulasabildigi
kesinlik bildirmeyen manasi, yani te’vilidir. Clinkii eger bir soziin te’vili bir amel veya ileride
gerceklesecek bir hadise degil de yukarida deginildigi gibi baska bir s6z ise bu takdirde te’vil,
‘mana’ kavramina denk gelir. Ulemanin dilindeki te’vil de ekseriyetle budur. Te’vil ile tefsi-
rin karistig1 yer de burasidir.

Simdi verecegimiz Ornek ise tefsir ile te’vilin arasindaki ince farki daha sarih sekilde
ortaya koymaktadir. Ibn Abbas’in hizmetkar: olan Kesir bin Ebi Kesir el-Miizeni, sdyle bir
nakilde bulunmaktadir: “Bize Ibn Abbas anlatiyordu, o giin gérme yetisini kaybetmisti. O
esnada Atik bin Osman’dan, yani Hz. EbG Bekir’den bahsetti ve dedi ki: EbG Bekir, Restlul-
lah’1n halifesi olarak secildigi giin minbere oturdu. Allah’a hamd etti, O’nu 6vdii ve Peygam-
bere salat etti. Ardindan ellerini uzatt1 ve Peygamber’in minberde oturdugu yere koydu. Sonra
soyle dedi: “Habib bu minberde oturdugu halde, ‘Ey iman edenler! Kendinize bakin; siz dog-
ru yolda olduktan sonra sapitan kimse size zarar vermez,” (Maide 5/105) ayetinin te’vilinden
haber verirken bizzat igittim. Sonra da bu ayeti tefsir etti. Ayet hakkindaki tefsiri, soyle deme-
siydi: ‘Evet, bir toplumda kétiiliik islenir ve ¢irkin davranislar yayilir da kimse bunu degistir-
mez ve karsi ¢ikmazsa, Allah o toplumu genel bir azapla helak eder ve ardindan onlarin dua-
larin1 kabul etmez.” Sonra Ebl Bekir iki parmagini kulaklarina sokarak sdyle dedi: Eger bunu
sevgiliden (Peygamber’den) isitmemissem, kulaklarim sagir olsun.”®? Bu rivayette, Hz. Pey-
gamber, 6nce ayetin te’vilinden bahsetmis, sonra da onu tefsir etmistir. Goriildiigi gibi, Hz.
Eb0 Bekir, tefsir ile te’vil ayri manalarda kullanmigtir. Onun tefsir diye tanimladigi, Hz. Pey-
gamber’in ayetin a¢ilimini dile getirmesidir.

Bu rivayette goriildiigii gibi, o donemde tefsir kelimesi, ayete dair yapilan agiklama
manasindadir. Halbuki te’vil, buradaki baska orneklerde de gectigi gibi, ayetle baglam disin-
daki bir olay arasinda kurulan irtibat manasindadir. Bir mifessir bu irtibati kurdugunda, ger-
cekte olmasa da kendisi agisindan hakikat olan1 ifade etmektedir. Nitekim riyanin vaki alem-
deki hakikatini ifade etmek i¢in Kur’an’in hem te’vil ve hem de tabir kelimelerini kullanmis
olmasi, te’vil kelimesinin anlam1 agisindan dikkat ¢ekicidir. Hz. Yusuf’un riiyanin hakikatini
bildirmesine te’vil, buna karsilik k&hinlerinkine tabir denmektedir. Clinkii Hz. Yusuf, bunu
Allah’in kendisine bahsettigi bir ilme dayanarak haber vermekte, oysa kahinler, ancak kendi
bilgi ve zann-1 galiplerine dayanmaktadirlar. Kur’an’in bu hassas ayrimini esas alacak olur-
sak, buna gore te’vil kavrami, Allah ve Peygamberlere dayandiginda kesin bilgiye, insanlarin
goriislerine dayandiginda ise zanni bilgiye delalet etmektedir. Bunun icindir ki, Kur’an’1 Ke-
rim’de gegen biitiin yerlerde te’vil terimi, dogru bilgi, kesin bilgi, bir isin hakikati ve doniip
dolasip varacagi nihai noktasi, yani akibet anlaminda kullanilmistir.

81 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 1/544.
8 Musaid b. Silleyman et-Tayyar, Mevsuatu t-tefsiri’l-me siir, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017), 8/179.
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Bir baska boyutuyla bakilacak olursa da tefsir, agiklanmis ve 6gretilmis olanin bilgisi,
te’vil ise ayet hakkinda bilinmeyenin bilgisidir. Bir ayetle murat edilen mana sayet Hz. Pey-
gamber tarafindan agiklanmissa, bu durumda ayetin bilinmeyen te’vili yani manasi agiklan-
mistir. Ancak bu mana agiklandiktan sonra artik tefsir bilgisine dahil olmus olur ve ayet hak-
kindaki bilginin toplamiyla yapilan aciklamaya tefsir denir. Nitekim Ibn Mesut’un, “Bizden
bir adam Kur’an’dan on ayet 0grenir, manalarin1 6grenip onlarla amel etmedik¢e bununla
yetinirdi,”®® seklindeki rivayetiyle yine onun hakkinda, “Abdullah bize bir stire okurdu sonra

da o sOre hakkinda bizimle konusur ve giin boyunca onu tefsir ederdi,”%*

seklindeki rivayet
yan yana getirildiginde, onlarin nazil olunca ayetlerin manalarini yani te’villerini 6grendikleri
ve amele doniistiirdiikleri anlasiliyor. Ciinkii amele doniistiirmek de te’vilin gesitlerinden biri-
dir. Bu 6grendiklerini baskalarina anlatmalarina da tefsir denilmistir. Matlridi’nin niizule
sahit olan sahabenin ayni zamanda ayetin muradina da vakif oldugunu sdylemis olmasi da
bunu desteklemektedir.®® Tefsirin bu manada kullanildiginin kaynaklarimizda sayilamayacak

kadar 6rnegi vardir.

Bu drneklerinden biri, Taberi’de gegen ve Maide sOresinin 41-47. ayetleri ile ilgili bir
rivayettir. Bu rivayette Ubeydullah b. Abdullah, W e bl e¥ s ¢ sl sty (uldll (e 1558 o)) il 5 L)
A ol “Dikkat edin insanlarin ¢ogu bu ayetleri, hakkinda nazil olmadiklar1 olaylara uygula-
yarak te’vilini belirlemeye ¢alismaktadirlar,” diye yakinarak, bu ayetlerin kimler ve nigin in-
zal edildiklerini detaylica agiklamaktadir. Buradaki olay ise bazi Yahudilerin kendi aralarin-
daki bir sorun i¢in Hz. Peygamber’i hakem tayin etmek iizere anlagmalari, sonra da bir tarafin
miinafiklar1 kullanarak islerine gelmeyen bir hiikiim verdigi takdirde hileyle onu hakemlikten
diisirmeyi planlamalaridir. Fakat Yuce Allah bu desiselerini kendisine bildirince Hz. Pey-
gamber ¢ok iiziilmiis ve bu olay iizerine s6z konusu ayetler nazil olmustur. Yani esasen bura-
da Ubeydullah’n yaptig1 agiklama, bu ayetlerin gercek hikayesini anlatarak baglamina uygun
sekilde anlagilmasi gerektigini vurgulamasidir. Nitekim Ubeydullah’in bu agiklamasina sahit
olup rivayet eden sahis sdyle diyor: “Ubeydullah bu ayetleri teker teker okudu ve onlar1 hak-
kinda nazil olduklar1 olaylara gore tefsir etti. Bu ayetlerin tefsirini yapip bitirince yanindakile-
re de soyle dedi: Bununla yalnizca Yahudiler kastedildi ve bu vasiflarin onlarda bulundugu
acikland1.”®® Goriildiigii iizere bu rivayette iki kez gegen tefsir kelimesi, sebeb-i niizul olayi-
nin anlatilmasi, olayda kimlerin yer aldiginin belirtilmesi ve baglamina gére anlamlandirilma-
st manasinda kullanilmistir. Halbuki bu baglamda te’vil, ayetlerin ger¢ek manasi yerine kul-
lanilmaktadir.

Mamafih, Kur’an’da ve ilk donem merviyatinda te’vil ve tefsir terimleri arasinda boy-
le bir anlam farkliligi bulunmakla birlikte, tarihsel siiregte te’vil gibi tefsir terimi de esasli bir
mana degisikligine ugramistir. Soyle ki, sahabe ve tabilin, Hz. Peygamber’den ayetlere iliskin
tefsir ve te’villerini rivayet etme yaninda kendileri de hem tefsir yapiyor hem de bir ayetin
delaletini yani reel diinyada haber verdigi seyi, yani te’vilini gosteriyor veya yeni te’villerini

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 1/74

8 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 1/75.

8  Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 1/3.
8 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8/461-462.
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tespit ederek bunlar1 haber veriyorlardi. Boylece Hz. Peygamber’den gelen te’vil ve tefsir
haberlerine ilaveten kendilerininkiler de karigsmis oldu. Ciinkii te’vil olsun, tefsir olsun bu
rivayetlerin hepsi, sonrakiler igin itimat edilen bir kaynaga dayaniyordu. Tefsir terimi dnceleri
sadece metnin agiklanmasi, lizerindeki ortiinlin altinda ne oldugunu bilmeyen muhatap icin
kaldirilmasi ve ayet hakkindaki dis baglama iliskin bilgilerin verilmesi manasinda kullaniliyor
iken sonralar1 buna Hz. Peygamber, sahabe ve tabiunun te’villeri de katilmis oldu. Onceleri
ayetin iniginin gercek sebebini zikrederek ayet hakkinda bilgi vermek tefsir, ayetin sonradan
baska olaylarla irtibatlandirilmasi veya ayetteki emrin tatbiki te’vil idi. Bu devirden sonra ise
s0z konusu bu te’viller de nakledilen rivayetler haline gelince ayet hakkinda erken donemden
aktarilan bilgiler olarak tefsir teriminin anlam alanina dahil oldu. Bu itibarla da tefsir terimi,
artik Kur’an hakkinda giivenilir sahih bilgi manasinda kullanildi. Bunun en iyi érneklerinden
biri, Katade’nin Al-i imran sOresi 7. ayette gecen ‘kalplerinde hastalik olanlar’ ifadesinin
te’vilinin, Yahudilerin yani sira Hiristiyanlar, Haruriler ve Sebeiler gibi biitiin bidat ehli oldu-
gunu sdylemesidir. O bununla, ayetin Yahudilerin sergiledikleri tutuma benzer bir tutum ser-
gileyen herkesi kapsadigini ifade ediyordu.®’ Katade nin, Hiristiyanlar1, Harurileri ve Sebeile-
ri de ayetin kapsamina almasi, esasen onun ayetin bilinmeyen te’villerini gdstermesi ve
te’vilini genisletmesidir. Ancak biz bugiin bunlar tefsir diye okumaktayiz.

Bunlarla birlikte te’vil kelimesinin ‘evvele’ kalibiyla tefsiri andiran bir manada kulla-
nildigina iligkin 6rnekler de vardir. Mesela bu 6rneklerden biri Buhari’de nakledilen bir hadis-
tir. Bu hadise gore Urve, Hz. Aise’ye Safa ve Merve ile ilgili tereddiidiinii dile getirerek gorii-
stinli sorar ve sonra soyle der: “Vallahi Safa ile Merve’yi tavaf etmeyen bir kimseye glinah
yoktur.” Bunun iizerine Hz. Aige, 4de zla ¥ <l e 315 LS cuilS sloda o Ja) o) b <l Le iy

aghiy ¥ o) “Ne kadar kotii bir sey soyledin, ey kiz kardesimin oglu! Eger bu ayet senin an-
lamlandirdigin (te’vil) gibi olsaydi, o zaman ayet, ‘onlar1 tavaf etmemesinde kendisine giinah
yoktur’ seklinde gelirdi,” der ve sebeb-i niizuliinii zikrederek ayetin dogru te’vilini/manasini
bildirir.%8

Sadece ilgili kismim1 aktardigimiz yukaridaki rivayette dikkat ¢eken iki nokta vardir.
Bunlardan ilki, Hz. Aise’nin kelimeyi ‘evvele” kalibiyla Hz. Peygamber disindaki biri hak-
kinda kullanmasi, ikincisi ise bunu tefsiri andiran bir manada kullanmis olmasidir. Birinci
nokta i¢in su sdylenebilir: Burada Hz. Aise, soru soran sahabinin yorumunu yanlis buldugu
icin ona sitem etmektedir. Bu sozleriyle ona adeta soyle sdylemistir: ‘Ayetin dogru manasini
bildigini iddia ediyorsun ama bu yanlis!” Bu nedenle kesin bilgi manasina gelen te’vil kelime-
sinin kullanilmasi burada uygun diismektedir. Ciinkii sahabi, kendi goriisiiniin dogru oldugu
kanaatindedir. Halbuki Hz. Aise, aslinda bu kelimeyi kullanmakla birlikte, dogruluk iddiasina
ragmen ayeti hamlettigi mananin kendi yanls zanm oldugunu bildirmistir. Ikinci noktaya ge-
lince, Hz. Aise’nin, dilsel 6zelligine dayanarak ayeti agiklamis olmasidir. Ancak dikkat edilir-
se, o burada dilsel inceligi, dogru mananin anlagilmasi i¢in sahit getirmistir. Tabi bu iki ihti-
malden hicbiri de dogru olmayabilir. Hz. Aise, aklina 6énce bu kelime geldigi i¢in boyle kul-
lanmis olabilir veya kelimenin segiminde ravi tasarrufu vardir.

87 Taberi, Camiu’l-beyan, 5/207-208.
8 Buhari, “Hac”, 79 (No0:1643).
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Bu ihtimallerden ravi tasarrufunun bulunmasi ihtimali daha kuvvetli gériinmektedir.
Ciinkii bu hadisin yine Urve’ye dayanan farkli iki varyant1 oldugu halde bu varyantlarda ‘ev-
vele’ fiil kelimesinin bulunmamasi bu ihtimali gliglendirmektedir. Bunlarda ‘evvele’ fiili ye-
rine, ‘‘hayir! senin dedigin gibi olsaydi” manasina gelen, Js& WS ¢S 51 3S k@le’ fiilinin gegti-
gi bir ifade kullanilmistir.2® iste bu rivayetlerden iicii de Urve’den nakledildigi halde bunlar-
dan sadece birinde ‘evvele’ fiilinin ge¢gmis olmasi, ‘evvele’ fiil kelimesinin ravi tasarrufuyla
rivayete dahil oldugunu ihtimalini gti¢lendirmektedir.

Buraya kadarki incelemeden sonra su noktalarin altin1 ¢izebiliriz: Te’vilin tefsirle en
temel farki, tefsirin daha ¢ok gegmis tarihle alakali olmasina karsin te’vilin gegmise gore ge-
lecek tarihle alakali olmasidir. Te’vilin konusu siiregiden tarih, oysa tefsirin konusu ge¢mis
tarihtir. Buna gore te’vilin aktiiel degeri agisindan en 6nemli 6zelligi, onun yuriyen tarihle
olan diyalojik iligkisidir. Ayetin nilizulii zamaninda bilinmeyen bir durumu haber vermesi
disinda te’vilin gegmise iliskin olmayip simdiye ve gelecege iliskin olmasi bu nedenledir.
Esasen gelecege yonelik olan te’vilin simdiyle iliskili olmasinin nedeni de simdinin halen
gegmise doniismeyen gelecek olmasidir. Bu bakimdan nitelik itibariyle tefsirin aksine te’vil,
daima gelecege yoneliktir.

Esasen daha temelde Kur’an’in kendisi de diinyanin ve esyanin hakikatine iligskin bir
te’viller mecmuasidir. Clinkii Kur’an’1t Kerim’in inzal tarihi ve bu tarihle iliskisi i¢erinde or-
taya cikan diline baktigimizda, her ayetin vaki alemdeki bir duruma ve gelismelere dair haki-
kat bilgisi sundugunu gérmekteyiz. Kur’an ciimlelerine verilen isimde miindemi¢ oldugu gibi
ayet, varligin mahiyetini ve olaylardaki hakikatlere yonlendiren gdstergelerdir. Bu nedenle
Hz. Yusuf’un riiyasina iliskin hakikatin bildirilmesi gibi, hakikatin gostergeleri olarak her
ayet birer te’vildir. Yiice Allah, sectigi peygamberleri vasitasiyla tarihe miidahale ederken,
gonderdigi ayetlerle tarihin bu zaman diliminde husule gelen olaylarina 151k tutarak bu olayla-
rin aydinlattig hakikati gostermistir. Baska bir ifadeyle ayetin inzali, projeksiyonun hakikate,
yani olaylarin te’viline yonlendirilmesidir. Peygamber kissalarinin Kur’an’da bir tarih anlatis
gibi yer almamasi da bu nedenledir. Clinkl kissalar, olaylar tarih gibi anlatmak yerine, daha
¢cok mevcut ana iliskin bir olaya 151k tutmak ve ona dair hakikati bildirmek veya gostermek
icin Kur’an’da yer alirlar.

Kissa ayetleri, ge¢mis ile inzal ani arasinda irtibat kurup inerlerken, bu an ile sonraki
zamanlar arasinda nasil irtibat kurulabilecegini de Orneklemekteydiler. Hz. Peygamber de
bunun ayet dis1 6rneklerini sunarak kaynagi Kur’an olan bir yontemi yerlestirmekteydi. Yu-
karida gecen Ebu’l-Aliye rivayeti ve benzerlerinde oldugu gibi, sahabe ve tabilinun cesaretle
minzel ayetlerle yeni olaylar arasinda iritibat kurarak séz konusu ayetlerin bu olaylar hak-
kinda indigini s0ylemis olmalari, bu yontem bilincinin tabii bir sonucudur.

Hz. Peygamber’in te’vil anlayisini en iyi resmeden olay, daha dnce bahsi gectigi iize-
re, kendisine Enam 6/65. ayetinin isaret ettigi olaylar soruldugunda, vermis oldugu, “Bu ola-

8  Buhari, “Umre”, 10 (N0:1790); Buhari, “Tefsir”, 21 (N0:4495).
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caktir ancak daha te’vili gelmedi,” seklindeki cevaptir.®® O bu cevabiyla ayetin isaret ettigi
olaylarin kesin olarak gerceklesecegini bildirirken, te’vil kelimesine yiikledigi anlam yanin-
da, ayetin yeni te’villerinin goriilebilmesini gelecekte vuku bulan olaylara baglamustir.%! Bu,
Hz. Peygamber’in ayetle tarih iliskisine dair sundugu acik bir 6rnektir. Bunun haricinde de
hayat1 boyunca daha once nazil olan ayetlerle vuku bulan yeni bazi olaylarin irtibatin1 kura-
rak bu olaylarin, ayetlerin 6ncekilerden ayri yeni te’villeri oldugunu géstermistir. Bunun sa-
yilamayacak Orneklerinden biri de Fatiha sOresinin 7. ayetine iliskin te’vilidir. Nazil oldu-
gunda ayetin te’vili Mekke’deki kimi sahislardi. Medine’de Hz. Peygamber’e bunlarin kime
isaret ettigi soruldugunda ise ayetin yeni te’vili olarak Yahudi ve Hiristiyanlar1 gosterdi.®
Aslinda ayet nazil oldugunda bu dinler ve salikleri etrafta yasamaktaydilar. Ancak ayetin
kapsamina alinarak onun te’vili olarak gortulmeleri, Muslimanlarin Hicret sonrasinda onlarin
miisriklere benzeyen tutmlariyla yiizlesmesi sonucu gergeklesmistir.

Kaynagi Kur’an ve Hz. Peygamber’in uygulamalari olan bu yontemi uygulama yete-
negini sonraki iki neslin uygulamalarinda da gérmekteyiz. Bu bilingle kitaba ve diinyaya ba-
kabilen sahabe ve tabiGnun sergiledikleri 6rneklerden en dikkat ¢ekenlerinden biri, Maide
shresi 54. ayette kendilerinden bahsedilen miirtetlerin kimligidir. inzali hicri 5. veya 6. yila
tarihlenen Maide slresinde gegen bu kimselerin miinafiklar ve onlardan etkilenen bazi kimse-
ler olmas1 muhtemeldir. Bununla birlikte Mukatil, ayeti Uhud guniindeki hezimet (zerine
siipheye diisenlerle iligkilendirmektedir. Halbuki Uhud harbi Hicretin 3. yilinda gergekles-
mistir. Yine Mukatil, ayeti ayrica Hz. Peygamber’in vefatindaki olaylarla da iliskilendirmis-
tir.9 Nitekim Hasan Basri ve Katade gibi tabitin imamlar1 da bu ayette gecen miirtetlerin Hz.
Ebu Bekir déneminde irtidat edenler oldugunu beyan etmislerdir.®* iste bu &rnekler, te’vil
teriminin sahabe ve tabiln nezdinde ya gelecekte vuku bulacak veya vaki ise de sahit olun-

madi1 i¢in gelecekte goriilecek olaylara yonelik bir anlam tasidigini agiklikla gostermekte-
dir.

Buna karsilik daha ¢ok ge¢misi konu edinen tefsir, kaynak itibariyle ge¢mise ait iki
temele dayanmaktadir. Bunlar, nazil olan ayetin nuzul tarihi ile dilsel 6zellikleridir. Bilindigi
gibi, ayetin nerede, hangi olay ve kimler vesilesiyle indigi, s6z konusu olay hakkinda ne de-
digi ile ayetin gramatik ve edebi ozellikleri, tefsirin konusudur. Ayetlerdeki kelimelerin se-
¢imi, ciimlelerin 6zellikleri, bu cumleler, bélumler ve sireler arasi tenasiip gibi konular, tefsi-
rin ilgi alani igerisindedir. Lafzin ve gramatik kurallarin imkan tanidigi mana gesitliligi de

ayn1 sekilde tefsirin sahasina girmektedir. Bunlarin tamami ise miinzel ayetlerle, yani ge¢mis-
le alakalidir.

Halbuki te’vil, kaynagin1 diinyadan, yasanan hayattan ve tarihten alir. Zira gegen Or-

% Ahmet b. Hanbel, Musned, 3/68; Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 7 (N0:3337); Bu hadisin zayif olduguna iligkin
degerlendirmeler varsa da (Tirmizl, Siinenii’t-Tirmizi, 4/124), bunu destekleyen baska rivayetler de vardir.
Taberf, Cami ‘u’l-Beyan, 9/301-303.

Bu hadisin zayif olduguna iligskin degerlendirmeler varsa da (Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, 4/124), bunu destek-
leyen bagka rivayetler de vardir. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, 9/301-303.

Sevket Kotan, “Tefsir Rivayetlerindeki Ihtilaflar ve Bunlarin Hz. Peygamber’in Kur’an’1 Tebyin Yontemiyle
Mliskisi”, Temel Islam Bilimlerine Modern Yaklagimlar, ed. Sedat Yildirim, vd. (Istanbul: Kitap Diinyas1 Ya-
yinlari, 2024), 36-38.

% Mukatil, Tefsir, 1/485.

% Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 8/519-520.
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neklerde gorildiigi lizere, ilahi sozlin daha once fark edilmeyen anlamlarin1 agiga ¢ikaran
dinamik, suregiden hayat ve meydana gelen tarihsel hadiselerdir. Bu bakimdan te’vil, varligin
kendini ifsas1 ile dogrudan alakalidir. Varlik kendisini tarihsel hadiseler esliginde ifsa ederek
ilahi s6ze 151k tutar, bu 151k da s6ziin yeni bir delaletini ortaya ¢ikarir. Bu nedenle ayetin fark
edilen yeni manasi, onu fark eden alimin esas itibariyle ilmi derinligi ve ayetteki ¢ok anlamli-
likla iligkili degildir. Bunu fark etmenin esas dinamigi, miifessirin yaganmakta olan tarihsel
tecriibenin icerisinde bulunmasidir. Cok anlamlilik ise metnin dilsel 6zellikleriyle alakali bir
konudur. Kur’an’in diliyle baglantili olan ¢ok anlamliligin, te’vilin degil de tefsirin konusu
olmasi da bu nedenledir. Bu bakimdan te’vilin epistemolojik veriler disinda teorik akilla da
pek bir iliskisi yoktur. Ciinkii te’vilin kaynagi, te’vilin tespiti icin zaruri olsalar da epistemo-
lojik veriler ve teorik akil gibi unsurlar olmayip tarihin kendisidir. Bu nedenle ayetlerin bi-
linmeyen te’villerini Kur’an metninde aramak metni zorlamaktan baska bir anlam ifade et-
mez.

8. Te’vil Terimindeki Anlam Doéniisiimiiniin Nedenleri

Buraya kadar, yakin iligki icerisindeki te’vil ve tefsir terimlerinin tarihsel siireg igeri-
sinde esasli degisikliklere ugrayarak anlamsal doniisiime ugradiklarini gordiik. Te’vil terimi,
Kur’an’da, hadiste ve sahabe doneminde dogru mana ve hakikat anlaminda kullaniliyorken
sonralar1 giderek rey ile tefsir ve yorum manalarinda kullanilmaya baslanmstir. Ilk dénemde
ayetin te’vili, onun sahih manasi ve dolayisiyla kesin bilgiyi ifade ederken sonraki donemler-
de artik muhtemel manalardan biri seklinde kesin olmayan zanni bilgiyi ifade eden bir terim
olmustur. Oyle ki iiiincii asrin sonlar1 veya dérdincii asrin baslarina gelindiginde, te’vil ke-
limesinin yorum kelimesiyle 6zdeslesmesi genel kabul goren bir boyuta ulasmistir.*> Terimin
manasindaki bu evrilmenin tabii ki ¢esitli gegerli nedenleri vardir. Bu tarihsel nedenleri kaba-
ca li¢ sikta toplamak miimkiindiir.

8.1. Hz. Peygamber’in Vefati

Hz. Peygamber hayatta iken, Kur’an ayetlerinin delaletleri hakkinda dogrulugu siiphe
gotlirmeyen bilgiler veriyordu. Sayet bir ayet, bir haber ihtiva ediyorsa dncesinde veya tahak-
kukunda o ayetle haber verilen te’vili gosteriyordu. Ama ayet, vuku bulmus ama bilinmeyen
veya gelecekte vuku bulacak bir olaydan bahsediyorsa yeri geldiginde bunlarin te’villerini de
acikliyordu. Ayetlerdeki tatbikata iliskin hususlarin te’villerini de birer siinnet olarak uygu-
lamaya koyuyordu. Yok sayet ayetteki s6zlin te’vili, yani manaya delaleti s6z konusuysa o
zaman sOziin manasint agikliyordu. Hz. Peygamber’in, tebyin vazifesi kapsamindaki
te’villeri, soziin delaletini agiklamak, gostermek ve haber vermek seklinde olabildigi gibi,
yukarida ayetteki tavsiye veya emrin tatbiki seklinde de olabilmekteydi.

Hz. Peygamber, soziin delaletini te’vil sretinde agiklarken, gosterirken veya haber
verirken tabi ki tefsirden farkli bir ameliyeyi gergeklestirmekteydi. Tefsir yaparken mesela
munzel bir ayette gecen bir kelimenin manasini agikliyor, ayetin hakkinda indigi konuya ilis-
kin acgiklamalarda bulunuyordu. Ama te’vil yaparken, ayeti yeni ve farkli bir baglama yerles-

% Qral, “Selefin ve Halefin Te’vil Yaklasimlari ve Bunun Tefsire Yansimalar1™, 35.

TADER 9/ 2 (October 2025)



Tefekkiiriin ve Hayatin Kurucu Kavrami: Olgudan Tanima Te'vil | 464

tirerek hakkinda nazil olmadig1 olaylara tatbik ediyordu.?® Kendisinin ve sahabenin ayetleri
farkli baglamlara yerlestirerek bir ayetin tekrar bu baglam i¢in adeta yeniden nazil oldugu
manasina gelen bu uygulamalari, miinzel ayetlerle yeni ve gelecekte ¢ikacak olaylarin nasil
izah1 edilecekleri ve sorunlarin nasil ¢Ozulecekleri drnekliyorlardi. Bu agidan bakildiginda,
te’vil faaliyeti, inzalinden sonraki zamanlarda Kur’an’in, canliligini nasil koruyacagmin ve
timmete nasil rehberlik edeceginin yolunu gostermis oluyordu. Bu nedenle te’vil terimi,
Kur’an’in tarihe kars1 direnci acisindan anahtar bir terimdir.

Hz. Peygamber’in sagligindaki sahabeye ait te’vil uygulamalar1 da onun gozetiminde
olmas1 nedeniyle hakikati ifade ediyor ve kesinlikli bilgi mertebesine ¢ikiyordu. En azindan
onun sohbetinde bulunmus, egitiminden ge¢mis ve onun sistematigini kavramig alim sahabi-
lerin uygulamalar1 i¢in bu sdylenebilir. Nitekim Hadis ilminde sahabe rivayetleri de bir tiir
hadis olarak kabul gormiis ve sahabenin rivayetiyle gelen bu tirden te’viller, Kur’an hakkin-
daki sahih bilgiler manasinda tefsirin muhtevasini olusturmustur. Ne var ki Hz. Peygamber’in
vefatiyla birlikte sahabeye ait te’villerin bu mertebeye ¢ikmasinin yolu da kapanmis oldu. Bu
asamadan itibaren yine de sahabe te’villerinin bir {istiinliigii olsa da sonraki sahabi mufessir-
lerin te’villeri ancak zanni bilgi mertebesinde olabildiler. Iste te’vilin muhtemel manaya ve
zan bilgisine evrilmesinin en temel nedeni budur.

8.2. Te’vilin Istismara A¢ik Bir Alan Olmasi

Daha Hz. Peygamber hayattayken art niyetli baz1 kimseler Kur’an’dan uygun gordik-
leri ayetleri kendi arzularina hizmet edecek sekilde yorumlamaya baglamislardi. Boyle bir
tesebbiisiin belki de en iyi drnegi Yahudilerin mukattaa harflerini climmel yontemiyle yorum-
layarak ¢ok arzu ettikleri Islam iimmetinin kisa siirede yok olmasi sonucunu ¢ikarmak iste-
meleriydi. Bunun (zerine Al-i Imran s(resinin girisindeki otuz kadar ayet, onlarm genelde
sergiledikleri olumsuz tutumlarini da buna katarak elestirmisti. Onlar, immetin varliginin son
bulmasini ve bunun i¢in de aralarinda fitne ¢ikarmak ve kifre dondirmek igin ayetleri art
niyetle yorumluyorlardi.

Kur’an ayetlerinin bu sekilde istismar edilmesi, Hz. Peygamberden sonra da devam
etti. Bu sefer ayetlere yeni te’viller uydurarak kendi inanglarina destek saglayanlar sadece
gayri miislimler degildi. Simdi artik Miisliimanlar arasindan ¢ikan bazi muhalif gruplar da bu
yola bag vuruyorlardi. Nitekim daha dordiincii halife Hz. Ali doneminde iken Hariciler olay1
yasanmisti. Sahabe doneminde de bu tiir egilimlere rastlaniyor olmali ki bu konuda onlarin
arasinda bir hassasiyetin bulundugu goriilmektedir. Onlar te’vilin gerekliligine inanmakla
birlikte ayetlerin hakkinda inmedikleri alakasiz manalara hamledilmesi ve kotii niyetliler tara-
findan istismar edilmesinden endise etmekteydiler. Mesela bu konudaki 6rneklerden biri sy-
ledir: Hz. Omer, “beni bu iimmet konusunda en fazla endiselendiren sey, Kur’an’1 olmasi
gerekenin disinda bir manaya hamlederek te’vil eden insanlardir.®’

Sonrasindaki donemde kurtulusa ermis firka olma iddiasindaki her mezhep,

% Kotan, “Mafin Stresi Ozelinde Bir Kur’an Hermenétigi Denemesi”, 803-822; Kotan, “Insan Stiresi Bagla-
minda Rivayet Ihtilaflari: Hz. Peygamber’in Tebyin Siinneti Ekseninde Bir Coziim Teklifi”, 377-393; Yetkin,
“Tefsir Kaidelerinin Rivayet Kaynakli Tefsir Ihtilaflarin1 Coziimlemedeki Yeterlilik Problemi”, 1-29.

7 Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis (Samsun: Etiit Yayinlari, 2001), 204.
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Kur’an’dan kendilerini destekleyen bir ayet bulamadiginda uygun gordiiklari bazi ayetleri
kendi goriislerini destekleyecek sekilde te’vil ettiler.® Yani dogru olmayan manalara hamlet-
tiler. Sonra da siire¢ igerisinde basta Batiniler, Rafiziler ve Karmatiler olmak iizere birgok
mezhep grubu da bu yola bas vurdu. Ayetleri bu sekilde istismar eden gruplar bunu sistema-
tik bir yonteme doniistiirerek buradan mezhebin de 6tesinde miistakil dini yapilari andiran
inang sistemleri viicuda getiriyorlardi. Bunlar sadece Kur’an ayetlerini mezhebi egilimlerine
gdre yorumlamakla kalmryor bunun yaninda hadis de uyduruyorlardi.®® Oyle ki hicri V. ve
V. asirlara gelindiginde, te’vil terimi anlam kaymasina ugrayarak sirf Kur’an’in batini yoru-
mu i¢in kullanilan ilmi bir tabir olarak algilanmaya basland1.1®® Her zahirin bir batin1 ve her
nassin da bir te’vili oldugunu savunan ve Batiniye diye isimlendirilen baz1 kimseler, ayni
zamanda bunu bilmenin ancak Allah tarafindan secilen veya onunla iliski kurabilen masum
imamlar icin miimkiin oldugunu ileri siirmekteydiler.’®? Iste kaosu andiran bdyle bir ortamda
ayetlerin istismarina kars1 bir refleksin ortaya ¢ikmasi tabiiydi.

Tefsir sahasinda bu refleksi gosteren ilk kisinin Hicri 210 yilinda vefat eden Ebu
Ubeyde Ma’mer b. El-Miisenna oldugu séylenmektedir.!%? Ciinkii o, te’vil kelimesini tefsir,
‘varilacak yer’ ve ‘sonugta doniip dolasip gelinecek yer’ manasinda kullanarak iki kelimeyi
anlam bakimindan 6zdeslestirmistir. O, ayni sekilde A’sa’nin bir siirinde gecen ‘teevvuli
hubbiha’ tabirini de ‘sevgisinin tefsiri ve mercii’ seklinde agiklamustir.2% Béylece, bilindigi
kadaryla tefsir tarininde ilk olarak bir miifessir, aradaki farki ortadan kaldirarak bu iki terimi
ayn1 manada kullanmis oldu. Buna karsilik tefsir tarihinde bu konuyla baglantili olarak ismi
anilmas1 gereken en meshur sahsiyet Imam Maturidi’dir.

Imam Matridi, Eb( Ubeyde gibi te’vil ile tefsiri 6zdeslestirerek te’vilcilere karsi mii-
cadele etme yolunu tercih etmemistir. Ciinkii te’vil ile tefsiri 6zdeslestirmek, Kur’an’in artik
hayata dair yeni bir sey sdyleyememesi manasina gelmekteydi. Bu nedenle olmali ki o,
Te’vilatu’l-Kur’an’in girisinde bu iki kelimenin farkli anlamlar ifade ettiinin altin1 ¢izerek
daha once sozii edilen meshur tanimini1 yapmustir. Bu tanimla, agir sartlara baglamis olsa da
te’vil faaliyetinin ve buna bagli olarak Kur’an’1 hayata konusturmanin yolunu agt1 ve kendisi
de tefsiriyle bunun 6nemli bir 6rnegini sergiledi. O iki farkli olguyu ifade eden bu terimleri
6zdeslestirmek yerine Islam’in 6ziinden sapmis mezhep sahiplerinin yaptiklari te’vilin yanlis-
ligin1 temellendirerek te’vilin istismariyla miicadele etmis ve tefsirinde, her yeri geldiginde
yukarida isimleri gegen firkalari elestirmistir.}%* Te’vil kelimesinin, rey tefsirine yakin mana-
sinda 1stilahlagsmasinin belki de en 6nemli sebebi budur.

% Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakus, 193.

9 Unal, Hadisin Dogus ve Geligsim Tarihine Yeniden Bakis, 220-221.

100 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Kahire: y.y., 1984), 2/152; Unal,
Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, 202,

101 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakg, 203.

102 Tg1c1k, “Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, 19.

103 Eb( Ubeyde, Mecazu'I-Kur’an, 1/86-87.

104 Ercan Sen, “Te’vilatu’l-Kur’an’da Batmilerin ve Diger Asir1 Gruplarin Vahiy Anlayislarina iliskin Bazi
Elestiriler”, Bir Miifessir Olarak Imam Matiiridi, ed. Ali Karatas, vd. (Istanbul: Kitabi, 2022), 154-156.
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8.3. Te’vil Kelimesinin Tefsire ve Yoruma Yakin Manasi

Te’vil kelimesinin sozliik manasina bakildiginda, daha 6nce s6zii edilen manalar1 ya-
ninda kelimenin tefsire ¢ok yakin bir manasinin oldugu da goriilmektedir. Tefsirde miifessir,
ayet hakkindaki bilgiye sahip olmak icin arastirma yapar, ayet hakkindaki mubhtelif bilgileri
derleyip toparlayarak bir sonuca ulasir. Bu aragtirma, ayetin tarihsel ve dil boyutunu kapsar.
Tarihsel boyutunu, niizuliin ortami1 ve ayetlerin niizul sebeplerine, dil boyutunu ise ayetlerin
gramatik ve edebi dzelliklerine iliskin bilgiler olusturur. Iste miifessir, tefsir i¢in gerekli olan
bu bilgileri elde ederek gerek tarihsel verileri gerekse de Kur’an’in dilsel 6zelliklerini gz
Oniine alip tefsirini yaptig1 ayet ve ayet grubu hakkinda bir sonuca ulasarak bunlar1 dile geti-
rir. Boylece tefsir yapmis olur.

Ayni sekilde, ayetin s6ziiniin manaya delaletine iliskin te’vili s6z konusu oldugunda
da benzer bir siire¢ isler. Miifessir, tefsir i¢in gerekli bilgilere sahip olmakla birlikte ayetin
zahir manas1 disinda bir mana elde etmek i¢in gayret sarf ettikten sonra (teevviil) bunun i¢in
bir sonuca, yani ayetin yeni bir te’viline ulasir. Ancak her ne kadar bu islem mahiyet itibariy-
le te’vil i¢inse de disaridan bakildiginda burada da sonugta miifessirin yaptigina benzer bir
islemin gergeklestigi goriliir. Sanki miifessir, kendi dirayetine dayanarak ayet hakkinda bili-
nenlere, onlarla uyumlu yeni bir mana eklemistir. Dolayisiyla aradaki fark o kadar flulasir ki
goriinmez olur. Bdylece tefsir ve te’vile iligskin beyanlar birbirine karisik bir vaziyette tefsir
kitaplarinda tefsir diye yer alir.

Esasen sOzun te’vili yani soziin baska bir s6ze, kelimenin baska bir kelimeye delaleti
‘mana’dir. Dogru ya da yanlis olsun, teevviil ile ulasilan sonug kendisi i¢in dogru mana ma-
kamindadir. Miifessir, epistemolojik verilerden hareket ederek bir manaya ulastiginda tefsir
yapmis olur. Ancak bu verilerin 1518inda tefekkiir ederek bir ayetteki soziin epistemolojik
verilerin gosterdigi 6zgiin manasindan farkli bir manaya da delalet ettigini gorebilir. Iste bu
nokta tam da tefsirle te’vilin karistig1 yerdir. Ozgiin mananin da Kur’an’m bir olayin hakika-
tine iliskin te’vili oldugunu ve bilinmekte oldugu igin tefsir diye adlandirildigini diisiindiigii-
miizde, esasen miifessirin yeni mana ¢ikarimi, yerine gore te’vil veya tefsir olabilir. Bu mana,
s0zlin bir baska soze yeni bir delaleti olmas1 acisindan te’vil, mananin tedaileri acisindan da
tefsir olabilir. Ancak bu tefsir turtinin de te’vil olarak isimlendirilmesi mumkdnddr.

Te’vilin tefsirin bir tiiri olarak anlagilmasinda bu duruma ilaveten baska bir etken de
gercek manasiyla yaratici te’vil faaliyetinin fikih ilminin kapsamina girmesidir. Tefsir, te’vil
ve fikhin i¢ ige olup hepsinin de Kur’an’in anlagilmasi ve uygulamasina iligkin birer faaliyet
olarak icra edildigi erken donemde, Ata’ b. Rabah gibi bazi tabiun alimlerinin daha ¢ok fikhin
sahasina giren pratik meselelere yonelmeleriyle gittikge fikihla tefsirin yollart ayrilmis oldu.
Bu agsamadan itibaren tarihi gelisimle kendini gosteren te’vil ihtiyaci, ¢ok erken donemlerden
itibaren fikih ilmiyle ugrasan alimler tarafindan karsilandi. Nitekim fikhin tedvin doneminde-
Ki canlilik, tarihle baglantili diyalojik yaratici te’vil anlayisinin kurucu fakihler tarafindan
basarili bir sekilde hayata gecirilmesinin eseridir. Zira imam Malik ve Ebu Hanife gibi erken
donem fakihleri, sahabe doneminde igsellestirilerek uygulanan bdyle bir te’vil anlayisinin
bilingli varisleriydi. Iste yaratic1 dinamik te’vil anlayisinin tefsir ilminden uzaklasarak biiyiik
oranda fikha gecmesi de te’vil ile tefsirin arasindaki farki biiylik oranda ortadan kaldirmis
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oldu. Bu surecle birlikte tefsir ilmi, giderek bu anlamdaki te’vil faaliyetinden ve sahabe do-
nemindeki fonksiyonundan uzaklasti ve tarihsel edebi bir etkinlige doniistii.

9. Te’vilin Aktiiel Degeri, Kuramsal Giicii

Bu c¢aligmanin hedeflerinden birinin, te’vil kelimesinin tarihsel siirecte kullanildigi
manalart ve bu manalarin evrilmesinin arkasindaki nedenleri tespit ederek basta Kur’an ve
hadis olmak iizere Islami metinleri saglikli okuyabilmek igin bir katki saglamak oldugunu
sOylemistik. Ciinkii kelimelerin, tarihsel siirecte farkli anlamlar1 ifade edecek sekilde evrim
gecirmek gibi bir 6zellikleri vardir. Ancak bunu yaparken te’vil terimini Kur’an’da ve Hz.
Peygamber doneminde kullanildigi anlamina geri dondiirmek gibi bir amacimiz yoktur. Zaten
bu hem mimkin hem de gerekli degildir. Ciinkii tarih, geri dondiiriilme imkani olmayan bir
sirectir.

Calismanin diger bir hedefi ise te’vil teriminin, Islam ile degisken bir karaktere sahip
olan tarih arasindaki irtibati saglayabilecek kuramsal niteligine ve ilkindekinin ruhuna uygun
olarak Kur’an’in tarihe miidahalesini siirekli kilmak gayesiyle onun basat roliine dikkat ¢ek-
mekti. Daha once tekraren ifade ettigimiz gibi, yasadigi siire igerisinde Hz. Peygamber, ken-
disinden sonraki zamanlarda Kur’an’in insanlia nasil rehberlik edebilecegine yonelik 6rnek
uygulamalar yaparak her alanda birer siinnet birakmaktaydi. Zira o, bir taraftan vaki olaylar
vesilesiyle nazil olan ayetleri tefsir ve tatbik ederek Kur’an temelli bir immet insa ediyor,
diger taraftan bu insa siirecinde husule gelen bazi sorun ve sorulara, mevcut miinzel ayetlerle
iliskili olduklar1 takdirde ¢oziimler ve cevaplar liretiyordu. Halbuki bu ayetler, s6z konusu
sorun ve sorular i¢in nazil olmamislardi. Hz. Peygamber’in bu uygulamalari, s6z konusu
ayetlerin adeta bu durumlar vesilesiyle yeniden inzal edildikleri manasina gelmekte ve
Kur’an ile tarih arasinda irtibat kurabilme tekniginin niivesini olusturmaktaydu. Iste bu teknik,
Kur’an ile tarihin iliskisine dair kuramsal diistincenin temelini teskil etmektedir. Onun sagli-
ginda gergeklesen Ornekler ve bunlardaki inceliklerle insa edilen nebevi yontem, bdyle bir
kuramin insast i¢in zengin bir hazine olarak tarihin sayfalari arasinda yer almaktadir.

Her ne kadar fikihtaki igtihat mekanizmasi Islam’mn kaynaklarina dayanarak tarihi ge-
lismelere karsi cevap iiretme roliinii oynasa da esasen te’vil faaliyetiyle ictihat faaliyeti ara-
sinda baz1 6nemli farklar vardir. En 6nemli fark, fikhin tefakkuhtan uzaklasarak form kazan-
mas1 ve daha ¢ok hayatin pratik ihtiyaclarina odaklanmasidir. Oysa te’vil, ilahi kelamin tarih-
le bulusmasinin anahtar kavrami olup diyalojik bir birliktelikle olup bitmekte olanin bilincine
iliskindir. Te’vil, asil formu itibariyle Hz. Peygamber, sahabe, kismen tabiun ve sonraki ya-
kin donemlerde yalin ve dinamik calisan bir mekanizma iken fikih, tarihsel siire¢ icerisinde
farkl katkilarla kurumsallasan bir yapt olmustur. Ayrica Miisliimanlarin inkiraz tarihiyle bir-
likte hayli de hantallasarak yavaslamistir. Fikhin ve en 6nemli enstriinmani olan igtihadin,
te’vil bilincini siirdiirmekle birlikte ¢esitli tarihsel gelismeler, kismen de olsa zaruret ve ma-
zaretlerle bu bilingten giderek uzaklastigi sdylenebilir. Ornegin kurucu fakihlerin igtihatlari-
nin sonralar1 adeta nas mertebesine yiikseltilmesi, 1yi yanlarina ragmen bunda etkili olmustur.
Ancak 0zellikle de Miisliimanlarin top yekiin maglubiyetiyle bir bedenden yoksun kalmalari,
Islam fikhinm en biiyiik kaynag: olan canli bir organizma mesabesindeki Islam iimmetinden
mahrum birakmistir. Bu ve benzer birgok nedenin fikihtaki dinamizmi giderek yavaglattig
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bilinmektedir.

Siiphesiz ki Islam fikhi, Islam iimmetinin dini kaynaklari, tecriibesi, akl1, hafizasi, be-
cerisi ve tarihinin toplamindan miitesekkildir. Bu nedenle Islam geleneginin en énemli halka-
si1 teskil etmektedir. En 6zgiin yan1 ise Hz. Peygamber’in baglattig1 noktadan kesintisiz se-
kilde yasayan bir gelenek olarak viicut bulmasidir. Kaynagimi daha ¢ok siinnetten alan bu
gelenek, halen her Miisliiman birey ve toplumun anlam diinyasini sekillendiren ana unsur
olmaya devam etmektedir. Bu agidan fikhin bu rolii tartismaya ag¢ik degildir. Ancak bu rolii-
nilin tartisilmazligi, tarihsel yipranmaya karsi onun temelini teskil eden te’vil mekanizmasini
sirekli yeniden tefekkiir etmeyi gereksiz kilmaz. Ciinkii te’vil, sadece ayetlerin anlam alanini
zenginlestiren bir mekanizma degil, ayn1 zamanda Islam tefekkiirii ve kurucu bilincin arka-
sindaki en etkili ve iiretken kavramdir. Bu da te’vilin 6zglin formunun giindeme tasinarak
muzakere edilme-sini gerekli kilmaktadir.

Sonug
Bu ¢alismada 6ncelikle Kur’an’da te’vil kelimesinin kullanildig1 ayetler analiz edilmis

ve biitlin bu ayetlerde, kelimenin mahiyet itibariyle ayn1 manada kullanildig1 gortilmiistiir.
Buna Al-i Imran sOresi 7. ayetteki kullanim1 da dahildir. Bu mana, éncesinde Allah’a mahsus
bilgi iken, gerceklestiginde veya isin akibetinde insanlara da beliren hakikat ve kesin bilgidir.
Yani Kur’an’da te’vil, sonug itibariyle bir hadise olarak ortaya ¢iktiginda goriilecek olan ha-
kikattir. S6z gelimi Hz. Yusuf, riiyasina iliskin hakikati agikladiginda, burada te’vil, onun
etrafindakilere agikladig1 gergek olup ayni zamanda da kat’i bilgi mertebesindedir.

Tarihsel siirec igerisinde ¢esitli nedenlerle bu kelime, fikihta, kabaca lafzin zahir mana
disindaki bir manaya hamledilmesi, tefsirde ise benzer sekilde s6zin muhtemel manalara
yonlendirilmesi seklinde tanimlanmistir. Alimlerin te’vil kelimesine dair sdylediklerine ba-
kildiginda onlarin bunu nihai noktada ortaya ¢ikan kesin mana seklinde anladiklar1 gériilmek-
tedir. Ancak Hz. Peygamber’den sonra bir haberin hakikatini veya soziin kesin delaletini gos-
terebilecek kimse kalmadigi igin ulagilmak istenen sonugla birlikte buna ulagsma g¢abasinin
kendisine de te’vil denmistir. Ancak bu sonug, zann-1 galiplerine dayanan alimlerin kanaatle-
rinden ibarettir.

Rivayetlerde raviler, Hz. Peygamber’in te’vile iliskin agiklama ve uygulamalarina
te’vil demisler, bunun i¢in genelde “evvele” “yuevvilu” kalibint kullanmiglardir. Ancak bas-
kalarinin bu c¢abasini ifade ettiklerinde ise, “teevvele, yeteevvelu” kalibin1 kullanmay1 tercih
etmiglerdir. Bu nedenle rivayetlerde, Hz. Peygamber hakkinda, ayetlerin gayba taalluk eden
manalarim1 agikladiginda veya ayetleri baglamindan farkli bir baglama tasiyarak baska bir
te’vilinin oldugunu gosterdiginde onun icin genelde “evvele” kalibi kullanilmistir. Ayetin
te’vili bir amel oldugunda ve Hz. Peygamber de bunu tekrar edilen bir amele doniistiirdiigiin-
de ise siirekliligi ifade etmek i¢in onun hakkinda “teevvele” kalibini1 kullanmislardir.

Taber? ve Imam Matiiridi de esas itibariyle te’vil kelimesini hakiki bilgi manasinda
kullanmiglardir. Bu nedenle olmali ki Taberi, ‘ehlu’t-te’vil’ ifadesini ya dogru bilgi sadedin-
deki rivayetleri aktaranlar veya ayetin hakikati ve dogru manasini bulmak i¢in ¢abalayan
kimseler i¢in kullanmaktadir. Ancak onlarin bu anlamda gosterdikleri ¢abay1 ifade etmek igin
genelde kullandiklart fiil kalib1, “teevvele”dir. Yaygin kanaatlerin aksine Taberf, bu ayirimla
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birlikte te’vil ve tefsir kelimelerini de genelde farkli manalar1 ifade edecek sekilde kullan-
maktadir.

Bu arastirmanin Kur’an’daki ve basta Hz. Peygamber’in uygulamalar1 olmak {izere
erken doneme ait rivayetlerdeki kullanimlar1 dikkate alarak ulastig1 en 6nemli tespit, te’vil
kelimesi ile ifade edilen faaliyetin, kaynagini epistemolojik veriler yerine tarihten aldigidir.
Buna gore tefsir, daha ¢ok gegmise yonelik bir kavram olup epistemolojik verilere dayani-
yorken, te’vil ise gelecege yonelik bir kavramdir. Te’vilin kaynagi, yasanan hayat ve siiregi-
den tarihi siiregte ortaya ¢ikan hadiselerdir. Nitekim Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in uygula-
malarina bakildiginda, ayetin te’vilinin hadisenin vuku bulmasiyla tezahiir ettigini gormekte-
yiz. Tarihsel bir hadise ayetin yeni bir te’vilinin tezahlrline neden olur, yetkin miifessir veya
Matiridi’nin ifadesiyle fakih de bu hadisenin ilgili bir ayetin te’vili oldugunu fark eder. Bu
anlamda rey tefsiri ile te’vil, ayn1 seymis gibi goziikse de aslinda farkli etkinliklerdir.

Kur’an’da ve ilk donemdeki kullanimlarinda kelime, isin akibetinde ortaya ¢ikan ke-
sin hakikat manasinda iken, daha sonra kesinlik bildirmeyen zan bilgisi manasina evrilmistir.
Bunun cgesitli sebepleri vardir. Bunlardan en 6nemlileri olarak, Hz. Peygamber’in vefatiyla
ayetin kesin karsiligin1 gdsterecek bir merciin kalmamasi, te’vilin istismara agik bir kavram
olmas1 ve tarihte ¢okga istismar edilmesi, te’vil kelimesindeki manalardan birinin tefsirle
benzer olmasi ve ilk donemin aksine te’vil ihtiyacinin fikih ilmi igerisinde icra edilmesi so-
nucu tefsirin bundan uzaklasmasi sayilabilir. Ancak bu siirecin sonucunda rey ile tefsire rag-
men, tefsir disiplini daha ¢ok edebi bir etkinlige doniismiis, fikih ise te’vildeki Uretken potan-
siyelden uzaklasarak muhafazakar bir yapiya déniismiistiir. Bu nedenle ¢agdas diinyada Is-
lam’n tarihe kars1 direncini ve irettigi sorunlara cevap verebilme kabiliyetini temsil eden
te’vil kavramini 6zglin manastyla yeniden hatirlayarak diisiinmek gerekir.
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