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Öz 

Tefsir ilmi açısından te’vîl teriminin özel bir yeri olduğu malumdur. O bu özelliğini, Kur’an’ın tefsir 

edilebilirliği imkânı konusunda üstlendiği rolden almaktadır. Tefsir teriminin Hz. Peygamber döne-

minden aktarılan bilgiye hasredilmesinden sonra tefsir faaliyeti, te’vîl ile yoluna devam etmektedir. Ne 

var ki bu rolüyle birlikte te’vîl terimi, aynı zamanda hem meşruiyet hem de mahiyet bağlamında tar-

tışmaların da konusu olmayı sürdürmektedir. Bu tartışmaların, daha çok terimin tarihsel süreçte uğra-

dığı mana evrilmesinin yeterince hesaba katılmamasından ve konunun farklı amaçlarla işlenmesinden 

kaynaklandığı söylenebilir. Bu tartışmalara bir katkı olması ve bunların daha sağlıklı bir mecrada yü-

rümesi açısından te’vîl kelimesinin Kur’an’da ve erken dönem rivayet külliyatında hangi manada kul-

lanıldığını tespit etmek bu bakımdan önemlidir. İşte bu çalışmanın hedefi, te’vîl kelimesinin Kur’an’da 

geçen manalarıyla birlikte ilk iki nesildeki kullanımını tespit etmek ve sonrasında nasıl bir manaya 

evrildiğini izlemektir. Ayrıca Kur’an mesajının aktüel değeri açısından odak noktada yer alan bu teri-

min, İslam düşüncesinin kaynağı olması açısından kuramsal değerine ilişkin fikir oluşturarak, bunu 

çağdaş dünyada da işlevsel kılmanın yolunu açmaktır. Bunun için de sağlıklı bir te’vîl faaliyeti için 

gerekli yetkinlik koşullarını belirlemek gerekmektedir. Hz. Peygamber, risaleti süresince bu mekaniz-

mayı verimli şekilde çalıştırmış ve buna dair yöntemi ümmetine de öğretmiş ve bir sünnet olarak miras 

bırakmıştır. Bu çalışmada te’vîl kelimesinin Al-i İmran 7. ayetindeki kullanımı dahil olmak üzere 

Kur’an’daki tüm kullanımlarında, öncesinde Allah’a mahsus bilgi iken, gerçekleştiğinde veya işin 

akıbetinde insanlara da beliren hakikat ve kesin bilgi manasında kullanıldığını tespit ettik. Hz. Pey-

gamber’in uygulamalarında ve İslam’ın ilk iki neslinde de genelde bu manada kullanıldığını görmüş 

olduk. Hz. Peygamberin uygulamalarına da bakıldığında, ilk bakışta belli oranda çakışıyor gibi görün-

se de esasen tefsirin geçmişe, buna karşılık te’vîlin ise daha çok geleceğe ilişkin bir terim olduğu gö-

rülmektedir. Bu, te’vîlin entelektüel bir çabayla değil, ancak süregiden tarihle yakın bir ilişki içerisin-

de gelişebileceğine yatkın tabiatıyla alakalıdır. Aktüel değeri de buradan kaynaklanmaktadır. Ancak 

çeşitli sebeplerle bu terim, ikinci asırdan başlayarak tefsir manasında kullanılmış ve dördüncü asır 

civarında da tefsirin bir çeşidi olarak konumlanmıştır. Bu konumlanmadan sonra bütün ilim dallarında 

da benzer manada kullanılarak genel kabule mazhar olmuştur. Ne var ki, bu aşamayla birlikte en azın-

dan bilgi değeri açısından tam aksi manaya evrilmiş olup çeşitli sorunlara kaynaklık etmektedir. Terim 

üzerindeki tartışmaların arkasındaki saik de büyük oranda budur. Bunlara ilaveten tefsirin tedvin çağı-

nın otoriteleri ve kurucu şahsiyetleri olan İbn Cerir et-Taberî ve İmam Mâtürîdî’nin te’vîl terimine 

yaklaşımlarını da analiz ettik. Bu şahsiyetlerin, kendi tarihsellikleri göz önüne alınmadan anakronik 

okundukları ve hatırı sayılır oranda yanlış anlaşıldıkları kanaatine ulaştık. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te’vîl, Tebyin, Taberî, Mâtürîdî.   

Abstract  

It is known that the term ta’wīl has a special place in the science of tafsir. This importance derives 

from its role in making the interpretation of the Qur’an possible. After the term tafsir was confined to 

the knowledge transmitted from the time of the Prophet, the exegetical activity has continued its cour-

se through ta’wil. However, the term tafsir continues to be a subject of debate in the context of both 

legitimacy and nature, along with this role. It can be said that these discussions mostly stem from the 

fact that the transformation of the term’s meaning in the historical process has not been taken into 

account sufficiently and that the subject has been handled for different purposes. In terms of contribu-

ting to these discussions and ensuring that the discussions take place in a healthier environment, it is 

extremely important to determine in which sense the word “ta’wīl” is used in the Qur’an and in the 

early hadith corpus. The aim of this study is to determine the use of the word ta’wil in the first two 

generations, along with its meanings mentioned in the Qur’an, and to monitor how its meaning has 

been transformed after that. Furthermore, the aim is to pave the way for making this term, which is at 

the centre in terms of the actual value of the message of the Qur’an, functional in the contemporary 

world by forming an understanding of its theoretical value as a foundational concept in Islamic tho-

ught. For this purpose, it is necessary to determine the competence conditions necessary for a healthy 

ta’wil activity. The Prophet effectively employed this method throughout his prophethood, taught its 

method to his community, and left it as a legacy in the form of a Sunnah. In this study, we have deter-

mined that in all its uses in the Qur’an, including its usage in verse 7 of Āl ʿImrān, the word ta’wīl 
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refers to a truth and certain knowledge that, although initially exclusive to Allah, becomes apparent to 

humans upon its realisation or in the outcome of a matter. We have seen that it was generally used in 

this sense in the practices of the Prophet and in the first two generations of Islam. When we also look 

at the Prophet’s practices, although at first glance they seem to overlap to a certain extent, it seems that 

tafsir is essentially a term related to the past, while ta’wil is a term related to the future. This is related 

to the inherent nature of ta’wīl, which suggests that it can develop not through intellectual effort alone, 

but only in close relation with unfolding history. Its current value stems from this. However, from the 

second century onwards, the term came to be used in the sense of tafsīr. After this positioning, it has 

been used in a similar sense in all branches of science and has become generally accepted. However, 

with this stage, it has evolved, at least in terms of its epistemic value, into almost the exact opposite 

meaning, and has become a source of various problems. This is largely the motive behind the contro-

versy over the term. In addition, we also analyzed the approaches of Ibn Jarir al-Tabari and Imam 

Mâtürîdî, who are the authorities and founding figures of the codification era of tafsir, to the term 

ta’wīl. We have come to the conclusion that these figures are read anachronistically without taking 

their own historical context into consideration and that they are misunderstood to a considerable 

extent.  

Keywords: Tafsir, Ta’wil, Tabyin, Tabari, Mâtürîdî.  

 الخلاصة 

تفسير. وتنبع هذه المكانة من الدور الذي يؤديه التأويل في مسألة إمكان تفسير  مكانة خاصة في علم ال التأويل  من المعلوم أن لمصطلح

ل إلى التأويل أن يواصل وظيفة التفسير، وأن   القرآن الكريم. فبعد أن خُصَّ مصطلح التفسير بالمعلومات المروية عن عهد النبي صلى الله عليه وسلم؛ وُكِّ

هذا  أن  غير  التالية.  العصور  في  القرآني  الفهم  استمرارية  من   يضمن  للنقاش  موضوعًا  التأويل  مصطلح  جعل  نفسه  الدور 

به  ومن حيث مشروعيته حيث مرّ  الذي  الدلالي  التطور  إلى عدم مراعاة  تعود  النقاشات  إن معظم هذه  القول  ويمكن  طبيعته ومعناه. 

ذه النقاشات وجهةً علميةً أكثر المصطلح عبر التاريخ، وإلى اختلاف المقاصد التي عولج من خلالها في مراحل متباينة. ولأجل توجيه ه

لفظ بها  ورد  التي  المعاني  تحديد  أهمية  تبرز  مكانةِّ  التأويل دقة،  بيانِّ  وبعدَ  الغرض  المبكرة. ولهذا  المرويات  وفي  الكريم  القرآن  في 

لفظ معاني  تحديد  إلى  الدراسة  هذه  تهدف  الكريم،  القرآن  فهم  إمكان  في  ودوره  التفسير  علم  في  القرآن   التأويل التأويل  في  ورد  كما 

الكريم، وتتبع استعماله في الجيلين الأولين من المسلمين ثم رصد التطور الدلالي الذي طرأ عليه في العصور اللاحقة. كما تسعى إلى  

لإسلامي، وفتحِّ تكوين رؤيةٍ نظريةٍ حول القيمة الفكرية لهذا المصطلح الذي يعُدَّ محورًا لفهم الرسالة القرآنية، وأساسًا من أسس الفكر ا

المطلوبة   والقدرات  العلمية  الكفاءة  شروط  تحديدُ  اللازم  من  كان  ذلك،  أجل  ومن  المعاصر.  الواقع  في  فاعلًا  مفهومًا  لجعله  الطريق 

نةً عمليةً  لقد فعلّ النبي صلى الله عليه وسلم آلية التأويل تفعيلًا مثمرًا طوال فترة الرسالة، وورّث أمته هذا المنهج بوصفه س. لتحقيق تأويلٍ صحيحٍ ومثمرٍ 

خلال البحث أن لفظ التأويل في القرآن الكريم، بما في ذلك موضعه في سورة آل عمران؛  في فهم النصوص وتنزيلها. وقد تبيَّن لنا من

ة،  الذي لا يعلمه البشر في الوهلة الأولى، لكنه يتجلى لهم عند تحقق الأمر أو عند انكشاف العاقب  العلم الإلهي الغيبي يدل في أصله على

حقيقةٍ مشاهدةٍ ومعرفةٍ يقينيةٍ. وقد لاحظنا أيضًا أن هذا المعنى هو الغالب في استعمالات النبي صلى الله عليه وسلم وفي الجيلين الأولين من  فيتحول إلى

ومن خلال دراسة تطبيقات النبي صلى الله عليه وسلم، يتضح أن التأويل والتفسير يبدوان في الظاهر متقاربين، إلا أن بينهما فرقاً جوهرياً:  . المسلمين

إلىفا يتجه  إلى الماضي لتفسير  يتجه  التأويل  بينما  نزل،  ما  أكثر   المستقبل لفهم  التأويل  تجعل  الطبيعة  وهذه  الأمر.  إليه  سيؤول  وما 

اتصالًا بحركة التاريخ واستمرار الوحي في الواقع الإنساني، ومن هنا تستمدُّ قيمته الحاضرة والمستمرة. غير أن هذا المفهوم بدأ منذ 

فرعًا من فروع التفسير. ومنذ ذلك الحين شاع استعماله   ني الهجري يسُتعمل بمعنى التفسير، ثم استقرّ في القرن الرابع بوصفهالقرن الثا

بهذا المعنى في مختلف العلوم الإسلامية، مما أدى تدريجياً إلى انقلاب في قيمته المعرفية، إذ أصبح يدل على ما يخالف معناه الأصلي  

عن يكشف  كان  المصطلح  الذي  حول  الجدل  من  كثيرٍ  وراء  تقف  التي  هي  المفارقة  وهذه  الإلهي.  للأمر  النهائية  هذا . الحقيقة  وفي 

من مفهوم التأويل، وهما من أبرز المؤسسين لعلم التفسير في عصر  والإمام الماتريدي الإمام الطبري السياق، تناولت الدراسة موقفي

 لا تراعي سياقهَما التاريخي، مما أدى إلى فهمٍ قاصرٍ لموقفهما الحقيقي.  لا زَمَنِّيَّة ا ما تقُرأ قراءةً التدوين. وقد تبين أن مقاربتهما غالبً 

 .التأويل، التبيين، الطبري، الماتريدي التفسير، الكلمات المفتاحية

 

Giriş 

Te’vîl, İslam ilim geleneğinde merkezi konumda olan terimlerden biridir. Çünkü bu 

terim, özellikle Kur’an’ın manalarının bilinmesine yönelik çabanın odağında yer almaktadır. 

Bu nedenle tarih boyunca mütemadiyen üzerinde durulan hatta tartışmalara neden olan bir 

terim hüviyetinde olmuştur. Öyle ki bu terim, İbn Kuteybe’nin (ö. 276) Te’vîlu müşkili’i-

Kur’an, İmam Mâtürîdî’nin (ö. 333) Te’vîlatu’l-Kur’an ve İbn Cerîr et-Taberî’nin (ö. 310) 

Câmiu’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’an gibi Kur’an’a ilişkin en temel eserlerin isminde yer 

almıştır. Günümüzde de aynı ilgiye mazhar olmaktadır. Sözgelimi son zamanlarda sadece 

Türk İlahiyatında bu terime ilişkin sayısı yüzleri bulan bilimsel makalenin yazılmış olması bu 
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mazhariyetin ürünüdür. Bu çalışmalarda te’vîl terimi, tefsir, fıkıh ve kelam gibi farklı disiplin-

lerdeki bilim adamları tarafından farklı açılardan ele alınarak incelenmiştir. Ne var ki ekseri-

yetle bu terimin anlamını veya söz konusu disiplindeki yerini tayin etmeye yönelen bunca 

çalışma tatmin edici sonuçlar vermemiş olmalı ki terime ilişkin araştırma süreci halen devam 

etmektedir. 

Buna rağmen bizim konu hakkında yeni bir çalışma yapmamızın nedeni, sadece İlahi-

yat disiplinleri açısından değil, daha genel manada Kur’an’ın rehberlik fonksiyonu açısından 

çok önemli bir yere sahip olan te’vîl teriminin bu doğrultudaki asli manasının geri planda 

kalarak Kur’an’ın anlaşılmasında bazı muğlaklıklar ve sair sorunların ortaya çıkmasına neden 

olmasıdır. Halbuki anlayabildiğimiz kadarıyla İslam’ın kuramsal gücü bu kavramla doğrudan 

ilişkilidir. Çünkü tarihsel gelişim içerisinde İslam tefekkürünün gelişimi ve hayatın tanzimin-

de kurucu roldedir. Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamalarında da İslam’ın tarihe karşı di-

rencinin odak noktasında yer almaktaydı. Bu nedenle çalışmamızın hedeflerinden biri, te’vîl 

kelimesinin tarihsel süreçte kullanıldığı manaları ve bu manaların tefsire doğru evrilmesinin 

arkasındaki nedenleri tespit ederek başta Kur’an ve hadis olmak üzere İslami metinleri sağlık-

lı okuyabilmek için bir katkı sağlamaktır.  

Çalışmanın ikinci önemli hedefi ise te’vîl teriminin, İslam ile değişken olan tarih ara-

sındaki irtibatı sağlayabilecek olan kuramsal niteliğine ve ilkindekinin ruhuna uygun olarak 

Kur’an’ın tarihe müdahalesini sürekli kılmak gayesiyle onun başat rolüne dikkat çekmektir. 

Yaşadığı süre içerisinde Hz. Peygamber, kendisinden sonraki zamanlarda Kur’an’ın insanlığa 

nasıl rehberlik edebileceğine yönelik örnek uygulamalar yaparak her alanda birer sünnet bı-

rakmaktaydı. Zira o, bir taraftan vaki olaylar vesilesiyle nazil olan ayetleri tefsir ve tatbik 

ederek Kur’an temelli bir ümmet inşa ederken diğer taraftan bu inşa sürecinde husule gelen 

bazı sorun ve sorulara,1  mevcut münzel ayetlerle ilişkili oldukları takdirde çözümler ve ce-

vaplar üretiyordu. Halbuki bu ayetler söz konusu sorun ve sorular için nazil olmamışlardı.  

Bizi bu çalışmayı yapmaya sevk eden diğer bir neden ise daha sonra üzerinde duraca-

ğımız gibi te’vîl konusuna ilişkin bazı yöntemsel hataların sergilenmekte olmasıdır. Tarih 

okumalarına ilişkin bu yöntemsel hatalar meseleyi bazı açılardan daha karmaşık hale getir-

mektedir. Anlayabildiğimiz kadarıyla bu araştırmalarda tatmin edici olmayan izahların arka-

sındaki neden, tarih nosyonunun yeterince hesaba katılmamasıdır. Bu durum, aynı zamanda 

dil olgusuna bakışta da birtakım sorunların ortaya çıkmasına neden olmaktadır. 

Te’vîl terimine ilişkin yapılan çalışmaların, büyük çoğunlukla dördüncü asırda İmam 

Mâtürîdî ile birlikte resmileşmiş olduğu kabul edilen tanımdan hareketle yapıldığı görülmek-

tedir. Bunlar Tefsir, Fıkıh ve Kelam gibi farklı disiplinlerde yapılmış olsa da bu terim, yakla-

şık olarak aynı bakış açısıyla benzer anlamlarda kullanılmaktadır. Oysa genel kabul gördüğü 

bilinen bu tanımın, Kur’an’daki ve ilk dönemdeki kullanımıyla tam olarak uyuşmadığı açıktır. 

Diğer taraftan te’vîl kelimesini Kur’an’daki manasından farklı kullanmış olanlar da sıradan 

kimseler değil Müslümanlar nezdinde en yüksek ilmi mertebede bulunan otoritelerdir. Bu 

 
1  Ziyad Ravaşdeh, “Şeyhülislâm ‘Alâeddin el-‘Arabî’nin ‘Asr Sûresi Tefsiri ve Metodu”, Mütefekkir Dergisi, 

10/20 (Aralık 2023), 419. 
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otoritelerin konuyu bilmedikleri, anlamadıkları veya saptırdıklarını düşünmek ise edebe aykı-

rıdır. İşte bu müşkil durumdur ki özellikle tefsir alanında faaliyet gösteren ilim adamlarının 

konuya tekraren yönelmelerine sebep olmaktadır.  

Te’vîle ilişkin araştırmalara bakıldığında, genel anlamda te’vîlin, tefsir veya rey ile 

tefsir manasındaki tanımının esas alındığı görülmektedir. Bu araştırmalarda söz konusu tanım 

esas alındığı için, bunların sonuçları da doğal olarak birbirlerinin tekrarı olmasalar da benzer-

leri olmaktadırlar. Ayrıca bu araştırmaların diğer bir ortak yönü de bunlarda lügavî verilerin 

sistemsiz şekilde esas alınmasıdır. Bu da anakronizm gibi çeşitli sorunların ortaya çıkmasına 

ve konunun daha karmaşık hale gelmesine sebep olmaktadır. 

Buna karşılık, son zamanlarda konuyu farklı bir perspektiften ele alan bazı çalışmalar 

da yapılmıştır. Bu çalışmalarda bazı önemli noktalar tespit edilmiş ve bunlarda dikkat çekici 

noktalara parmak basılmıştır. Farklı perspektiflerle yapılan bu araştırmaların tamamını burada 

zikretmemiz mümkün değildir. Ancak konumuz açısından dikkat çekici olan birkaçından bah-

sedebiliriz. 

Burada ilk önce Yusuf Işıcık’ın “Kur’an’da Temel İki Kavram: Te’vîl ve Müteşabih” 

isimli nitelikli makalesinden söz etmeliyiz. Bu çalışmasında Işıcık, te’vîl kavramının doğru 

anlaşılması için öncelikle dilin tabiatına dikkat çekerek, bir kelimenin sözlüklerdeki manala-

rından aynı anda hepsini değil, sadece araştırdığımız tarihteki kullanımını esas almamız ge-

rektiğini vurgulamaktadır. Ona göre te’vîl kelimesi, Kur’an-ı Kerim’de geçtiği bütün yerlerde, 

akıbet, sonuç, bir şeyin ortaya çıkması, nicelik ve niteliği gibi, aslında aynı noktada birleşen 

anlamları ifade etmektedir. Doğrudan ‘bir sözün anlamı, açıklanması, tefsiri’ gibi bir manaya 

gelmemektedir. Kur’anı Kerim’de te’vîl kelimesinin söz ile ilgisi ise daha çok sözle gelecekte 

olacağı haber verilen bir olayın, zamanı geldiğinde ortaya çıkmasıdır. Mesela, zamanı geldi-

ğinde bir rüyadaki gerçeğin vaki dünyada görülmesi böyledir. Kur’anda vuku bulacağı bildiri-

len kıyamet, cennet-cehennem gibi olayların, zamanı geldiğinde vuku bulmaları, bunlardan 

bahseden âyetlerin te’vîlleri yani akıbetleridir. Buna göre kavramın özetle Kur’an ve hadisteki 

manası, akıbet ve hakikattir.2 Ne var ki Işıcık’ın bu tespitleri, terimi Kur’an’daki kullanımına 

dayandırarak başarılı bir şekilde açıkladığı halde, eleştirdiği tanımına sonradan neden evrildi-

ğini açıklamaz. Halbuki daha bütüncül bir çerçeveye kavuşması için bu şarttır. Çünkü te’vîl 

teriminin sonraki manasına evrilmesi, sadece istenmeyen bir sapma ile izah edilemez. Bunun 

arkasında, kelimenin bu evrilmeye zemin teşkil eden semantik bir alana sahip olması ve bazı 

karmaşık tarihsel sebepler vardır. 

Recep Orhan Özel’in konuya ilişkin “Lügavî ve Bağlamsal Yönleriyle Kur’an’da 

Te’vîl Kavramı”3 başlıklı makalesi de dikkate değer bir çalışmadır. Bu çalışmasında Özel, 

te’vîl teriminin Kur’an’daki kullanımlarını; rüyaların, gizemli olayların, müteşâbihatın ve 

vâ’îdin te’vîli alt başlıklarına alarak ayrı ayrı incelemektedir. Bu nitelikli çalışmasında dikkate 

değer tespitler yanında mühim noktalara da işaret etmektedir. Bununla birlikte çalışmada, 

alışılmış bazı kalıplardan tam olarak kurtulamadığı da görülmektedir. Mesela te’vîl kelimesi-

 
2  Yusuf Işıcık, “Kur’an’da Temel İki Kavram: Te’vîl ve Müteşabih”, Selçuk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, 13 (Bahar 2002), 20-21. 
3   Recep Orhan Özel, “Lügavî ve Bağlamsal Yönleriyle Kur’ân’da ’Te’vîl’ Kavramı”, Amasya İlahiyat Dergisi 

20 (Haziran 2023), 9-47.  
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nin sorgulanmadan müteşabih kavramı bağlamında ele alınması böyledir. Çünkü müteşâbihin 

te’vîli de rüyanın veya gayba ait herhangi bir olayın te’vîlinden farklı değildir. Te’vîl terimi-

nin sırf rüyaların te’vîli bağlamında ele alınması gerekmediği gibi müteşabih konusu bağla-

mında ele alınması da gerekmez. Zaten te’vîlin tanımı konusundaki karışıklığın temel nedeni 

büyük ölçüde budur. Bu nedenle, hangi tarihte, nerede ve nasıl bir bağlamda kullanılmışsa 

kelimenin ona uygun anlamının esas alınması gerekir. Mesela Kur’an’da kullanıldığı anlamlar 

söz konusuysa ‘te’vîl etmek’ yerine, ‘te’vîlini haber vermek’ veya ‘te’vîlini göstermek’ şek-

linde ifade etmek daha doğrudur. Söz gelimi, kelime gaybdan haber verme manasında kulla-

nılmışsa, o zaman gaybı tefsir etmek manasına gelecek şekilde ‘te’vîl etmek’ tabirini kullan-

mak yanlış olur. Ayrıca Âl-i İmran sûresi 7. âyetinin Necran Hıristiyanları bağlamında tahlil 

edilmesi gerektiği fikrine de katılmıyoruz. 

Murat Oral’ın “Selefin ve Halefin Te’vîl Yaklaşımları ve Bunun Tefsire Yansımala-

rı”,4 başlıklı makalesi de bu konuda yapılmış kayda değer çalışmalardan biridir. Bu çalışmada 

Oral, temel kaynaklara inerek önemli veriler sunmakta ve kıymetli analizler yapmaktadır. 

Ancak Kur’an’da te’vîl bahsini incelerken sonuç olarak sarf ettiği şu ifadesi, onun Kur’an’da 

17 kez geçen te’vîl kelimesinin manasındaki karmaşayı gidermediğini göstermektedir: “Dik-

kat edildiği takdirde “te’vîl” kavramının burada ve başka ayetlerde sözü geçen manaları, “tef-

sir” ve “meydana gelen hakikat” şeklinde olmak üzere iki mana etrafında dönmektedir.”5 Hal-

buki daha sonra görüleceği üzere Kur’an’da te’vîl kelimesi, geçtiği her yerde sonuç ve hakikat 

manasında kullanılmış olup hiçbir yerde tefsir manasında kullanılmamıştır. Aynı şekilde sün-

nette ve selefteki kullanımına ilişkin tespitleri de kelimeyi tefsir manasında kullanması nede-

niyle karışık durumdadır. 

Görebildiğimiz kadarıyla bizim bu araştırmamızda üzerinde durmak istediğimiz nokta-

lar açısından en yakın gördüğümüz çalışmalar bunlardır. Bunların haricinde, te’vîlin rey tefsi-

riyle özdeşleşmiş ve adeta resmileşmiş tanımı çerçevesinde kayda değer birçok çalışma daha 

vardır. Burada bu çalışmalardan birkaçını burada da anmak gerekir. Bu meyanda Veysel Gen-

gil’e ait, Mâtürîdî’de Tefsir Te’vîl Ayrımı Meselesi,6 Ali Karataş ve Veysel Gengil’e ait, Ay-

rımların Eşiğinde Hanefî-Mâtürîdî Tefsir Geleneği: İmkânı ve Özgünlüğü,7 Ömer Dinç’e ait, 

Mâtüridî Bir Tefsir Geleneğinin Kurucusu mudur? Mâtüridî’yi Esas Alması Bağlamında 

Ömer en-Nesefî’nin Te’vîl Meselesine Yaklaşımı Üzerine Bir İnceleme,8, Ferhat Koca’ya ait, 

Fıkıh Usulünde Te’vîl,9 Enes Büyük’e ait, Mâtürîdî’nin Tefsir-Te’vîl Ayrımı ve Bunun 

 
4  Murat Oral, “Selefin ve Halefin Te’vîl Yaklaşımları ve Bunun Tefsire Yansımaları” Antakiyat 5/1 (Haziran 

2022), 25-53.  
5  Oral, “Selefin ve Halefin Te’vîl Yaklaşımları ve Bunun Tefsire Yansımaları”, 29. 
6  Veysel Gengil, “Mâtürîdî’de Tefsir Te’vîl Ayrımı Meselesi” Diyanet İlmî Dergi 55 (2019): 805-839. 
7  Ali Karataş - Veysel Gengil, “Ayırımların Eşiğinde Hanefî-Mâtürîdî Tefsir Geleneği: İmkânı ve Özgünlüğü” 

Mütefekkir 11/21 (Haziran 2024), 55-82. 
8  Ömer Dinç, “Mâtüridî Bir Tefsir Geleneğinin Kurucusu mudur? Mâtüridî’yi Esas Alması Bağlamında Ömer 

en-Nesefî’nin Te’vîl Meselesine Yaklaşımı Üzerine Bir İnceleme”, Tefsir Araştırmaları Dergisi 6/1 (Nisan 

2022), 341-364. 
9  Ferhat Koca, “Fıkıh Usûlüne Göre Te’vîl”, Kur’an’ın Bâtınî ve İşarî Yorumu, ed. Mustafa Öztürk (İstanbul: 

Kuramer 2018), 245-279. 



438 Tefekkürün ve Hayatın Kurucu Kavramı: Olgudan Tanıma Te'vîl |  

www.dergipark.org.tr/tader 

Te’vîlat’taki Pratik Değeri Üzerine Bir İnceleme,10 ve M. Taha Boyalık’a ait, Tefsirde Kesin-

lik Söyleminin Eleştirisi ve Tefsir-Te’vîl Ayırımının Yeniden Yapılandırılması,11 başlıklı ma-

kaleleri zikredilebilir. Ne var ki bu nitelikli çalışmalardan hiç birisi, konuyu bizim incelemek 

istediğimiz yönüyle ele almamıştır. 

Bir kavram incelemesi olan bu çalışmayı yaparken yukarda değindiğimiz gibi, yaygın 

olan bir hataya düşmemek için farklı tarihlerde yazılmış olan sözlüklerdeki tanımları esas 

alarak kavramı tanımlamaktan kaçınacağız. Zira bilindiği gibi bu sözlükler, bir kelimenin ta-

rihsel süreç içerisinde kazandıkları bütün manalarını sıralayarak vermektedirler. Bu durumda 

söz konusu kelimenin bütün zamanlarda bu anlamların tamamını ifade edecek şekilde kulla-

nılmış gibi davranılmaktadır. Oysa bir kelimenin kavramsallaşma sürecinde yaşanan tarihsel 

gelişmelerin o kelimenin aslî manasını sürekli evirerek dönüşüme uğrattığı malumdur. Bu 

durumda herhangi bir dönemdeki anlamını esas alarak Kur’an’da ve sahabe döneminde kulla-

nımda olan manayı tespit etmek anakronizme neden olur. Bu nedenle biz, sözlüklerden yarar-

lanmakla birlikte onlardaki her manayı almayacak, bunun yerine vakıadan yola çıkarak te’vîl 

terimini anlamaya çalışacağız. Sözlüklerdeki veriler daha çok destekleyici rol oynayacaklar-

dır. Bu yöntem şöyle de ifade edilebilir: Te’vîl teriminin manasını tespit edebilmek için önce-

likle Kur’an’daki kullanımı yanında hadis ve tefsir rivayetlerinde kelimenin hangi eylemi ifa-

de etmek için kullanıldığı esas alınacaktır. Bu yöntemle kelime, sözlük anlamlarından biri 

tercih edilerek değil olgudan yola çıkılarak tanımlanmaya çalışılacaktır. Bu bakımdan araş-

tırmamız, dilsel bir inceleme olmaktan ziyade yöntem olarak olguların tarihselliğini esas alan 

bir inceleme olacaktır.  

1. Te’vîl ve Tefsir 

Burada önce te’vîl teriminin İslam ilim tarihi içerisinde yerleşerek kabul görmüş ve 

halen de geçerliliğini koruyan tanımından bahsedecek, sonra da kısaca tefsir terimine değine-

ceğiz. Fakat konuya başlamadan önce, te’vîl terimi ile tefsir, tafsil ve tasrif gibi ona yakın 

olan diğer kavramların, esasen beyan/tebyin kavramının alt başlıkları olduğunun altını çizme-

liyiz. Bize göre bu kavramlarla ifade edilen uygulamalar, beyan faaliyetinin farklı halleri ve 

alt başlıklarıdır. Bu nedenle ilk önce beyan/tebyin kavramı ile ilgili birkaç şey söylemeliyiz. 

Bilindiği gibi birçok ayetinde Kur’an-ı Kerim, Hz. Peygamberin iki asli vazifesinin, vahyi 

tebliğ ve tebyin etmek olduğunu beyan etmektedir. Tebliğ, vahiyle aldığı mesajları insanlara 

ulaştırarak onları tevhit dinine çağırması, tebyin ise Allah’ın bu mesajını onlara açıklaması, 

insanlık için bir hayat modeline dönüştürmesi ve bu modelin devamlılığını sağlayacak dina-

mikleri göstermesidir. Bu bakımdan tebyin vazifesi, aynı anda hem tefsir hem te’vîl ve hem 

de tatbik faaliyetini kapsamaktadır. Hatta te’vîl ve tatbikin tamamlayıcı bir cüzü olmakla bir-

likte teşri faaliyetini de kapsamaktadır. Sonuç olarak biraz daha geniş alınırsa, Hz. Peygambe-

rin, tebyin vazifesini, tefsir, te’vîl, tafsil, tasrif, talim ve tatbik sûretinde ifa ettiği söylenebilir.  

Te’vîl kelimesi, sözlüklerde bir şeyi çevirmek, geri döndürmek, siyaset yapmak, sözü 

iyice inceleyip sonuç olarak hangi manaya geldiğini belirtmek, açıklamak, yorumlamak, tefsir 

 
10  Enes Büyük, “Mâtürîdî’nin Tefsir-Te’vîl Ayrımı ve Bunun Te’vîlat’taki Pratik Değeri Üzerine Bir İncele-

me”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 213-232.  
11  M. Taha Boyalık, “Tefsirde Kesinlik Söyleminin Eleştirisi ve Tefsir-Te’vîl Ayırımının Yeniden Yapılandı-

rılması”, İslam Araştırmaları Dergisi 53 (2025), 117-154. 
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etmek ve bir şeyi amaçlanan son noktasına vardırmak gibi çeşitli manalara gelmektedir.12 An-

cak kelime, Kur’an ayetlerinde bu manaların tamamını içerecek şekilde kullanılmamıştır. 

Kur’an’da on üç ayette birer13 ve iki ayette de ikişer kez14 olmak üzere on yedi kez geçen 

te’vîl kelimesi, daha sonra üzerinde ayrıntılı şekilde duracağımız gibi, bir şeyin sonucu ve 

akıbeti, vadedilen bir şeyin gerçekleşmesi, ceza ve karşılık, gibi anlamlarda kullanılmıştır.  

Kelimenin ıstılahî (terim) manası da lügavî manasından çok farklı değildir. Örneğin 

Ragıp el-İsfehanî, kelimenin ıstılahî manasını şu şekilde ifade etmektedir: “Bir şeyin ilmen 

veya fiilen, kendinden murat edilen amacına döndürülmesidir.”15 Çağdaş tefsircilerden Salah 

Abdulfettah el-Halidî ise kelimenin ıstılahî manasını şöyle tanımlamaktadır: “Kelamın te’vîli, 

onun murat edilen amacına dönmesi, aslına rücu ettirilmesi ve maksadının tam aynısı olan 

hakikatine iade ettirilmesidir. Bir kelam ya haber veya talep bildirir. Eğer talep bildiriyorsa bu 

durumda kelamın te’vîli, ya o talebin maksadına uygun şekilde ifa edilmesi veya terk etmek 

sûretiyle o amelin işlenmesidir. Yok eğer kelam haber bildiriyorsa bu takdirde te’vîl, haber 

verilen şeyin muradına ve amacına uygun olarak vaki alemde gerçekleşmesidir.”16 

Ne var ki zamanla bu kelime, terimleşme sürecini tamamlayarak 3-4. asırlarda tefsir 

kelimesinin anlamına yaklaştırılmış ve yaklaşık olarak rey tefsiri manasında kullanılır olmuş-

tur. Tefsir literatüründe terimsel anlamına temel teşkil edecek şekilde en eski, Nadr b. Şümeyl 

(ö. 203) ve Hüseyin b. Fadl el-Becelî’nin (ö. 282) yapmış oldukları tanımların,17 İmam Matü-

ridî döneminde son şeklini aldığı söylenebilir.18 Esasen, terimin bu anlamda kullanılmasının 

kökleri daha da eskiye dayanmaktadır. Mesela İmam Şafi’nin (ö.150), te’vîl terimini, “Lafzın 

manasını tefsir ve keşfetmek, muhtemel olan manalardan birine hamletmek” gibi sözlük ma-

nasına yakın bir manada kullanmış olması buna örnektir.19  

Kelimenin genel kabul görmüş olan tanımı ise yaklaşık olarak İmam Mâtürîdî’nin yap-

tığı gibidir. Tefsirin sahabeye ait, te’vîlin ise fakihlerin/alimlerin işi olduğunu söyleyen 

Mâtürîdî’ye göre bu kelimenin manası, bir işin varacağı nihai noktayı açıklamaktır. ‘Âle 

yeûlu’ kökünden türeyen te’vîl kelimesi, ‘döner, şu sonuca rücu eder’, anlamındadır. Bu ise, 

sözü varacağı muhtemel manalara yönlendirmektir. Bu nedenle te’vîlde tefsirdeki kadar ke-

sinlik ihtiva eden bir mana bulunmaz. Zira te’vîlde, tefsirdeki gibi söz Allah’a dayandırılma-

makta ve onun adına açıklama yapılmamaktadır. Çünkü kişi te’vîl ile murad-ı ilahiden haber 

vermemekte ve Allah bu beyanı ile şunu murat etti veya bu ayet şu manadadır dememektedir. 

 
12  Ebu’l-Hüseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, İbn Faris, Mu’cemu mekayîsi’l-luğa (Beyrut: Dâru İhyai’t-

turasi’l-Arabî, 2001), 82; İsmail B. Hammad Cevherî, es-Sıhah (Beyrut: Dâru’l-ilmi li’l-melâyin,1990), 

1627-1628; Râgıp el-İsfahanî, el-Müfredât fî garîbi’l-Kur’an (b.y.: Mektebetu Nezar Mustafa el-Bâz, ts.), 39. 
13  Nisa 4/59, Yunus 10/39, Yusuf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101, Hûd 17/35, Kehf 18/78,82. 
14  Âl-i İmran 3/7, el-A’raf 7/53. 
15  İsfehanî, Müfredat, 39. 
16  Salah Abdulfettah el-Halidî, et-Tefsîru ve’t-te’vîl fi’l-Kur’an (Amman: Dâru’n-Nefais,1996), 33-34. 
17  Büyük, “Mâtürîdî’nin Tefsir-Te’vîl Ayrımı ve Bunun Te’vîlât’taki Pratik Değeri Üzerine Bir İnceleme”, 221.  
18  Enes Büyük, Tefsir Tarihi (İstanbul: Kitaparası Yayınları, 2024), 16. 
19  Ebu Abdillah Muhammed b. İdris Eş-Şafiî, er-Risâle, thk. Ahmed Muhammed Şâkir (Kahire: b.y.,1939), 

459-461, 560-561. 
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Bununla, bir ilahi beyanın şu veya şu manalara muhtemel olduğunu söylemiş olmaktadır. Bu 

ise beşerin söyleyebileceği bir sözdür.”20   

Tefsir kelimesi ise sözlük manası itibariyle sözün kapalı tarafını açmak, mücmel hal-

deki ayetlerin manasını açıklamaktır. Nitekim Furkan 25/33. Ayette geçen tefsir kelimesi de 

açıklama, şerh ve izah manasındadır. Bu nedenle bir konudaki her türlü açıklama tefsir kap-

samındadır. Yani bir kelimenin hangi manada kullanıldığını tespit etmek tefsirin konusudur. 

Örneğin “sirat” kelimesini “tarik” kelimesiyle açıkladığımızda tefsir yapmış oluruz. Nitekim 

ayette tefsîr kelimesi, Kur’ân’ın müşriklerin bazı yersiz talep ve iddiaları ve ortaya attıkları 

şüphelere yönelik yaptığı makul izah ve açıklamalar anlamındadır.  

İlk dönem tefsir uygulamalarına bakıldığında, geçtiği rivayetlerde tefsir kelimesinin, 

metni esas alarak onu vuzuha kavuşturacak açıklamalar manasında kullanıldığı görülmektedir. 

Kelimenin, ulema tarafından ayetin nüzûlü, kıssası, fazileti, durumu, kendisi için indiği sebep-

lerin bilgisi ve bir sözcükle neyin kastedildiğini açıklama manasında kullanılması bu nedenle-

dir. Bu bilgiye sahip olabilmek de ancak Hz. Peygamber’in hadisleri veya ayetlerin inişine 

şahit olan sahabenin sözleriyle mümkün olduğundan, Kur’an hakkındaki sahih rivayetlere 

dayalı kesin bilgi manasında kullanılmıştır.  

2. Fıkıh Literatüründe Te’vîl 

Bilindiği gibi te’vîl terimi, en az tefsir kadar belki de daha fazla fıkıh ilmiyle ilgili bir 

terimdir. Bu nedenle terimin fıkıhtaki tanımından da bir nebze bahsetmek yerinde olacaktır. 

Fıkıh ilminde de te’vîl terimi, tefsirin yukarıdaki tanımına yakın manalarda kullanılmıştır. Bu 

manalara bakıldığında, te’vîl kelimesinin fıkıhta içtihat olgusuyla bağlantılı bir şekilde ele 

alındığı görülmektedir. Daha önce İmam Şafiî’nin tanımını aktarmıştık. Halbuki ilk Hanefi 

usûlcülerinden Debusi (ö. 430/1038), te’vîli, “nassın işinin (anlamının) rey ile kendisine çev-

rildiği şey”21 olarak nitelemiş ve nassın çevrildiği anlamın bizzat kendisine “te’vîl” adını 

vermiştir. 

İbn Hazm’a (ö. 456) göre “te’vîl, lafzı zahirinin gerektirdiği ve dilde vazolunduğu ma-

nadan başka bir manaya nakletmektir. Ancak bu işlemi şu şarta bağlamaktadır: Şayet bu nakil 

bir burhanla yapılır ve nakil işlemini yapan kişi de kendisine itaat edilmesi vacip biri olursa, 

bu te’vîl sahih olur. Fakat söz konusu nakil işlemi bunun aksine bir şekilde gerçekleşmişse, bu 

te’vîle batıl hükmü verilerek atılır ve ona iltifat edilmez;”22. 

Gazali ise (ö. 505/1111) te’vîli, herhangi bir delilin desteklediği ihtimalden ibaret olup 

zahirin delalet ettiği zannı galip mana, şeklinde tarif etmiştir.23 Buna karşılık Gazzali’nin ta-

nımını eleştiren Malikî usûlcülerinden İbnü’l-Hacib ise te’vîli, “lafzın zahiri anlamını, kendi-

 
20  Ebû Mansur El- Mâtürîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlıoğlu (İstanbul: Dâru’l-Mîzan, 2005), 1/3. 
21  Abdullah b. Ömer ed-Debûsi, Takvîmu’l-edille fî usûli’l-fıkhi (Beyrut: Dâru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2001), 168. 
22  Ebu Muhammed Ali B. Ahmed İbn Hazm, el-İhkam fî usûli’l-ahkam (Kahire: Dâru’l-kutubi’l-mısriyye, ts.), 

1/42. 
23  Ebu Hamid Muhammed el-Gazzalî, el-Mustasfa min ilmi’l-usûl, thk. Hamza b. Zuheyr Hâfız (Medînetu’l-

Münevvere: y.y., 1413), 3/88. 
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sini tercihe layık kılacak racih bir delil sebebiyle, tercih edilmeyen mercuh muhtemel manaya 

hamletmek” biçiminde tarif etmiştir.24  

Şafii usûlcülerinden olan Zerkeşi (ö. 794/1392) de te’vîli, önce “lafzın, zahir anlamın-

dan muhtemel bulunduğu bir manaya çevrilmesi” şeklinde ‘mutlak’ olarak tarif etmiş, sonra 

da bu çevrilme işinin sahih bir delille yapılırsa ancak ‘sahih te’vîl’ olacağını söylemiştir. Ay-

rıca ona göre te’vîl, lafzı ihtimalin kendisine değil, başka bir manaya döndürmektir.25  

Bu fakihlerin tanımlarından hareketle özetlenecek olursa, usul-i fıkıh ilminde te’vîl, 

bir lafzın açık ve zahir olan manasının ihtiyaç halinde mevcut bir delil sebebiyle muhtemel 

başka bir manaya hamledilmesi, döndürülmesi şeklinde tarif edilebilir. Dikkat edilecek olursa 

bu tanımlarda ayrıntı gibi duran bazı ilginç ama önemli noktalar vardır. Bunlardan biri, te’vîl 

yapmanın gerekçesinin, kimi alimlere göre daha kuvvetli delilin bulunması, kimilerine göre 

ise herhangi bir delil sebebiyle böyle bir imkânın mevcudiyetidir. Fıkıh alimleri, te’vîli ya-

pılmış olan lafza da “müevvel” adını vermişlerdir.26 

Bu noktalardan bir diğeri de Debûsi’nin tanımı hariç, diğerlerinin tamamında te’vîl te-

riminin, Türkçede “te’vîl etmek” veya “yorum yapmak” tabirleriyle ifade edilen çabaya karşı-

lık gelecek şekilde, gerçekleştirilen bir eylemin veya yapılan bir işlemin adı olarak kullanıl-

masıdır. Halbuki Debûsi, te’vîl terimini bir tekniğin kullanılması veya bir çabanın gösterilme-

sine karşıt olarak onu ulaşılan sonucun kendisi manasında kullanmıştı. Debûsi’in yukarıda 

ismi geçen alimlerden daha erken dönemde yaşadığını dikkate alırsak, terimin önceleri genel-

de Kur’an’daki manasına uygun olarak akıbet manasında kullanıldığını, ayetin asıl manasın-

dan başka bir manaya çevrilmesi şeklindeki bir tanıma ise sonraları evrildiğini düşünebiliriz. 

Ancak yukarıda değinildiği gibi İmam Şafiî, Debûsi’den çok daha önceleri yaşamış olmasına 

rağmen kelimeyi ayetin asıl manasından başka bir manaya çevrilmesi şeklinde tanımlamıştır. 

Bu da terimin her iki şekilde de kullanıldığı anlamına gelir. 

3. İlk Dönemdeki Kullanımında Tefsir ve Te’vîl 

Tefsir ve te’vîl terimlerini karşılıklı doğru konumlandırabilmek için erken döneme ait 

rivayetlere ve yine erken dönem müfessirlerinin bu kelimeleri hangi beyan türünü ifade temek 

için kullandıklarına bakmak gerekmektedir. Zira bu dönemdeki kullanımı esas almak, konu-

muz açısından önem arz etmektedir. Önem arz etmesinin nedeni, tarihsel süreç içerisinde an-

lam evrilmelerine maruz kalan bu terimlerin ilk döneme ait özgün anlamlarının ancak bu yolla 

tespit edilebilmesidir. Kaynaklarımızda, özellikle de Taberî’nin bu iki terime dair yaptığı 

açıklamalar ve tefsirinde kullandığı yerlerde, konumuz açısından kıymetli bilgiler bulunmak-

tadır. Daha sonra üzerinde durulacağı gibi, Taberî’nin buradaki kullanımları, aynı zamanda 

onun konuya bakış açısını anlayabilmemizi sağlayan verilerdir.  

  

 
24  Ebû Amr Osman b. Ömer İbnü'l-Hacib, Muhtasaru’l-Münteha (Beyrut: y.y., 1983), 2/168. 
25  Bedruddin Muhammed ez-Zerkeşî, el-Bahru’l-Muhît (Kuveyt: Dâru’s-safve, 1992), 3/437. 
26  Koca, “Fıkıh Usulüne Göre Tevil” 252. 
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3.1. Kur’an’da ve Rivayetlerde Tefsir   

Kur’an’da tefsir kelimesi sadece bir yerde geçmektedir. Kelimenin geçtiği Furkan 

Sûresinin 33. ayeti şöyledir: “Onların sana itiraz için getirdikleri hiçbir temsil olmaz ki, biz 

ona karşı sana hakkı bildirmeyelim ve en güzel açıklamayı (tefsir) yapmayalım.” Bu ayette 

geçen tefsir kelimesi iki manada kullanılmıştır. Bunlardan biri, müşriklerin itiraz için getirdik-

leri delillerine karşı delil, diğeri de açıklama (tibyan) dır.27 Esasen karşı delil getirmek de bir 

tür açıklamadır. 

Taberî’nin naklettiği bazı rivayetler de sahabe döneminde tefsir kelimesi, Kur’an’daki 

bu manasıyla uyumlu olarak ayetin sözü veya metni üzerine yapılan açıklamalar manasında-

dır. Nitekim İbn Abbas’dan nakledilen ve içerisinde tefsir kelimesinin geçtiği bir rivayet, 

onun kelimeyi bu manada kullandığını göstermektedir. İbn Abbas: “Kur’an dört vecih üzere-

dir: Tefsir: Bunu ulema bilir veya ulemanın bildiğidir. Arap dili: Bunu Araplar bilir. Helal ve 

Haram: Bunlar, bilmedikleri takdirde insanların mazur görülemeyeceği şeylerdir. Te’vîl: Bu-

nu Allah’tan başkası bilemez. (Ravi) ona sordum: Te’vîl nedir? O da olacak olandır,’ dedi.”28 

Görüldüğü gibi bu rivayette İbn Abbas, Kur’an’da tefsirin konusu olan bir vecihin olduğunu 

ve alimlerin bunu bileceklerini söylemektedir. Te’vîli ise Allah’a hasretmiş ve onu ‘gelecekte 

olacak olan’ şeklinde tarif etmiştir. Dolayısıyla tefsir münzel Kur’an’a ilişkin bilgiler iken 

te’vîl, ayetlerin haber verdiği veya işaret ettiği, gelecekte vuku bulacak şeylerdir. Bunlar orta-

ya çıkmadan önce gayb mesabesinde olduklarından, Allah’tan başkasının bunları bilmesine 

imkân yoktur. Ancak Hz. Yusuf’un gerçekleştiğinde rüyalara ilişin hakikatleri açıklaması 

örneğinde olduğu gibi, bunların bir kısmı dünyada vaki olacak şeylerdir. Bu durumda pey-

gamberler bunları kesin bilgiyle, diğer insanlar da vuku bulduklarında bunları zann-ı galiple-

riyle bilebilirler. Ahirette olacak olanların te’vîlini ise mahiyet itibariyle ancak Allah bilir. 

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste de az farkla aynı ifadeler geçmektedir: 

“Kur’an dört harf üzere indirilmiştir. Bunlar, hiç kimsenin bilmemesi sebebiyle mazur görü-

lemeyeceği helal ve haramlar, Arapların bilecekleri tefsir, ulemanın bileceği tefsir ve manası-

nı Allah’tan başka kimsenin bilemeyeceği müteşabihler. Allah’tan başka kim bunları bildiğini 

iddia ederse o yalancıdır.”29 Dikkat edilirse, bu rivayete bir öncekine göre iki fark vardır. 

Bunlar, Kur’an’ın diline vakıf olmaları itibariyle Arapların bilebilecekleri şeyler hakkında 

tefsir kelimesinin kullanılması, diğeri de te’vîl yerine müteşabih kelimesinin geçmiş olması-

dır. Bu rivayette de te’vîlin yerine kullanılan müteşabih ile tefsir, farklı manalarda kullanıl-

mıştır. İbn Abbas’a nispet edilen başka bir rivayette ise dört vecih için de tefsir kelimesi kul-

lanılmıştır: “Tefsir dört çeşittir: Arapların kendi dilleri olduğu için bildikleri tefsir, hiç kimse-

nin cehaleti sebebiyle mazur görülemeyeceği tefsir, ulemanın bildiği tefsir ve Allah’tan baş-

kasının bilemeyeceği tefsir.”30 Her ne kadar bu rivayette ‘Allah’tan başkasının bilemeyeceği 

ilim’ için te’vîlin yerine tefsir kelimesi kullanılmışsa da bunun ravi tasarrufu olması muhte-

 
27  İbn Abbas, Tenvîru’l-miḳbâs min tefsîri İbni Abbâs (Beyrût: Dâru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1992), 382. 
28  Mukâtil b. Süleyman, Tefsîru Mukâtil bin Süleyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-İlmiye, 

2002), 1/22. 
29  Ebû Cafer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmi’u’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân. thk. Abdullah b. Abdul-

muhsin et-Türkî (Kahire: Dâru Hicr, 2001), 1/70. 
30  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 1/70. 
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meldir. Çünkü Âl-i İmran sûresinin 7. ayetinde Allah’tan başkasının bilemeyeceği şeyler için 

tefsir değil, te’vîl kelimesi kullanılmıştır. 

 İbn Mesut’tan gelen bazı rivayetler, alimlerin yapabileceği tefsirin mahiyetini açıklığa 

kavuşturacak niteliktedir. Bu rivayetlerin birinde Mesruk’un şöyle dediği nakledilmektedir: 

“Abdullah bize bir sûreyi okutur, sonra da onun hakkında konuşur, gün boyunca onu bize 

tefsir ederdi.”31 Mesruk’un bu rivayetinde, Abdullah’ın bir ayeti okuyarak onu açıkladığını, 

ayet hakkındaki tarihi malumattan bahsettiğini ve içeriğinin uzanımları hakkında konuştuğunu 

düşünebiliriz. Çünkü sahabenin, sebeb-i nüzul bilgisi olmayanların Kur’an’ı tefsir etmelerini 

caiz görmediklerini biliyoruz. Ayrıca, sahabenin bir ayetin manasını açıklamak için 

Kur’an’daki diğer ayetlerden ve Hz. Peygamber’in hadislerinden istifade ettiklerini de bil-

mekteyiz.  

Said b. Cübeyr’den nakledilen bir söz, onun da tefsir kelimesini ayet hakkındaki bilgi 

ve ayeti açıklama manasında kullandığını göstermektedir: “Kim Kur’an’ı okur ve sonra onu 

tefsir etmezse a’ma veya bedevi gibi olur.”32 Anlaşıldığı gibi bu ifadede tefsir, dinleyenin 

konuyu anlamasını sağlamaya yönelik açıklama manasındadır. İbn Abbas’a ilişkin bazı riva-

yetler ise tefsir kelimesinin, açıklama manasına ilaveten insanları etkilemeye dönük çaba ma-

nasında da kullanıldığını göstermektedir. Bu rivayetlerde, İbn Abbas’ın farklı sûreleri okuya-

rak tefsir ettiği ve şayet bunu Rumlar, Türkler ve Deylemliler duyacak olsalardı Müslüman 

olacakları anlatılmaktadır.33 Burada iki husus göze çarpmaktadır: Birincisi, bu rivayetlere 

göre İbn Abbas’ın bazı sûreleri hitabet vesilesiyle okumuş olmasıdır. İkincisi ise sûreleri tef-

sir ederken bunu duyanların etkilenebilecekleri bir formda dile getirmesidir. Böyle bir formda 

tefsirî açıklamalar yapması ile amaçlanan şey dinleyenlerin eğitimi olmalıdır. Bu rivayetler-

deki kullanımlarda da tefsir kelimesinin ayet hakkındaki bilginin açıklanması olduğu açıktır. 

Aynı şekilde İbn Mesut’un da Kur’an okuyarak yine bu anlama gelecek şekilde dinleyenlere 

tefsir ettiğine ilişkin benzer rivayetler nakledilmiştir.34  

İbn Zeyd’den gelen bir rivayete göre de o, “Biz Kur'an'ı, insanlara dura dura okuyasın 

diye ayet ayet ayırdık ve onu peyderpey indirdik. (İsrâ 17/106), ayeti ile ilgili olarak, ‘Allah 

Teala’nın “Kur’an’ı tertil ile oku,” (Müzzemmil 4) ayetindeki tefsiri, bu ayetteki müks keli-

mesinin tefsiridir,’ demiştir. İbn Zeyd’in burada birinci tefsir kelimesini direkt açıklama ma-

nasında ikinci tefsir kelimesini ise Kur’an’ın Kur’an’la açıklanması manasında kullandığı 

açıktır.35 Nitekim Taberî de “Bu insanlar için bir beyandır,” هذا  بيان  للناس (Ali İmran 3/138) 

ifadesindeki beyan kelimesini şerh ve tefsir diye anlamlandırırken, İbn İshak ve benzerlerin-

den aktardığı rivayetlere dayanmaktadır. Zira İbn İshak, ayette geçen bu ifade için, “bu insan-

lar için bir tefsirdir,” diyerek, tefsiri beyan, yani açıklama manasında kullanmıştır.36   

 
31  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 1/75. 
32  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 1/76. 
33  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 1/75-76. 
34  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 1/75. 
35  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 15/117. 
36  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 6/75. 
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İmam Mâtürîdî ise tefsire ilişkin, “Sahabe-i kiram çeşitli meclislerde bulunmuş, birçok 

hadiseye şahit olmuş ve Kur’an’ın hangi olay veya mevzu hakkında nazil olduğunu bilmişler-

dir. Binaenaleyh onların ayeti tefsir edişleri büyük önem arz etmektedir. Çünkü onlar olup 

biteni görmüş ve olaylarda hazır bulunmuşlardır,” şeklinde bir ifade kullanmaktadır.37 Bu 

ifadelerde tefsirin mahiyeti hakkında esaslı ip uçlarını görmek mümkündür. Burada sebeb-i 

nüzullerin önemine ilaveten daha genelde nüzul ortamı ve nüzul tarihine yapılan vurgu açık-

tır. 

Mâtürîdî’nin bu ifadesinden, tefsir teriminin aynı zamanda te’vîli de içine alan geniş 

bir kavram olduğu anlaşılmaktadır. Zira burada tefsir, bir ayetin gerçek manası olan te’vîli 

yanında, o ayet hakkındaki bilginin açıklanması ve nasihat manasına da gelmektedir. Ayrıca 

sahabe uygulamalarında görüldüğü gibi, mücmelin beyanı ve asli manaya ilaveten muhtemel 

manalarını da kapsamaktadır. Nitekim bu konuda Râgıb el-İsfehanî, şu açıklamayı yapmakta-

dır: “Tefsir, te’vîlden daha umûmî bir anlam ifade eder. Çünkü tefsirin çoğu kullanımı söz-

cüklerde ve terimlerdedir. Halbuki te’vîlin çoğu kullanımı anlamlarda ve cümlelerdedir. 

Te’vîl daha çok ilâhî kitaplarda kullanılır. Tefsir ise hem ilâhî kitaplarda ve hem de başka 

yerlerde kullanılır.”38  

3.2. Kur’an’da ve Rivayetlerde Te’vîl 

Daha önce değinildiği gibi, Kur’an’da te’vîl kelimesi, on beş ayette on yedi kez geç-

mektedir. Tefsir rivayetlerinde ise sayılamayacak miktarda vardır. Bu nedenle te’vîl kelimesi-

nin bu kullanımlarını iki ayrı başlıkta ele almak uygun olacaktır.  

3.2.1. Kur’an’da Te’vîl 

Kur’an’ın, Arap dilini bütün özellikleriyle kullanmakla birlikte te’vîl kelimesini on 

yedi yerde de esas itibariyle aynı manada kullanmış olması dikkat çekicidir. Halbuki Kur’an, 

birçok kelimeyi, temel kavramlardan olmasına rağmen dilin tabiatına uygun bir şekilde farklı 

anlamlarda kullanmaktadır. Nitekim Taberî, Allah’ın Hz. Muhammed’e indirdiği kitabının, 

Arapçanın bütün bu özelliklerinin benzerini taşıdığının açık bir husus olduğunu belirtmekte-

dir.39  

Mesela Kur’an’ın temel kavramlarından ikisi olan “salat” ve “hidayet” kelimelerini 

burada zikredebiliriz. Kur’an’da “salât” kelimesi, Hz. Peygamber ve müminlerin ibadetlerin-

den bahseden ayetlerin yanı sıra, geçmiş Peygamberlerin ve Mekke Müşriklerinin ibadetlerin-

den bahseden ayetlerde de birçok farklı biçimde geçmektedir. Bu ayetlerde salat farklı şekil-

de, dua, istiğfar, rahmet, Allah'tan peygamberine yönelik hüsn-ü sena yanında rüku ve secdey-

le eda edilen ibadet (namaz) manasında kullanılmaktadır.40 Aynı şekilde hidayet kelimesi de 

Kur’an’da farklı manalarda kullanılmaktadır. Sözlükte, yol göstermek ve rehberlik etmek ma-

nalarına gelen hidayet kelimesi, Kur’an’da doğru yol manasında kullanıldığı gibi batıl yol, 

 
37  Mâtürîdî, Te’vîlatu’l-Kur’an, 1/3. 
38  Râgıp el-İsfehanî, Mukaddimetu câmii’t-tefâsîri maa tefsîru’l-fâtiheti ve metâliu’l-bakara, thk. Ahmet Hasan 

Ferhat (Kuveyt: Dâru’da’ve, 1974), 47. 
39  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/97. 
40  Salat kavramının farklı kullanımları için bk. Mesut Okumuş, “Semantik ve Analitik Açıdan Kur’an’da ‘Salât’ 

Kavramı”, Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 3/6 (Aralık 2004), 1-30. 
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yani dalalet manasında da kullanılmaktadır. Ayrıca bu kelime, hidayet-dalalet gibi dini mana-

ları dışında anne karnındaki çocuğun vakti geldiğinde doğurulması manasında da kullanılmış-

tır.41  

İşte bu örneklerde görüldüğü gibi, Kur’an’ın genel anlamda kelimeleri dilin doğal ya-

pısına uygun olarak kullanıyorken bu kelimenin geçtiği on yedi yerde de tek manada kulla-

nılmış olması dikkat çekicidir. Her ne kadar te’vîl kelimesinin Kur’an’da geçen yerlerin ta-

mamında aynı manada kullanılıp kullanılmadığı konusunda farklı görüş ve tartışmalar varsa 

da bize göre bu yerlerin tamamında kelime, daha sonra üzerinde durulacağı gibi, kısaca haki-

kat ve bir şeyin gerçekleştiğinde beliren akıbeti manasında kesin bilgiyi ifade edecek şekilde 

tek manada kullanılmıştır.  

Te’vîl teriminin Kur’an’daki kullanımını incelemek için girişte sözü geçen Recep Or-

han Özel’in Kur’an’da te’vîl kelimesini araştırdığı makalesine burada atıfta bulunmak istiyo-

ruz. O, mezkûr makalesinde te’vîl kelimesinin farklı ayetlerde kısmen ayrı manalarda kulla-

nıldığını düşündüğünden ayetler arasındaki anlamsal farklılıkları siyak ve sibak çerçevesinde 

tasnif ederek incelemiştir. Bu tasnife göre Kur’an’da te’vîl kelimesi, iki yerde (Nisâ 4/59. ve 

el-İsrâ 7/35) kök anlamıyla akıbet, sonuç bir şeyin/işin nihaî noktası anlamında kullanılmıştır. 

Diğer ayetlerde ise izafet terkibi içerisinde rüyanın te’vîli, gizemli olayların te’vîli, müteşabih 

ayetlerin te’vîli, azap ve vaîdin te’vîli anlamlarını ifade edecek şekilde geçmektedir.  

Rüyaların te’vîli, Hz. Yusuf’un kıssası içerisinde sekiz yerde geçmektedir. Burada 

te’vîl kelimesi, biri Hz. Yusuf’un, diğeri kralın, bir diğeri de zindan arkadaşlarının gördüğü 

birer rüya bağlamında geçmektedir. Zindan arkadaşlarının ve kralın gördüğü rüyalarda, bunla-

rın vaki alemde nasıl bir hakikate (te’vîl) işaret ettiği merak edilerek Hz. Yusuf’a müracaat 

edilmiştir. Çünkü zindan arkadaşları onun sıradan bir insan olmadığını anlamış ve bunun 

gaybî bir durum olduğunu bildiklerinden (nebbi’na) ifadesiyle ondan rüyaların hakikati 

(te’vîli) hakkında haber vermesini istemişlerdi. Bunun üzerine Hz. Yusuf Allah’ın kendisine 

bahşettiğini vurguladığı bir ilimle bu rüyaların hakikatini açıklamıştır. İşte bu ayetlerde Hz. 

Yusuf, onlara rüyaların vaki alemdeki karşılıklarını haber vermiş ve bu haberlerle gerçekleşti-

ği görülen olaylara Kur’an te’vîl demiştir. Hz. Yusuf, her iki rüyanın te’vîlini açıklamış, biz-

zat gördüğü rüyanın sonucu ise gelişen olaylarla zaten ortaya çıkmıştı. O, Mısır’da ailesiyle 

mutlu bir şekilde kavuşmalarını, rüyasının te’vîli tabiriyle dile getirdi. Bu tabirle kastedilen, 

rüyanın yorumu değil vaki alemdeki, karşılığı ve kesin manasıydı. 

Kur’an’da te’vîl kelimesi, iki sefer de Hz. Musa’nın Hızır (as) ile yaptığı yolculuk an-

latılırken geçmektedir. Bu yolculuk esnasında, Hz. Musa’nın şahit olup tahammül etmekte 

güçlük çektiği üç olay gerçekleşmişti. Sonrasında Hızır ona bu olayların iç yüzünü bildirmiş 

ve bunlara ilişkin hakikat, iki yerde42 te’vîl kelimesi ile ifade edilmiştir. Burada da te’vîl ke-

limesi, olayların hakikati, iç yüzü ve aslı anlamında kullanılmıştır.”43  

 
41  İbn Abbas, Tenvîru’l-mikbâs,644. 
42  el-Kehf 18/78-82. 
43  Özel, “Lügavî ve Bağlamsal Yönleriyle Kur’ân’da Te’vîl Kavramı”, 30. 
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Bu kelime, iki kez de Al-i İmran sûresinin 7. ayetinde geçmektedir. Recep Orhan 

Özel, bu ayette geçen te’vîl kelimesini müteşabih terimi bağlamında ele alarak incelemiştir. 

Ona göre müteşabih kavramı ile ilişkilendirilebilecek en uygun kavram te’vîldir. Çünkü lügat 

yönünden müteşabih, kapalılığa delâlet eden ve müşkile işaret eden bir kavramdır. Bu keli-

mede, karışıklık ve benzeşme nedeniyle hakikatin tayininde ve ifadeyi asıl merciine götür-

mekte güçlük çekildiği anlaşılmaktadır. Bu nedenle de duruma en uygun olan kelime tefsir 

değil te’vîldir.44  

Özel’e göre ayette geçen, ‘kalplerinde sapma olanlar’ ve müteşabih ayetlerin te’vîli 

üzerinden fitne çıkarmak isteyen kimseler, Yahudiler olabileceği gibi Hıristiyanlar da olabilir. 

Yahudilerin Kur’an’da yer alan hurûf-u mukattaa üzerinden ümmet-i Muhammed’e ömür 

biçtiklerine dair rivayetler esas alınarak ayetteki müteşâbihin, hurûf-u mukattaa olduğu öne 

sürülmüştür. Ona göre bu görüş, “bir tür gayptan haber verme anlamına gelen ebcet hesabı 

kullanılarak keyfi istihraçlara yol açacağından kabule şayan değildir.”45 Bu nedenle ayetin 

Necran Hıristiyanlarının Hz. Peygamberle tartıştıkları konular üzerine nazil olduğu görüşü 

daha münasiptir. Ayetin Necranlılar hakkında indirildiği düşünülecek olursa, müteşabih ayet-

lerden maksat Allah’ın sıfatları gibi, hakikati bizim için meçhul olan ayetlerdir. Bunlar anlam 

bakımından olmasa da hakikat ve mahiyetlerini bilmek bakımından bizim bilgi sınırlarımızı 

aşan konulardan bahseden ayetlerdir. Allah’a izâfe edilen arş, kürsî, cenb, ayn, vech, ruh ve 

nefs gibi Allah’ın sıfatları böyledir. Bunların te’vîlini, yani delâlet ettikleri asıl keyfiyeti an-

cak Allah bilir demektir.”46 Görüldüğü gibi, her iki sebeb-i nüzule göre düşünüldüğünde de 

ayette geçen te’vîl kelimesi, tefsir ve yorum gibi manalara gelmeyip bilinmeyen bir şeyin ha-

kikati ve kesin bilgisi manasındadır. Ancak burada, birinci sebeb-i nüzulün de alimlere ait bir 

görüş olmayıp diğeri gibi rivayetlere dayandığını söylemek gerekir. Daha sonra bu ayetteki 

te’vîl kelimesinin delaleti ve bağlamı üzerinde duracağız. 

İkisi A’râf 7/53. ayette ve diğeri de Yûnus 10/39. ayetinde olmak üzere üç kez geçen 

te’vîl kelimesi ise birbirine yakın şekilde, genel olarak inkarcılara vadedilen ceza, azap, ce-

hennem, kıyamet ve ba’s gibi manalarda kullanılmıştır. Ayetlere göre inkarcılar, kabul etme-

dikleri bu gerçeklerle karşılaşınca vadedilen şeylerin hakikatini göreceklerdir. Bu ayetlerde 

te’vîl kelimesi, başlarına gelince görecekleri hakikat ve akıbeti ifade etmek için kullanılmıştır. 

Nitekim Sa’d b. Ebî Vakkâs’dan rivayet edilen bir hadisinde Hz. Peygamber, “De ki O Allah, 

size üstünüzden yahut ayaklarınızın altından inkâr ettikleri bir azap göndermeye kâdirdir”, 

ayeti ile ilgili, “Dikkat edin o olacaktır. Ancak henüz te’vîli gelmemiştir”,47 buyurmaktadır. 

Bu hadisinde Hz. Peygamber, kelimeyi vadedilen azabın gerçekleşmesi manasında kullanmış-

tır. 

Kur’an’daki bu kullanımların tamamında te’vîl kelimesinin manasındaki ortak nokta-

nın, bir şeyin aslı, nihayette beliren hakikati ve onun hakkındaki kesin bilgi olduğu açıktır. 

 
44  Özel, “Lügavî ve Bağlamsal Yönleriyle Kur’ân’da Te’vîl Kavramı”, 33. 
45  Özel, “Lügavî ve Bağlamsal Yönleriyle Kur’ân’da Te’vîl Kavramı”, 34-35. 
46  Özel, “Lügavî ve Bağlamsal Yönleriyle Kur’ân’da Te’vîl Kavramı”, 37. 
47  Ebû İsâ Muhammed b. İsâ et-Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî (Kahire: Dâru’t-te’sîl, 2016), (No:7/3338); 

İmâduddîn Ebû’l-Fidâ İsmâil İbn Kesir Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm thk. Mustafâ es-Seyyîd Muhammed vd. 

(Kâhire: Müessesetu Kurtuba, 2000), 6/61. 
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Çünkü bu ayetlerde, verilen haberler veya gösterilen hakikat, Allah’tan gelen bilgiye dayan-

maktadır. Akıbet manasında kullanılan ayetlerde de te’vîl, inkarcıların bilmedikleri bir keyfi-

yeti ölünce aynel yakin görerek öğrenmeleri, haber verilen akıbetin hakikatine vakıf olmaları-

dır. Al-i İmran sûresinde geçen te’vîl kelimesi ise keyfiyeti Allah’tan başkasının bilmediği ve 

sadece Allah’ın ilmi dahilinde olan şeylerdir. Burada da te’vîl kelimesinin ifade ettiği mana 

yine hakikatin kesin bilgisidir. 

Yeri gelmişken ifade etmeliyiz ki, te’vîl kelimesiyle müteşabih kelimesinin birlikte ele 

alınarak değerlendirilmesi bize göre yaygın bir hatadır. Bu hata, Al-i İmran sûresi 7. ayetinde, 

te’vîl ve müteşabih kelimelerinin birlikte zikredilmesinden kaynaklanmaktadır. Halbuki bu iki 

kelimenin manasını, özellikle ilk üç asırdan sonra o ayet özelinde geçtiği manayla sınırlan-

dırmak doğru değildir. Çünkü bu tarihlerden itibaren müteşabih, daha çok manası kapalı ayet-

ler manasında kullanılmış, te’vîlin meşruiyeti de buna dayandırılmıştır. Halbuki önceleri ke-

lime, mahiyetini sadece Allah’ın bildiği şeyler manasında kullanılmaktaydı. Daha sonra üze-

rinde duracağımız gibi, şayet bu iki kelimenin manası bu ayetteki manasıyla sınırlandırılacak 

olursa, bu durumda te’vîl Allah’a mahsus bir fiil olur. Buna bağlı olarak İslam ilimlerindeki 

te’vîl uygulamaları da meşruiyet temelinden yoksun kalır.  

Yine bu ayetin Necran Hıristiyanları vesilesiyle indirilmiş olduğu görüşü de kanaati-

mizce doğru değildir. Çünkü sadece sûrenin ilk otuz iki ayetinde işlenen konular incelenecek 

olursa, bu ayetlerin Medinedeki bazı sorunlar ve Yahudiler hakkında nazil olduğu anlaşılır. 

Nitekim başata erken döneme ait olanlar olmak üzere tefsirlerin çoğunda sûrenin 7. ayetinin 

Yahudiler hakkında nazil olduğu tartışmasızdır.48 Bu, ayetin gerçekte sebeb-i nüzulü olmayan 

bir olayın, anlamsal yakınlık bakımından bir ayete iliştirilmesidir. Bazı araştırmalarda tespit 

edildiği gibi, Hz. Peygamber, bir yöntem çerçevesinde birçok ayeti sonradan ortaya çıkan 

farklı bağlamlara yerleştirerek söz konusu olayı ayetin kapsamına almaktaydı. Sahabe ve ta-

biûn da bu sünneti sürdürdü. Bu da bir ayet hakkında ihtilaflı gözüken farklı sebeb-i nüzul 

rivayetlerinin ortaya çıkmasına neden oldu. İşte ihtilaflı görülen rivayetlerin çoğunun arkasın-

daki sebep budur.49 Mevdudi’ye göre ise sûrenin ilk kısım ayetlerinin Necran Hıristiyanlarıyla 

ilişkilendirilmesi, İbn İshak’ın yaptığı bir hatadan kaynaklanmaktadır.50  

Bu konuda yerleşik hatalardan biri de te’vîl teriminin Türkçedeki yorum manasında 

kullanılmasıdır. Örneğin Özel de bu konudaki dikkatine rağmen makalesinde rüyaların 

te’vîlinden bahsederken, ‘te’vîl etmek’ ve ‘yorumlamak’ gibi tabirler kullanmaktadır. Halbuki 

kendisinin de ifade ettiği gibi, bunun için kullanılması gereken kelime, te’vîl değil tabirdir. 

Çünkü ayetlerde geçen ‘te’vîlu’r-rü’ya’, yani rüyaların te’vîli, söz konusu rüyanın ya Hızır 

gibi biri tarafından açıklanması veya vaki alemde tezahür eden hakikatinin Hz. Yusuf gibi bir 

peygamber tarafından haber verilmesidir.  

 
48   Mukâtil b. Süleyman, Tefsîru Mukâtil bin Süleyman, 1/157-158; İbn Abbas, Tenvîru’l-mikbâs, 55. 
49  Hz. Peygamber ve sahabenin bu tür te’vîl örnekleri için bk. Şevket Kotan, “Maûn Sûresi Özelinde Bir Kur’ân 

Hermenötiği Denemesi” Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 26/2 (2022), 803-822; Şevket Kotan, “İnsan Sûresi 

Bağlamında Rivâyet İhtilafları: Hz. Peygamber’in Tebyin Sünneti Ekseninde Bir Çözüm Teklifi” Dinbilimle-

ri Akademik Araştırma Dergisi 23/1 (2023), 377-393; Vedat Yetkin, “Tefsir Kâidelerinin Rivayet Kaynaklı 

Tefsir İhtilaflarını Çözümlemedeki Yeterlilik Problemi” Tefsir Araştırmaları Dergisi 9/1 (Nisan 2025), 1-29. 
50  Ebu’l-Âlâ el-Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’an, çev. Kurul (İstanbul: İnsan Yayınları, 2005), 1/251. 
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 Çağdaş araştırmacılardan Halidî de te’vîl teriminin Kur’an’daki anlamı konusunda 

yaptığı çalışmada benzer sonuca ulaşmıştır. O görüşünü şöyle ifade etmektedir: “Te’vîl keli-

mesinin geçtiği yedi sûrenin her birinde kelime, özel bir siyakta kullanılmıştır. Te’vîl kelimesi 

bu sûrelerin tamamında tek bir manada geçmektedir. O da şudur: Akıbetin beyanı, mealin 

tahdidi, istenen şeyin bulunması, emrin yerine gelmesi ve verilen haberin gerçekleşmesi.”51 

Ayrıca Yusuf Işıcık’ın da Kur’an’da te’vîl kelimesinin akıbet ve hakikat manasında kullanıl-

dığı kanaatinde olduğunu burada tekrar zikredelim.52  

3.2.2. Rivayetlerde Te’vîl 

Burada tefsir rivayetlerini inceleyerek, te’vîl kelimesinin Hz. Peygamber ve sahabe 

dönemindeki ne tür bağlamlarda kullanıldıklarını ve genel olgudan hareketle terimin manasını 

tespit etmek istiyoruz. Bununla, Kur’an’daki manası yanında sahabe ve tabiun neslinin dilinde 

bu kelimenin hangi olayları ifade ettiğini ve hangi manalarda kullanıldığını görmüş olacağız. 

Ayrıca Kur’an’ın inzalinden başlayarak terimin yerleşik tanımına kavuşma sürecini de anla-

maya çalışacağız.  

Bu rivayetlerden birisi, Saad İbn Ebi Vakkas’dan gelen bir hadistir. Bu hadiste Hz. 

Peygamber, te’vîl kelimesini Kur’an’daki anlamına uygun şekilde, ayetin işaret ettiği bir ola-

yın gelecekte gerçekleşerek ayan beyan hale gelmesi manasında kullanmıştır. Bu hadiste Hz. 

Peygambere, “De ki: O, size üstünüzden yahut ayaklarınızın altından bir azap göndermeye 

veya sizi fırkalar halinde birbirinize katıp kiminize kiminin hıncını tattırmıya kadirdir”. 

(Enam 6/65) ayeti sorulduğunda, o şöyle buyurmuştur: “bu olacaktır ancak daha te’vîli gel-

medi”.53 Bu hadise göre ayetteki te’vîl kelimesi, ayetle verilen bir haberin sonraki bir zaman-

da tahakkuk etmesiyle ortaya çıkan hakikattir. Nitekim Ebu’l-Âliye’den gelen bir rivayet de 

bu hadisin devamı niteliğinde olup ayetin sonradan gerçekleşen te’vîlinden bahsetmektedir. O 

şöyle demiştir: “Bunlar dört tane olup hepsi de azaptır. Bunların ikisi Resûlullah’ın (as) vefa-

tından yirmi beş sene sonra gerçekleşti. Fırkalara ayrıldılar ve bazısının azabı bazısına tattırıl-

dı. Bunlardan ikisi kaldı. Onlar da kesin olarak gerçekleşecektir. Bunlar da yerin dibine batı-

rılmaları ve bulundukları halden başka bir hale döndürülmeleridir”.54 

Hz. Peygamber’in kelimeyi Kur’an’daki manasına uygun şekilde kullandığının başka 

bir örneği de Müslim’de geçen başka bir hadistir. Bu hadisin, ilgili kısmı şöyledir: (İbn Ab-

bas), Ebu Hureyre bana Nebi’nin (as) şöyle dediğini bildirdi: Ben uyurken elimde iki altın 

bilezik gördüm. Bunlar beni düşündürdü. Rüyada bana onlara üflemem vahyedildi. Üfledim 

onlar da uçup gittiler. Ben bunun te’vîlinin benden sonra çıkacak iki yalancı peygamber oldu-

ğunu bildim. Bunlardan biri Sana’nın sahibi el-Ansi, diğeri de Yemame’nin sahibi Müseyle-

me idi.”55 Bu hadiste Hz. Peygamber, rüyasının vaki alemdeki karşılığını bildirirken ‘evveltu’ 

kelimesini kullanmaktadır. Bu nedenle hadisi çevirirken ‘yorumladım’ yerine ‘bildim’ keli-

mesini tercih ettik. Şayet ‘teevveltu’ kelimesini kullanmış olsaydı o zaman yorumladım, tah-

 
51  Hâlidî, et-Tefsîru ve’t-Te’vîl fi’l-Kur’an, 201. 
52  Işıcık, “Kur’an’da Temel İki Kavram: Te’vîl ve Müteşabih”, 20-21. 
53  Ahmet b. Hanbel, Müsned, thk. Şuayb Arnaûd, (Riyad: Muessesetu’r-risâle, 1413), 3/68. Tirmizî, Ebû İsâ 

Muhammed b. İsâ et-Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî (Kahire: Dâru’t-te’sîl, 2016), “Tefsîru’l-Kur’an” 7.  
54  Taberî, Câmiu’l-beyân, 8/301. 
55  Müslim, “Rüya”, 4/2274. 
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min ettim diye çevirebilirdik. Burada ‘evveltu’ kelimesini kullanması, rüyanın te’vîlinin iki 

yalancı peygamber olduğunu kesin şekilde bilmesi sebebiyle olmalıdır. Nitekim Müslim şa-

rihlerinden Yahyâ b. Şeref en-Nevevî de (ö. 676) şerhinde, “Şüphesiz ki Enbiya’nın rüyaları 

vahiydir ve haktırlar,” dedikten sonra, اوله  كما  وقع  قد  و  باهلاكهما  بشارة  فيه  و   “Rüyada, onların helak 

edileceklerinin müjdesi vardır. Nitekim Hz. Peygamber’in te’vîlini bildirdiği gibi de oldu,”56 

şeklinde bir şerh yapmaktadır. Görüldüğü gibi Nevevî ‘evvele’ fiilini hakiki bilgi manasında 

kullanmaktadır.  

Başka bir örnek de İbn Mesut’tan gelen bir rivayettir. Bu rivayete göre, İbn Mesut’un 

yanında ihtilaf eden iki kişiden biri görüşüne bir ayeti delil getirince o, bu ayetin te’vîlinin 

henüz gerçekleşmediğini söylemiştir. Sonra da Kur’an’ın bazı ayetlerinin te’vîllerinin onların 

nüzulünden önce gerçekleştiğini, bazı ayetlerin te’vîllerinin sonradan gerçekleşeceğini ve 

kıyametle hesap günü gibi konulardan bahseden ayetlerin te’vîllerinin ise kıyametten sonra 

gerçekleşeceğini söylemiştir.57 Bu rivayette bahsedilen her üç durumdan ilkini bir tarafa bıra-

kacak olursak, te’vîlin ayetle ilgili olduğu kadar dünyayla alakalı bir kelime olduğunu görü-

rüz. Çünkü te’vîl, dünyada, tarih içerisinde açığa çıkan bir hadisedir. Kıssalarda geçen olayla-

rın Kur’an’ın inzalinden önce gerçekleşmiş olması ise kendi zamanları esas alındığında, o 

devirde yaşayan insanlar için aslında geçmiş olmayıp sonradan dünyada vaki olan olaylardır. 

Bu bakımdan te’vîl kelimesinde iki temel husus içkindir: Dünyayla ve gelecekle ilgili olması. 

 Bazı rivayetlerde de te’vîl, ayetle talep edilen bir fiilin işlenmesidir. Bunu en açık şe-

kilde Hz. Aişe’den gelen iki rivayette görmekteyiz. Bu rivayetlerden birinde Hz. Aişe şöyle 

demiştir: Resulullah (as) kendisine ‘İza câe nasrullahi ve’l-feth’ sûresi nazil olduktan sonra 

mutlaka her namazında, “Ey rabbimiz seni hamd ile tenzih ederim. Bana mağfiret et”, derdi. 

Diğer rivayette ise Hz. Aişe, “Resulullah (as) rükû ve secdelerinde, “Ey rabbimiz olan Alla-

hım! Seni hamd ile tesbih ederim. Bana mağfiret eyle” şeklindeki duasını çoğaltıyordu. Rasu-

lullah bununla ayetin te’vîlini uyguluyordu, yani Kur’an’ın emrini yerine getiriyordu,” de-

mektedir.”58 Hz. Aişe’nin burada Hz. Peygamber’in bir amelini ‘yeteevvelu’ tabiriyle ifade 

etmesinin nedeni, muhtemelen bu ameli tekrar tekrar yaptığı ve bunun için gayret sarf ettiğini 

ifade etmek içindir. Bu olayda Hz. Peygamber, ayetin ikincil manasını kesin bir işaret/emir 

telakki ederek onunla amel ededurmaktadır. Bu nedenle ‘evvele’ yerine ‘teevvele’ kalıbının 

kullanılmış olması uygundur. 

Te’vîl kelimesinin bu manada kullanıldığına ilişkin başka rivayetler de vardır. Bunlar-

dan biri şöyledir: Ebu Salih’den gelen bir rivayete göre İbn Abbas, “Arafat gecesinde insanla-

ra baktı ve şöyle dedi: ‘Bu gece insanlar, sürekli namaz kılarak Allah’ın, “Mescid-i Haram’da 

Allah’ı zikredin.” (Bakara: 198) ayetindeki emrini yani te’vîlini uyguluyorlar.’59 Nitekim Al-

 
56  Yahyâ b. Şeref en-Nevevî, el-Minhac fî şerhi sahîhi Müslim b. Haccac (Beyrut: Dâru ihyai’t- türasi’l-Arabî, 

1972), 15/34. 
57  Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyn el-Beyhakî, es-Sunenu’l-kubra, thk. M. A. Ata (Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-

ilmiyye, 2003), 10/157. 
58  Buharî, “Kitabu’t-Tefsir”, 1/4967-4968. 

59  Ebû İshak Ahmed es-Sa’lebî, el-Keşf ve’l-beyân, thk. Ebû Muhammed b. Âşûr (Beyrut: Dâru İhyâi’t-türasi’l-

Arabî, 2002), 2/112. Suyûtî, Abdurrahmân b. Kemâl Celâluddîn. ed-Dürrü’l-Mensûr fî tefsiri bi'l-me'sûr, 

(Beyrût: Dâru'l Fikr, 2011), 2/456. 
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kame bin Kays en-Nehâî'den gelen rivayet de bu manadadır. Alkame, eşine şöyle derdi: “Bize 

o helal ve güzel yiyecekten yedir.” O bu ifadesiyle şu ayetin te’vîlini yani emrini yerine ge-

tirmekteydi: “Ondan helal ve güzel bir şekilde yiyin.” (Nisâ: 4). Başka bir rivayette ise Amr 

bin Dinar şöyle demektedir: “İbn Abbas’ın ‘veda günü’ tekbir getirdiğini ve etrafındakilere de 

tekbir getirmelerini emrettiğini işittim. Onun, “Sayılı günlerde Allah’ı zikredin.” (Bakara: 

203) ayetinin mi yoksa “Hac ibadetlerinizi bitirdiğinizde Allah’ı anın.” (Bakara: 200) ayetinin 

mi te’vîlini uyguladığını bilemiyorum.60   

Bazı rivayetlerde ise te’vîl, bilinen zahir manası dışında ayetin mümkün yeni bir ma-

naya hamledilerek anlamca zenginleştirilmesidir. Rivayete göre A’meş, Mushafların ücret 

karşılığında yazılmasını hoş görmezdi. Ona göre, “Elleriyle kitap yazıp bu Allah’tandır diyen-

lere yazıklar olsun.” (Bakara: 79) ayetinin bir te’vîli de mushafların ücret karşılığnda yazılma-

sıdır.61 Dikkat edilirse burada mevcut bir ayetle sonradan ortaya çıkan bir olay arasında irtibat 

kurulmuş ve Mushafların ücret karşılığında yazılması olayının da ayetin te’vîli olduğu düşü-

nülmüştür. 

Aktardığımız hadis ve tefsir rivayetlerinden anlaşıldığı gibi, ilk iki neslin te’vîl keli-

mesini kullandıkları manaları üç başlık altında toplamak mümkündür. (a) Bir ayetin haber 

verdiği şeyin vakti gelince gerçekleşmesi veya görülmesi, ayetteki mana ile sonra vuku bulan 

olayların münasebeti üzerinden, bu olayın ayetin te’vîli olduğunun gösterilmesi, (b) emir veya 

tavsiye içerikli ayetlerdeki emir veya tavsiyenin yerine getirilmesi. (c) bazı ayetleri veya ayet-

lerdeki bir kelimeyi zahir manası yanında o kelime veya ayette içkin olup açık olmayan bir 

manaya hamledilmesi. Bu yeni mana, sonradan bazı hadiselerin tahakkukuyla ortaya çıkmak-

tadır. Yoksa o ayetin lafız itibariyle çok anlamlılığa elverişli ayetlerden olmasından kaynakla-

nan bir mana değildir. 

4. Te’vîl-Müteşâbih İlişkisi 

Âl-i İmran sûresi 7. ayette, bazı müteşabih ayetlerin te’vîlinden bahsedilmesi ve bu iki 

kelimenin de aynı ayette geçmesi nedeniyle erken dönemlerden itibaren te’vîl ile müteşabih 

terimleri mütemadiyen bir arada düşünülmüştür. Öyle ki te’vîl terimi, müteşabih kelimesinin 

adeta ikizi gibi akılda yer etmiş ve her iki kelimenin de manası bu bağlamda şekillenmiştir. 

Oysa müteşabihin mahiyeti ve bunların yorumlanıp yorumlanmayacakları konusunda alimler 

arasında bir ittifak yoktur.62 Esasen ilk dönemlerde te’vîl ve müteşabih kelimeleri, genel ola-

rak bu ayette olduğu gibi, manasını sadece Allah’ın bildiği gaybî konular için kullanılmaktay-

dı. Fakat sonraları giderek te’vîl kelimesinin yorum manasında kullanılması ve müteşabihin 

ise daha genel manada ayetlerdeki her türlü kapalılığı ifade etmesi, müteşabihin te’vîlini mü-

fessir için mümkün hale getirdi. Bu nedenle ayette geçen müteşabih ayetlerin te’vîli, onların 

kapalı anlamlarının yorumlanması olarak değerlendirildiği için kelimeye yorum manası ve-

rilmiştir. Halbuki aslında te’vîlin bu ayetteki manası, bir lafzın yorumu olmayıp gayba ait bir 

konuda haddi aşarak bilgiçlik taslamaktır. Oysa gaybî bilgi sadece Allah’a mahsustur. 

 
60   Suyûtî, ed-Dürrü’l-Mensûr fî tefsiri bi'l-me'sûr, 2/456. 
61  Suyûtî, ed-Dürrü’l-Mensûr fî tefsiri bi'l-me'sûr, 1/438. 
62  Karataş, Müteşabih Ayetler ve Te’vîli, Günümüz Tefsir Problemleri, ed. Ali Karataş - Yunus Emre Gördük, 

(Ankara: Bilay Yayınları, 2021), 138-141. 
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Diğer taraftan şayet Kur’an’da geçen te’vîl kelimesi sırf Al-i İmran sûresindeki müte-

şabih diye isimlendirilen gaybî hususlara ilişkin ayetlerin te’vîli ile sınırlı olsaydı, o zaman 

müfessirler için te’vîl çabası meşru olmazdı. Bu durumda başta Taberî ve Mâtürîdî olmak 

üzere bütün müfessirler de te’vîli meşru görmezlerdi. Ayrıca fukaha da te’vîli içtihat ile adeta 

özdeşleştirerek dini hükümlerin istinbatı için geçerli bir yöntem olarak değerlendiremezdi. 

Oysa te’vîl faaliyetinin, tefsir ve diğer İslami ilimlerde fikri, ahlaki ve ameli düzeyde temel 

bir istinbat yöntemi olduğu bilinmektedir. İşte bu olgu dahi te’vîlin sırf müteşabih ayetlerin 

te’vîli ile sınırlandırılamayacağını göstermektedir. 

Te’vîl teriminin, manasını ancak Allah’ın bildiği müteşabih ayetlere münhasır olmadı-

ğının en açık örnekleri, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiuna ait te’vîl uygulamalarıdır. Mesela 

yukarıda İbn Abbas’ın, insanların Arafat’ta gece boyunca namaz kılmalarının, “Mescid-i Ha-

ram’da Allah’ı zikredin.” (Bakara: 198) mealindeki ayetin te’vîli olduğunu söylemesi ile 

A’meş’in, Mushafların ücret karşılığında yazılmasının, “Elleriyle kitap yazıp bu Allah’tandır 

diyenlere yazıklar olsun.” (Bakara: 79) ayetinin vuku bulan bir te’vîli olduğu kanaatinde ol-

ması bu örneklerdendir. Halbuki bu ayetler, manasını sırf Allah’ın bildiği müteşabih ayetler-

den değildir. 

Âl-i İmran 7. ayetin bağlamına bakılırsa bu ayette müteşabih, mukattaa harfleri, te’vîl 

ise ümmetin ömrüdür. Bu harflere olmadık anlamlar yükleyerek ümmetin ne zamana kadar 

var olacağı gibi gaybî bir konuda bilgiçlik taslamak ise ‘gaybı taşlamak’ olur. Ancak süreç 

içerisinde yerleşmiş biçimleriyle ne te’vîl ne de müteşabih kelimeleri, bu ayetteki manalarıyla 

sınırlı kalmadıkları için müteşabihler gibi diğer ayetler de te’vîlin konusu olmuştur. Çünkü 

yukarıda geçen örneklerin gösterdiği gibi, te’vîl kelimesi, sahabe neslinden başlayarak bu 

ayetteki manasıyla sınırlı bırakılmadı, manası açık ayetlere de uygulandı. Bu da te’vîl ve mü-

teşabih kelimelerinin birbirinden bağımsız iki kelime olduğu manasına gelir. O halde ister 

gayba ilişkin ayetlerle sınırlandırılsın ister Kur’an’ın tamamındaki kapalı ayetler manasına 

alınsın, te’vîli müteşabih terimiyle ilişkili bir terimmiş gibi tanımlamanın gereği yoktur. Zira 

te’vîl, Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamlarında görüldüğü gibi, Kur’an ayetlerinin tama-

mıyla ilişkili bir terimdir.   

5. Te’vîl ve Teevvül 

Burada, konunun başka bir yönüne dikkat çekmek için, te’vîl kelimesinin sahabe ve 

tabiundan gelen rivayetlerdeki kullanımlarına tekrar dönmek gerekecektir. Çünkü araştırmacı-

lar, yaygın bir alışkanlıkla rivayetlerde geçen ‘teevvele’ fiili ve mastarıyla geçen ifadeleri de 

te’vîl olarak okumaktadır. Halbuki yukarıda geçen rivayetlerde görüldüğü gibi, sahabeden 

başlayarak insanların Kur’an ayetlerinin ifade ettiği hakikatleri aramaları ve buna ulaşma ça-

baları, te’vîl yerine ‘teevvül’ kalıbıyla ifade edilmiştir. Nitekim Hz. Aişe’den gelen hadisler 

ve sahabeden gelen hadis dışı rivayetlerde, bunun için te’vîl yerine ‘teevvül’ kelimesi geç-

mektedir. Buna rağmen eskiden beri kelimenin bu iki kalıbı, ifade edilmek istenen manayı 

doğru ifade edecek şekilde özenle kullanıldığı halde nedense günümüzde aradaki bu fark dik-

katlerden kaçmaktadır. Peygamberlerin Allah’tan gelen bilgiyle bir rüyanın, ayetin veya sö-

zün vaki alemdeki gerçek karşılığını açıklamaları, göstermeleri veya haber vermelerinin te’vîl 

kelimesiyle ifade edilmesi, onların hakikate vakıf kılınmaları nedeniyledir. Buna karşılık her-
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hangi bir alimin hakikati arama çabası ise ancak bir arayış olup sonuçta isabet etse dahi kesin-

lik arz etmeyen zannî bilgidir. Bu nedenle bu arayış ‘teevvele’ fiil kalıbıyla ifade edilmeli ve 

varılan sonuç da ancak ‘teevvül’ mertebesindeki bir te’vîl olarak kabul edilmelidir. Çünkü bu 

sonuçta, te’vîl kelimesindeki kesinlik yoktur.  

Nitekim İmam Şafii, ayetten yeni bir anlam çıkarmaya çalışan kimselere ‘müteevvil’ 

diyerek, te’vîl diye isimlendirilse de yapılan işin aslında ‘teevvül’ olduğuna işaret etmektedir. 

Bu nedenle te’vîl için ortaya konan çabanın ‘teevvele, yeteevvelu’ fiiliyle ifade edilmesi ge-

rekmektedir. Nitekim o, te’vîl çabası içerisinde olan alimle içtihadî bir sonuca ulaşmak için 

kıyas yapan alimi de aynı kefeye koymakta ve ayrıca bu iki tür çabayı da caiz görmektedir.63  

İbn Teymiye ise müteşabih ayetlerin te’vîline ilişkin şöyle bir bilgiyi aktarmaktadır: 

“İmam Ahmed, Zenadika ve Cehmiye mensuplarına reddiye sadedinde, müteşabih olup olma-

dıkları konusunda şüpheye düştükleri ve Kur’an’ı doğru olmayan bir te’vîl ile te’vîl (teevvül) 

ettikleri hakkında bir kitap telif etti ve söz konusu bu müteşabih ayetleri tefsir ederek onların 

bu ayetleri hakiki manasından, yani doğru te’vîlinden farklı bir te’vîle (teevvül) hamletmeleri 

nedeniyle kınadı. Bu ayetlerin tamamı Nafi b. Ezrak’ın İbn Abbas’a sorduğu ayetler gibi bili-

nen ayetlerdi ve alimler bunları tefsir etmişlerdi.”64 

İbn Teymiye’nin bu ifadeleri, kendi çağında fakihler, kelamcılar, hadisçiler ve mut-

savvuflar arasında kelime, “ilgili bir delil sebebiyle lafzın racih manasından mercuh bir ma-

naya sarfedilmesi’ şeklindeki ıstılahî manasıyla yerleşmiş olsa da65 onun te’vîl kelimesini esas 

itibariyle hakikat ve sözün gerçek karşılığını ifade etme manasında kullandığını göstermekte-

dir. Ayrıca burada, ilgili kavramların onun tarafından yerinde kullanıldığı da görülmektedir. 

O, te’vîli hakiki bilgi manasında kullanırken, tefsiri de İbn Abbas ve İmam Ahmed örnekle-

rinde görüldüğü gibi, bilginlerin Kur’an’a ilişkin açıklamaları manasında kullanmaktadır. Ha-

kikat arayışı olarak te’vîl faaliyetini ise te’vîl yerine ilk dönemlerdeki kullanımına uygun şe-

kilde ‘teevvül’ tabiriyle ifade etmektedir. Çünkü te’vîl kelimesindeki kat’i bilgi manasının 

aksine, ‘teevvül’ ifadesinde genelde kesin olmayan zanni bilgi manası vardır. Bu nedenle İbn 

Teymiyye, ayetin te’vîlini tespit etme uğraşını, yani hakiki manasının peşinde olma çabasını 

‘teevvele’ fiili ile ifade ederek hem bu çabanın kendisini ve hem de bu çabayla elde edilen 

sonucu ‘teevvül’ manasında bir te’vîl olarak değerlendirmiştir. Buna göre müfessirin ayetin 

gerçek manasına ulaşma çabası ‘teevvül’, ulaştığı mana ise kesin olmayan bir te’vîldir. Anla-

şılan o ki, ona göre elde edilen sonuca te’vîl diyebilmek için kati bir delile dayanması gerekir. 

İbn Teymiyye’nin, Yunus sûresi 39. ayetinin, “Onlar ilmini kavrayamadıkları şeyi ya-

lan saydılar, Allah’ın Kur’an’da kendilerine vadettiği te’vîli, yani akıbet de gelmedi,” mealin-

deki kısmına dair izahları da bu minvaldedir. Ona göre haberi bilmekle haber verileni bilmek 

arasında fark vardır. Haberi bilmek Kur’an’ın tefsirini bilmektir. Haber verilen şeyi bilmek ise 

te’vîlini bilmektir. Çünkü Kur’an’ın ilmini idrak etmek onun manalarını iyice bilmekle müm-

 
63  Şafii, Muhammed b. İdris eş-Şafii, er-Risale, thk. Ahmet Muhammet Şakir (Mısır: Matbaatu Mustafa 1938), 

560. 
64  Takiyyuddin Ahmed İbn Teymiye, Mecmûatu’l-Fetava, (Mansura: Dâru’l-Vefa, 2005), 13/79. 
65  İbn Teymiye, el-İklîl fi’l-müteşâbihi ve’t-te’vîl, 27. 
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kün olduğu halde, onun te’vîlini bilmek ancak haber verilen şeyin gerçekleşmesiyle mümkün-

dür.66 

6. Taberî ve Mâtürîdî’de Te’vîl ve Tefsir  

Te’vîl kelimesinin ifade ettiği eyleme göre farklı kullanımlarına ilişkin İmam Şafii ve 

İbn Teymiye’nin yaklaşımlarını arz ettikten sonra şimdi tefsirin en önemli iki şahsiyeti olan 

Taberî ve Mâtürîdî’nin bu konudaki yaklaşımları üzerinde durmak istiyoruz. Esasında şimdi-

ye kadar verilen örneklerle özellikle Taberî’nin, tefsir, te’vîl ve teevvül terimlerini hangi ma-

na ve eylemleri ifade etmek için kullandığı epeyce anlaşılmış oldu. Ancak tefsir ilmi açısın-

dan kilit noktada bulunmaları ve kanaatimizce bazı yönleriyle yanlış anlaşılıyor olmaları ba-

kımından bu iki müfessirimizin görüşlerinin daha açıklıkla ifade edilmesi gerekli görünmek-

tedir.  

6.1.  Taberî’de Te’vîl ve Tefsir 

Taberî, daha önce ifade ettiğimiz gibi, aralarında çok sıkı bir ilişki olmasına rağmen 

te’vîl ve tefsir kelimelerini özenle birbirine karıştırmadan kullanmaktadır. Onun tefsirinde 

te’vîl ile tefsir, birbirinden farklı iki beyan türü olarak yer alır. Bu konuda araştırma yapanla-

rın gözden kaçırdıkları önemli bir husus, onun sadece aktardığı rivayetlerde değil kendi yak-

laşımı olarak da te’vîl kelimesiyle birlikte ‘teevvül’ kelimesini kullanmış olmasıdır. Tefsirin-

de te’vîl kelimesi, Kur’an’daki manasına uygun olarak açık şekilde kesin bilgi ve hakikat ma-

nasındadır. Bu nedenle olmalı ki, Hz. Peygamber’den gelmeleri itibariyle rivayetlerle gelen 

bilgilerin sahih olanlarına te’vîl demektedir. Nitekim o, Hz. Peygamber dışındakiler için ayet-

lerin te’vîlini tespit etmenin imkân ve şartlarından bahsedereken, sadece Arap dilini bilenlerle 

alimlerin belirli noktalarda ayetlerin te’vîlini bileceklerini belirtmektedir.  

Taberî, “ehlu’t-te’vîl” tabiriyle de sahabe gibi ayetlerin te’vîli hakkında bilgi sahibi 

olanlarla bu ayetlerin te’vîline ulaşmak için uğraşanları kastetmektedir. Bu her iki durumdaki 

te’vîl de kesin hakikati ifade etmez. Bu nedenle Taberî, bu te’vîller arasından bir tercih yapa-

cağı zaman daha kabule şayan gördüğü te’vîli ifade etmek için ‘evla’t-te’vîl’ tabirini kullanır. 

Çünkü Hz. Peygamber’den sonra ayetlerin te’vîline ulaşmak isteyenler gerçek manada müte-

evvil oldukları için, gösterdikleri çabaya te’vîl dense de esasen teevvüldür. Anlaşılan o ki, 

onun bunları müteevvil olarak isimlendirmesinin nedeni, müfessirlerin te’vîli bulma çabasıyla 

birlikte beşer olmaları itibariyle kesin bilgiye ulaşma imkanlarının bulunmamasıdır. 

İbn Abbas’ın sözüne dayanarak söylediği anlaşılan şu ifadesi, onun konu hakkındaki 

yaklaşımını özetler mahiyettedir: “Allah’ın bilgisini ümmetine vermeyip peygamberine has 

kıldığı te’vîl: Bunlar, kullarının te’vîlini bilmeye ihtiyaç duyduğu şeylerdir. Bu şeylerin 

te’vîlini bilmek kullar için mümkün değildir, ancak Allah Resûlü’nün kendilerine te’vîlini 

açıklamasıyla mümkün olabilir.” 67 Taberî’nin bu ifadesi de sahabe nezdinde te’vîlin, 

Kur’an’dan sonra hadislere, yani ayet hakkındaki nebevî bilgiye dayanması gerektiğini bil-

dirmektedir. Ayrıca burada cümle içindeki, ‘kullarının te’vîlini bilmeye ihtiyaç duydukları 

te’vîl’ ifadesi, önemli bir ayrıntıya da işaret etmektedir. Bu ayrıntı, onun te’vîl kelimesini 

 
66  İbn Teymiye, el-İklîl fi’l-müteşâbihi ve’t-te’vîl, 21. 
67  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/88. 
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cümlede doğru/güvenilir bilgi ve hakikat manasında kullanmış olmasıdır. Çünkü ona göre 

ibadetler, helal ve haram kılınan şeyler ve bunların ayrıntılarına ilişkin hakikati Hz. Peygam-

ber’den başkasının bilme imkânı yoktur. 

Nitekim mukaddimesindeki bu bahsin sonunda te’vîl konusuna dair kendi görüşlerini 

özetlerken bu durum daha açık şekilde tebellür eder. O burada, bütün Kur’an’ın te’vîlinin 

özetle üç vecih üzere olduğunu söylemektedir. Bunlardan birincisi, bilgisine ulaşılmasının 

imkânsız olduğu te’vîl. Çünkü o, Allah’ın ilmini bütün mahlukattan gizleyip kendine hasret-

miş olduğu te’vîldir.68 Bunlar, kıyametin ne zaman kopacağı, Meryem oğlu İsa’nın ne zaman 

yer yüzüne ineceği, güneşin ne zaman batıdan doğacağı, sûra ne zaman üfürüleceği gibi Al-

lah’ın vuku bulacağını kitabında haber verdiği ve gelecekte vuku bulacak olan hadiselerin 

vakitleridir. 

İkincisi, Allah’ın, te’vîlinin ilmini ümmetine vermeyip peygamberine has kıldığı 

te’vîl. Bu, kullarının bilmeye ihtiyaç duydukları te’vîldir. Allah’ın elçisi kendilerine beyan 

etmediği takdirde onların bunun te’vîline ulaşabilmelerine imkân yoktur. 

Üçüncüsü ise Kur’an’ın kendi dilleriyle nazil olduğu halkın bilebileceği te’vîldir. Bu 

kısım, Kur’an’ın garibinin ve irabının te’vîlini bilmektir. Bunların te’vîlini bilmeye ancak 

onlar vasıtasıyla ulaşılabilir. 

Taberî, te’vîlini bilmek açısından ayetleri böyle üç gruba ayırdığı bu ifadelerinde hiç-

bir yerde tefsir kelimesini kullanmaz. Onun kelimeyi kullanırken gösterdiği bu özene rağmen 

kelimenin bazen te’vîl bazen de tefsir şeklinde tercüme edilmesi, onun doğru anlaşılmadığı 

manasına gelir. Halbuki daha önce geçtiği gibi o, tefsir alanına giren bir mesele söz konusu 

olduğunda te’vîl kelimesini değil, tefsir kelimesini kullanmaktadır. Nitekim yukarıda Muka-

til’den aktardığımız rivayeti analiz ederken belirttiğimiz gibi, İbn Abbas, tefsir ile te’vîl keli-

melerini farklı ameller için kullanmıştır. Bu nedenle olmalı ki, Taberî de te’vîl kelimesiyle, 

yorumlamayı değil asıl mana ve işin hakikatini bilmeyi kastetmektedir. Nitekim bu bahisten 

sonra gelen dört ayrı cümlesinde hem tefsir ve hem de te’vîl kelimelerini birlikte yan yana 

kullanarak bunlara ayrı manalar verdiğini göstermiştir. O şöyle demektedir:  

“Durum böyle olduğuna göre, o halde müfessirlerin Kur’an’ın te’vîlinde, yani kullar 

için te’vîlinin bilinmesi mümkün olan kısmının te’vîlini bilmede hakka isabet konusunda en 

yakın olanları, ayetlerin te’vîlini bulmaya ve tefsirini yapmaya uğraşırken delil olarak, ümme-

tin diğer fertlerine değil bizzat Allah Resulünden nakledildiği sabit olan haberlere dayanmak 

sûretiyle isnadı Allah Resulüne ulaşan te’vîlleri en açık şekilde ortaya koyanlardır. Bu haber-

ler, şayet varsa ya Hz. Peygamber’den gelen müstefiz (çokça nakledilen meşhur) bir nakil 

veya Hz. Peygamber’den gelen böyle meşhur bir nakil olmadığı takdirde rivayette güvenilir 

adil ravilerden gelen bir nakil ya da naklin sıhhatini ispat için ortaya konulan bir delalet cihe-

tiyle olur. Yine hakka en yakın müfessirler, tercüme ve beyan ettikleri hususlarda dil bakı-

mından bilgisi ya Arapların anonim şiirlerinden istişhatla ya da onların meşhur ve maruf man-

tık ve lehçelerinden hareketle idrak edilen delilleri en açık şekilde ortaya koyanlardır. Ancak 

bu yolla müevvil ve müfessirlerin te’vîl ve tefsirlerinin, sahabe ve imamlardan oluşan selef ve 

 
68  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/87-88. 
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tabiun ile ümmetin alimlerinden oluşan halefin te’vîl ve tefsirlerinin dışına çıkmaması şart-

tır.”69 

Taberî’nin te’vîl ve tefsir için belirlediği bu kaideler, esasen bu iki disiplinin ortak ka-

ideleridir.70 Ancak o bu kaideleri belirlerken, açıkça her iki terimle icra edilen faaliyeti birbi-

rinden ayrı faaliyet şekilleri olarak konumlandırmaktadır. Nitekim bu çalışma içerisinde on-

dan nakledilen birçok rivayette de bu terimlerin farklı amellere tekabül ettiği görülmüştü. Ona 

göre bir ayet için tayin ettiği bir manaya te’vîl denmesi için bunun sağlam bir bilgiye dayan-

ması gerekir.  

Onun Bakara sûresi 237. ayetin tefsiri sadedinde sarf etmiş olduğu şu ifadeleri, bir 

ayet için takdir ettiği manaya te’vîl demesi için o mananın başka bir ayete dayanması gerekti-

ğini göstermektedir. قوله  ان  من  عنه  البيان  قدمنا  قد  لما  كذالك،  ذالك  تأويل  ان  قلنا  انما  و(   لهن  تفريضوا  او: 

الله من بيان (فريضة  Biz bunun te’vîlinin böyle olduğunu söylemiştik. Çünkü daha önce açıkladı-

ğımız gibi, Allah’ın, “Yahut onlar için bir mehir takdir etmeniz,” ayetiyle, temas etmeden 

önce eşlerini boşayan kullarına mehrin farz kılınmadığı Allah tarafından açıklanmıştır.”71 

Çünkü ona göre bu ayetin te’vîli, mehrini belirledikleri eşlerini temastan önce boşamaları du-

rumunda, onlara mehrin yarısını farz kılan 237. ayetidir. Görüldüğü gibi Taberî, bir ayete ver-

diği manayı bir önceki ayete bağladığında veya başka bir ayete dayandırdığında buna te’vîl 

demiştir. Çünkü Taberî’ye göre ayetin ‘mana’sı, ayetin tev’vîlidir. Zira bu, ayetin mana düze-

yindeki karşılığıdır. Mana ise sözün dilsel, yani kelimelerdeki soyut veya somut sözel karşılı-

ğıdır. 

6.2.  Mâtürîdî’de Te’vîl ve Tefsir 

İmam Mâtürîdî’nin de bu konuda asıl itibariyle Taberî’ye yakın bir bakış açısına sahip 

oldu söylenebilir. Ona göre de te’vîl ifadesi, esas itibariyle kesinlik bildirir. Onun Âl-i İmran 

sûresi 7. ayetin tefsirinde te’vîle ilişkin kullandığı ifadeleri bu manaya gelmektedir. Fakat 

konuya girmeden önce Mâtürîdî’den de yararlanarak, bu ayetin geniş tefsîrî bir mealini ver-

mek istiyoruz. 

“Sana kitabı indiren odur. Onun bir kısım ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabın esası-

dır, diğerleri ise müteşabihtir. Kalplerinde sapkınlık hastalığı bulunanlar, küfrü istedikleri 

için72 ümmet içerisinde fitne çıkarmak, yani fitne çıkararak ümmetin varlığının son bulmasını 

sağlamak ve ona arzu ettikleri bir te’vîl/son uydurmak, yani ümmetin akıbetine tarih belirle-

mek ve varlığının sonunu getirmek için ondaki müteşabih ayetlerin peşine düşerler. Halbuki 

onun te’vîlini, yani ümmetin ömrünün müntehasını, sonunun ne zaman geleceğini ancak Allah 

bilir. Buna karşılık ilimde yüksek bir mertebeye erişenler, ona inandık, muhkem olsun müte-

şabih olsun ayetlerin hepsi de rabbimiz katındandır derler. Bunu yalnız aklıselim sahipleri 

düşünüp anlar.” 

 
69  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/87-89. 
70  Akile Tekin, Tefsirde Mananın Tayini -Taberî ve Râzî Mukayesesi-, ed. Şevket Kotan, (İstanbul: Kitap Dün-

yası Yayınları 2024), 160. 
71  Taberî, Câmiu’l-beyân, 4/311. 
72  Ebû Ubeyde Ma’mer b. el-Musennâ, Mecazu’l-Kur’an, thk. Fuad Sezgin (Mısır: y.y., 1955), 1/86. 
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Bu meâle dikkat edilecek olursa burada te’vîl kelimesi, Mâtürîdî’nin de ifade ettiği gi-

bi ümmetin ömrünün son bulacağı nokta, yani akıbeti için kullanılmıştır. Buna bağlı olarak da 

burada ayetin, “Hz. Peygamberin ümmetinin te’vîli, yani varlığının nihayet bulması için” 

kısmı ile ilgili olarak, Mâtürîdî şöyle demektedir: “yani, Allah Teala'nın, bu ümmet için takdir 

ettiği sürenin müntehasını, yani son sınırını bilmek için. Te’vîlin asıl anlamı müntehadır, yani 

son sınırdır. Cenab-ı Allah ise ‘halbuki onun te’vîlini ancak Allah bilir’, buyurmaktadır.” 

İmam Mâtürîdî, ayetin ‘onun te’vîlini ancak Allah bilir,’ kısmı için de الله   الا  الأمة  ملك  يعلم  ما  اي  

‘Yani bu ümmetin varlığının (mülk) ne zaman son bulacağını ancak Allah bilir,” demekte-

dir.”73 Bu ifade, ona göre te’vîl kelimesinin, varılacak son noktadaki işin aslı, hakikati veya 

gerçek bilgisi manasında olduğunu göstermektedir. Burada ayet, tarihsel bağlamı esas alındı-

ğında, ümmetin geleceği gibi gayba ait bir konudan bahsetmektedir, bunun ne zaman olacağı-

nı ise sadece Allah bilir. Başka bir ifadeyle, te’vîl geleceğe dair gaybî bir tahakkuk olacağı 

için bunun vakti ile ilgili bilgi Allah’ın indindedir.  

Mâtürîdî, tefsirinin girişinde tefsir ve te’vîli tanımlamakta ve aralarındaki farka dikkat 

çekmektedir. Tefsirin ashaba, te’vîlin ise alimlere ait bir iş olduğunu söyleyen Mâtürîdî’ye 

göre bunun sebebi, sahabenin Kur’an’ın indirilişi ile ilgili hadiselere şahit olması ve 

Kur’an’ın hangi olay veya konu vesilesiyle nazil olduğunu bilmesidir. Ona göre onların ayeti 

tefsir edişlerinin önemi bu nedenledir. Çünkü onlar, nüzule dair hadiseleri görmüş ve onlara 

şahit olmuşlardır. Ayetle murat edilen şeyin hakikati de sahabenin bu şahitlikleriyle öğrendik-

leridir. İlahi beyan ile neyin amaçlandığını bilmek, bir şeyi aynel yakin gören birisi gibi, işin 

iç yüzünü bilenden başkası için mümkün değildir.74 Bu beyanından anlaşıldığı gibi Mâtürîdî, 

tefsiri sahabeden gelen sahih haberlere hasretmektedir. Çünkü sadece sahabe, ayetlerin nüzu-

lünde hazır bulunarak bunların ne için ve kimler hakkında indiğine şahit olmuş ve bu müna-

sebetle de ayetlerdeki ilahi maksadı öğrenmiştir.  

Mâtürîdî’ye göre te’vîl ise bir işin varacağı nihai noktanın beyanıdır. Çünkü te’vîl 

‘ale-yeûlu’ fiilinden alınmış olup rücu etmek, aslına döndürmek anlamındadır. Bu da sonuçta 

sözün muhtemel manalara yönlendirilmesi demektir. Ona göre tefsirde olduğu kadar te’vîlde 

şiddetli bir sakındırma olmaz. Çünkü te’vîlde Allah adına açıklama yapmak yoktur, zira kişi 

‘Allah bu beyanı ile şunu murat etti’ yahut ‘şunu kastetti’ demeyip, sadece ‘bu ilahi beyan şu 

ve şu gibi muhtemel manalara gelebilir,’ demiş olmaktadır. Kur’an’ın beyanındaki muhtevayı 

bilmek Allah’a mahsustur.75  

Yukarıda te’vîli kesin bilgi manasında kullanan İmam Mâtürîdî’nin bir çelişkiyi andı-

racak şekilde tefsiri kesin bilgi, te’vîli ise yorum bilgisi manasında kullanması sebepsiz değil-

dir. Çünkü o da Taberî’ye paralel bir biçimde, ehli te’vîl tabiriyle ayet hakkında hakikatin 

bilgisine sahip olup bunları aktaranlarla hakikat arayışında olanları kastetmektedir. Nitekim o, 

‘âmmetu ehli’t-te’vîl’ tabirini sahabe ve tabiûndan rivayet aktaranlar veya görüş bildirenler 

için kullanmaktadır.76 Şayet bunların Hz. Peygamber’e dayandığı kesinse o halde ‘mana’yı 

aktarmaları sebebiyle te’vîl olur.  Ancak Hz. Peygamber’e dayanması konusunda bir kesinlik 

 
73  Mâturidi, Te’vîlâtu’l-Kur’an, 2/246. 
74  Mâtürîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’an, 1/3. 
75  Mâtürîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’an, 1/3. 
76  Mâtürîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’an, 6/272 - 2/483. 
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yoksa o takdirde bunların te’vîl olmaları ancak muhtemel olur. Müfessirler ise beşer olmaları 

itibariyle verileri analiz etmelerinden sonra ancak zann-ı galipleriyle bir sonuca ulaşabilirler. 

Bu bakımdan son iki durumda da onların görüşleri teevvül makamında bir te’vîl olur. Yine 

aynı şekilde o da Taberî gibi, te’vîle ulaşmak için gösterilen çabaya teevvül, ulaşılan sonuca 

ise te’vîl demektedir.77  

Tefsiri kesin bilgi manasında kullanması ise tefsire ilişkin nakillerin peygamber ve sa-

habe kaynağı sebebiyledir. Bu nakiller, gerçekte peygamber tefsiriyle birlikte te’vîllerini de 

kapsamaktadır. Te’vîle gelince, şayet kati bir delil veya aklın kabule mecbur kalacağı zorunlu 

bir bilgiye dayanırsa ancak o zaman kesinlik ifade edebilir.78 Bunun dışında hakikat manasın-

da kesinlik bildiren te’vîlin kaynağı Hz. Peygamber’in vefatından itibaren kesilmiş olup artık 

bu tür bir te’vîlden söz etmenin imkânı yoktur. İşte te’vîli sözün muhtemel manalarından biri-

ni ifade etmek için kullanması bu nedenledir. 

7. Te’vîl ile Tefsirin Farkı 

Tefsir ve te’vîl terimlerinin hangi mahallerde kullanıldıklarını ve aralarındaki farkı an-

lamak için Bakara sûresi 34. ayetin tefsiri çerçevesindeki açıklamalar iyi bir örnek olarak ka-

bul edilebilir. Bu ayet mealen şöyledir: “Hani biz meleklere Adem’e secde edin demiştik. Bu-

nun üzerine İblis hariç, onlar Adem’e secde etmişlerdi. İblis secde etmeyi kabul etmekten 

kaçındı ve büyüklendi. Böylece o, inkâr edenlerden oldu.” 

Taberî, İblis ile onun gibi iman etmemekte direnen Yahudiler arasında irtibat kurarak, 

bu ayetin onlara bir mesaj olduğunu söylemektedir. Ona göre Yüce Allah, İblis’in durumuna 

düşmemeleri için onlara babaları Adem’i ve kendilerine verilen nimetleri hatırlatarak iman 

etmelerini istemiştir. O bu açıklamasını, 34. ayetin 30. ayete matuf olduğuna dayandırmakta-

dır. Ayrıca burada, İblis’in meleklere mi veya başka bir varlık sınıfına mı mensup olduğu ko-

nusunda ehl-i te’vîlin ihtilaf ettiklerini bildirmekte ve bununla ilgili birçok rivayet zikretmek-

tedir. O bu rivayetleri aktararak İblis’in mensubiyetine dair hakikati bulmaya çalışmaktadır. 

Bu bağlamda, işin hakikatine ilişkin görüş beyan edenleri ve konu hakkında doğru haberler 

aktaranları ehl-i te’vîl olarak vasıflandırmaktadır.79 İlgili ihtilaflı görüşleri naklettikten sonra 

İblis’in meleklerden olup olmadığına ilişkin hakikati ise sonuçta Kur’an’a dayandırarak tespit 

etmektedir. Kur’an’a göre ise İblis, nar-ı semûm ve maric isimli maddelerden yaratılmıştır. 

Halbuki meleklerin bu maddelerden yaratıldığına ilişkin Kur’an’da herhangi bir bilgi yoktur. 

O halde ayetin te’vîli, İblis’in meleklerden olmamasıdır.80  

Taberî’nin ehl-i te’vîl ifadesini kullandığı yerlere dikkat edilirse, onun bu ifadeyi bir 

şeyin aslı ve hakikati hakkında bilgisi olanlarla bu bilgiye ulaşma çabası içindeki kimseler 

için kullandığı görülür. Çünkü onlara göre ulaşabildikleri hakikat budur. Buna göre Taberî, 

burada da “kâle ehlu’t-te’vîl” şeklindeki kullanımlarında geçen te’vîl kelimesini bir şeyin aslı 

ve hakikati manasında kullanmaktadır. Nitekim o, ayette geçen “ebâ” ve “istekbera” fiillerin-

 
77  Mâtürîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’an, 2/535. 
78  Mâtürîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’an, 2/247. 
79  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/535. 
80  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/542. 
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de kastedilen kişinin İblis olduğunu gerekçeleriyle birlikte kesin bir dille zikrederken, “ve 

te’vîlu kavlihi ebâ” şeklinde bir tabir kullanmakta ve cümlenin devamında “istekbera” fiilini 

de buraya matuf kılarak meselenin hakikatine ilişkin kanaatini beyan etmektedir.81 Burada 

Taberî, ayet hakkındaki aktardığı bilgi yanında Kur’an’a dayanarak açıklamalarda bulunurken 

tefsir veya başka bir ifadeyle ‘teevvül’ yapmaktadır. Ulaştığı sonuç ise ayetin ulaşabildiği 

kesinlik bildirmeyen manası, yani te’vîlidir. Çünkü eğer bir sözün te’vîli bir amel veya ileride 

gerçekleşecek bir hadise değil de yukarıda değinildiği gibi başka bir söz ise bu takdirde te’vîl, 

‘mana’ kavramına denk gelir. Ulemanın dilindeki te’vîl de ekseriyetle budur. Te’vîl ile tefsi-

rin karıştığı yer de burasıdır. 

Şimdi vereceğimiz örnek ise tefsir ile te’vîlin arasındaki ince farkı daha sarih şekilde 

ortaya koymaktadır. İbn Abbas’ın hizmetkârı olan Kesir bin Ebi Kesir el-Müzeni, şöyle bir 

nakilde bulunmaktadır: “Bize İbn Abbas anlatıyordu, o gün görme yetisini kaybetmişti. O 

esnada Atîk bin Osman’dan, yani Hz. Ebû Bekir’den bahsetti ve dedi ki: Ebû Bekir, Resûlul-

lah’ın halifesi olarak seçildiği gün minbere oturdu. Allah’a hamd etti, O’nu övdü ve Peygam-

bere salât etti. Ardından ellerini uzattı ve Peygamber’in minberde oturduğu yere koydu. Sonra 

şöyle dedi: “Habib bu minberde oturduğu halde, ‘Ey iman edenler! Kendinize bakın; siz doğ-

ru yolda olduktan sonra sapıtan kimse size zarar vermez,’ (Maide 5/105) ayetinin te’vîlinden 

haber verirken bizzat işittim. Sonra da bu ayeti tefsir etti. Ayet hakkındaki tefsiri, şöyle deme-

siydi: ‘Evet, bir toplumda kötülük işlenir ve çirkin davranışlar yayılır da kimse bunu değiştir-

mez ve karşı çıkmazsa, Allah o toplumu genel bir azapla helak eder ve ardından onların dua-

larını kabul etmez.’ Sonra Ebû Bekir iki parmağını kulaklarına sokarak şöyle dedi: Eğer bunu 

sevgiliden (Peygamber’den) işitmemişsem, kulaklarım sağır olsun.”82 Bu rivayette, Hz. Pey-

gamber, önce ayetin te’vîlinden bahsetmiş, sonra da onu tefsir etmiştir. Görüldüğü gibi, Hz. 

Ebû Bekir, tefsir ile te’vîl ayrı manalarda kullanmıştır. Onun tefsir diye tanımladığı, Hz. Pey-

gamber’in ayetin açılımını dile getirmesidir. 

Bu rivayette görüldüğü gibi, o dönemde tefsir kelimesi, ayete dair yapılan açıklama 

manasındadır. Halbuki te’vîl, buradaki başka örneklerde de geçtiği gibi, ayetle bağlam dışın-

daki bir olay arasında kurulan irtibat manasındadır. Bir müfessir bu irtibatı kurduğunda, ger-

çekte olmasa da kendisi açısından hakikat olanı ifade etmektedir. Nitekim rüyanın vaki alem-

deki hakikatini ifade etmek için Kur’an’ın hem te’vîl ve hem de tabir kelimelerini kullanmış 

olması, te’vîl kelimesinin anlamı açısından dikkat çekicidir. Hz. Yusuf’un rüyanın hakikatini 

bildirmesine te’vîl, buna karşılık kâhinlerinkine tabir denmektedir. Çünkü Hz. Yusuf, bunu 

Allah’ın kendisine bahşettiği bir ilme dayanarak haber vermekte, oysa kâhinler, ancak kendi 

bilgi ve zann-ı galiplerine dayanmaktadırlar. Kur’an’ın bu hassas ayrımını esas alacak olur-

sak, buna göre te’vîl kavramı, Allah ve Peygamberlere dayandığında kesin bilgiye, insanların 

görüşlerine dayandığında ise zannî bilgiye delalet etmektedir. Bunun içindir ki, Kur’an’ı Ke-

rim’de geçen bütün yerlerde te’vîl terimi, doğru bilgi, kesin bilgi, bir işin hakikati ve dönüp 

dolaşıp varacağı nihai noktası, yani akıbet anlamında kullanılmıştır. 

 
81  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/544. 
82  Musâid b. Süleyman et-Tayyar, Mevsuatu’t-tefsîri’l-me’sûr, (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 2017), 8/179. 
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Bir başka boyutuyla bakılacak olursa da tefsir, açıklanmış ve öğretilmiş olanın bilgisi, 

te’vîl ise ayet hakkında bilinmeyenin bilgisidir. Bir ayetle murat edilen mana şayet Hz. Pey-

gamber tarafından açıklanmışsa, bu durumda ayetin bilinmeyen te’vîli yani manası açıklan-

mıştır. Ancak bu mana açıklandıktan sonra artık tefsir bilgisine dahil olmuş olur ve ayet hak-

kındaki bilginin toplamıyla yapılan açıklamaya tefsir denir. Nitekim İbn Mesut’un, “Bizden 

bir adam Kur’an’dan on ayet öğrenir, manalarını öğrenip onlarla amel etmedikçe bununla 

yetinirdi,”83 şeklindeki rivayetiyle yine onun hakkında, “Abdullah bize bir sûre okurdu sonra 

da o sûre hakkında bizimle konuşur ve gün boyunca onu tefsir ederdi,”84 şeklindeki rivayet 

yan yana getirildiğinde, onların nazil olunca ayetlerin manalarını yani te’vîllerini öğrendikleri 

ve amele dönüştürdükleri anlaşılıyor. Çünkü amele dönüştürmek de te’vîlin çeşitlerinden biri-

dir. Bu öğrendiklerini başkalarına anlatmalarına da tefsir denilmiştir. Mâtürîdî’nin nüzule 

şahit olan sahabenin aynı zamanda ayetin muradına da vakıf olduğunu söylemiş olması da 

bunu desteklemektedir.85 Tefsirin bu manada kullanıldığının kaynaklarımızda sayılamayacak 

kadar örneği vardır. 

Bu örneklerinden biri, Taberî’de geçen ve Maide sûresinin 41-47. ayetleri ile ilgili bir 

rivayettir. Bu rivayette Ubeydullah b. Abdullah,   اما والله ان كثيرا من الناس يتأولون هؤلاء الايات علي ما

-Dikkat edin insanların çoğu bu ayetleri, hakkında nazil olmadıkları olaylara uygula“ لم ينزلن  

yarak te’vîlini belirlemeye çalışmaktadırlar,” diye yakınarak, bu ayetlerin kimler ve niçin in-

zal edildiklerini detaylıca açıklamaktadır. Buradaki olay ise bazı Yahudilerin kendi araların-

daki bir sorun için Hz. Peygamber’i hakem tayin etmek üzere anlaşmaları, sonra da bir tarafın 

münafıkları kullanarak işlerine gelmeyen bir hüküm verdiği takdirde hileyle onu hakemlikten 

düşürmeyi planlamalarıdır. Fakat Yüce Allah bu desiselerini kendisine bildirince Hz. Pey-

gamber çok üzülmüş ve bu olay üzerine söz konusu ayetler nazil olmuştur. Yani esasen bura-

da Ubeydullah’ın yaptığı açıklama, bu ayetlerin gerçek hikayesini anlatarak bağlamına uygun 

şekilde anlaşılması gerektiğini vurgulamasıdır. Nitekim Ubeydullah’ın bu açıklamasına şahit 

olup rivayet eden şahıs şöyle diyor: “Ubeydullah bu ayetleri teker teker okudu ve onları hak-

kında nazil oldukları olaylara göre tefsir etti. Bu ayetlerin tefsirini yapıp bitirince yanındakile-

re de şöyle dedi: Bununla yalnızca Yahudiler kastedildi ve bu vasıfların onlarda bulunduğu 

açıklandı.”86 Görüldüğü üzere bu rivayette iki kez geçen tefsir kelimesi, sebeb-i nüzul olayı-

nın anlatılması, olayda kimlerin yer aldığının belirtilmesi ve bağlamına göre anlamlandırılma-

sı manasında kullanılmıştır. Halbuki bu bağlamda te’vîl, ayetlerin gerçek manası yerine kul-

lanılmaktadır. 

Mamafih, Kur’an’da ve ilk dönem merviyatında te’vîl ve tefsir terimleri arasında böy-

le bir anlam farklılığı bulunmakla birlikte, tarihsel süreçte te’vîl gibi tefsir terimi de esaslı bir 

mana değişikliğine uğramıştır. Şöyle ki, sahabe ve tabiûn, Hz. Peygamber’den ayetlere ilişkin 

tefsir ve te’vîllerini rivayet etme yanında kendileri de hem tefsir yapıyor hem de bir ayetin 

delaletini yani reel dünyada haber verdiği şeyi, yani te’vîlini gösteriyor veya yeni te’vîllerini 

 
83  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/74 
84  Taberî, Câmiu’l-beyân, 1/75. 
85  Mâtürîdî, Te’vîlatu’l-Kur’an, 1/3. 
86  Taberî, Câmiu’l-beyân, 8/461-462. 
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tespit ederek bunları haber veriyorlardı. Böylece Hz. Peygamber’den gelen te’vîl ve tefsir 

haberlerine ilaveten kendilerininkiler de karışmış oldu. Çünkü te’vîl olsun, tefsir olsun bu 

rivayetlerin hepsi, sonrakiler için itimat edilen bir kaynağa dayanıyordu. Tefsir terimi önceleri 

sadece metnin açıklanması, üzerindeki örtünün altında ne olduğunu bilmeyen muhatap için 

kaldırılması ve ayet hakkındaki dış bağlama ilişkin bilgilerin verilmesi manasında kullanılıyor 

iken sonraları buna Hz. Peygamber, sahabe ve tabiunun te’vîlleri de katılmış oldu. Önceleri 

ayetin inişinin gerçek sebebini zikrederek ayet hakkında bilgi vermek tefsir, ayetin sonradan 

başka olaylarla irtibatlandırılması veya ayetteki emrin tatbiki te’vîl idi. Bu devirden sonra ise 

söz konusu bu te’vîller de nakledilen rivayetler haline gelince ayet hakkında erken dönemden 

aktarılan bilgiler olarak tefsir teriminin anlam alanına dahil oldu. Bu itibarla da tefsir terimi, 

artık Kur’an hakkında güvenilir sahih bilgi manasında kullanıldı. Bunun en iyi örneklerinden 

biri, Katade’nin Âl-i İmran sûresi 7. ayette geçen ‘kalplerinde hastalık olanlar’ ifadesinin 

te’vîlinin, Yahudilerin yanı sıra Hıristiyanlar, Haruriler ve Sebeiler gibi bütün bidat ehli oldu-

ğunu söylemesidir. O bununla, ayetin Yahudilerin sergiledikleri tutuma benzer bir tutum ser-

gileyen herkesi kapsadığını ifade ediyordu.87 Katade’nin, Hıristiyanları, Harurileri ve Sebeile-

ri de ayetin kapsamına alması, esasen onun ayetin bilinmeyen te’vîllerini göstermesi ve 

te’vîlini genişletmesidir. Ancak biz bugün bunları tefsir diye okumaktayız.  

Bunlarla birlikte te’vîl kelimesinin ‘evvele’ kalıbıyla tefsiri andıran bir manada kulla-

nıldığına ilişkin örnekler de vardır. Mesela bu örneklerden biri Buhari’de nakledilen bir hadis-

tir. Bu hadise göre Urve, Hz. Aişe’ye Safa ve Merve ile ilgili tereddüdünü dile getirerek görü-

şünü sorar ve sonra şöyle der: “Vallahi Safa ile Merve’yi tavaf etmeyen bir kimseye günah 

yoktur.” Bunun üzerine Hz. Aişe, عليه  جناح  لا  كانت  عليه  اولتها  كما  كانت  لو  هذه  ان  اختي  ابن  يا  قلت  ما  بئس  

-Ne kadar kötü bir şey söyledin, ey kız kardeşimin oğlu! Eğer bu ayet senin an“   يتطوف  لا  ان

lamlandırdığın (te’vîl) gibi olsaydı, o zaman ayet, ‘onları tavaf etmemesinde kendisine günah 

yoktur’ şeklinde gelirdi,” der ve sebeb-i nüzulünü zikrederek ayetin doğru te’vîlini/manasını 

bildirir.88 

 Sadece ilgili kısmını aktardığımız yukarıdaki rivayette dikkat çeken iki nokta vardır. 

Bunlardan ilki, Hz. Aişe’nin kelimeyi ‘evvele” kalıbıyla Hz. Peygamber dışındaki biri hak-

kında kullanması, ikincisi ise bunu tefsiri andıran bir manada kullanmış olmasıdır. Birinci 

nokta için şu söylenebilir: Burada Hz. Aişe, soru soran sahabinin yorumunu yanlış bulduğu 

için ona sitem etmektedir. Bu sözleriyle ona adeta şöyle söylemiştir: ‘Ayetin doğru manasını 

bildiğini iddia ediyorsun ama bu yanlış!’ Bu nedenle kesin bilgi manasına gelen te’vîl kelime-

sinin kullanılması burada uygun düşmektedir. Çünkü sahabi, kendi görüşünün doğru olduğu 

kanaatindedir. Halbuki Hz. Aişe, aslında bu kelimeyi kullanmakla birlikte, doğruluk iddiasına 

rağmen ayeti hamlettiği mananın kendi yanlış zannı olduğunu bildirmiştir. İkinci noktaya ge-

lince, Hz. Aişe’nin, dilsel özelliğine dayanarak ayeti açıklamış olmasıdır. Ancak dikkat edilir-

se, o burada dilsel inceliği, doğru mananın anlaşılması için şahit getirmiştir. Tabi bu iki ihti-

malden hiçbiri de doğru olmayabilir. Hz. Aişe, aklına önce bu kelime geldiği için böyle kul-

lanmış olabilir veya kelimenin seçiminde ravi tasarrufu vardır. 

 
87  Taberî, Câmiu’l-beyân, 5/207-208. 
88  Buhari, “Hac”, 79 (No:1643). 
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Bu ihtimallerden ravi tasarrufunun bulunması ihtimali daha kuvvetli görünmektedir. 

Çünkü bu hadisin yine Urve’ye dayanan farklı iki varyantı olduğu halde bu varyantlarda ‘ev-

vele’ fiil kelimesinin bulunmaması bu ihtimali güçlendirmektedir. Bunlarda ‘evvele’ fiili ye-

rine, ‘‘hayır! senin dediğin gibi olsaydı” manasına gelen, تقول  كما  كان  لو  كلا  ‘kâle’ fiilinin geçti-

ği bir ifade kullanılmıştır.89 İşte bu rivayetlerden üçü de Urve’den nakledildiği halde bunlar-

dan sadece birinde ‘evvele’ fiilinin geçmiş olması, ‘evvele’ fiil kelimesinin ravi tasarrufuyla 

rivayete dahil olduğunu ihtimalini güçlendirmektedir.  

Buraya kadarki incelemeden sonra şu noktaların altını çizebiliriz: Te’vîlin tefsirle en 

temel farkı, tefsirin daha çok geçmiş tarihle alakalı olmasına karşın te’vîlin geçmişe göre ge-

lecek tarihle alakalı olmasıdır. Te’vîlin konusu süregiden tarih, oysa tefsirin konusu geçmiş 

tarihtir. Buna göre te’vîlin aktüel değeri açısından en önemli özelliği, onun yürüyen tarihle 

olan diyalojik ilişkisidir. Ayetin nüzulü zamanında bilinmeyen bir durumu haber vermesi 

dışında te’vîlin geçmişe ilişkin olmayıp şimdiye ve geleceğe ilişkin olması bu nedenledir. 

Esasen geleceğe yönelik olan te’vîlin şimdiyle ilişkili olmasının nedeni de şimdinin halen 

geçmişe dönüşmeyen gelecek olmasıdır. Bu bakımdan nitelik itibariyle tefsirin aksine te’vîl, 

daima geleceğe yöneliktir.  

Esasen daha temelde Kur’an’ın kendisi de dünyanın ve eşyanın hakikatine ilişkin bir 

te’vîller mecmuasıdır. Çünkü Kur’an’ı Kerim’in inzal tarihi ve bu tarihle ilişkisi içerinde or-

taya çıkan diline baktığımızda, her ayetin vaki alemdeki bir duruma ve gelişmelere dair haki-

kat bilgisi sunduğunu görmekteyiz. Kur’an cümlelerine verilen isimde mündemiç olduğu gibi 

ayet, varlığın mahiyetini ve olaylardaki hakikatlere yönlendiren göstergelerdir. Bu nedenle 

Hz. Yusuf’un rüyasına ilişkin hakikatin bildirilmesi gibi, hakikatin göstergeleri olarak her 

ayet birer te’vîldir. Yüce Allah, seçtiği peygamberleri vasıtasıyla tarihe müdahale ederken, 

gönderdiği ayetlerle tarihin bu zaman diliminde husule gelen olaylarına ışık tutarak bu olayla-

rın aydınlattığı hakikati göstermiştir. Başka bir ifadeyle ayetin inzali, projeksiyonun hakikate, 

yani olayların te’vîline yönlendirilmesidir. Peygamber kıssalarının Kur’an’da bir tarih anlatısı 

gibi yer almaması da bu nedenledir. Çünkü kıssalar, olayları tarih gibi anlatmak yerine, daha 

çok mevcut ana ilişkin bir olaya ışık tutmak ve ona dair hakikati bildirmek veya göstermek 

için Kur’an’da yer alırlar.  

Kıssa ayetleri, geçmiş ile inzal anı arasında irtibat kurup inerlerken, bu an ile sonraki 

zamanlar arasında nasıl irtibat kurulabileceğini de örneklemekteydiler. Hz. Peygamber de 

bunun ayet dışı örneklerini sunarak kaynağı Kur’an olan bir yöntemi yerleştirmekteydi. Yu-

karıda geçen Ebu’l-Âliye rivayeti ve benzerlerinde olduğu gibi, sahabe ve tabiûnun cesaretle 

münzel ayetlerle yeni olaylar arasında iritibat kurarak söz konusu ayetlerin bu olaylar hak-

kında indiğini söylemiş olmaları, bu yöntem bilincinin tabii bir sonucudur.  

Hz. Peygamber’in te’vîl anlayışını en iyi resmeden olay, daha önce bahsi geçtiği üze-

re, kendisine Enam 6/65. ayetinin işaret ettiği olaylar sorulduğunda, vermiş olduğu, “Bu ola-

 
89  Buhari, “Umre”, 10 (No:1790); Buhari, “Tefsir”, 21 (No:4495).  
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caktır ancak daha te’vîli gelmedi,” şeklindeki cevaptır.90 O bu cevabıyla ayetin işaret ettiği 

olayların kesin olarak gerçekleşeceğini bildirirken, te’vîl kelimesine yüklediği anlam yanın-

da, ayetin yeni te’vîllerinin görülebilmesini gelecekte vuku bulan olaylara bağlamıştır.91 Bu, 

Hz. Peygamber’in ayetle tarih ilişkisine dair sunduğu açık bir örnektir. Bunun haricinde de 

hayatı boyunca daha önce nazil olan ayetlerle vuku bulan yeni bazı olayların irtibatını kura-

rak bu olayların, ayetlerin öncekilerden ayrı yeni te’vîlleri olduğunu göstermiştir. Bunun sa-

yılamayacak örneklerinden biri de Fatiha sûresinin 7. ayetine ilişkin te’vîlidir. Nazil oldu-

ğunda ayetin te’vîli Mekke’deki kimi şahıslardı. Medine’de Hz. Peygamber’e bunların kime 

işaret ettiği sorulduğunda ise ayetin yeni te’vîli olarak Yahudi ve Hıristiyanları gösterdi.92 

Aslında ayet nazil olduğunda bu dinler ve salikleri etrafta yaşamaktaydılar. Ancak ayetin 

kapsamına alınarak onun te’vîli olarak görülmeleri, Müslümanların Hicret sonrasında onların 

müşriklere benzeyen tutmlarıyla yüzleşmesi sonucu gerçekleşmiştir.   

Kaynağı Kur’an ve Hz. Peygamber’in uygulamaları olan bu yöntemi uygulama yete-

neğini sonraki iki neslin uygulamalarında da görmekteyiz. Bu bilinçle kitaba ve dünyaya ba-

kabilen sahabe ve tabiûnun sergiledikleri örneklerden en dikkat çekenlerinden biri, Maide 

sûresi 54. ayette kendilerinden bahsedilen mürtetlerin kimliğidir. İnzali hicri 5. veya 6. yıla 

tarihlenen Mâide sûresinde geçen bu kimselerin münafıklar ve onlardan etkilenen bazı kimse-

ler olması muhtemeldir. Bununla birlikte Mukatil, ayeti Uhud günündeki hezimet üzerine 

şüpheye düşenlerle ilişkilendirmektedir. Halbuki Uhud harbi Hicretin 3. yılında gerçekleş-

miştir. Yine Mukatil, ayeti ayrıca Hz. Peygamber’in vefatındaki olaylarla da ilişkilendirmiş-

tir.93 Nitekim Hasan Basri ve Katade gibi tabiûn imamları da bu ayette geçen mürtetlerin Hz. 

Ebu Bekir döneminde irtidat edenler olduğunu beyan etmişlerdir.94 İşte bu örnekler, te’vîl 

teriminin sahabe ve tabiûn nezdinde ya gelecekte vuku bulacak veya vaki ise de şahit olun-

madığı için gelecekte görülecek olaylara yönelik bir anlam taşıdığını açıklıkla göstermekte-

dir.  

Buna karşılık daha çok geçmişi konu edinen tefsir, kaynak itibariyle geçmişe ait iki 

temele dayanmaktadır. Bunlar, nazil olan ayetin nüzul tarihi ile dilsel özellikleridir. Bilindiği 

gibi, ayetin nerede, hangi olay ve kimler vesilesiyle indiği, söz konusu olay hakkında ne de-

diği ile ayetin gramatik ve edebi özellikleri, tefsirin konusudur. Ayetlerdeki kelimelerin se-

çimi, cümlelerin özellikleri, bu cümleler, bölümler ve sûreler arası tenasüp gibi konular, tefsi-

rin ilgi alanı içerisindedir. Lafzın ve gramatik kuralların imkân tanıdığı mana çeşitliliği de 

aynı şekilde tefsirin sahasına girmektedir. Bunların tamamı ise münzel ayetlerle, yani geçmiş-

le alakalıdır. 

Halbuki te’vîl, kaynağını dünyadan, yaşanan hayattan ve tarihten alır. Zira geçen ör-

 
90  Ahmet b. Hanbel, Müsned, 3/68; Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî, 7 (No:3337); Bu hadisin zayıf olduğuna ilişkin 

değerlendirmeler varsa da (Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî, 4/124), bunu destekleyen başka rivayetler de vardır. 

Taberî, Câmi‘u’l-Beyân, 9/301-303. 
91  Bu hadisin zayıf olduğuna ilişkin değerlendirmeler varsa da (Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî, 4/124), bunu destek-

leyen başka rivayetler de vardır. Taberî, Câmi‘u’l-Beyân, 9/301-303. 
92  Şevket Kotan, “Tefsir Rivayetlerindeki İhtilaflar ve Bunların Hz. Peygamber’in Kur’an’ı Tebyin Yöntemiyle 

İlişkisi”, Temel İslam Bilimlerine Modern Yaklaşımlar, ed. Sedat Yıldırım, vd. (İstanbul: Kitap Dünyası Ya-

yınları, 2024), 36-38. 
93  Mukâtil, Tefsîr, 1/485. 
94  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 8/519-520. 
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neklerde görüldüğü üzere, ilahi sözün daha önce fark edilmeyen anlamlarını açığa çıkaran 

dinamik, süregiden hayat ve meydana gelen tarihsel hadiselerdir. Bu bakımdan te’vîl, varlığın 

kendini ifşası ile doğrudan alakalıdır. Varlık kendisini tarihsel hadiseler eşliğinde ifşa ederek 

ilahi söze ışık tutar, bu ışık da sözün yeni bir delaletini ortaya çıkarır. Bu nedenle ayetin fark 

edilen yeni manası, onu fark eden alimin esas itibariyle ilmi derinliği ve ayetteki çok anlamlı-

lıkla ilişkili değildir. Bunu fark etmenin esas dinamiği, müfessirin yaşanmakta olan tarihsel 

tecrübenin içerisinde bulunmasıdır. Çok anlamlılık ise metnin dilsel özellikleriyle alakalı bir 

konudur. Kur’an’ın diliyle bağlantılı olan çok anlamlılığın, te’vîlin değil de tefsirin konusu 

olması da bu nedenledir. Bu bakımdan te’vîlin epistemolojik veriler dışında teorik akılla da 

pek bir ilişkisi yoktur. Çünkü te’vîlin kaynağı, te’vîlin tespiti için zaruri olsalar da epistemo-

lojik veriler ve teorik akıl gibi unsurlar olmayıp tarihin kendisidir. Bu nedenle ayetlerin bi-

linmeyen te’vîllerini Kur’an metninde aramak metni zorlamaktan başka bir anlam ifade et-

mez. 

8. Te’vîl Terimindeki Anlam Dönüşümünün Nedenleri 

Buraya kadar, yakın ilişki içerisindeki te’vîl ve tefsir terimlerinin tarihsel süreç içeri-

sinde esaslı değişikliklere uğrayarak anlamsal dönüşüme uğradıklarını gördük. Te’vîl terimi, 

Kur’an’da, hadiste ve sahabe döneminde doğru mana ve hakikat anlamında kullanılıyorken 

sonraları giderek rey ile tefsir ve yorum manalarında kullanılmaya başlanmıştır. İlk dönemde 

ayetin te’vîli, onun sahih manası ve dolayısıyla kesin bilgiyi ifade ederken sonraki dönemler-

de artık muhtemel manalardan biri şeklinde kesin olmayan zannî bilgiyi ifade eden bir terim 

olmuştur. Öyle ki üçüncü asrın sonları veya dördüncü asrın başlarına gelindiğinde, te’vîl ke-

limesinin yorum kelimesiyle özdeşleşmesi genel kabul gören bir boyuta ulaşmıştır.95 Terimin 

manasındaki bu evrilmenin tabii ki çeşitli geçerli nedenleri vardır. Bu tarihsel nedenleri kaba-

ca üç şıkta toplamak mümkündür.  

8.1. Hz. Peygamber’in Vefatı  

Hz. Peygamber hayatta iken, Kur’an ayetlerinin delaletleri hakkında doğruluğu şüphe 

götürmeyen bilgiler veriyordu. Şayet bir ayet, bir haber ihtiva ediyorsa öncesinde veya tahak-

kukunda o ayetle haber verilen te’vîli gösteriyordu. Ama ayet, vuku bulmuş ama bilinmeyen 

veya gelecekte vuku bulacak bir olaydan bahsediyorsa yeri geldiğinde bunların te’vîllerini de 

açıklıyordu. Ayetlerdeki tatbikata ilişkin hususların te’vîllerini de birer sünnet olarak uygu-

lamaya koyuyordu. Yok şayet ayetteki sözün te’vîli, yani manaya delaleti söz konusuysa o 

zaman sözün manasını açıklıyordu. Hz. Peygamber’in, tebyin vazifesi kapsamındaki 

te’vîlleri, sözün delaletini açıklamak, göstermek ve haber vermek şeklinde olabildiği gibi, 

yukarıda ayetteki tavsiye veya emrin tatbiki şeklinde de olabilmekteydi.  

Hz. Peygamber, sözün delaletini te’vîl sûretinde açıklarken, gösterirken veya haber 

verirken tabi ki tefsirden farklı bir ameliyeyi gerçekleştirmekteydi. Tefsir yaparken mesela 

münzel bir ayette geçen bir kelimenin manasını açıklıyor, ayetin hakkında indiği konuya iliş-

kin açıklamalarda bulunuyordu. Ama te’vîl yaparken, ayeti yeni ve farklı bir bağlama yerleş-

 
95  Oral, “Selefin ve Halefin Te’vîl Yaklaşımları ve Bunun Tefsire Yansımaları”, 35. 
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tirerek hakkında nazil olmadığı olaylara tatbik ediyordu.96 Kendisinin ve sahabenin ayetleri 

farklı bağlamlara yerleştirerek bir ayetin tekrar bu bağlam için adeta yeniden nazil olduğu 

manasına gelen bu uygulamaları, münzel ayetlerle yeni ve gelecekte çıkacak olayların nasıl 

izahı edilecekleri ve sorunların nasıl çözülecekleri örnekliyorlardı. Bu açıdan bakıldığında, 

te’vîl faaliyeti, inzalinden sonraki zamanlarda Kur’an’ın, canlılığını nasıl koruyacağının ve 

ümmete nasıl rehberlik edeceğinin yolunu göstermiş oluyordu. Bu nedenle te’vîl terimi, 

Kur’an’ın tarihe karşı direnci açısından anahtar bir terimdir. 

Hz. Peygamber’in sağlığındaki sahabeye ait te’vîl uygulamaları da onun gözetiminde 

olması nedeniyle hakikati ifade ediyor ve kesinlikli bilgi mertebesine çıkıyordu. En azından 

onun sohbetinde bulunmuş, eğitiminden geçmiş ve onun sistematiğini kavramış alim sahabi-

lerin uygulamaları için bu söylenebilir. Nitekim Hadis ilminde sahabe rivayetleri de bir tür 

hadis olarak kabul görmüş ve sahabenin rivayetiyle gelen bu türden te’vîller, Kur’an hakkın-

daki sahih bilgiler manasında tefsirin muhtevasını oluşturmuştur. Ne var ki Hz. Peygamber’in 

vefatıyla birlikte sahabeye ait te’vîllerin bu mertebeye çıkmasının yolu da kapanmış oldu. Bu 

aşamadan itibaren yine de sahabe te’vîllerinin bir üstünlüğü olsa da sonraki sahabi müfessir-

lerin te’vîlleri ancak zanni bilgi mertebesinde olabildiler. İşte te’vîlin muhtemel manaya ve 

zan bilgisine evrilmesinin en temel nedeni budur. 

8.2.  Te’vîlin İstismara Açık Bir Alan Olması 

Daha Hz. Peygamber hayattayken art niyetli bazı kimseler Kur’an’dan uygun gördük-

leri ayetleri kendi arzularına hizmet edecek şekilde yorumlamaya başlamışlardı. Böyle bir 

teşebbüsün belki de en iyi örneği Yahudilerin mukattaa harflerini cümmel yöntemiyle yorum-

layarak çok arzu ettikleri İslam ümmetinin kısa sürede yok olması sonucunu çıkarmak iste-

meleriydi. Bunun üzerine Al-i İmran sûresinin girişindeki otuz kadar ayet, onların genelde 

sergiledikleri olumsuz tutumlarını da buna katarak eleştirmişti. Onlar, ümmetin varlığının son 

bulmasını ve bunun için de aralarında fitne çıkarmak ve küfre döndürmek için ayetleri art 

niyetle yorumluyorlardı. 

 Kur’an ayetlerinin bu şekilde istismar edilmesi, Hz. Peygamberden sonra da devam 

etti. Bu sefer ayetlere yeni te’vîller uydurarak kendi inançlarına destek sağlayanlar sadece 

gayri müslimler değildi. Şimdi artık Müslümanlar arasından çıkan bazı muhalif gruplar da bu 

yola baş vuruyorlardı. Nitekim daha dördüncü halife Hz. Ali döneminde iken Hariciler olayı 

yaşanmıştı. Sahabe döneminde de bu tür eğilimlere rastlanıyor olmalı ki bu konuda onların 

arasında bir hassasiyetin bulunduğu görülmektedir. Onlar te’vîlin gerekliliğine inanmakla 

birlikte ayetlerin hakkında inmedikleri alakasız manalara hamledilmesi ve kötü niyetliler tara-

fından istismar edilmesinden endişe etmekteydiler. Mesela bu konudaki örneklerden biri şöy-

ledir: Hz. Ömer, “beni bu ümmet konusunda en fazla endişelendiren şey, Kur’an’ı olması 

gerekenin dışında bir manaya hamlederek te’vîl eden insanlardır.97 

Sonrasındaki dönemde kurtuluşa ermiş fırka olma iddiasındaki her mezhep, 

 
96  Kotan, “Maûn Sûresi Özelinde Bir Kur’ân Hermenötiği Denemesi”, 803-822; Kotan, “İnsan Sûresi Bağla-

mında Rivâyet İhtilafları: Hz. Peygamber’in Tebyin Sünneti Ekseninde Bir Çözüm Teklifi”, 377-393; Yetkin, 

“Tefsir Kâidelerinin Rivayet Kaynaklı Tefsir İhtilaflarını Çözümlemedeki Yeterlilik Problemi”, 1-29. 
97  Yavuz Ünal, Hadisin Doğuş ve Gelişim Tarihine Yeniden Bakış (Samsun: Etüt Yayınları, 2001), 204.  
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Kur’an’dan kendilerini destekleyen bir ayet bulamadığında uygun gördüklari bazı ayetleri 

kendi görüşlerini destekleyecek şekilde te’vîl ettiler.98 Yani doğru olmayan manalara hamlet-

tiler. Sonra da süreç içerisinde başta Batıniler, Rafıziler ve Karmatiler olmak üzere birçok 

mezhep grubu da bu yola baş vurdu. Ayetleri bu şekilde istismar eden gruplar bunu sistema-

tik bir yönteme dönüştürerek buradan mezhebin de ötesinde müstakil dini yapıları andıran 

inanç sistemleri vücuda getiriyorlardı. Bunlar sadece Kur’an ayetlerini mezhebi eğilimlerine 

göre yorumlamakla kalmıyor bunun yanında hadis de uyduruyorlardı.99 Öyle ki hicri IV. ve 

V. asırlara gelindiğinde, te’vîl terimi anlam kaymasına uğrayarak sırf Kur’an’ın batıni yoru-

mu için kullanılan ilmi bir tabir olarak algılanmaya başlandı.100 Her zahirin bir batını ve her 

nassın da bir te’vîli olduğunu savunan ve Batıniye diye isimlendirilen bazı kimseler, aynı 

zamanda bunu bilmenin ancak Allah tarafından seçilen veya onunla ilişki kurabilen masum 

imamlar için mümkün olduğunu ileri sürmekteydiler.101 İşte kaosu andıran böyle bir ortamda 

ayetlerin istismarına karşı bir refleksin ortaya çıkması tabiiydi. 

Tefsir sahasında bu refleksi gösteren ilk kişinin Hicri 210 yılında vefat eden Ebu 

Ubeyde Ma’mer b. El-Müsenna olduğu söylenmektedir.102 Çünkü o, te’vîl kelimesini tefsir, 

‘varılacak yer’ ve ‘sonuçta dönüp dolaşıp gelinecek yer’ manasında kullanarak iki kelimeyi 

anlam bakımından özdeşleştirmiştir. O, aynı şekilde A’şa’nın bir şiirinde geçen ‘teevvuli 

hubbiha’ tabirini de ‘sevgisinin tefsiri ve mercii’ şeklinde açıklamıştır.103 Böylece, bilindiği 

kadarıyla tefsir tarihinde ilk olarak bir müfessir, aradaki farkı ortadan kaldırarak bu iki terimi 

aynı manada kullanmış oldu. Buna karşılık tefsir tarihinde bu konuyla bağlantılı olarak ismi 

anılması gereken en meşhur şahsiyet İmam Mâtürîdî’dir.  

İmam Mâtürîdî, Ebû Ubeyde gibi te’vîl ile tefsiri özdeşleştirerek te’vîlcilere karşı mü-

cadele etme yolunu tercih etmemiştir. Çünkü te’vîl ile tefsiri özdeşleştirmek, Kur’an’ın artık 

hayata dair yeni bir şey söyleyememesi manasına gelmekteydi. Bu nedenle olmalı ki o, 

Te’vîlatu’l-Kur’an’ın girişinde bu iki kelimenin farklı anlamlar ifade ettiğinin altını çizerek 

daha önce sözü edilen meşhur tanımını yapmıştır. Bu tanımla, ağır şartlara bağlamış olsa da 

te’vîl faaliyetinin ve buna bağlı olarak Kur’an’ı hayata konuşturmanın yolunu açtı ve kendisi 

de tefsiriyle bunun önemli bir örneğini sergiledi. O iki farklı olguyu ifade eden bu terimleri 

özdeşleştirmek yerine İslam’ın özünden sapmış mezhep sahiplerinin yaptıkları te’vîlin yanlış-

lığını temellendirerek te’vîlin istismarıyla mücadele etmiş ve tefsirinde, her yeri geldiğinde 

yukarıda isimleri geçen fırkaları eleştirmiştir.104 Te’vîl kelimesinin, rey tefsirine yakın mana-

sında ıstılahlaşmasının belki de en önemli sebebi budur. 

  

 
98  Ünal, Hadisin Doğuş ve Gelişim Tarihine Yeniden Bakış, 193. 
99  Ünal, Hadisin Doğuş ve Gelişim Tarihine Yeniden Bakış, 220-221. 
100  Zerkeşi, el-Burhan fi ulûmi’l Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrahim, (Kahire: y.y., 1984), 2/152; Ünal, 

Hadisin Doğuş ve Gelişim Tarihine Yeniden Bakış, 202,  
101  Ünal, Hadisin Doğuş ve Gelişim Tarihine Yeniden Bakış, 203. 
102  Işıcık, “Kur’an’da Temel İki Kavram: Te’vîl ve Müteşabih”, 19. 
103  Ebû Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/86-87. 
104  Ercan Şen, “Te’vîlatu’l-Kur’an’da Bâtınîlerin ve Diğer Aşırı Grupların Vahiy Anlayışlarına İlişkin Bazı 

Eleştiriler”, Bir Müfessir Olarak İmam Mâtürîdî, ed. Ali Karataş, vd. (İstanbul: Kitâbî, 2022), 154-156. 
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8.3. Te’vîl Kelimesinin Tefsire ve Yoruma Yakın Manası 

Te’vîl kelimesinin sözlük manasına bakıldığında, daha önce sözü edilen manaları ya-

nında kelimenin tefsire çok yakın bir manasının olduğu da görülmektedir. Tefsirde müfessir, 

ayet hakkındaki bilgiye sahip olmak için araştırma yapar, ayet hakkındaki muhtelif bilgileri 

derleyip toparlayarak bir sonuca ulaşır. Bu araştırma, ayetin tarihsel ve dil boyutunu kapsar. 

Tarihsel boyutunu, nüzulün ortamı ve ayetlerin nüzul sebeplerine, dil boyutunu ise ayetlerin 

gramatik ve edebi özelliklerine ilişkin bilgiler oluşturur. İşte müfessir, tefsir için gerekli olan 

bu bilgileri elde ederek gerek tarihsel verileri gerekse de Kur’an’ın dilsel özelliklerini göz 

önüne alıp tefsirini yaptığı ayet ve ayet grubu hakkında bir sonuca ulaşarak bunları dile geti-

rir. Böylece tefsir yapmış olur. 

Aynı şekilde, ayetin sözünün manaya delaletine ilişkin te’vîli söz konusu olduğunda 

da benzer bir süreç işler. Müfessir, tefsir için gerekli bilgilere sahip olmakla birlikte ayetin 

zahir manası dışında bir mana elde etmek için gayret sarf ettikten sonra (teevvül) bunun için 

bir sonuca, yani ayetin yeni bir te’vîline ulaşır. Ancak her ne kadar bu işlem mahiyet itibariy-

le te’vîl içinse de dışarıdan bakıldığında burada da sonuçta müfessirin yaptığına benzer bir 

işlemin gerçekleştiği görülür. Sanki müfessir, kendi dirayetine dayanarak ayet hakkında bili-

nenlere, onlarla uyumlu yeni bir mana eklemiştir. Dolayısıyla aradaki fark o kadar flulaşır ki 

görünmez olur. Böylece tefsir ve te’vîle ilişkin beyanlar birbirine karışık bir vaziyette tefsir 

kitaplarında tefsir diye yer alır. 

Esasen sözün te’vîli yani sözün başka bir söze, kelimenin başka bir kelimeye delaleti 

‘mana’dır. Doğru ya da yanlış olsun, teevvül ile ulaşılan sonuç kendisi için doğru mana ma-

kamındadır. Müfessir, epistemolojik verilerden hareket ederek bir manaya ulaştığında tefsir 

yapmış olur. Ancak bu verilerin ışığında tefekkür ederek bir ayetteki sözün epistemolojik 

verilerin gösterdiği özgün manasından farklı bir manaya da delalet ettiğini görebilir. İşte bu 

nokta tam da tefsirle te’vîlin karıştığı yerdir. Özgün mananın da Kur’an’ın bir olayın hakika-

tine ilişkin te’vîli olduğunu ve bilinmekte olduğu için tefsir diye adlandırıldığını düşündüğü-

müzde, esasen müfessirin yeni mana çıkarımı, yerine göre te’vîl veya tefsir olabilir. Bu mana, 

sözün bir başka söze yeni bir delaleti olması açısından te’vîl, mananın tedaileri açısından da 

tefsir olabilir. Ancak bu tefsir türünün de te’vîl olarak isimlendirilmesi mümkündür. 

Te’vîlin tefsirin bir türü olarak anlaşılmasında bu duruma ilaveten başka bir etken de 

gerçek manasıyla yaratıcı te’vîl faaliyetinin fıkıh ilminin kapsamına girmesidir. Tefsir, te’vîl 

ve fıkhın iç içe olup hepsinin de Kur’an’ın anlaşılması ve uygulamasına ilişkin birer faaliyet 

olarak icra edildiği erken dönemde, Ata’ b. Rabah gibi bazı tabiun alimlerinin daha çok fıkhın 

sahasına giren pratik meselelere yönelmeleriyle gittikçe fıkıhla tefsirin yolları ayrılmış oldu. 

Bu aşamadan itibaren tarihi gelişimle kendini gösteren te’vîl ihtiyacı, çok erken dönemlerden 

itibaren fıkıh ilmiyle uğraşan alimler tarafından karşılandı. Nitekim fıkhın tedvin döneminde-

ki canlılık, tarihle bağlantılı diyalojik yaratıcı te’vîl anlayışının kurucu fakihler tarafından 

başarılı bir şekilde hayata geçirilmesinin eseridir. Zira İmam Malik ve Ebu Hanife gibi erken 

dönem fakihleri, sahabe döneminde içselleştirilerek uygulanan böyle bir te’vîl anlayışının 

bilinçli varisleriydi. İşte yaratıcı dinamik te’vîl anlayışının tefsir ilminden uzaklaşarak büyük 

oranda fıkha geçmesi de te’vîl ile tefsirin arasındaki farkı büyük oranda ortadan kaldırmış 
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oldu. Bu süreçle birlikte tefsir ilmi, giderek bu anlamdaki te’vîl faaliyetinden ve sahabe dö-

nemindeki fonksiyonundan uzaklaştı ve tarihsel edebi bir etkinliğe dönüştü. 

9. Te’vîlin Aktüel Değeri, Kuramsal Gücü  

Bu çalışmanın hedeflerinden birinin, te’vîl kelimesinin tarihsel süreçte kullanıldığı 

manaları ve bu manaların evrilmesinin arkasındaki nedenleri tespit ederek başta Kur’an ve 

hadis olmak üzere İslami metinleri sağlıklı okuyabilmek için bir katkı sağlamak olduğunu 

söylemiştik. Çünkü kelimelerin, tarihsel süreçte farklı anlamları ifade edecek şekilde evrim 

geçirmek gibi bir özellikleri vardır. Ancak bunu yaparken te’vîl terimini Kur’an’da ve Hz. 

Peygamber döneminde kullanıldığı anlamına geri döndürmek gibi bir amacımız yoktur. Zaten 

bu hem mümkün hem de gerekli değildir. Çünkü tarih, geri döndürülme imkânı olmayan bir 

süreçtir.  

Çalışmanın diğer bir hedefi ise te’vîl teriminin, İslam ile değişken bir karaktere sahip 

olan tarih arasındaki irtibatı sağlayabilecek kuramsal niteliğine ve ilkindekinin ruhuna uygun 

olarak Kur’an’ın tarihe müdahalesini sürekli kılmak gayesiyle onun başat rolüne dikkat çek-

mekti. Daha önce tekraren ifade ettiğimiz gibi, yaşadığı süre içerisinde Hz. Peygamber, ken-

disinden sonraki zamanlarda Kur’an’ın insanlığa nasıl rehberlik edebileceğine yönelik örnek 

uygulamalar yaparak her alanda birer sünnet bırakmaktaydı. Zira o, bir taraftan vaki olaylar 

vesilesiyle nazil olan ayetleri tefsir ve tatbik ederek Kur’an temelli bir ümmet inşa ediyor, 

diğer taraftan bu inşa sürecinde husule gelen bazı sorun ve sorulara, mevcut münzel ayetlerle 

ilişkili oldukları takdirde çözümler ve cevaplar üretiyordu. Halbuki bu ayetler, söz konusu 

sorun ve sorular için nazil olmamışlardı. Hz. Peygamber’in bu uygulamaları, söz konusu 

ayetlerin adeta bu durumlar vesilesiyle yeniden inzal edildikleri manasına gelmekte ve 

Kur’an ile tarih arasında irtibat kurabilme tekniğinin nüvesini oluşturmaktaydı. İşte bu teknik, 

Kur’an ile tarihin ilişkisine dair kuramsal düşüncenin temelini teşkil etmektedir. Onun sağlı-

ğında gerçekleşen örnekler ve bunlardaki inceliklerle inşa edilen nebevi yöntem, böyle bir 

kuramın inşası için zengin bir hazine olarak tarihin sayfaları arasında yer almaktadır. 

Her ne kadar fıkıhtaki içtihat mekanizması İslam’ın kaynaklarına dayanarak tarihi ge-

lişmelere karşı cevap üretme rolünü oynasa da esasen te’vîl faaliyetiyle içtihat faaliyeti ara-

sında bazı önemli farklar vardır. En önemli fark, fıkhın tefakkuhtan uzaklaşarak form kazan-

ması ve daha çok hayatın pratik ihtiyaçlarına odaklanmasıdır. Oysa te’vîl, ilahî kelamın tarih-

le buluşmasının anahtar kavramı olup diyalojik bir birliktelikle olup bitmekte olanın bilincine 

ilişkindir. Te’vîl, asıl formu itibariyle Hz. Peygamber, sahabe, kısmen tabiun ve sonraki ya-

kın dönemlerde yalın ve dinamik çalışan bir mekanizma iken fıkıh, tarihsel süreç içerisinde 

farklı katkılarla kurumsallaşan bir yapı olmuştur. Ayrıca Müslümanların inkıraz tarihiyle bir-

likte hayli de hantallaşarak yavaşlamıştır. Fıkhın ve en önemli enstrünmanı olan içtihadın, 

te’vîl bilincini sürdürmekle birlikte çeşitli tarihsel gelişmeler, kısmen de olsa zaruret ve ma-

zaretlerle bu bilinçten giderek uzaklaştığı söylenebilir. Örneğin kurucu fakihlerin içtihatları-

nın sonraları adeta nas mertebesine yükseltilmesi, iyi yanlarına rağmen bunda etkili olmuştur. 

Ancak özellikle de Müslümanların top yekûn mağlubiyetiyle bir bedenden yoksun kalmaları, 

İslam fıkhının en büyük kaynağı olan canlı bir organizma mesabesindeki İslam ümmetinden 

mahrum bırakmıştır. Bu ve benzer birçok nedenin fıkıhtaki dinamizmi giderek yavaşlattığı 
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bilinmektedir.  

Şüphesiz ki İslam fıkhı, İslam ümmetinin dini kaynakları, tecrübesi, aklı, hafızası, be-

cerisi ve tarihinin toplamından müteşekkildir. Bu nedenle İslam geleneğinin en önemli halka-

sını teşkil etmektedir. En özgün yanı ise Hz. Peygamber’in başlattığı noktadan kesintisiz şe-

kilde yaşayan bir gelenek olarak vücut bulmasıdır. Kaynağını daha çok sünnetten alan bu 

gelenek, halen her Müslüman birey ve toplumun anlam dünyasını şekillendiren ana unsur 

olmaya devam etmektedir. Bu açıdan fıkhın bu rolü tartışmaya açık değildir. Ancak bu rolü-

nün tartışılmazlığı, tarihsel yıpranmaya karşı onun temelini teşkil eden te’vîl mekanizmasını 

sürekli yeniden tefekkür etmeyi gereksiz kılmaz. Çünkü te’vîl, sadece ayetlerin anlam alanını 

zenginleştiren bir mekanizma değil, aynı zamanda İslam tefekkürü ve kurucu bilincin arka-

sındaki en etkili ve üretken kavramdır. Bu da te’vîlin özgün formunun gündeme taşınarak 

müzakere edilme-sini gerekli kılmaktadır. 

Sonuç  

Bu çalışmada öncelikle Kur’an’da te’vîl kelimesinin kullanıldığı ayetler analiz edilmiş 

ve bütün bu ayetlerde, kelimenin mahiyet itibariyle aynı manada kullanıldığı görülmüştür. 

Buna Al-i İmran sûresi 7. ayetteki kullanımı da dahildir. Bu mana, öncesinde Allah’a mahsus 

bilgi iken, gerçekleştiğinde veya işin akıbetinde insanlara da beliren hakikat ve kesin bilgidir. 

Yani Kur’an’da te’vîl, sonuç itibariyle bir hadise olarak ortaya çıktığında görülecek olan ha-

kikattir. Söz gelimi Hz. Yusuf, rüyasına ilişkin hakikati açıkladığında, burada te’vîl, onun 

etrafındakilere açıkladığı gerçek olup aynı zamanda da kat’i bilgi mertebesindedir. 

Tarihsel süreç içerisinde çeşitli nedenlerle bu kelime, fıkıhta, kabaca lafzın zahir mana 

dışındaki bir manaya hamledilmesi, tefsirde ise benzer şekilde sözün muhtemel manalara 

yönlendirilmesi şeklinde tanımlanmıştır. Alimlerin te’vîl kelimesine dair söylediklerine ba-

kıldığında onların bunu nihai noktada ortaya çıkan kesin mana şeklinde anladıkları görülmek-

tedir. Ancak Hz. Peygamber’den sonra bir haberin hakikatini veya sözün kesin delaletini gös-

terebilecek kimse kalmadığı için ulaşılmak istenen sonuçla birlikte buna ulaşma çabasının 

kendisine de te’vîl denmiştir. Ancak bu sonuç, zann-ı galiplerine dayanan alimlerin kanaatle-

rinden ibarettir.  

Rivayetlerde raviler, Hz. Peygamber’in te’vîle ilişkin açıklama ve uygulamalarına 

te’vîl demişler, bunun için genelde “evvele” “yuevvilu” kalıbını kullanmışlardır. Ancak baş-

kalarının bu çabasını ifade ettiklerinde ise, “teevvele, yeteevvelu” kalıbını kullanmayı tercih 

etmişlerdir. Bu nedenle rivayetlerde, Hz. Peygamber hakkında, ayetlerin gayba taalluk eden 

manalarını açıkladığında veya ayetleri bağlamından farklı bir bağlama taşıyarak başka bir 

te’vîlinin olduğunu gösterdiğinde onun için genelde “evvele” kalıbı kullanılmıştır. Ayetin 

te’vîli bir amel olduğunda ve Hz. Peygamber de bunu tekrar edilen bir amele dönüştürdüğün-

de ise sürekliliği ifade etmek için onun hakkında “teevvele” kalıbını kullanmışlardır. 

Taberî ve İmam Mâtürîdî de esas itibariyle te’vîl kelimesini hakiki bilgi manasında 

kullanmışlardır. Bu nedenle olmalı ki Taberî, ‘ehlu’t-te’vîl’ ifadesini ya doğru bilgi sadedin-

deki rivayetleri aktaranlar veya ayetin hakikati ve doğru manasını bulmak için çabalayan 

kimseler için kullanmaktadır. Ancak onların bu anlamda gösterdikleri çabayı ifade etmek için 

genelde kullandıkları fiil kalıbı, “teevvele”dir. Yaygın kanaatlerin aksine Taberî, bu ayırımla 
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birlikte te’vîl ve tefsir kelimelerini de genelde farklı manaları ifade edecek şekilde kullan-

maktadır.  

Bu araştırmanın Kur’an’daki ve başta Hz. Peygamber’in uygulamaları olmak üzere 

erken döneme ait rivayetlerdeki kullanımları dikkate alarak ulaştığı en önemli tespit, te’vîl 

kelimesi ile ifade edilen faaliyetin, kaynağını epistemolojik veriler yerine tarihten aldığıdır. 

Buna göre tefsir, daha çok geçmişe yönelik bir kavram olup epistemolojik verilere dayanı-

yorken, te’vîl ise geleceğe yönelik bir kavramdır. Te’vîlin kaynağı, yaşanan hayat ve süregi-

den tarihi süreçte ortaya çıkan hadiselerdir. Nitekim Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in uygula-

malarına bakıldığında, ayetin te’vîlinin hadisenin vuku bulmasıyla tezahür ettiğini görmekte-

yiz. Tarihsel bir hadise ayetin yeni bir te’vîlinin tezahürüne neden olur, yetkin müfessir veya 

Mâtürîdî’nin ifadesiyle fakih de bu hadisenin ilgili bir ayetin te’vîli olduğunu fark eder. Bu 

anlamda rey tefsiri ile te’vîl, aynı şeymiş gibi gözükse de aslında farklı etkinliklerdir.  

Kur’an’da ve ilk dönemdeki kullanımlarında kelime, işin akibetinde ortaya çıkan ke-

sin hakikat manasında iken, daha sonra kesinlik bildirmeyen zan bilgisi manasına evrilmiştir. 

Bunun çeşitli sebepleri vardır. Bunlardan en önemlileri olarak, Hz. Peygamber’in vefatıyla 

ayetin kesin karşılığını gösterecek bir merciin kalmaması, te’vîlin istismara açık bir kavram 

olması ve tarihte çokça istismar edilmesi, te’vîl kelimesindeki manalardan birinin tefsirle 

benzer olması ve ilk dönemin aksine te’vîl ihtiyacının fıkıh ilmi içerisinde icra edilmesi so-

nucu tefsirin bundan uzaklaşması sayılabilir. Ancak bu sürecin sonucunda rey ile tefsire rağ-

men, tefsir disiplini daha çok edebi bir etkinliğe dönüşmüş, fıkıh ise te’vîldeki üretken potan-

siyelden uzaklaşarak muhafazakâr bir yapıya dönüşmüştür. Bu nedenle çağdaş dünyada İs-

lam’ın tarihe karşı direncini ve ürettiği sorunlara cevap verebilme kabiliyetini temsil eden 

te’vîl kavramını özgün manasıyla yeniden hatırlayarak düşünmek gerekir. 
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