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OZET

Dilsel anlatim tarzlari kisinin zihinsel diinyasini disa vurmasina araci olan,
baskalarina anlatmada yardimci olabilen sembolik bir olgudur. Dolayisiyla kisi
zihin ve ruh dinyasini disa yansitirken kendi ic diinyasindaki mevcut hali,
kendine has bir tislipla anlatir ve esyaya kendine has farkli anlamlar ytikler.
Bu cikis noktasindan hareketle, bu makalemizde mecazi anlatimin yan anlam
olusumundaki etkisini ortaya koymaya calistik.
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ABSTRACT

Linguistic speech styles are causes of extracting cognitive area. And this is a
symbolic fenomen to help explaining to other. Therefore, when person reflects
his cognivite area with individual styles, and lood different meaninigs on it.
From this point of view, in our article, effects of metaphoric speech are tried to
bring about.
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Giris:

Dil belirli anlamlara isaret eden seslerden olusur. Kelimeleri
olusturan harflerden baslamak tizere, bu harflerin meydana ge-
tirdigi kelimelerin her biri kendine has anlamlar tasirlar ve belirli
ad ya da eylemlere isaret ederler. S6zctiklerin belirli anlamlar icin
konulmus olmasiyla birlikte, kullanildiklari siyak ve sibak iceri-
sinde veya muhatap ve mutekellimin kullanim amaci dogrultu-
sunda bir takim farkli ve sinirli diyebilecegimiz anlamlar yutkle-
nirler. Yani ifade edilmek istenilen sdzclik asli mecrasindan cika-
rilip baska bir anlamda kullanilir ki iste bu ttir kullanim edebi-
yatcilar nezdinde Mecazi kullanim halini alir. Mesela: “ilim nur-
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dur” “ilim insanin hayatidir” denilir. Aslinda ilim nur degildir,
hayat da degildir. Bu ctimlelerde ilim kelimesi asli manasinin di-
sinda baska manalar icin kullanilmistir. Bir baska ifadeyle asli
mecrasinin disinda kullanilmis ve yan anlam dedigimiz bir takim
anlamlar kazanmaistir. Dilin Gsltpsal kullanimiyla sagladig: yan
anlam olusumuna mecazi anlatim acisindan bakarak, bu olusu-
mun gerceklesmesinde énem tasiyan bir Gisltp olarak, mecazla
akil iliskisini kurmak suretiyle yan anlam olusumunun keyfiye-
tini géstermeye calisacagiz. Boylelikle tarihten giintimuize, yo-
rumlamalara malzeme olarak kullanilmis olmasinin énemine bi-
naen dilsel boyutta ki yorumsal esnekligine isaret etmis olacagiz.
Bu amacimiz1 gerceklestirme sadedinde, Arap dilindeki mecaz
konusunun cok fazla ayrintisina dalmayacagiz. Ozellikle de me-
caz kapsamina girer mi, girmez mi? gibi, farkli bakis acilarinin
sergilendigi konulara hi¢c temas etmeyecegiz. Clink(i bizim ama-
cimiz mecaz konusunu islemekten ziyade, mecaz, akil ve yan an-
lam iliskisini kurmaktir.

Sozliik ve Terim Anlami Yoniinden Mecaz

Oncelikle mecaz kavramina daha cok belirginlik kazandira-
bilmemiz icin “Esyanin zittiyla kaim olmas1” gerceginden hareket-
le mecazin mefhumu muhalifi olan hakikat kavramini aciklama-
miz gerekmektedir. Hakikat “Ha” ve “Kaf” harflerinden olusmus
bir kelimedir. Sifat1 mtisebbehe olarak sabit olmak anlaminda
kullanilmistir.! Bir kelimenin hakiki manasi ise; o kelimenin dil-
de hangi anlam i¢in konulmussa, hic te'vil etmeden o anlamda
kullanilmasi demektir.2

Hakikatin konumuzla alakali olan mecazin karsit1 olarak kul-
lanilan ilk asli mana dedigimiz etimolojik baglaminda kullanil-
masidir. Ornegin: “aslan” dedigimiz zaman kedigillerden olan bir
hayvan kastetmis olmamiz, aslan s6zctiginti hakiki manasinda
kullanmis olmamiz demektir. Eger o hayvanin bazi vasiflarini ta-

1 Bkz. Ismail b. Muhammed el- Cevheri, es-Sihah fil-Liiga,( Tahkik, Ahmed
abdu’l-Gafir Atar) 4/1460, Daru’l-ilm lil-Melayin, Beyrut, 1984; ibn
Manztr, Lisanu’l-Arab, 10/49, Daru sadir, Beyrut, 1994.

2 Abdul-Kahir el-Ciircani, Delailul-i@caz, s. 280, Daru’l-M@arife, Beyrut,
1978; Ebu Yakub b. Ebi Bekr b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-Ultim, s. 358,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983; Ibni Cini, el-Hasais, 2/444, el-
Heyetu’l-Misriyyetu’l-Amme, Kahire, 1987; Zekiyytiddin Saban, Ustulu,l
Fikh, trc. I. Kafi Dénmez, s.310, TDV. Yay. Ankara, 1990; Sahir Beki el-
Hanbeli, Ustilu’l- Fikh1l-Islami, s.17 el-Mektebetiil-Mekkiyye, Mekke 2002.
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siyan insan kastediliyorsa o zaman, aslan kelimesinin kullanimai-
na mecaz deriz.3 O halde “mecaz” kelimesinin dayandigi temele
kisaca bir géz atacak olursak; Mecaz Arapcadaki koékinden
gelerek seklinde yani; konunun disina tast: gibi
anlamlar iceren bir kelime olarak kullanildigini gériariz.+

Mecaz kelimesinin terimsel manasiyla sézciik manasi arasin-
da bir yakinlik kurmaya calistigimizda ise, iki kullanim arasinda
ki baglantinin her zaman var oldugunu anlariz. Kisaca asil mana
daima bakidir. Bununla birlikte mecaz, bir lafzin zahiren delalet
ettigi mananin disinda bir seye delaleti icin olan kullanimdair.5

Yan Anlam ve Mecaz

Bir ses bilesiminin baslangicta yansittig: ilk ve asil anlama
diiz anlam ya da temel anlam denilmektedir.6 Bir baska ifadeyle
diiz anlam, yan anlama karsit olarak, bir birimin nesnel anlami-
dir.” Dilbilimde ele alinan gdsterge teriminin ses bilesimi kismini
gosteren, kavram kismi ise gosterilen olduguna gore, temel an-
lam ya da diiz anlamin gdsterilenle ayni sey oldugu sdylenebilir.
Ancak burada dikkatten kacirilmamasi gereken baska bir nokta
daha vardir. O da gostergelerin / so6zctliklerin yansittiklar1 kav-
ramlarin baska nesnelerle ve olgularla benzerlik, yakinlik iliski-
lerine dayanilarak farkli géstergeleri de yansitmalaridir. Iste bu
temel anlatimin yani sira yansittiklar: farkli goéstergelere yan an-
lam diyoruz.8 Kavramlar arasindaki cesitli benzerlik ya da iliskiye
dayanilarak yapilan aktarimlar, her tir Mecazi kullanimin yan
anlam cercevesiicine alinabilir.?® O halde her ne kadar yan anlam
esittir Mecazi anlam denilemese de yan anlami1 mecazin bir par-
casli olarak gormemiz mUimkUndur. Cinkd mecéazi anlatimla ka-
zanilmis olan anlam asil manaya yapilan ilaveden ibarettir. Ayni

3 Ebubekir Muhammed b. Ali es- Sekkaki, Miftahu-1 Ultm (serh ve hasiye Na-
im Zerzur) s.358, Darul kuttibil Ilmiye, Beyrut, 1987.

4  Bkz. el- Cevheri, es-Sthah fil-Liiga age. 3/870; Ibn Manzur, age. 5/326.

5 Bkz. es-Sekkaki ,age. s.359 , Ibn Cini age, 2/442; el-Hatilbu’l-Kazvini, el-
Idah Fi Ulumi’l-Belaga, s. 253, Daru ihyau’-Ulim, Beyrut, 1992.

6  Dogan Aksan, age. s. 180; Sahin Guiven, Kur’an’in Anlasilmasi1 Ve Yorum-
lanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, s. 73, Denge Yayinlari, Iistanbul, 2005.

7 Berke Vardar, Aciklamali Dilbilim Terimlerki S6zltgt, s. 85, Multilingual,
Istanbul, Tarihsiz.

8 Aksan, Dogan, Her Yonuyle Dil, 182; Ayrica bkz. Berke Vardar, Dilbilimin
Temel Kavram ve Ilkeleri, s.77,224; Yavuz, Omer Faruk, Kuranda Sem-
bolik Dil, s.41.

9 Omer Faru Yavuz, age. Dil, s.45.
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zamanda kelimenin asli manasindan elde edilen anlamsal bir ge-
lisimdir. 10 Bu gelisim ancak bir anlatim tarz icerisinde elde
edilmistir. Tek basina kelimenin s6zItk icinde durdugu haliyle
elde ettigi bir gelisim degildir.

Insanlar kendi baslarina degerlendirmeye tabi tutulduklarin-
da sahsina minhasir bazi kisilik 6zellikleri tasir, Toplum, ailesi,
cevresi ve arkadaslar: vs. icerisinde degerlendirildiginde ise daha
baska 6zellikler ve islevler tasiyabilecegini gértirtiz. Kelimeler de
ayni sekilde kendi dili icerisinde tek baslarina etimolojisi yéntin-
den, kullanildig1 alan ve baglami yéntinden farkli anlamlar ve go-
revler yerine getirirler. Bu cimleden olarak birey’e, eylemi yapan
olarak bakalim. Buna mukabil kelimeye de gésteren anlaminda
“dall”, obur yandan kisinin yaptigi ise tekabil etmesi acisindan
da, gosterilen manasinda “medlal” diyelim. Sanirim bu sekliyle
yukarida olusturmaya calistigimiz dil, toplum benzesmesinin
tablosu cizilmis olur. Yine bu ctimleden olarak nasil ki ferdin
toplum icerisinde bir gérevi varsa ve 6ncelikli olarak da o gérevi
yerine getirmekle yikumlui ise, kelimenin de dil icerisinde 6nce-
likli manalar:1 vardir. O halde, ferdin asli gérevlerinin disindaki
sorumluluklar gibi, kelimenin ikincil, ticiinctil manalari da onun
gorev ve anlam alanini genisleten olgulardir. Bu olgular onun asli
olmayan sorumluluk ve ytktmliltklerini ifade eder. Iste dilde
kelimenin ytklenmis oldugu, fakat ilave diyebilecegimiz bazi yan
anlamlara mecaz diyoruz. Mecaz ile yapilan sey diz anlami
bilinen bir goésterge / kelime ile belli bir s6zdizimi / ciimle ya-
pis1 icerisinde bir baska anlami cagristirmaktir.1! Ancak sunu
belirtelim ki baska bir anlam cagristirarak yeni bir anlam yuk-
lenmis olmasi icin kelimenin ilk diz anlamini tagsimasina mani
olabilecek karine veya karinelerin bulunmasi gerekmektedir. Aksi
halde duiz anlamini da ¢agristirabilecek bir muilahaza ortaya ¢i-
kariyorsa, o durumda mecaz degil baska bir seyle adlandirabile-
cegimiz farkli bir boyut kazanir.12

10 Bkz. Muhammed Huseyin Ali es-Sagir, Mecazl-Kur’an, Hasaisuhi’l-
Fenniyye, s. 59.
http:/ /www.rafed.net/books/olom-quran/mecaz/004.html, 18/03/2006.

11 Yavuz, Omer Faruk, age. s. 45.

12 Yukarida ifade ettigimiz farkli boyuttan kastimiz kinayedir. Ctinku kinaye
her iki manaya da ytiklenebilecek karakteri tasiyabilecek bir yap: tasir. Ge-
nis bilgi icin bkz. El-Hatibu’l-KazvinI, age. s. 301-303.
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Ozetle mecaz, kelimenin asil manasindan baska bir manaya
nakledildigi ve kendi manasinda kullanilmasina karine-i mania
(engel) bulunmamasi halinde kelimenin dliz anlaminin yan an-
lama intikal edisi halidir.

Kavramsal Yoniiyle Mecaz

Belagatciler Arap dilindeki mecaz olgusunu akli ve ltigavi ola-
rak iki kisimda ele almislardir. Ancak her iki kategoride de yan
anlam olgusunu belirlemede aklin ortak islevselligi 6n plandadair.
Bu nedenle biz klasik siniflandirma yapmadik. Ancak anlamsal
cikarimlarda daha aciklayici bir rol oynamasindan dolay: klasik
siniflandirmadaki kullanilan ayirimlar: belirtmekten de geri du-
ramadik. Clinkt bu baslikla asil amacimiz mecaz olgusunu isle-
mekten cok, mecaz ve yan anlam baglantisini kurmaya calismak-
tir.

Oncelikli olarak akli diye tabir olunun mecaz cesidini ele ala-
cak olursak; Akli mecaz basit bir tanimla, “ kelimenin kullanildig
mananin disinda bir mana i¢in kullanilmasidir. Rahatlikla selim
zevk ve fitratin fark edebilecegi bir ifade tarzidir”13. Akli mecazda
sozcukler bir kullanimdan baska bir kullanima aktarilmamistir.
Bizatihi kendi kullanildig: yerin anlamini tasir. Akli mecazda ke-
limeler kullanildigi anlamin disina c¢ikarak yakin kelimelerin ya
da benzerlerinin yerini almazlar. Bu nedenle de 6zel bir zevke
perde aralamazlar. Manaya kattig1 ziyadelik acik ve nettir. Anla-
tim icerisinde yer alan s6zctikler arasinda mecazi kullanim oldu-
guna isaret eden sozclikler bulunmaz. Mecazin varligl ancak
duygu ve akil yoluyla ciimlenin terkibinden anlasilir. Anlatim
tarzinin mecaz olup olmayisini, cimlenin isnadindan (cimlenin
dayandig1 eylem) anlariz ki o da cimlenin genel yapisindan hare-
ketle yapilan ¢ikarim ile olur. Akli mecazda belli lafizlar dikkate
alinmaz. Iste ltigavi mecazla arasinda ki fark bu olmalidir.14

” &«

Mesela “bardak tast1” “Fatma bugtn orucludur.” “vadiden su
akt1” dedigimizde ctimlelerin her birinde isnadin gercek oldugunu
ve akla ters diisen bir durum olmadigini gértirtiz. Oysaki “bardak
tast1” “Fatma’nin glinQi orucgludur” “vadi akt1” ctimlelerinde fiili
olmamasi gereken yere isnad ettirmis oluruz. Dolayisiyla burada

13 Bkz. Eba Yakub b. Ebi Bekr b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim,s. 359; el-
Hatibu’l-Kazvini, et- Telhis fi Ulimil-Belaga, s. 329, Daru’l-Kutubil-ilmiye,
Beyrut, 1904.

14 Muhammed Huseyin Ali es-Sagir, Mecaztil- Kuran, s. 117,118.
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isnad gercek degildir. Asikardir ki bardak tasmaz, icinde ki su
tasar. GUin oruclu olmaz Fatma oruclu olur. Vadi akmaz icindeki
su akar. Her haltikarda bu yorumu yapabilmemiz i¢cin manevi
karineye ihtiyacimiz vardir. Bardakla su ve vadiyle su arasinda
mekan iliskisi, gin ile oru¢ arasinda zaman iliskisi vardir. Bir
baska o6rnekte baska iliskiler kurmak mtimkutndur. Birkac ilis-
kiyle sinirlandirilamaz.!5 Goértilmektedir ki mecazi anlatimdan
cikarilan yan anlamin belirlenmesinde akil iliskisi 6nemli bir ¢i1-
karim vesilesi olarak kullanilmaktadir.

Mecaz, kelimenin bizzat kendisinde olusan yan anlam degil-
dir. Clinkti akli mecazda kelime yan anlamin disinda bir anlam
tasimaz. Burada ortaya c¢cikan yan anlam isnadin kendisidir. Yani
yan anlam fiilin isnadi veya filin manasinin disinda ki kastedilen
manadir.!¢ Lligavi mecazda ise yan anlam kelimenin kendisinde-
dir. 17Ancak ikisi arasindaki benzerlik, her ikisinde de alaka ve
karineye ihtiyac duyulmasidir.18 Ornegin “nehir akt1” dendiginde
nehrin su yatagi anlamina geldigi, haliyle akma eyleminin su ya-
tagina isnad edilemeyeceginden hareketle karinenin manevi olu-
su, su ve yatak alaka (ilgi) sinin da mekan olusu, ciimlede Mecazi
bir anlatim boyutu oldugunu ortaya koyar.!® Orneklendirdigimiz
bicimde alakanin mekan olmasi mimkin oldugu gibi zaman,
masdariyet, mefaliyet vs. olmas1 da mimkutndtr. Her ne kadar
bazi dilciler akli mecazi kabul etmeyip, onu istiare-i mekniyye
baglami icerisinde degerlendirmis.20 Olsalar bile, istiare-i
mekniyye baglami icerisinde gérmek uygulanabilirlik acisindan

uygun dismemektedir.? ayetindeki
kelimesi (stiratle atilan) anlaminda kullanilmistir.22 Aynen
ctiimlesinde oldugu gibi. Yani; (eksiksiz her seyi

tamamlanmis ev) anlamindadir. Amir kelimesi, ism-i fail

15 Fadl Hasen Abbas, age. 2/144.

16 Bkz. Fadl Hasan Abbas, age.2/143, 144.

17 Ahmed el-Hasimi, Cevahirul-Belaga, s. 291- 292, Daru fhyau’t-Turasu’l-
Arabi, Beyrut, Tarihsiz.

18 Abdu’l-Aziz Atik, lmu’l-Meani, el- bedi@, el- Beyan, s. 350-358, Basim yeri
ve tarih zikredilmemis.

19 Abdu’l-Aziz Atik, lmu’l-Meani, el- bedi@, el- Beyan, s. 350-358, Basim yeri
ve tarih zikredilmemis.

20 Sekkaki el- Miftah adli eserinde akli mecaz: istiare-i mekniyye baglaminda
gorerek reddetmektedir. Bkz. Es-Sekkaki age. s.373.

21 Tarik, 5.

22 Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kuran, 20/4, Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Bey-
rut, 1985.
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lanmis ev) anlamindadir. Amir kelimesi, ism-i fail formunda kul-
lanilmis, ancak ismi meful kastedilmistir. Burada karine mane-
vidir. Alaka/ ilgi ise mefuliyettir. Bir baska 6rnek:

Bu gtin Allahin emrinden kimse korunamaz 23

Bu ayette ism-i fail kalibindaki kelimesiyle yani; ism-
i meful kastedilmis olmasindan dolayi karine burada da manevi-
dir. Alaka ise failiyyettir. Zira ayetin baglami geregi muhatap ko-
ruyan degil aksine ism-i meful anlaminda korunulan manasinda
kullanilmastir.24 % «Cocuklarin bogazlar,
kadwinlartni sag bwrakwr” ayetinde Firavuna atfedilen
fiillerinin faili gramatikal olarak Firavun olmasiyla birlikte
gercekte fail Firavun degil, askerleridir.26 Bu Mecazi anlatimda
karine akli olurken bogazlamak ve sag birakmak kelimeleri
arasinda ki Firavun iliskisinin daha teknik ifadeyle alakanin
sebebiyet iliskisi oldugunu gértiyoruz.2?

Mecaz-1 Mursel

Daha evvelde kisaca isaretle gecistirdigimiz gibi ltigavi me-
cazda bulunan -yan anlamin- bizzat kelimenin kendisinden
kaynaklandigi nokta-i nazarindan hareketle mecaz-1 mursel’i de
bu kapsam icerisinde degerlendirmeye almak gerektir. Simdi me-
cazi1 murselin fazla ayrintisina girmeden yan anlam olusumunda
sagladig1 katkiya isaret edebilecek Ol¢tide ele almak istiyoruz.

Mecaz-1 murselde 28 kelime ile manas1 arasindaki ilgi/alaka
benzerlik alakasinin disinda bir alaka olup hakiki mananin kas-
tedilmesine mani olan lafzi veya hali bir karine vardir. Eve gelen
bir misafire, ‘Ayaginu citkart’ denmesi gibi. Bu 6rnekte aslinda mi-
safirden ayakkabilarini ¢ikartmasi istenmis, her hangi bir ben-
zetme s6z konusu edilmeden gercek anlami disinda bir ifade kul-

23 Hud, 43.

24 Fadl Hasan Abbas, age., 2/144.

25 Kasas, 4.

26 Bkz. Kurtubi, age. 1/384.

27 Fadl Hasan Abbas, age, el, s. 45.

28 Bu tur bir Mecazi anlatima muirsel denmesinin sebebi kelime ile mana arsi-
nin, tabir yerindeyse serbest birakilmis olmasi yani her hangi bir kayda bag-
I1 olmayisindan dolayidir. Genis bilgi i¢cin bkz. Abbas Fadl Hasan , 2/153.
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lanilmistir. 29 Bu da belirlenmis, sinirh bir alaka degil aksine be-
raberinde baska alakalar da, s6z konusu olabilir. Mesela: (cok ot
otlattik) derken kelimesi asil anlaminin disinda
kullanilmistir. Cinkt kelimesinin asil anlami yagmur dur.
Burada esas itibariyle yagmur bitkinin ¢ogalmasinin sebebidir.
Iste bu sebebilik, kelimeyi mecazlik boyutuna tasimis, diger bir
ifadeyle yan anlam olusumunu saglamistir.30

Lugavi mecazda gortlebilen bir diger alaka, baglant1 kura-
bilme noktasi da muisebbebliktir/ortaya ¢ikan sonuctur. Gafir
suresindeki ayetindeki3! zikredilmemis olan
kelimesi rizkin sebebi olarak ifade edilirken kelimesinin de
musebbeb (ortaya cikan sonug) oldugu anlasilmaktadir.32? Yani
rizkin yagmur dolayisiyla olusan bir sonug oldugu gértilmektedir.
Diger bir ifadeyle “Yani, size gbkten yagmur indirip, o yagmur se-
bebiyle rizik veren O’dur anlamina gelmektedir.”33

Mesala: yine ayni sekilde ctiz'iyyet iligkisi 34 bir ligavi mecaz
tlrd olan mecazi mursel de de gorulebilen, teknik olarak alaka
dedigimiz lafiz ve mana képristnt kuran bir boyut daha vardir.
Ornegin: Nisa suresindeki3>  kelimesi mecaz olarak kullanilmis,
mumin insan kastedilmistir. Bu ayette dliz anlam ile yan anlam
yani rakabe ile ondan kastedilen, miimin insan seklinde olusan,
yan anlam ile rakabe kelimesi arsindaki Iliski/ alaka cliziyyet
iliskisidir. Ctink®i boyun anlamina gelen rakabe insanin bir par-
casidir.36 Bir baska baglanti sekli ise (itibar-u ma kane) 6nceden
var olani dikkate alarak kurulan baglanti bicimidir.

29 El- Hatibu’l-Kazvini, age. s. 295, Bkz. Eren Clineyt, Belagat, Istanbul, 2006,
s. 161.

30 Bkz. Es-Sekkaki, age. s. 365; Ahmed el-Hasimi, age. s. 292, 293 Akli mecaz
ile lugavi mecaz arasinda ki sebeblilik iligkisi arasinda ki fark bir hayli
o6nemlidir. Akli mecazda ki sebeblilik, kelimeyi kullanildigi anlam boyutunun
disina tasimaz. Oysaki ltigavi mecazda sebeblilik kelimeyi kullanildig1 ma-
nanin disina tasiyarak bizzat kelimenin kendisine yan anlam olarak mecaz-
Iik boyutu kazandirir. Genis bilgi icin bkz. Abdu’l-Aziz Atik, age. s. 352; Ab-
bas Fadl Hasan age, 2/153.

31 Gafir, 13.

32 Genis bilgi icin bkz. Ahmed el-Hasimi, age. s. 293; Abbas Fadl Hasan age,
2/153.

33 Bkz. Eren Clineyt, Belagat, Istanbul, 2006, s. 161.

34 Kullanilan s6zctigtin kastedilen mananin bir parcasi olmasidir. Bkz.Tahiru-1
Mevlevi Edebiyat Ltigati, s.96.

35 Bkz . 4w dd, n 3 Nisa, 92.

36 Bkz. Fadl Hasan Abbas, age, 2/155.
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37ayetinde gecen yetim tabiri kisinin 6nceki haline atfen kulla-
nilmistir, mevcut haline degil. Burada ki Mecazilik kisinin 6énceki
hallerinin kastedilmis olmasi ile baglantilidir. Ctinkil yetim olma
hali cocuk yaslari icin gecerli bir durumdur.38 Bu baglant: sekli-
nin tam aksine gelecekte dtisecekleri kacinilmaz durumu dikkate
alarak kurulan baglant: da vardir. Mesela: ¥ Sen de
onlar da éliidtirler ayetinde ki hitap zamaninda ki hali degil gele-
cekteki kaginilmaz oldugu durum g6z éntine alinarak kurulmus
bir baglantidir.40 Meyyit ( 611) kelimesi mevcut hale gore Mecazi
anlamda kullanilmistir.

Cuziyyet iliskisinin anlam baglaminda tersi olan Kulliyet ilis-
kisi de Mecazi anlatimin bir baska bicimi olarak karsimiza ¢ika-
bilmektedir. Mesela * parmaklarin kulaklarin
icine sokulmas: tabiri kullanilarak parmagin timt ifade edilip,
cliizi kast edilmistir. Clinkll parmagin veya parmaklarin
timinin kulagin icine girmesi gibi bir sey olamayacagindan
dolay1r cliz kastedilmis olmasi asikardir.4?2 Anlasiliyor ki diz
anlam ve yan anlam olarak adlandirabilecegimiz Mecazi manada
kullanilmis so6zctk ile, ondan kastedilen mana arasinda
kurabilecegimiz alaka/ iliski burada isaret ettigimizin 6tesinde

cokjdahg dazladir.

[stare Curcani’ye (1078) gore liigavi mecaz kapsaminda de-
gerlendirilmistir.3 Bunun anlamai; istidrenin, bazi dilcilere gore
akli mecaz olarak addedilmis olmasi1 demektir. Bu kisa bilgi, yan

37 Nisa, 2.

38 Bkz. Kurtubi, age. 5/8,9. Tamamini kastederek ifade edilen cliziyyetin su
sartlar1 tagimasi1 gerekmektedir:
1-Culziyyatin sahip oldugu anlam timunt cagristiran cinsten olmalidir.
2- Kul’e (genele) ulasma da dayanak teskil etmelidir.

3- Clz, kastedilen genel unsurun énemli bir parcasi, olmazsa olmazi olmali-
dir. Go6z ve casus baglantis: gibi.

4- Clzin ktil’'den ayrilmaz bir parca olmalidir. Namaz ve kiyam gibi. Bkz.
Fadl Hasan Abbas, age. 2156.

39 Zumer, 30.

40 Kurtubi, age. 15/254; Fadl Hasen Abbas, age, 2/157.

41 Bakara, 19.

42 Fadl Hasan Abbas, age. 2/ 156- 161.

43 Culrcani acik bir sekilde istiareyi mecazi kapsamina aldigini belirtmis olma-
makla birlikte istiare tanimindan rahatlikla bu anlami ¢ikarmamiz mtm-
kuindtir. Genis bilgi icin bkz. Abdul-Kahir Esrarul-Belaga, s. 22,
Mensuratu’r-Rida, Kum, Tarihsiz; Fadl Hasen Abbas. Age. 2/165-166.
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anlam cikariminda kullanilan melekelerin boyutlarini géstermede
bir ipucu olabilir.

Mecazi anlatimin bir ¢esidi olarak dilde ihtiyac duyuldukca
basvurulan bir ifade bicimi olan istiare s6zclik manasi itibariyle
o6dunc¢ almak demektir.44 Terminolojik anlami ise; sézctiglin ben-
zerlik alakasi nedeniyle, kendi manasinin digsinda bir manada
kullanilmasidir. 45 I[stiare kendi terminolojik kullanimi icerisinde
bile Mecazi bir anlatim tasimaktadir. Dolayisiyla bu durumda ti¢
ayri taraf s6z konusudur. Birincisi: Mustear (6dling alinan),
ikincisi Mustearun minh, (6din¢ alinan anlam) Ug¢lncUisq,
Mtstearun leh (6diin¢ alinma amaci).#¢ Sen bir glinessin 6rne-
ginde:

Gunes, Mustear (6dliin¢ alinan)

Gtizellik, Mustearun leh (6dlin¢g alinma amaci)

Gulnesin asil anlami1 yani dtinyay1 aydinlatan, 1sitan bir geze-
gen olmasi durumu, miustedrun minh (6diin¢ alinan an-
lam)’dur.47

Mecazin, mursel olan cesidinde diiz anlam ile yan anlam ara-
sinda ki iliski, benzerligin disinda tezahlir ederken, istiarede bu
iki boyut arasindaki baglanti, miisabehet yani benzerlik baglan-
tisidir.48 Bu Uil baglantiyr somutlastirarak anlamaya caligsacak
olursak, 6dunc alan kisi 6dlinc aldig: seyi tanimak, nicin, hangi
amaca yonelik olarak aldigini bilmek durumundadir. O halde
6dinc alinan ile 6dlting alan arasinda bir iliskinin bulunmasi da
zaruridir.# Iste bu iliski benzerlik / miisabehet iliskisidir. Ancak
bu benzerlik sekilsel bir benzerlik degil i¢sel, islevsel bir benzer-
liktir. Istiareyi olusturan yani 6diin¢ alma eylemine neden teskil

44 Bkz. Eb Hilal el- Askeri, el/Furtku’l-Liigaviyye.s. 42; Tahiru’l-Mevlevi, age.
s. 71; Istiare bir seyi bir yerden alip baska bir yere intikal ettirmektir. Mese-
14; Araplar; “ isteara fulanun sehmen min kinane “ “yani kinindan cikarip
eline ald1” seklinde kullanmislardir. Bkz. Muhammed Zerkan el- Farah, el-
Vadih fi’l-Belagati’l-Arabiyye, 1996.

45 Bkz. Ahmad Ebu Haka, age. s. 149; Fadl Hasa Abbas, age, 2/163.

46 Bkz. Ahmed el-Hasmi, age. s. 150.

47 Bkz. El-Hatibi’l-Kazvini, age. s.293; Ahmed el-Hasmi, age. s. 303-304.

48 Muhammed Huiseyin es-Sagir, Mecazu’l-Kur’an ve Hasaisuhti'l-Fenniyye ve’l-
Belagati’l-Arabiyye, s.141, www.rafed.net/books/010m-
quran/majaz009.html, 18/03/1427; Ahmed Ebt Haka, el-Belagatu ve’t-
Tahlilu’l-Edebi, s. 149, aru’l-ilm il-Melayin, Beyrut, 1988.

49 Bkz. Ahmed el-Hasmi, age. s. 304; Fadl Hasen Abbas, age. 2/163.
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eden esas nokta mustear /6dlng alinan seyde ki 6zdur. O ne-
denle istiare iki taraftan birinin hazf edildigi bir tesbih bicimidir.
Bir anlamda taraflardan birinin hazfedilmesi, zikredilen tarafla
ayni 6zellikleri iceriyor iddiasini tasir. Bu durumda istiareli anla-
tima kiymet atfeden cihet, temelde var olan psikolojik bir zemin-
dir.50 Cunkt 6z dedigimiz sey baglantiy1 saglayacak gucliliikte
bir karine olarak zaten vardir.

Kisaca belirttigimiz istiareli anlatimi olusturan bu ti¢c 6genin
yaninda istiareli anlatimin birde ayrica karine diye adlandirabile-
cegimiz, yerine gore lafzi yerine gére de manevi diyebilecegimiz
tirde belirtece sahip olmasi gerekir.5! Bunun disinda ayrica na-
sil ki tesbihi anlatimdaki mtisebbeh ( benzeyen) ile mtisebbeh
bihi (benzetilen) arasindaki koépruyt olusturabilecek birde
vechli’s-sebeh (benzetme yonil) bulunmasi gerekiyorsa, bir nevi
tesbihi anlatim bicimi olan istiarede de vechii’s-sebeh’in yerine
gecebilecek cami veya alaka (baglanti unsuru) nin bulunmamasi
sart1 vardir.52

Istiare Cesitleri:

Bu baslig istiareli anlatimi daha iyi anlayabilmek icin ufak
bir ayrint1 tarzinda koyduk. Bu itibarla 6geleri acisindan bakarak
manaya katkisi olmasi umuduyla benzeyen ve benzetilen baglan-

t1s1 /cami yénltinden makul ya da hissi, diger bir ifadeyle duygu
ya da akil yontinden istiare seklinde iki kisimda incelenebilir:53

Birincisine 6rnek olarak (Saclarina ak dust)s*
ayetini gosterebiliriz. Bu ayette istial mUstear;  ( ates) mUstear
minhu, saca disen ak da muistearun leh’dir. Burada mustearun
lehu ve muUistear minhu arasinda ki baglanti /cami ise belirginlik-
tir. Bu unsurlarin ticti de bes duygudan biriyle algilanabilecek
bir durumdur.55

Ikincisine érnek (Glindtizti geceden ci1-
karmamiz onlar icin dikkati sayan bir durumdur)5¢ ayetidir. Bu

50 Bkz. Fadl Hasen Abbas, age. 2/163.

51 Bkz. Sekkaki , age. s. 370, 371; Ahmed el-Hasimi, age. s. 308.

52 Bkz. Fadl Hasen Abbas, age. 2/166.

53 Ahmed Ebt Haha, age. s. 151.

54 Meryem, 4.

55 Bkz. Es- Sekkaki, age. s. 388; El-Hatibu’l-Kazvini, age. s. 277; Ahmed Ebt
Haha, age. s. 151; Fadl Hasen Abbas, age. 2/168.

56 Yasin, 37.
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ayet’te yuzmek manasinda mustear; ginduzin siyrilip
gitmesi mustear leh; bir seyin baska bir seyi gerekli kilmas1 yani
gindlzin gitmesi ile gecenin gelmesi hali ise, mustear ile
mustear leh arsindaki baglantiy1, géstermektedir ki bu baglant:
ancak akil yoluyla idrak edilebilir, bes duyuyla idraki mtimkin

degifdikaT1da ifade ettigimiz gibi taraflarin bes duyu ile algilanabi-
lecegi bicimde olan anlatim bicimlerine rastlayabildigimiz gibi
tam tersine taraflarin hepsinin de ancak akilla idraki mtimkiin
olan ttirden istiareli anlatima rastlanmasi miimktndtur.58 Mese-
la:

(Musanin kizginligi gectiginde)s® ayetinde, fiilinden
mastar kalib1 olan mustear, stikut kelimesiyle amaclanan,
kizginligin gitmesi muistearun leh’dir. Bu 6gelerinin her ikisi de
ancak akil yolu ile algilanabilecek 6gelerdir, bes duyuyla
algilanmas1 mumkun degildir.

Taraflarin uyumlulugu veya uyumsuzlugu olarak niteleyebi-
lecegimiz istiareli anlatim da istiarenin bir baska bicimi olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Ortaya koydugu fotograf acisindan an-
lamsal bir kiymet tasiyabilecegini diistinerek uyumlu, uyumsuz
olmak tUzere iki kisimda mttalaa edilebilecegini dtistintiyo-
ruz. Mesela; 60 (Ol oldugu halde biz ona hidayet
vermedik mi?) ayetinde, diriltme eylemi mustear, hidayet ise
mustearun leh biciminde iki taraf olarak 61im ve hayatin ayni
yerde bir araya getirildigi bir anlatim seklini gértiyoruz.6!

(Onlara elem verici azab:1 mujdele)%2 ayetinde ise “cehennem
azabiyla mujdele” ifadesiyle alay ve ayiplama kastedilmistir.63
Burada gortinirde mustear ile mustearun leh arasinda bir
uyumsuzluk vardir. Ancak gérintirdeki uyumsuzlugun farkl bir
manaya gelmesi, mantiksal ¢ikarimin bir sonucudur.

57 Bkz. Es- Sekkaki, age. s. 389; El-Hatibu’l-Kazvini, age. s. 277; Fadl Hasen
Abbas, age. 2/166.

58 Bkz. Bkz. Ahmed Ebt Haha, age. s. 151; Fadl Hasen Abbas, age. 2/179 —
180.

59 Araf, 154.

60 Enam, 122.

61 Bkz. Ahmed el-Hasimi, age. s. 325; Abbas, Fadl Hasan, 2/174.

62 Lokman, 49.

63 El-Hatibu’l-Kazvini, age. s. 272; Fadl Hasen Abbas, age. 2/175.
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Oncede de belirtmis oldugumuz gibi istiare genel hatlar iti-
bariyle taraflardan®* birinin hazf edildigi (acikca belirtilmedigi)
bir tesbihi anlatimdir. Mesela 659rneginde, din bir
yola benzetilmis.c6Clinkd Yol ile din arasinda ki alaka ulastirma
araci olmasidir. Zimnen tesbihi anlatim bicimi olan bu istiareli
anlatimda taraflardan biri olan ve zimnen muisebbeh olarak an-
lasiilmasi gereken “Islam” kelimesi hazfedilmis, acik bir bicimde
gosterilmemistir. Yalniz taraflardan bir digeri olan mtisebbehun
bihi olarak (yol) kelimesi kalmistir.

Bir baska 6rnek olarak:

67

Dolunaywn benim gibi birine ydéneldigini gérmedigim gibi
Aslananin boynuna sarldigt senim gibi bir adam da gérmedim.

Bu beyitte Mtitenebbi dolunay ( ) veaslan ( ) kelimelerini
musebbehtin bihi, kendisini de mtisebbeh olarak kullanmis, an-
cak acikca belirtmemistir. Bu beytin istiareli bir anlatim tarzi
oldugu ay’a yurtme vasfinin atfedilmis olmasi, aslan’a da boy-
nuna sarilma vasfinin ytiklenmis olmasindan acgikca anlasilmak-
tadir. Bu anlatim bicimi manaya farkli bir duygu derinligi kat-
mistir. Kattigr anlam, muhatabinda olusturdugu alg1 ve duygu
derinligi yan anlamin somut ifadelerle anlatilamadig: bir boyutu-
nu olusturmaktadir.

Istidare Mekniyye:

Istiare mekniyyenin tanimi kisaca miisebbeh bihin hazf edil-
digi, (zikredilmedigi) fakat muisebbehin zikredilmis oldugu bir
anlatim tarzidir. Tasrihiyye’den fark: zikredilmemis olan muiseb-
beh bihi animsatan veya sembolize eden muisebbeh bihi’nin ol-
mazsa olmazlarindan olan bir vasfinin belirtilmis olmasidir.68
Mesela ® Tekidinden sonra yeminleri bozmayiniz

64 “Taraflar” dan kastimiz miisebbeh ve mitisebbeh bihi dir.

65 Fatiha, 6.

66 Bkz. Carullah ez-Zemahseri, Tefsirul-Kessaf, 1/68, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1977.

67 Bkz. Mutenebbi Divani, 1/273.

68 Bkz. Abdu’l-Kahir el-Clircani, Delailu’l-icaz, s. 334, Daru’l-M’arife, Beyrut,
1978; Abdulaziz Atik, age. s. 370; Ahmed Ebta Haha, age.s. 151.

69 Nahl, 191.
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ifadesinde eyman, mtisebbeh (benzeyen), lafzindan anladi-
gimiz ¢ozulebilirlik vasfindan hareketle miisebbeh bih’in (benze-
tilenin) ip oldugunu cikarsayabiliyoruz. Dikkat edilirse burada
zikri gecmeyen 0ge ip anlamina gelebilecek hazfedilmis olan
kelimesidir. Ancak bu kelimeyi zikretmemis olmasina ragmen
yukarida belirttigimiz gibi bu kelimeyi animsatacak (ip)
nesnesinin bir vasfi olan c¢éztilebilirlikten s6z edilmistir.70 Iste bu
yap1 bize bu ifade biciminin istiare-i mekniyye oldugunu goster-
mektedir.

ibnti- 1 Mu'tez:
71

“Stireyya yudizt gurup vakti dylesine bir arzu icindeki, eyeri
tizerinde bir kiiheylanmiscasina neredeyse gemini ¢ikarp atacak.”
beytinde stireyya yildizini basini yere dogru egmis neredeyse ge-
mini agzindan ¢ikaracak noktaya gelmis bir yar1 atina benzetiyor,
dolayisiyla stireyya kelimesi beyitte mtisebbeh olarak kullanil-
mis, musebbeh bihi ise zikredilmeyip hazfedilmis, yerine onun
olmazsa olmaz sifatlarindan olan  kelimesiyle sembolize edilen,
arzu manasini koymustur. Boylelikle Stireyya’ya isnad ettirilmis
olan lafziyla istiare-i mekniyyenin teknik olarak hayaliyye
diye adlandirabildigimiz tahayyul ufkuna genislik katan bir ifade
bicimi ortaya ¢ikmistir. Zira bu tarz bir ifade de Stireyya yildizi ile
ilgili bir hayat tahayytli ortaya ¢cikmakta ve derin bir duygu bo-
yutu depresmektedir.

Buhteri ise:

72

“Sana bahar gururla geldi kahkaha atarak. Gtizelliginden
sanki bir sey anlatacak gib” diyerek, bahar sik giysiler icerisin-
de, glizelliginden gurur duyan, simarik, edalar tasiyan bir insana
benzetmis 73 Burada muisebbeh bih'’i zikretmemistir, ancak bu
zikredilmeyisi biz mtisebbeh bih’in kacinilmaz vasiflarindan olan
buyutklik ve kendini begenmislik edasi tasiyan, gururla kahkaha

70 Bkz. Abbas, Fadl Hasan, 2/179.

71 Abdullah b. Mu’tez Divani, s. 342, Daru’l-Erkam, Beyrut, Tarihsiz.
72 Buhteri Divani, 2/1066, Daru’l-Kuttibi’l-Arabi, Beyrut, 1994.

73 Fadl Hasen Abbas, age. 2/184.
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atmak ( ) ifadesinden yaptigimiz cikarsamadan hareketle
benzetilenin bir insan oldugunu gérmekteyiz.

Bu béltimde geriye istiarenin gerceklik ve hayalilik diyebilece-
gimiz iki farkli boyutu kaldi. Birincisi: mistearun leh dedigimiz
musebbehe tekabtil eden 6genin mana olarak gercekligi ki biz
o gercegi aklimizla anlayabiliriz. 74 bunun agik
ornegidir. Burada miustearun leh, yani musebbeh olan 6ge
Islamdir. Bu soyut bir tasavvurdur. Ancak akil yoluyla anlasil-
mas1 muimkundtir.7s

Ikincisi ise hayaliliktir. Bu da yine mustearun lehin yani
musebbehin (benzeyen)in hayali bir durum olusu, fizik dtinyada
mevcut olmayist halidir. Alcak génullilik icin kdinatin birbiriyle
fizik diinyada alakasizligi ancak bunun tesbih yoluyla tahayytl
temelinde bagdasmasina 6rnek olarak verilebilir.76

Ozetleyecek olursak Mekniyye ve Tasrihiyye olarak iki ayri
katagoride kisaca ele aldigimiz istiare cesidi arasinda ki asil can
alic1 fark birinci anlatim tarzinin esyaya adeta hayat ve canlilik
katmasi, ikinci anlatim tarzinin ise okuyucu ve dinleyicinin zih-
ninde sanki bir fotografmis gibi canlanabilecek bir tasavvuru
olusturmasidir. Her iki kategoride de farkli derinliklerde ve farkli
boyutlarda yan anlamlar ortaya cikmaktadir.

Istiare Asliye ve Tebeiyye

Oncelikle istiare-i asliye diye isimlendirilmesinin nedeni, is-
tiarenin cins isim olan bir kelime (mustear) Uizerine bina edilmis
olmasindan dolayidir.”7Bir yénuyle de baska bin benzetme tizeri-
ne kurulu olmamasindan dolayidir.”Mesela:  ve , kelimeleri
arasindaki istiare gibi Bu tur istiareli anlatimda, mustearun leh,
mustearun minh’e benzetilmistir. Tesbih, mtisebbeh’in ( benzeti-
len) vasfi olmaktan baska bir sey degildir. Ctinkti mtisebbeh bihi
ile bir yonuiyle ayni noktada bulusurlar. Vasiflandirmanin anla-
ma yo6nelik amaci hakikati gOstermektir. Mesela:
orneginde taskin anlaminda bir vasiftir. 79 Bu
vasiflandirmayla cémertligin tasan bir sey olmadig1 gerceginden
hareketle, ziyadelik olarak anlasilmasi gerektigi cikarimi ile
74 Fatiha, 6.

75 Abdu’l-Kahir el-Clircani, Esraru’l-Belaga, s. 49.
76  Ahmed el-Hasimi, age.s. 317; Fadl Hasen Abbas, age. 2/185.
77 Fadl Hasen Abbas, age. 2/190.

78 Ahmed el-Hasimi, age. s. 309; Ahmed Ebu haha, age, s. 154.
79 Bkz. Es-Sekkaki age. s. 380.
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olarak anlasilmasi gerektigi cikarimi ile ziyadesiyle cémert mana-
sinin anlasilmasi gerektigi sonucuna gétirmektedir. Bunda 6n-
ceki istiare cesitlerinin bazilar1 bes duyuyla bazilar ise akil yo-
luyla algilanabilmesine imkan veren veya iki 6gesinin bir arada
bulunmasi veya bulunmamasi, mustearun leh (musebbeh) in
gerceklesebilmesi yada gerceklesememesi yontinden kisimlandi-
rabilecegimiz tirdendi. Bu baslik altinda ise mustearin |
Musebbehtin bihi) alan s6zctigli bizzat kendisi acisindan deger-
lendirdik. Yani mustear olan kelime isim tlrinden midir, fiil
midir, harf midir yada kendi icerisinde camid cins isim midir80
yoksa baska bir isimden mi tliremistir. Iste bu yénlerden ele al-
dik. Bu itibarla istiare-i asliye isimlerle isim hitikmtinde olan
masdarlardan, ayrica bir vasifile inlenen isim hiikmuine girmis
0zel isimlerden yapilan istiare tird diye tanimlanabilir.8! Bir
baska ifadeyle eger mustear olan isim camid (cins isim) ise istia-
re-i asliye cercevesine dahil olur.s2

Rahm et bana ey Nigar bak da
Cevrinle bu didar caglamaktas3

beytindeki “ey Nigar” ve “caglamakta” kelimeleri birer istiare-
i asliyedir. Biri isimden digeri mastardan yapilmistir. Ctinki “ey
Nigar” “ey tasvir gibi bir gtizel”, “caglamakta ise “coskun bir ne-
hir gibi akmakta” demek olmak tizere birer tesbih iken muiseb-
beh bihi zikrolunmadig: icin istiare olmustur.84 Burada da bir
onceki 60rnekte yaptigimiza benzer bir mtilahazayla nigar ve cag-
lamakta kelimelerinden, ziyadeliklerin kastedildigini anliyoruz.

Ayni kategorinin farkli bir versiyonu olan istiare-i tebeiyyeye
ornek olarak Emrolundugun seyi agikla, 85 ayetini 6r-
nek olarak gosterebiliriz. Dikkat edilirse burada kullanilan istia-

80 Camid denildiginde cins isim kastedilmektedir. Cins isim denildiginde de
soyut ve somut olmak tizere, iki ayr1 boyut icine girer. Birincisine 6érnek ola-
rak; 6ldtirme, bas agris1 v.b. ikincisine 6rnek olarak da; insan ve aslan 6r-
neklerini gosterebiliriz. Bkz. Fadl Hasen Abbas, age. 2/189.

81 Tahiru’l-Mevlevi, age. s. 72.

82 Camid denildiginde cins isim kastedilmektedir. Cins isim denildiginde de
soyut ve somut olmak tizere iki ayri ttrt icerir 6rnek olarak; 6ldtirme, bas
agris1 vb. ikincisine 6rnek olarak da; insan ve aslan gibi kelimeleri gbsterebi-
liriz. Bkz. Abbas, Fadl Hasan, age. 2/189.

83 Tahiru’l-Mevlevi, age. s.72.

84 Tahiru’l-Mevlevi, age. s. 72.

85 Hicr, 94.
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relerin hepsi fiil formunda kullanilmistir. Mazi, muzari ve emir
vs. kisimlari olarak farklilik gésterir. Tebeiyye denmesinin nedeni
ise, istiare eyleminin mustear kelime tizerine degil de o kelimey-
le baglantili baska manalar tizerine kurulmasindan dolayi-
dir.8¢Ortaya ¢ikan yan anlam ise, mustearun minh’dir. Mesela:

kelimesi asil itibariyle camin kirilmasidir.87 Mtistearun leh,
risalet’in tebligi, alaka ise ortaya cikan etkidir. Bu mananin anla-
silmasini saglayan en 6nemli arac da akildir.

SONUC

Bu makalemizde, Arap dilinde mecaz konusunu klasik bir
yaklasimla, bir Gislup konusu olarak gérme yerine, manaya sag-
ladig1 kazanimlar acisindan degerlendirdik. Bir diger ifadeyle, sti-
listik bir olgunun, kelimelerin semantigi ile olan iliskisini kurar-
ken bu iligkinin kelimelere kazandirdigi yeni manalar oldugu
gercegini anlatma sadedinde mecazi anlatimin manaya kazandir-
dig1 yan anlamlara vurgu yaptik. Ayni zamanda akli melekenin
ifade tarzlarini anlama konusunda ki 6nemine isaret edip, mecazi
anlatim tarzi ile akil iliskisini kurarak, yan anlam c¢ikariminin
keyfiyetine degindik. Bunun yaninda, anlatim biciminin kelimele-
re kazandirdigi anlamsal ve duygusal boyutun sinirlarina da 11k
tutmaya calistik.

86 Fadl Hasan Abbas age. 2/190.

87 Bkz. El-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Esasi, s. 726, Ahmed el-Ayid ve Digerleri, El-
Munazzamatu’l-Arabiyye Li’t-Terbiyeti ve’s-Sekafeti ve’l-UlGm, Laras, Tunus,
Tarihsiz.
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