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OZET

Rical kitaplarinda Hadis ilmini dogrudan ilgilendiren bilgiler yaninda, Hadisciler
hakkindaki riya anlatimlari kayda deger bir yer tutmaktadir. Bu riiyalarda ka-
liplasmis bir yapi ve tekrar eden bir ifade benzerligi dikkat cekmektedir. Bir rii-
ya kimi zaman farkl birkag kisi tarafindan gérilmus gibi ya da ayni rtiya farkl
kisiler hakkinda gértilmuis gibi anlatilmaktadir. Riiyalar genellikle mechul kisi-
lerden aktarilmaktadir. Bu tir sorunlara ragmen, riiyalar: eserlerine alan ya-
zarlar anlatilanlarin dogruluguna inanmakta, kendilerinden sonra gelenler icin
gercek bir bilgi olarak sunmaktadirlar. Butiin toplumlarda oldugu gibi riiyalar
etrafinda olusan kulttirel ve sembolik anlam alani sayesinde, Hadisciler hak-
kinda goéruldtigli séylenen riyalar, tanrinin hatta éltilerin génderdigi bir mesaj
olarak algilanmistir. Hadisciler hakkindaki riiyalar ikinci ve Gictincti asirda yo-
gunlasmakta, hadiscilerle diger ulema gruplari arasindaki rekabeti yansitmak-
tadir. Bu rliyalar, hadisle mesgul olanlari bagislanan, cesitli cennet nimetlerine
ve yuksek makamlara kavusan, 6duillendirilmis ve Gistlin insanlar olarak su-
narken, bidatcilar: da koéttilemektedir. Riiyalar, ilgili kisilerin rivayetteki gtiveni-
lirligi veya gtivenilmezligini etkileyecek sekilde verilmektedir. Bu ttir anlatimlar,
sanki yasayan hadiscileri tesvik, hadise ilgi duymayanlari da uyarma niyetin-
dedir.

Anahtar Kelimeler: riiya, hadisci, bagislanma, bilgi, rekabet, gerceklik (sithhat),
cerh-ta‘dil, tesvik, uyari.

ABSTRACT
The Culture of Dream and Charisma of Hadith Scholar (Muhaddith)

Books of Rigal/Biography contain some stories of dreams about Hadith
Scholars (al-muhaddiths) in addition to the information directly pertained to the
Science of Hadith. These dreams have a typical form where a determined
structure and style of expression appear and recur. The same dream,
sometimes, is told as if it was dreamed by many people or as if it were dreamed
about various Hadith Scholars. The dreams are generally ascribed to some
unknown men. In spite of such kind of matters, the biography authors believe
the authenticity of what are told and present it as a true knowledge for their
readers. The dream has a cultural and symbolic meaning in Muslim nation as
in the other communities. So, dreams about Hadith Scholars were accepted as
a message from God and even from the dead. The dreams, having become more
intense in the second and third Islamic centuries, state the competition
between Hadith Scholars and the other groups of the ulama. In the dreams, it is
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10 Nevzat TARTI

stressed that Hadith Scholars are those who were forgiven by god, and who
were awarded to heaven and the providence granted through it and who are
regarded more superior then innovators. Besides, dreams were written down in
the books of biography in a way which affect the trustworthiness or non-
trustwothiness of Hadith Scholars. The purpose of such stories was probably to
encourage living Hadith Scholars and to threaten those who were not interested
in hadith.

Keywords: dream, Hadith Scholars (muhaddith), to be forgiven, knowledge,
competition, authenticity, to invalidate-validate narrators, encouragement,
threat.

Giris

Islam kulttr tarihi icinde énemli bir yer tutan Hadis rica-
li/biyografi gelenegi, Hadis Tarihi 6zelinde de g6z kamastiracak
derecede kapsamli bir birikimi ifade eder. Biyografi kitaplarinda
yer alan bilgilerdeki stibjektivite bir yana, Hadis ravileri ve alim-
lerinin rivayet teknigi acisindan degerlendirilmesinde, gecmiste
ve giintiimuizde kullanilan temel kaynaklar bunlardir.2 Bu litera-
tlar, hadiscilerin memleketleri, hocalari, 6grencileri, ilmi faaliyet-
leri, mezhebi ve mesrebi 6zellikleri, sosyal hayattaki etkinlikleri,
ilmi faaliyette gtivenilir olup olmadiklari, dini yasantilari, 61im ve
dogum tarihleri gibi farkl ttirde bilgiler icermektedir.3 Bunlarin
yaninda dikkatlerden kacan, fakat Hadis Literattirti icinde go6z
ardi edilemeyecek Ol¢ctide yer alan riiya anlatimlari da vardir. Su
bir gercek ki, Hadis-rtiya iliskisi, Hadis Tarihi icinde, Peygam-
ber’den riiyada hadis alma/tashih etmenin mesrulugu veya gayr-
1 mesrulugu zemininde gerceklesen tartismalarla giindemde kal-
mistir.4 Ancak biz okumalarimiz sirasinda riya kulttiriintin Ha-
dis ilmi icinde daha genis bir yelpazede yer aldigin1 gérduk. Esa-
sen biyografi kitaplarinda farkli sekillerde ele alinabilecek cok
sayida riya bulunmaktadir. Hadis rivayetine bir baslangic yap-

2 Rical Edebiyat1 hakkinda detayl bilgi icin bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Ede-
biyati, 2. baski Istanbul 1989, 227-252. Muhammed b. Cafer el-Kettani,
Hadis Literatiirti - er-Risdletu’l-Mustatrafe, Dipnot ve ilaveleri ile tercime
eden, Yasuf Ozbek, iz Yayincilik, istanbul 1994, 261-279, 290-313, 316-
321; Mucteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, Ankara 1996 s. 222 vd; Emin
Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, Istanbul 1997.

3 Detayl bilgi icin bk. Mehmet Eren, “Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Ik Kay-
naklar -I-”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2000, c. 2 s. 6, 141 vd.

4 Bk. Talat Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti, Isparta, 1994. Enbiya Yildirim,
“Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger” Cumhuriyet Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: V, say1: 1, 169-190.
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may1 saglayan riyalar, mezhep secimi veya degistirmelerini etki-
leyen rtiyalar ve 6len hadiscilerin bireysel veya grup halindeki
konumlarini bildiren/belirleyen rtiyalar ilk planda aklimiza ge-
lenlerdir. Bunlardan ilk ikisini ilerleyen zamanlardaki calismala-
ra erteleyerek, Uclinciisi hakkindaki diistincelerimizi ortaya
koymak ve bunu okuyucularla paylasmak istiyoruz. Calismamiz
bu tir riyalarin varligina vurgu yapma yaninda, genel yapilarini,
tasidiklari anlami, ne amacla kullanildiklarini imkanlarimiz 6l¢ti-
stinde belirleme hedefine de sahiptir. Kuskusuz her anlama ve
yorumlama ¢abasi gibi, bu calismanin da ¢ok yénld bir takim an-
lama ve yorumlama problemleriyle malul olacaginin farkindayiz.
Cunkd anlamaya calistigimiz zaman, mekan ve sahislarin cok
uzagindayiz. Anlama ve yorumun sahip oldugu goéreceligin bu ca-
lismamiz i¢cin de gecerliligini baslangicta vurgulamak istiyoruz.

Hadis tarihinin glin ylGzline ¢cikmayan ve gundelik hayatin
detaylarini da ilgilendiren bir konusunu gindeme getirdiginden,
bu calismanin 6nemli bir islev gérecegini diistintiyoruz. Boéylece
kulttirimizin taninmasina bir katki saglanacak ve Hadis alani
sadece gergin tartismalarin merkezi olmakla kalmayip, daha es-
nek bir alana da acilmis olacaktir. Calismamizda kullandigimiz
bilgiler kaynak taramasi sonucu elde edildiginden, daha ¢ok ri-
vayet agirlikli bir géoriintim arz etmektedir. Ancak kullandigimiz
nakiller arasina kendi degerlendirmelerimizi de ekleyerek mim-
kiin oldugunca akicilik saglamaya calistik. Bunu basarip basa-
ramadigimizin kararini ise okuyucu daha rahat verecektir.

Riiyalarda Konu, Yap1 ve ifade

Biyografi kitaplarinda yer alan hadiscilerle ilgili rtiyalar, ko-
nu, yapi ve ifade acisindan bazi belirgin 6zelliklere sahiptir. Ge-
nellikle ayni1 veya benzeri iceriklere sahip, ayni veya benzer yapi-
sal 6zellikte ya da ayni ifadelerin tekrarlandig: bir format, bu ri-
yalarin, ilk bakista dikkati ceken bazi yonleridir. Ayni riiyanin
farkl kisilerce veya ayni riiyanin farkh kisiler hakkinda gérilmus
gibi anlatilmasi1 da siklikla karsilasilan bir durumdur. Kuskusuz
bu rtiyalarda genis bir konu yelpazesi vardir. Ancak bizim btittin
konulara deginmek gibi bir hedefimiz yoktur. Sikca tekrarlanan
bazi konularin belirlenmesi bu ¢alismanin maksatlar1 acisindan
yeterlidir.

Ruyalarda her seyden 6nce hadiscileri 6ven, onlarin kurtul-
mus insanlar olduklarini vurgulayan, onlar1 bagkalarindan daha

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayt: 3



12 Nevzat TARTI

Ustlin gosteren bir icerik 6ne cikmaktadir. Calismamaizin ilerleyen
kisimlarinda gortilecegi gibi, neredeyse hemen her riiyada onlarin
Tann tarafindan bagislandiklari, cesitli cennet nimetlerine ve
yuksek makamlara kavustuklari, 6dullendirildikleri vb. vurgu-
lanmaktadir. Simdi konunun detaylarina girmeden 6nce birkac¢
ornek riiya anlatimi zikredelim:

Bendar b. Yesar (6. 252/866), Stifyan es-Sevriyi (6. 161/778)
riyada goértr ve Allah’in ona ne ile muamele yaptigini sorar. O da
“Beni bagisladi” der.5 Sahr b. Rasid, Ibnw’l-Mtuibarek’i (&.
181/797) 6lumtinden sonra riiyada gortir. Ona “Rabbin sana ne
yapt1?” diye sorar. O da bagislandigini sdyler. Sahr bu defa
Stifyan es-Sevri'yi sorar. Ibnii’l-Mtibarek de “Aferin ona. O ken-
dilerine Allah’in nimet verdigi nebiler, dogrular, sahitler ve
salihlerle beraberdir.” der.6 Muhammed b. Sirin bir dostunu ru-
yada gorur ve ona Allah’in kendisine ne yaptigini sorar. O da
“Beni bagislad:l” diye cevap verir.” Asagidaki riiyada ise pek cok
konu bir araya getirilerek, detayli bir sekilde anlatilmaktadir.
Eba Abdillah b. Huzeyme, Ahmed b. Hanbel’i 6ldtigtinde riyada
gormus. Ahmed calimli ylrtiyormus. Ona “Bu nasil ylUrtyts?”
diye sormus. O da: “Selam yurdundaki hizmetcilerin ytrtytust”
demis. Sonra “Allah sana ne yapt1” diye sormus, o da bagislandi-
gini1, taclandirildigini, bir ¢ift altin ayakkabi giydirildigini ve cen-
nete girdigini anlatmis. Riiyay1 goren kisi, cennette, iki yesil ka-
natla bir hurmadan digerine ucarak: “Hamd, s6ztinde duran ve
bizi buralara mirasc¢i kilan Allah’adir. Cennette istedigimiz gibi
oturabiliriz. Calisanlarin mukafati ne giizeldir.” diyen Stifyan es-
Sevri ile de karsilasmis.8

Ruyalar hakkinda s6ztini edebilecegimiz bir baska ortak
ozellik, genellikle belirli bir kalip/model yansitiyor olmalaridir.
Bu model kabaca soOyledir: Birisi riiyada bir hadisciyi gorir ve
aralarinda bir diyalog baslar. Riiya sahibi, hadisciye ilk énce
“Rabbin sana ne yapti, seni nasil karsiladi, seni nasil 6diil-
lendirdi?” gibi sorular sorar. Hadisci ise bagislandigini, cennet
ve diger bir takim nimetlere kavustugunu anlatir. Bu ifadeler,

5 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut, tarihsiz, IX, 202; Ebu’l-Ferec
Ibnu’l-Cevzi), Menakibu’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, tarihsiz, 464-465.
Eba Nuaym el-Isbehani, Hilyetu’l-Evliya, Beyrut 1405 (hicri), VI, 385.
EbG Nuaym, Hilye, II, 273.

8 Ebu Nuaym, Hilye, IX, 190. Muhammed ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,
Beyrut 1413 (hicri), XI, 348.
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pek cok riiya anlatiminda, kalip olarak yer almaktadir.

Sufyan es-Sevri, Kiafe’nin meshur bir hadis hafizidir. Rivayete
gdére Muiemmel b. Ismail (6. 206/821), Stifyan’in 6lim haberini
aldigi zaman o’nu riiyada gériir ve “Rabbin sana ne yapt1?” diye
sorar. O da “Beni bagislad: (ya da cennete koydu)” der® Yine ha-
dis ilminin 6nemli isimlerinde biri olan Bagdatin hadis Ustadi
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) hakkinda anlatilan pek ¢cok riiya-
dan birisini hatirlatalim. Ahmed b. Muhammed el-Kindi es-
Sayrafi (6. 305/917) onu riiyada gériir ve nasil bir muamele gor-
dugtint sorar. O da Allah’in kendisini bagisladigini ve “Iste yu-
zOm bakabilirsin sana actim” dedigini anlatir.l® Hakim en-
Neysaburinin (6.405/1014) Ma'rife’sinde ve Zehebinin (6.
748/1347) rical alanindaki 6nemli eserlerinden Tezkiretii’l-
Hufféz'da yer alan bir anlatima gére Ebt Amr Ahmed b. Nasr el-
Haffaf (6. 299/911), hadis¢ci Muhammed b. Yahya ez-Zuhliyi (6.
258/872) 6lumunden sonra riyada gorir. Ona “Allah sana ne
yapt1?” diye sorar. Zuhli de “Beni bagisladi1” diye cevap verir.!!

en-Nu‘man b. Ahmed el-Kadi’nin anlattig1 riya ise, iki kisi
arasinda gecen ve kurgusallik izlenimi tasiyan ilging bir diyalogu
yansitmaktadir. Nu‘méan, Eba Yasuf Yakdb b. Stifyan el-Fesevi'yi
(6. 270/883) 6ldugtinde riiyada gérmus ve aralarinda su konus-
ma gecmigl2:

- Ey Eba Yasuf! Allah sana ne yapti?
- Bana iyilik yapt.

- Seni bagislad: mi1?

- Evet bagisladi.

- Seni Cennet’e koydu mu?

- Evet.

- O’nun meyvelerinden yedin mi?

9 Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Tadil, Beyrut 1952, 1, 121.

10 Bagdadi, Tarthu Bagdad, IV, 421; Yasuf b. ez-Zeki el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl,
Beyrut 1980, I, 470; Zehebi, Siyer, XI, 349; bu rivayet, Ibnu’l-Cevzi’nin
Menakibu’l-imam Ahmed b. Hanbelinde, hem Kindi hem de oglu Abdullah
gormus gibi anlatiliyor. Bk. s. 442-443.

11 el-Hakim en-Neysaburi, Ma'‘rifetu Ulumi’l-Hadis, Beyrut 1977, 73; Zehebi,
Tezkiretti’l-Huffdz, Hindistan 1955-1956, II, 531-2.

12 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXII, 334.
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14 Nevzat TARTI

- Evet, cesit cesit.
- Rabbini gérdtin ma?

- Hayir. Ama “Cennet takva sahiplerine yakindir.”13 ayetini
okudugunu isittim.

Yukarida yer alan anlatimlarin pek cok 6rnegi biyografi kitap-
larinda yer almaktadir. Sembolik olarak sundugumuz bu érnek-
lerde ve calismamizin ilerleyen boliimlerinde farkli vesilelerle gos-
terecegimiz baska 6rneklerde, isimleri kaldirdigimizda, hikayenin
sadece bir riiyay: yansittigi izlenimi dogmaktadir. Ama bunlarin
her biri gercekte farkl kisilerin farkl: kisiler hakkinda gérdtikle-
rini ileri stirdtkleri riiyalardir. Burada riiyalarin belirli bir kaliba
uygun olarak cereyan ettigini ve tekrarlanan bir sekil kazandigini
gormekteyiz. Bu durumu rtiyalar arasindaki yapisal ya da bicim-
sel benzerlik olarak ifade ediyoruz.

Yapisal benzerlik yaninda, rtiya anlatimlarinda siklikla karsi-
lastigimiz bir Giciinci benzerlik, ifade benzerligidir. Hatta bunu
benzerlikten 6te bir aynilik olarak kabul etmemiz de mimkin-
dar. Cunk, iki kisi arasinda gecen diyalogda sorulan sorular
cogunlukla ayni oldugu gibi, verilen cevaplar da aynidir. Hikaye-
lerdeki “Allah sana ne yapt1?” sorusunun cevabi “Beni bagisla-
dr”, “Beni cennete koydu.” “bana nimetler verdi” seklinde tek-
rarlamaktadir. Su ana kadar kullandigimiz ve bundan sonra kul-
lanacagimiz 6rnekler bu benzerligi de yansittig i¢in biz sadece bu
kadarlik bir isaretle yetinerek, rtiyalarda goézlemledigimiz bir
baska ilgin¢ noktaya deginmek istiyoruz.

Capraz Iligki

Hadisci biyografilerindeki riiya hikayelerinde dikkat ceken bir
baska konu, riiyalar arasindaki capraz iliskilerdir. Bu iliski, ay-
ni/benzer riyanin farkli hadisciler hakkinda gértilmesi ve farkl
kisilerin ayni/benzer rityalar: gérmesi seklinde gerceklesmekte-
dir.

Ruyalarda sikca tekrarlanan motiflerden birisi cennettir. Bu
motif cennette olmay1, dahasi onun ytkseklerinde olmay: ifade

eder. Rivayete gore Ali b. el-Medini (6. 234/848) riiyada Halid b.
el-Haris ile karsilasir. Ona Allah sana ne yapt: diye sorar. O da

13 26/Suara,90.
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“beni bagisladi“ der. Ali, Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813)
sordugunda Halid: “Onu sema ufuklarinda gizlenmis yildizlari
gordtigtintiz gibi gorebiliyoruz.” der.14 Bu yukselme motifi farkl
kisiler hakkinda gortilen riiyalarda tekrarlanmaktadir. Ornegin
Bisr b. Bikr (6.205/820) riiyasinda Evzai (6. 157/774) ve Stifyan
es-Sevri’yi cennette gértir. Ama Malik’i gbremeyince onu merak
eder ve “Malik nerede?” diye sorar. Oradakiler Malik’in ytuksekle-
re cikarildigini séylerler.15

Mechul birisi riiyada cennete girmis. Orada Hasan, ibn Sirin,
Ibrahim ve pek cok hadisciyi gordiigti halde Stifyan es-Sevriyi
goremeyince o'nun nerede oldugunu sormus. Cennettekiler:
“Heyhat!, O bizim tGistiimtizde, o’'nu ancak yildizlar1 gordtigtimiiz
gibi gorebiliyoruz.” seklinde cevap vermisler.1¢ Yine Sufyan es-
Sevri hakkindaki su riiya buna cok benziyor: Birisi uykusunda
cennete girdigini gérmis. Orada Yunus b. Ubeyd, Ibn Avn,
Eyyub, Suleyman et-Teymi -ve Basra ehlinden pekcok kisi- var-
mis. Cennet bahcelerinden birinde konusuyorlarmis, o anda
adam Sufyan es-Sevriyi hatirlamis. Onlara: “Stfyan bizim ara-
mizda insanlarin en iyilerindendi, aranizda onu nicin géremiyo-
rum” diye sormus. Onlar da gozleri ile semay1 isaret ederek:
“Sufyan’ ancak yildizlar: goérebildigimiz kadar gorebiliyoruz de-
misler.”17 Bu iki riiyanin sahipleri belirsiz kisilerdir. Bu ytizden
iki riiyanin, iki ayr1 kisi tarafindan degil de bir kisi tarafindan go6-
rilmis olabilecegi ve dolayisiyla bunlarin gercekte tek riiya oldu-
gu seklinde bir itiraz ile karsilasabiliriz. Ancak rityyada géralduga
soylenen Servi disindaki diger kisiler farkl kisilerdir. Buradan bu
ikisinin ayr1 anlatimlar oldugunu soyleyebiliriz. Eger ayr1 anla-
rimlar degillerse, riiya kahramanlari sonradan degistirilmis olma-
lidar.

Bir baska rtiya anlatiminda Sufyan es-Servi degil, bu defa
baska bir sahis ytikselmektedir. Musa b. Hammad, riiyasinda es-
Sevrinin cennette bir hurmadan digerine, bir agactan digerine
uctugunu gorur. Ona Ali b. Asim’ sorar. O da, Ali’yi yildizlar ka-
dar yuiksekte goérebildigini sdyler.1® Burada baska bir motif yani
hurma agaclar: tizerinde u¢ma motifi karsimiza ¢cikmaktadir. Bir

14 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI, 342.

15 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, Beyrut 1952, I, 28.
16 Bagdadi, Tarihu Bagdad, IX, 173.

17 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, I, 122.

18 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XX, 519.
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16 Nevzat TARTI

baska riiyada, yine Stifyan es-Sevri cennette bir hurmadan dige-
rine ucmaktadir. Ama bu defa rlyanin sahibi Sair b. el-
Himsdir.19

Mizzi’nin (6.742/1341) Tehzibu’l-Kemal'indeki bir rivayete go-
re Abdan b. Muhammed el-Mervezi, EbG Yasuf Yakub b. Stifyan
el-Feseviyi (6. 270/883) riyada goriir. Abdan: “Rabbin sana ne
yapt1?” diye sorar. Ya‘’kub: “Beni bagislad: ve yerde oldugu gibi
gokte de hadis rivayet etmemi emretti. Dérdiinct kat semada
tahdis ettim. Melekler etrafimda toplandilar ve hadisleri Cibril
istimla etti ve altin kalemlerle yazdilar” der. 20 Bu rtiyanin bir
benzerinin Ahmed b. Cafer et-TUsteri tarafindan gértildiaga de
ayni sayfada yer almaktadir.

Unlii hadis alimi Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870)
hakkindaki iki benzer riiya da farkl kisilerce gértilmuis gibi anla-
tilir. Hikayeye gére Muhammed b. Ebi Hatim el-Buhari, Riiyada
Buhariyi Hz. Peygamber’in arkasindan ylrurken goértir. Buhari
hz. Peygamber’in izini takip ediyormus. Riuyanin diger sahibi
Necm b. Fudayldir. O da ayni sekilde Buhari’yi Hz. Peygamber’in
izini takip ederken gérmuis.2!

Ruya anlatiminda capraz iligkiyi yansitan bir baska 6rnegi-
miz, cok daha karmasik bir yap1 arzetmektedir. Rivayete gore
Yezid b. Harun’un (6. 206/821) torunu Eba Nafi séyle anlatir:
Ahmed b. Hanbel’in (ad1 gecen Yezid’in talebesi) yaninda iki adam
vardi. Onlardan birisi Yezid’i riiyada gérdiigini soyledi. Adam
Ona “Allah sana ne yapt1” diye sormus. Yezid b. Harun da “Beni
bagisladi, sefaat etti ve ‘Sen Harriz b. Osman’dan (6. 163/779)
hadis mi aldin?’ diyerek beni azarladi. Ben de ‘Ey Rabbim uygun
buldugum icin aldim’ dedim. Bunun Utzerine ‘O, Ali'ye bugz edi-
yordu” dedi.2? Ortamda bulunan ikinci kisi de Yezid’i riiyada gor-
duginu soyledi. Bu ikincisi ona “Sana munker nekir geldi mi?”
diye sormus, o da; “Evet bana Rabbimi ve dinimi sordular. Ben
de bunu dinyada en iyi bilen bendim” demis.23 Bu iki riiyanin
sahipleri mechuldtir. Hikayeyi aktaran, bunlarin kim oldugunu

19 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1X, 173; Zehebi, Siyer, VII, 279; Mizzi, Tehzibu’l-
Kemal, XI, 168.

20 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXII, 334.

21 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV, 444-445.

22 Zehebi, Siyer, IX, 365. Krs. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, V, 576-7.

23 Zehebi, Siyer, IX, 365. Krs, Bagdadi, Tarthu Bagdad, VIII, 267-268.
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6nemsememis olabilecegi gibi, hadis tarihinde zaman zaman bir
takim gerekcelerle yapildig: sekliyle gizlemek istemis de olabilir.
Kimi eserlerde ise bu farkl iki riiya birlestirilmis olarak tek riiya
imis gibi anlatilmaktadir. Ornegin Hakim en-Neysaburi riiyay:
Havsere b. Esras/Esras’in (6. 231/845) géordiigiinu sOylerken24,
Bagdadinin Serefinde ise bu iki riiya yine birlestirilmis bir sekil-
de uzunca anlatilmakta ve bu defa Havsere b. Muhammed el-
Minkari (6. 256/870) adinda bir kisiye atfedilmektedir.25> Tarihu
Bagdadin bir yerinde belirsiz bir kisiye atfedilirken2¢ riiyanin bir
kismi ayni eserde Ebt Hemmam el-Bagdadi es-Ser’i (6. 243 /857)
tarafindan gérulmus gibi anlatilmaktadir.2” Bir baska eserde ise
ruyay1 goren Yezid b. Harun’un kizinin oglu Eba Nafidir.28

Bu son rliya, ticii mechul toplam sekiz kisi tarafindan géril-
mus gibi anlatilmaktadir. Ama bir riiyanin bu kadar sayida kisi
tarafindan gérilmuiis olmasi, riyanin gercekligi konusunda bir
takim kuskulara neden olmaktadir. Rivayetlerde ilk anlaticinin,
ruya rivayetlerinin bazisinda oldugu gibi, mechul birakilmis ol-
masi da, bu konuda kuskular: artirmaktadir.

Bu capraz iliskiler yaninda, esasen farkli ve 6znel tecriibeler
olan riiyalarin, yukarida ele aldigimiz sekliyle, icerik yap1 ve ifade
acisindan bu denli benzesmesi de, bize gerceklik problemini ha-
tirlatmaktadir: “Teorik veya pratik olarak, onlarca ve hatta ytiz-
lerce riiya anlatiminda benzer veya ayni kalibin, icerigin ve ifade-
nin yer almasi, mimkin muduar?”, “Ayni/benzer bir rliyanin
farkl kisilerce gériilmesi, ya da farkli kisiler hakkinda gértilmesi
olagan midir?” Daha acik bir ifadeye: “Anlatilanlar gercek/sahih
midir?”29 [k anda bir mizansenden bahsetmek akla gelmeyebilir
ve anlatilanlarin dogrulugundan kusku duyulmayabilir. Dolayi-
siyla da teorik olarak bunun miimkiin oldugu séylenilebilir. An-
cak konuya yakindan bakildiginda bu ttirden bazi kuskular
dogmasi kac¢inilmaz olmaktadair.

24 Hakim, Ma‘rife, 138.

25 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, Ankara 1991, 107-108.

26 Bagdadi, Tarihu Bagdad, VIII, 267-268.

27 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV, 346.

28 Tbn Hibban el-Buisti, el-Mecriihin, Haleb tarihsiz, I, 268.

29 Bu calismada “gerceklik” ifadesini bir hadis terimi olan “sthhat” anlaminda
kullaniyoruz. Ancak hadis rivayeti ile iliskili olmadig: icin ve bir karisiklik
olusmasin diye bdyle bir tercihte bulunuyoruz.
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Gerceklik

Butin kulttrlerde ucmak, dismek, sinav olmak, kacarken
yerinde sabit kalmak gibi tipik bir takim ortak riiya temalari var-
dir. Fakat bunlar, farkl kiilttirlere mensup bireylerin riiyalarinda
farkl sekillerde olusmakta, dogal olarak icinde yasanilan kulti-
rel ortamin karakteristiklerini yansitabilmektedir.30 Dolayisiyla
icerikler kultiirlere gore cesitlilik arz etmektedir. Misliman bir
toplum icinde yasayan bir ferdin hadisciler hakkinda gérdigtint
soyledigi riiyalarda, o toplumun inanci, diisiinme bi¢imi, tartig-
ma konulari, hayata ve esyaya bakisi, beklentileri vb. seylerin iz-
lerini gérmek mimkundur. Yukaridaki 6rneklerde ortak motifle-
rin yaygin olusu, riya kultur iliskisinin bu boyutunu yansitmasi
bakimindan énemlidir. Ornegin, Allah-muhaddis diyalogu, bagis-
lanma, cennet, nimet/6dul gibi bazi motiflerin varligi, toplumsal-
lig1 yansitmaktadir. Ancak hadisciler hakkindaki riiyalarin, for-
mat, icerik, akis, ifade vb. ydntinden aynilik/benzerlik gdstermesi
ve anlatimlardaki capraz iliski, sorunun kulttirel bir yansima ol-
maktan 6te bir anlam tasidigini ifade etmektedir. Yani anlatilan
riyalar bu haliyle bireysel ve 6znel bir tecriibe olmaktan cikaril-
makta, hadiscilerin ve kendilerinden sonra gelenlerin bilgi kay-
naklar1 arasinda 6nemli bir yere oturtulmaktadir.

Kuskusuz kitaplarda yer alan bilgilerin dogruluguna inan-
mak, kitaplara ve hikaye sahiplerine bir saygi ifadesi olarak de-
gerlendirilmektedir.3! Ancak bu, bilimin ihtiya¢ duydugu kusku-
cu bakisin aksine, given esasina dayali bir anlayistan 6teye
gecmemektedir. Diger yandan anlatilanin gercekliginin, given ve
saygl ile dogru orantili oldugunu séylememiz gictir. Gergeklik
guvenle degil, ispatlamayla ortaya ¢ikar. Bu durumda problemi
hadis ilminin senet sistemi -clinkll rliya anlatimlarinda senet
kullanilmaktadir- sayesinde ¢6zme imkanina sahip gibi gértinebi-
liriz. Yani son raviden itibaren ilk anlatana kadar senette yer
alan sahislarin cerh-ta‘dil acisindan tetkikleri, anlattiklar: rivaye-

30 Waud H. Kracke, “Cultural Differences in the Dreams Themselves”,
Encyclopedia of Sleep and Dreaming, Editor in Chief: Mary A. Carskadon ,
New York, 1995, s.154.

31 Bir yandan bunun bir yanilg: oldugunun da farkindayiz. Tarihi stirecte, in-
sanoglunun kitaplarda yazili olan her bilginin dogruluguna inanmak gibi bir
yanilgiya sahip olduklari bir gercektir. (bk. Ch. V. Longlois- Ch. Seignobos,
Tarih Tetkiklerine Giris, ceviren Galip Atac, Istanbul 1937, 151). Toplumu-
muzda yerlesik olan “Kara kapl kitap” ve “Kitapta Oyle yaziyor” deyimleri de,
kanaatimize gére bunun bir ifadesidir.
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tin dogrulugu konusunda bize bir takim ipuclar1 sunabilir. Bu
durumda Ug¢ ihtimal s6z konusu olacaktir: 1- Anlatilan rtiyalar
gercektir, 2- Gergekte gortilmemis ve folklorik olarak anlatilan
muhayyel malumatlardir veya 3-Bazis1 gercek bazisi uydurmadir.
Ancak riyay1 géren veya géordiigiini soyleyenin, ya da bunu son-
raki zamanlarda anlatanin dogru konustugunu test etme imka-
nina sahip olamadigindan bu sonuclardan birisini kesinlestir-
memiz son derece gli¢ olacaktir. Elde edilecek herhangi bir sonuc
bir tahminden 6teye gecmeyecektir. Bu durum esasen bizim ic¢in
cok da 6nemli degildir. CtinkU, gercek veya gercekdisi olsun, bi-
zim i¢in riiyalarin eserlerde yer almalari ve epistemolojik bir an-
lam tasimalari daha 6nemlidir. Bizce bu bilgiler, bilincli bir sekil-
de anlatilmis ve kitaplarda kaydedilmis ve bilgisel bir deger ka-
zandirilmis anlamli malumatlardir.

Ruyalarin yer aldig kaynaklarda bu baglamda bir tartismaya
girilmemis ve rivayetlerin gerceklik acisindan tenkit edilmemis
olmasi, yazarlarinin bu rtiyalarin dogruluguna inandiklari yo6-
nlnde bize bir ipucu vermektedir. Zehebinin meshur eseri
Siyer'de rastladigimiz bir tenkit ise rtiyalarin yalan olma ihtima-
lini tartisan bir degerlendirme degildir. Zehebi, Ebt Adillah b.
Huzeyme’nin anlattig1 rtiya hakkinda bir elestiride bulunuyor.
Rivayete gére Ahmed b. Hanbel 61dtigtinde, ibn Ebi Huzeyme onu
riyada ¢calimli yartrken gériir. Ona “Bu nasil yturtiyus” diye so-
rar. Ahmed “Selam yurdundaki hizmetcilerin yurtytst” der.
Sonra Ibn Ebi Huzeyme “Allah sana ne yapt1?” diye sorar, O da:
“Beni bagisladi, taclandirdi ve bana altindan bir ¢ift ayakkabi
giydirdi...” der. Aralarindaki diyalog bdéyle devam eder ve bir ara
Allah’in kendisine: “Ey Ahmed! Harriz b. Osman’dan neden hadis
yazdin?” diye hesap sordugunu anlatir. Zehebi’ye goére bu,
munker yani kabul edilemez bir hikayedir. Zehebinin en énemli
gerekcesi ise, Ahmed b. Hanbel ile kendisinden hadis almakla
sorgulandigi Harriz’in karsilasmis olma ihtimalinin bulunmayisi-
dir32. Zehebi elestirisinde haklidir, cinkti Harriz b. Osman hicri
yuz altmis U¢ yilinda 6ldtigtinde Ahmed b. Hanbel hentiz dog-
mamistir. Dolayisiyla ondan hadis almis olma ihtimali yoktur ve
bundan dolay1 da sorgulanmasi s6z konusu degildir.

Zehebi haklidir ama, onun itirazi, riyanin gercek olup-

32 Zehebi, Siyer, XI, 348; Zehebi'nin anlatmaktan kacindig bu rtiyanin detay-
lar1 i¢in bk. EbG Nuaym, Hilye, IX, 190.
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olmadiginin tespitine yonelik bir itiraz degildir. Zira O, riiya kah-
ramanlarinin yanlis verildigini vargulamaya calismaktadir. Bu
durumda ya riiyay1 anlatan sahis yanlislhik yapmakta ya da son-
raki aktaricilar yanlis anlatmis olmaktadirlar. Ctinkd ayni olay
Ahmed b. Hanbel’in hocas1 olan Yezid b. Harun hakkinda da ri-
vayet edilmektedir. Fakat Zehebi, digerinin aksine, bu rivayet
hakkinda “munker” degerlendirmesi yapmamaktadir. “Capraz
Iliski” baslhiginda anlattigimiz gibi bu riiyanin da son derece prob-
lemli bir yapis1 oldugu halde, Zehebi ilgili riiyanin bu ikinci sek-
lini buytk ihtimalle sahih/gercek kabul etmektedir.33

Eb0 Zura hicri 264 yilinda 6ldtigtinde, Ebt Abdillah el-Maliki
Onu riyada goérdll ve “Rabbin sana ne yapti?” diye sordu. O da:
“Bana Cebrail Mikail ve Israfil (a.s.) geldiler, Rabbim bana salat
etti”. Bundan bir ay sonra bir baskasi, Ebu’l-Abbas da, Eba
Zura'y: gorur ve kendisine “Ey Ebu Zura! Ebu Abdillah el-Maliki
seni riyada gérmus ve “Rabbin sana ne yapt1” diye sormus, sen
de: “Bana Cebrail, Mikail ve Israfil geldiler, Rabbim de bana salat
etti’ demissin 6yle mi?”. EbG Zura “Evet dogru sOylemis” dedi.3*
Burada sanki birinci riiyaya inanilmayip ikinci bir riiya ile onun
dogrulugu test edilmis gibi bir izlenim vardir. Fakat bu ttr du-
rumlara nadiren rastlanmaktadir.

Riiya Epistemi ve Muhaddis Karizmasi

Ruyalarin gercek disi olma ihtimalinin biyografi yazarlarinca
gliindeme getirilmemesi onlarin bu riiyalarin dogruluguna inan-
diklar1 anlamina gelir mi? Bu sorunun cevabi muhtemelen “evet”
olacaktir. Clinkd riyalar ikinci sahistan itibaren asamali olarak
gerceklik kazanmaktadir. Aksi halde hicbir soru isareti olmaksi-
zin kitaplarda yer almalarini baska nasil izah edebiliriz? Ikinci
sahzis, yani birinci ravi kendisine anlatilan riiyanin gercekligini
sorgulamamissa, ondan sonrakilerin yapacag: bir sorgulama da
anlamsizlasir. Kald: ki bunun bile yapildigina dair herhangi bir
isarete de rastlamaktayiz. Bununla birlikte yine de bilgi naklinde
gerceklik-gercekdisilik problemini ciddiye alan ve hatta bu konu-
da ilkeler belirleyen biyografi yazarlarinin kullandiklar: bilgilerin
degerlendirmesini yapmamis olmalarina ihtimal vermek istemiyo-
ruz. Onlar gercekte dogruluguna inanarak ve givenerek bu bilgi-
lere yer vermislerdir. Bu glivene zaman zaman agik veya imali bir

33 Zehebi, Siyer, IX, 365. Krs. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, V, 576-7.
34 Abdulkerim el-Kazvini, et-Tedvin fi Ahbri Kazvin, Beyrut 1987, II, 255-256.
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sekilde vurgu da yapilmaktadir. Serefu Ashabi’l-Hadiste yer alan
“Salihlerin Ashabu’l-Hadis Hakkinda Ruyalarda Goérdukleri Ba-
gislanma ve Ikramlarin Zikri” seklindeki baslik, Bagdadi’nin, bu
tir riyalarin dogruluguna inandigini géstermektedir. Bu durum
onun bu basglig1 bilingli olarak se¢cmis olabilecegi anlamina da ge-
lebilir. Bagdadi bununla yetinmeyerek okuyucuya bu riyalara
guvenilmesi yolunda bir telkinde de bulunmaktadir. Ona goére
ruyalar, genel anlayisa uygun olarak, vahye esdeger bir 6zellik
tasimaktadir. Ik olarak miibessirati peygamberlige benzeten ha-
disi3s zikrediyor olmas1 bu acidan anlamlidir. Daha sonra Bagda-
di, Kuran’da gecen miibessirat kelimesini riiya ile yorumlayan
hadisi zikrederek yaklasimini pekistirmektedir. Burada salih ki-
sinin gérdtgt kadar, salih kisi hakkinda gortilen riyalar da, il-
ging¢ bir sekilde, mulibessirat olarak nitelendirilmektedir.36 Yani
Bagdadiye gore, riiyada gériilen muhaddisler ve o riiyalar: géren-
ler salih kisiler olmaktadir. Kitabin bu bélimunde hadisciler
hakkindaki riiyalarin epistemolojik degeri ciddi anlamda artmak-
tadir. Bagdadi’nin kullandig1 6rneklerden 6énce, konunun teorik
altyapisini kutsal metinlerle temellendirmesinin nedeni bu olma-
Lidir. Béylece O, riiyalari gaybi, askin ve tanrisal bilginin bir araci
olarak betimliyor. Bu betimleme riiya bilgisine btiytik bir gti¢ ka-
zandirarak onu sembollestiriyor.

Esasen rtiya sembolizmi, MUisliman veya gayr-1 mislim bu-
tlin toplumlarin bir gercegidir. Bu konuda Riiya ve Kiiltlir yazari
Suzan Parman su tespitte bulunmaktadir: “Riiya bir semboller
sisteminin parcasi olarak kultiirle i¢ icedir. Biyolojik olarak rliya,
beyin kabugunun kulturt algilayacak kadar kompleks dtizeyde
gelisiminden 6nce gelen memelilerin 6zelliginin bir parcasi olan
beynin uyanma dénemleri ile baglantilandirilabilir. Fakat bir kuil-
tir tarafindan rtiyaya verilen anlam bunlardan cok dissal, tanri-
lardan gelen mesajlar1 vurgulayabilir.”37 Dlinyanin ¢esitli toplum-
larinda rtiyalar tanrilarin, hatta élilerin génderdigi bir mesaj ola-
rak algilanmakatadir.38 Bu baglamda Babilliler, eski Misirlilar ve

35 “Nubtvvet bitti. Benden sonra ntibtivvet yoktur. Sadece mubessirat yani
Musltiman’in gordtigli veya onun hakkinda gorulen glizel riiya kaldi.” Bag-
dadi, Seref, 106. Bu rivayet temel hadis kaynaklarinda bu haliyle veya yakin
sekillerde yer almaktadir.

36 Bagdadi, Seref, 106.

37 Susan Parman, Riiya ve Kiiltiir -Bati Entelekttiel Geleneginin Antropolojik In-
celemesi-, Cev.: Kemal Basci, Ankara, 2001, 2.

38 Peretz Lavie, “Religion and Dreaming”, Encyclopedia of Sleep and Dreaming,
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Yunanlilar’in riiya tanrilarinin bulunmasi: da énemlidir.39 Mus-
liman kulttrtinde de hadisciler hakkinda gérilen rtiyalar, ben-
zer sekilde 6lilerin gonderdigi bir elgi, bir mesaj olarak algilan-
maktadir. Bagdadi’de gérdtigimtiz bu anlamdaki bir riiya sem-
bollesmesi, esasen diger biyografi yazarlarinin da anlayisini yan-
sitmaktadir.

Islam kulttiriinde genel olarak riiyalarin son derece etkin ol-
dugunu biliyoruz. Kuran’daki riiya ve riiya tabiri vargulari ve Hz.
Peygamberin bu konudaki tavirlari, bu kiltara sekillendirmis ve
dolayisiyla riiyalar, bir bilgi kaynagi olarak algilanmais, bir mesru-
iyet kazanmistir. Ezanin riiya bilgisi ile tespiti*®, hz. Peygam-
ber’in zaman zaman riyalarini anlatmasi, sahabeden gérduikleri
ruyalar1 anlatmalarini istemesi*!, riyay1 peygamberligin bir bo-
Iim1 olarak tanimlamasi? vb. durumlar bu algilamanin temelle-
rini olusturmaktadir. Boylece riiyalar, bilgisel alanda bir mesrui-
yet kazanmistir. Bu mesruiyetten dolayi, riyalarin salt bir bilgi
toplama cabasi ve antika meraki ile herhangi bir kaygidan uzak
bir sekilde kitaplara alinmis olabilecegini s6yleyemeyiz. Ctuinku
biyografi kitaplarinda her tirld rliyaya degil, ilgili kisilerin cerh
ve ta‘dil acisindan konumlarini destekleyici 6zellikteki riiyalara
yer verilmektedir. Bir rivayetin zaman zaman varyantlarinin da
ayni yerde zikredilmekte olusu ya da ayni kisi hakkinda pek cok
riyanin Ust Uiste anlatilmasi rtiyalara boyle bir 6nemin atfedildi-
gini ifade etmektedir. Ornegin Ebu Nuaym, Hilye'de Ahmed b.
Hanbel hakkinda sayfalarca bilgi verdikten sonra konuyu bir rii-
ya ile bitirmektedir. Ama riiyanin hemen ardindan: “Imam

Editor in Chief: Mary A. Carskadon , New York, 1995, 496-497.

39 Umay Gunay, Astk Tarz: Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Ankara 1986, 95 vd.

40 Bazi kaynaklar yer alan bilgilere gére Hz. Peygamber ve ashabi namaza cagri
konusunda bir arayisa girmislerdi. Bu arayis neticesinde Abdullah b.
Zeyd’in gordiigt riiya tizerine, giniimuzde halen bir ¢cagr olarak kullanil-
makta olan ezan belirlenmisti. Bk. Ahmed b. Hanbel, Mtisned, Beyrut,
1413/1993, 1V, 42; Ebtl Davud, Siinen, Istanbul 1992, Salat, 27. ibn Mace,
Stinen, Istanbul 1992, Ezan, 1; Darimi, Stinen, Istanbul 1992, Salat, 3.

41 Hz. Peygamber zaman zaman ashabina o gece goérdukleri riiyalar: sorar ve
yorumlardi veya kendi gérdiigi rilyalar1 anlatirdi. Bk. Buhari, Sahih, Istan-
bul 1992, Tabir, 48; Muslim, Sahih, Istanbul 1992, Ruya, 17 vd.; Eba
Davud, Stinen, Stinne, 8 vd.; Tirmizi, Siinen, Istanbul 1992, Riiya, 10,
Ahmed b. Hanbel, Mtisned, V, 8.

42 “Salih ruya peygamberligin kirk altida birine denktir.” Bk. Malik b. Enes,
Muvatta, Istanbul 1992, Riiya, 10; Buhari, Sahih, Tabir, 4; Mtislim, Sahih,
Rlya, 6 (Bu rivayet ktictik farklarla hemen her temel hadis kaynaginda bu-
lunmaktadir. Bu ytizden tc¢ kaynak ile yetiniyoruz.)

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayt: 3



Riiya Ktiltiirti ve Hadis¢i Karizmast 23

Ahmed b. Hanbel rivayetleri 6rnek almasi ve iyilerle birlikte olu-
suyla imamlar arasinda direk konumundadir. Asar ve rey konu-
sunda essizdir. Asar1 ezberleme konusunda ytice bir dag, illetler
ve ta‘lil konusunda genis bir derya gibidir.”43 diyerek, hem rtiya-
nin gercekligine inandigini hem de epistemolojisinde ritiyaya
O6nemli bir yer verdigini ifade etmis olmaktadir.

Mizzi de Ahmed b. Hanbel Hakkindaki olumlu rtiyalardan
sonra s0yle bir degerlendirme yaparak, onun hakkindaki kanaa-
tini riilyalara dayandirmaktadir: “Bu imamin menkibeleri ve fazi-
letleri gercekten coktur. Saymaya kalkissak kitap uzar.”+4 Abdul-
lah b. Hubeyk el-Antaki'nin, Ahmed b. Hanbel’in 6énderligini tel-
kin eden bir rtiyay1 “Bu rliyay1 yorumlamaya bile gerek yoktur”
seklindeki degerlendirmesi*s ve Bagdadi’nin, Tdrih’inde, yine Ah-
met b. Hanbel hakkindaki riiyalara onun tistinltigtinti anlatma
baglaminda yer vermesi*6, riiya bilgisinin pratikteki etkisini gos-
termesi acisindan 6nemlidir. Bu etki ayni zamanda kitleler tize-
rinde de gértilmektedir. Ornegin hadiscilerden Ebu’l-Abbas Ibn
Hemedan (6. 356/967) kendisini 6ldtiren hastaliga tutuldugunda
muslimanlar cok Gizultrler. Bu sirada akrabalarindan birisi ri-
yada “Ebu’l-Abbas bize kavusmustur. Kimin affi icin dua ederse,
o bagislanir” seklinde bir s6z duyar. Haber sehirde yayildiginda,
halk gruplar halinde gelir ve o da gelenlerin affi icin dua eder.47
Burada muhaddis sanki bir sefaatci konumuna ytkselmekte, bir
karizma kazanmaktadir. Hikdye ayni zamanda riiya bilgisinin
pratik hayattaki islevi ve kazandig gercekligi géstermesi baki-
mindan da ilgingctir.

Biri digerine cok benzeyen iki farkli riiyay1 beraber zikreder-
ken Ibnu’l-Cevzinin (6. 597/ 1202) yaptig1 su yorum hadiscilerin
riya anlatimlarinin gercekligine olan inanclarini belgeler nitelik-
tedir: “Bu hikaye (rtiya) bir baska sekilde de anlatilmistir. Ve
muhtemelen bunlar farkli iki rtyadir.”#® Bendar b. Yesarin
(6.252/866), Sufyan es-Sevri hakkinda gérdtigti ve Ahmed b.
Hanbel ile de iligkisi olan ama ne zaman gérdtigtini belirtmedigi
bir riya hakkinda Bagdadi’nin yaptig1 yorum, onun bu riiyanin

43 Ebu Nuaym, Hilye, IX, 221.

44 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 1, 470.

45 bnu’l-Cevzi, Menakibu’l-imam Ahmed, 446.

46 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1V, 421.

47 Zehebi, Siyer, XVI, 196.

48 bnu’l-Cevzi, Menakibu’l-imam Ahmed, 452-453.
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gercekligini de kabul ettigini gostermektedir. Ona gére Bendar,
bu riyay1 Ahmed b. Hanbel 6ldigtinde gérmuistiir.49

Hakim en-Neysaburi Ma‘rife’sinde hadislerin fikhi boyutuyla
da ugrasan yirmi Ui¢ hadisciyi tanitmaktadir. Hakim’in tanittig
kisiler hakkinda verdigi ilk bilgiler onlarin fazilet ve tistinltkle-
rini icermektedir. Bu kisilerden on tictincli siradaki Muhammed
b. Yahya ez-Zuhli (6.258 /872) hakkinda zikrettigi ilk bilgi bir ri-
yadan ibarettir. Kuskusuz Hakim, bu riya ile Zuhli’'nin faziletini
anlatmaya calismaktadir.50 Affan b. Muslim (6. 220/835) de,
Yahya b. Said hakkinda élimutinden yirmi sene énce gordlmus
bir riiyayi, Yahya’nin kiyamette Allah’in emaninda olacaginin bir
delili olarak kabul etmektedir.5!

Rekabetin Riiyasi-Riiyada Rekabet

Ulema siniflar1 arasinda baslangictan beri bir Gisttinliik yari-
sinin bulundugu bilinmektedir. Bunlardan her biri kendi mesle-
ginin yuceligini ve meslektaslarinin tistinligtint ispatlama ca-
basinda olmustur. Bu, dogal olarak aradaki rekabeti kizistirmis-
tir. Hadis ilminin 6zellikle olusum déneminde, yani hadis tarihi-
nin altin ¢agi olarak adlandirilan ikinci ve tictincti asirda yogun-
lasan rtiya anlatimlari, hadiscilerle diger ulema gruplar: arasin-
daki bu rekabeti yansitmaktadir. O dénemde adeta bir riiya mo-
das1 bas gostermis, riya gérmek/anlatmak sanki bir yaris halini
almistir. Riiyanin prestiji artmis ve neredeyse ilmi bir delil ol-
mustur. Biyografi kitaplarinda yer alan ve hadisciler hakkinda
6lumlerinden sonra goéruilen riiya anlatimlarini bu rekabetin bir
yansimasi olarak tanimlamak mumkuindur.

Oteden beri hadisciler arasinda var olan bir inanisa gére Tan-
ri’'nin kullar arasinda seckin bir konumda olanlar ve kurtulusu
hak edenler hadiscilerdir52. Riiya anlatimlari ile yapilan sey bu-
nun manevi, gizemli delillerle gliclendirilmesidir. Bu anlatilarda
her bir hadisci Allah’in rahmetine kavusmus, glinahlar1 bagis-
lanmis, cennete girmis, cennet nimetlerine ulasmistir. Boylece
Islam tarihindeki biittin dini veya ilmi olusumlarin kendilerini
baskalarindan tstiin gésterme duygularini 6ne cikaran firka-i
naciye tartismasindan hadisciler de kendilerine bir pay ¢ikarmig-

49 Bagdadi, Tarihu Bagdad, IX, 202.
50 Hakim, Ma‘rife, 73.

51 Bagdadi, Tarthu Bagdad, XIV, 142.
52 Bagdadi, Seref, 10.
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lardir. Hatta bununla ilgili olarak bir riiya anlatirlar. Rivayete go-
re Muhammed b. Abd b. Bisr Hz. Peygamberi riiyada gérmus ve
ona yetmis Uc¢ firkadan hangisinin kurtulusta oldugunu sormus,
o da: “sizsiniz ey ashab-i1 hadis” demis.53 Ebu Cafer en-
Nufeylinin “Yerylztinde kurtulacak bir kisim insanlar varsa
bunlar hadis talebeleridir.”5* seklindeki s6zleri de bu inancin bir
yansimasidir. Kanaatimizce riyalarla yapilmak istenen sey bu
vurgulara bir gizem ve giic katmak, bir mesruiyet altyapis1 olus-
turmaktir. Diger yandan riiyalarin insan tizerinde kacinilmaz bir
etkisi vardir. O hem uykuda hem de uyku sonrasinda insan zih-
nini mesgul etmektedir. Bu mesguliyet sonucu olarak ademoglu
ruyalari anlamaya ve anlamlandirmaya calismistir. Nihayet rtiya
yorumculugu gelismis ve son ylzyillarda da riiyanin yapisal 6zel-
likleri arastirma konusu edilmistir. Calismamiz disinda oldugu
icin biz bu konulara girmiyoruz.

Ibn Ebi Hatim, cerh ve ta‘dil istatlarini anlatirken rtiya bilgi-
sini de rahatlikla kullanmaktadir. Ornegin “Malik b. Enes’in Isti-
kamet ve lyi Gidisat1 Hakkinda Zikredilenler Bab1” adli basligin
icini dolduran bilgiler sadece iki adet riiyadan olusmaktadir. Bisr
b. Bikr (6. 205/820) cennette Evzai ve Stfyan Sevri’yi gériir ama
Malik’i yanlarinda géremez. Bunun tizerine “Malik nerede?” diye
sorar. Oradakiler: “Malik ytikseklere cikt1.” derler.55 ibn Ebi Ha-
tim’e gére bu Uc¢ alim, hadis ilmi acisindan 6nemli kisilerdir.56
Ancak bu rtiyada, Malik b. Enes, cennette Evzai ve Sevri’den Us-
tin bir makamda gosterilmektedir. Ayn1 yerdeki bir baska riya
Malik b. Enes ile Leys b. Sa’d karsilastirilmakta ve yine Malik b.
Enes lehine bir sonuc¢ cikmaktadir. Muhammed b. Ramh
(6.243/857) Hz. Peygamber’e riiyada Malik ile Leys bir konuda
ihtilaf etiklerinde hangisine uymasi1 gerektigini sorar. Hz. Pey-
gamber de Malik’i tavsiye eder. Clinki onu kendi dedesi Ibrahim

53 Bagdadi, Seref, 25. Buradaki veya konu icinde zaman zaman gecen
ashabu’l-hadis terimine kisaca deginmek gerekir. Aksi halde ehl-i rey ehl-i
hadis ayirnmindan dolay: bu grubun esasinda hadisciler degil, ehli rey kar-
sitlar1 olan ehl-i hadis olduklari ileri stirtilebilir. Ancak biz burada hem ehl-i
hadisi hem de ashabu’l-hadisi hadisc¢iler anlaminda kullanmaktayiz. Nite-
kim Hatib el-Bagdadi de Serefu Ashabi’l-Hadis adli eserinde bu kavrami ha-
disciler, hadis ilmiyle ugrasan kisiler olarak kullanmaktadir. Bagdadi, Seref,
6-12.

54 Bagdadi, Seref, 57.

55 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, 1, 28.

56 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, I, 11-32, 55-126, 184-219.
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(as)’in mirascisi olarak tanitir.57

Ibn Ebi Hatim’in eserinde, tistiinligii vurgulayan bazi riiya-
lar, Malik hakkindakiler gibi, Stifyan es-Sevri hakkinda da anla-
tilmaktadir.58 Tarthu Bagdadd’daki bir anlatimda ise, O, Hasan,
Ibn Sirin, Ibrahim ve pek cok kisinin bulundugu cennette, yildiz-
lar kadar yuksekte gortlmuistlir.5® Bu riyada oldugu gibi Velid
b. Muslim’in Servi hakkindaki bir riiyas1 da sanki Malik hakkin-
daki riiyalara bir nazire olarak anlatilmaktadir: “Peygamberi rii-
yada goérdiim, kime uymamizi emredersin dedim. Stifyan’ tavsiye
etti.”60 Seyf b. Harun el-Bercemi’nin riyasi ise sanki bunun bir
tefsiri gibidir. O, Yasuf Peygamber’i gbérir ve o’na Rafiziler’in nasil
oldugunu sorar. O da “pis” olduklarini séyler. Sonra Ibadiler’i so-
rar. Yasuf (a.s.) onlarin da “pis” olduklarini séyler. Bu defa Seyf
kendi arkadaslarini, yani Stfyan es-Sevri ve onunla beraber
olanlar: sorar. Yasuf (a.s.) da “Onlar nebilerin Allah’a s6z vererek
gonderildikleri seyle gdnderilmistir” der.6!

Safii, Malik ve EbG Hanife gibi mezhep imamlar: gesitli riiya-
larda yaristirilmaktadir. Ama her nasilsa hepsinde Safii Gistiin
gelmektedir. Rivayete gore Muhammed b. Hasen el-Belhi rtiya-
sinda Ebt Hanife, Safii ve Malik’in gortislerinden hangisini alma-
s1 gerektigini Rasulullah’a sorar. O da “Benim so6zlerim disinda
gorus yoktur. Fakat Safii’nin kavli ehli bidatin kavlinin aksidir”
der.62 Ulemanin ihtilafi durumunda ne yapilmasi gerektiginin Hz.
Peygember’e soruldugu baska rtiyalarda da Hz. Peygamber’in
“Safii bendendir.” baska bir rivayette “O benim stinnetimi ihya
etti.” seklinde tavsiyelerine yer verilmektedir.63 Bir baska riiya ise
daha detaylidir ve burada Safii’nin gértisti stinnet ile esdeger go-
rulerek Gistlinliigl yine peygambere tescil ettirilmektedir. Kafeli
onde gelen $afii alimlerden Muhammed et-Tirmizi (6. 295/908)
hikayeyi soyle anlatmaktadir: “Yirmi dokuz sene hadis yazdim,
Malik’in meselelerini ve gérislerini dinledim, fakat Safii hakkin-
da iyi distiinmezdim. Bir gtin Mescid-i Nebevi’de bulunurken bir
ara kestirdim. Hz. Peygamber’i riyada gérdiim ve ona 'Malik’in

57 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, 1, 28.

58 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, I, 119-121.
59 Bagdadi, Tarthu Bagdad, IX, 173.

60 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, I, 120.

61 Ebu Nuaym, Hilye, VI, 385.

62 Zehebi, Siyer, X, 43.

63 Zehebi, Siyer, X, 44.
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goruslerini yazabilir miyim?’ diye sordum. O da ‘Hadisime uyan-
lari yaz’ dedi. ‘Peki, Safii’nin goériislerini yazayim mi1?’ diye sordu-
gumda, basini 6ne egdi, sanki kizmisti. Ardindan ‘Onlar gorts
degildir. Onlar gortis degildir. Aksine onlar, benim stinnetime
muhalefet edene cevaptir.” dedi. Bu rilyadan sonra Misir’a gittim
ve Safii’nin kitaplarini yazdim.”6*4 Hilye’de Safii’nin diger mezhep
sahiplerine Ustinltigti vurgulanirken, konunun tam da ortasinda
bir riya anlatilir. Bu defa rtiya sahibi Safii’nin kendisidir. Safii,
Ebu Hanifeyi riiyada gérmuis. Uzerinde kirli bir elbise varmuis.
“Bana ve Malik’e ne oluyor ey Safii, bana ve Malik’e ne oluyor?”
diye feryad ediyormus.65

Yukaridaki érneklerde tsttinlik yarisinin Sufyan es-Sevri,
Safii ve kismen de Malik lehine, EbG Hanife’nin ise aleyhine ge-
listigini gérmekteyiz. Bu rltiyalardan bazisinda, kime uyulmasi
gerektigi konusu Hz. Peygamber’e sorulmus, o da, farkli riyalar-
da Sufyan es-Sevri, Malik ve Safii’ye uyulmasini telkin etmistir.

Ruiyalardaki yarisin lehine gelistigi bir baska alim, Ahmed b.
Hanbeldir. Hikayeye gore, Ebt Abdillah es-Sicistani Hz. Peygam-
ber’i riiyada géormus ve “Gintmuzde kendisine uymamaiz icin bi-
ze kimi biraktin?” diye sormus. O da Ahmed b. Hanbel’e uyulma-
sin1 dnermistir.6 Ahmed b. Hanbel hakkinda ¢ok sayida riiya an-
latilmaktadir. Ibnu’l-Cevzinin = Mendkibu’l-Imam Ahmed b.
Hanbel adl1 biyografik eserinde bunlarin bliytik bir kismini gor-
mek mUmktindtr.67 Rical kitaplarinda da, 6rnegin Zehebi’nin Si-
yerinde bunlarin bir kismi topluca yer almaktadir.6® Bu riiyala-
rin tamaminda Ahmed b. Hanbel’in iyi pozisyonlarda géruldtuga
anlatilmaktadir. Hatta bir riiyada $afii ile ayni fotograf karesini
paylasmaktadir. Sam Kadis1t Muhammed b. Yahya er-Ramli soyle
bir hikaye anlatmaktadir: “Irak ve Hicaz’a gittim orada 6grendik-
lerimi yazdim. Thtilaflarin coklugundan dolay:1 hangisini alacagi-
mi1 sasirmistim. ‘Allahim bana yol géster!” dedim ve uyudum. Ri-
yamda Peygamber’i (a.s.) gordim. Arkasini Kabe'’ye yaslamis, sa-
ginda duran Safii ve Ahmed b. Hanbel’e tebesstim ediyordu. Ya
Rasulallah kimin gérisind alayim?’ diye sordum. Safii ve

64 Muhyiddin en-Nevevi, Tehzibu’l-Esma, Beyrut 1996, I, 108; II, 490; Ruya
icin ayrica bk. Zehebi, Siyer, X, 43.

65 Ebu Nuaym, Hilye, IX, 103.

66 Ebu Nuaym, Hilye, IX, 192-3; ibnu’l-Cevzi, Menakibu’l-imam Ahmed, 467.

67 fbnu’l-Cevzi, Menakibu’l-imam Ahmed, 435-481.

68 Zehebi, Siyer, XI, 345-354.
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Ahmed’i isaret ederek ‘Iste onlar kendilerine kitap, hikmet ve
peygamberlik verdigimiz kisilerdir...” (6/Enam 89) ayetini oku-
du.®® Bu riiyada Safii ve Ahmed b. Hanbel adeta bir Peygamber
gibi sunulmaktadir.

Bu ayetin devami ise yine Ahmed b. Hanbel hakkindaki bir
baska rtiyada tamamlanmaktadir. Sahibi mechul olan bu rtiya-
da, bidatci olarak taninan Ibn Ebi Duad (6.240/854), Ahmed b.
Hanbel karsisinda koétt bir konumda gértlmektedir. Birisi Hz.
Peygamber’i mescidde iki grup halka arasinda ayakta duruyor-
ken gérmus. Iki gruptan birinin icinde Ahmed b. Hanbel, dige-
rinde ise Ibn Ebi Duad varmis. Nebi, Ibn Ebi Duad ve arkadasla-
rin1 isaretle “Bunlar onu inkar ederse” ayetini okumus, ve “onla-
rin yerine onu inkar etmeyecek bir topluluk getiririz.”70 seklinde
devam eden kismini Ahmed b. Hanbel ve arkadaslarini isaret
ederek okumus.”! Bu riiya ulema arasindaki rtiyalara yansiyan
rekabetin, kendi aralarindaki tisttinliik derecesi ile sinirli olma-
digini, ayn1 zamanda inan¢ ve konum olarak 6tekini ve dislan-
masi gerekenleri de belirledigini gésteriyor. Oteki ve dislanmasi
gerekenler ise hadiscilerin muicadele icinde olduklar: bidatgilar:
ifade etmektedir.”2 Burada gurup kaygisi yaninda, yukarida ince-
ledigimiz sekilde, iki ayr kisinin ayni riyay: gériiyor olmasi da
ilginc¢tir. Riiyanin akisi icinde hayirlilarin peygamberin saginda
hayirsizlarin da solunda bulunusu, riiya anlatimlarinda en ince
detaylara da bir deger verildigini gostermektedir.

Cerh Ta‘dil

Cerh ta‘dil sistemi hadis tarihinde 6nemli bir bulustur. Bu
sayede kimlerden hadis alinabilecegine veya alinamayacagina ka-
rar verilir. Bu sistemin bilgi kaynaklarindan birisi, gelenek icinde
pek vurgu yapilmayan riiyalardir. Yukarida hadiscilerin riiyalara
bilgisel bir deger verdigini gérmustik. Kuskusuz bunun yansi-
masi cerh ta‘dilde de kendini hissettirecektir. Ctinktl biyografi
kitaplarindaki malumatin nihai hedefi, ravilerin cerh ta‘dil aci-
sindan konumlarini belirlemektir. Riyalar da kimlerden hadis

69 Zehebi, Siyer, XI, 350.

70 6/Enam:89.

71 Bagdadi, Seref, 11 (15); krs. Ebt Nuaym, Hilye, IX, 172. Bu rliyanin bir ben-
zeri kiigtiik farklarla Yahya el-Cella’ya atfedilir. Bk. ibnu’l-Cevzi, Menakibu I
Imam Ahmed, 444.

72 Zaten Hadiscilerin en btiytik kaygisi belki de bidat problemi idi. Hadiscilerin
bidate¢ilara kars: sert tavr: hakkinda bk. Bagdadi, Seref, 32 vd.
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alinabilecegi veya alinamayacagi konusunda belirleyici bir unsur
olarak kitaplarda yer almaktadir. Bunun en acik 6érnegi mecruh
ravilerden hadis alan kisilerin azarlandigini anlatan rivayetlerdir.
Onlar, hadis aldiklarn kisileri iyi tespit edememekle suclanmis-
lardir.

Calismamiz i¢cinde, Yezid b. Harun’un, Harriz b. Osman’dan
hadis aldig1 icin Allah tarafindan azarlandigi yontinde birkac
problemli rtiya zikretmistik. Bir rivayete gore de Yezid b. Ha-
run’un bizzat kendisi hayatta iken Harriz’den hadis alma konu-
sunda uyarilmistir. Hikayeye gore Yezid, Allah1 riyada gorur ve
Allah Ona “Ey Yezid! sen Harriz’den hadis mi aliyorsun” der.
Yezid de “Onda sadece hayir gordiim.” der. Bu defa Allah “Ondan
(hadis) yazma ey Yezid! Clinku o, Ali'ye soviiyor” der.”3 Bu, riva-
yet, hadis aldig kisileri belirlemesi konusunda Yezid ve onun gibi
kisiler icin yapilan ciddi bir uyari olma yaninda, Harriz’den hadis
alinmamasi yéninde bir kamuoyu da olusturmaktadir.

Hafs b. Amr er-Rubali’nin riiyasinda da bir gurup cerh edil-
mekte ama bunlarin kimler oldugu zikredilmemektedir. Hafs,
Abdullah el-Kavaririyi (6.235/849) riiyada gérmus ve Allah’in
kendisine ne yaptigini sormus. O da Allah’in kendisini bagisladi-
gin1 ama diger yandan, “Ey Ubeydullah! o adamlardan hadis al-
din 6yle mi? deyerek azarladigini s6ylemis. Kavarir-i de “Sen beni
onlara muhtac etmeseydin almazdim.” demis.”* Burada Allah’in
kendilerinden hadis alinmasini hos karsilamadigi kimseler, be-
lirsizdir ama bunlar muhtemelen hadiscilerle topyekiin muhale-
fet halinde olan bidatc¢ilardir.

Muhammed el-Ukayli (6. 322/934), Duafa adli eserinde, Ebu
Yasufun (182/798) ilmi, karakteri, inanci1 mezhebi vb. degisik
konularda sayfalarca olumsuz bilgi vermektedir. Bunlar arasinda
zaman zaman hadisinin alinmayacagina dair gortisler de yer al-
maktadir. Ukayli, cerh ta‘dil acisindan 6énem arz eden bu olum-
suzluklar bir riiya ile kuvvetlendirmektedir. Riiya sahibi Ibn Id-
ris soyle anlatir: “Ebi Yasuf’u 6limtinden sonra riiyada gérdiim,
kible disinda baska bir yere dogru namaz kiliyordu.”?5 Rivayete
gore Muhammed b. Bisr b. Abdinin kardesi ise o’nu daha kotu
bir konumda gérmustir. Eba Yasuf'un boynunda hag¢ varmis.

73 Bagdadi, Tarihu Bagdad, VIII, 268.
74 Bagdadi, Tarthu Bagdad, X, 320. Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 135 (3669).
75 Muhammed el-Ukayli, Duafdau’l-Ukayli, Beyrut 1984, IV, 442.
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Bunu sana kim verdi diye sormus. O da “Yahudi Yahya verdi”
demis.7¢ Bu kisinin gayr-i mutislim olusuna htikmedilmesi, cerh
ta‘dil acisindan 6nemlidir. Clinkti hadis ravisi olabilmenin ilk
sarti MUsliman olmaktir. Béylece onun raviligi devreden c¢ika-
rilmis olmaktadir.

Hammad b. Seleme, Mutezili Amr b. Ubeyd’den (6. 144/761)
hadis rivayet etmeyi nasil terk ettigini anlatirken bir riyasini
kullanmaktadir. Hammadin riiyasinda insanlar, cuma gtint kib-
leye dogru namaz kiliyormus. Amr b. Ubeyd ise, kible disinda
baska bir yere dogru tek basina namaz kiliyormus. Bu ylizden
Hammad onun bidat tizere oldugunu anlamis ve onu terk et-
mis.77 Anladigimiz kadariyla problem, Amr’in cerhedilmis bir kisi
olmasidir. Ciinkt kendisi kaderi, mutezili, sapik, hadisi alinmaz
yalanci... bir kisi imis.78 Sabit el-Bennani de Amr b. Ubeyd hak-
kinda olumsuz bir riya goérdiigiinti anlatmaktadir. Gliya Amr,
Kuran’dan bir ayeti siliyormus. Bennani “Allah’tan korkmuyor
musun?” demis. O da ben yerine daha iyisini yazacagim demis.
Ayni riyanin degisik kisilere atfedilmesi geleneginin burada da
bir yansimasini gértiyoruz. Ornegin Astm b. Ahval, Katadenin
yaninda iken Amr b. Ubeyd’in adi ge¢cmis. Katade o’nu cekistirin-
ce, Asim bundan rahatsiz olmus. Katade ise “Ey kardesim! birisi
bidat¢i oldugunda kendisinden sakinilmasi icin ifsa edilmesi ge-
rektigini bilmiyor musun?” demis. Asim, Amr’n iyi birisi oldugu-
na inandig1 i¢cin buna tizGlmis ve oradan ayrilmis. Gln ortasin-
da uykuya dalan Asim, rtiyada Amr b. Ubeyd’in Kuran’dan bir
ayeti kazidigini gérmus. O’na “fe subhanallah” demis. Amr ise
ayeti tekrar yazacagini sOylemis. Asim “Peki o zaman yaz!” demis.
Ama o, “yazamam” diye karsilik vermis.”® Bir baska rliya anlati-
minda Amr’in cehennemde oldugu séylenmekte ve bu riiyayr ayni
kisinin Gist tiste ti¢c gece gérdtigi soylenerek, Amr’in cehennemlik
olusu kesinlestirilmektedir.80

Hadiste gtivenilmezligi belgeleyen bir baska riiya hikayesi de
Ebu Hanife'ye atfedilir. Rivayete gore o, riyasinda Hz. Peygam-

76 Ukayli, Duafau’l-Ukayli, 1V, 443.

77 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII, 182.

78 Ibn Adi el-Curcani, el-Kamil fi Duafdi’r-Ricdl, Beyrut 1988, V, 98; Zehebi,
Mizanu’l-itidal, Beyrut 1995, V, 330.

79 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11, 178; ibn Adi, el-Kamil, V, 97; Zehebi, Mizdn, V,
330.

80 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII, 186; Ibn Adi, el-Kamil, V, 99.
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ber’in kabrini esiyormus. Bu rtiyadan endise duymus ve Bas-
ra’ya gelerek yorumlatmak tizere Muhammed b. Sirin’e haber yol-
lamis. Muhammed b. Sirin bu riyay1 “O adam Peygamber’in ha-
berlerinin altini oyuyor.” demis8! Amr b. Ubeyd’in Kuran’dan bir
ayet sildigini anlatan riya ile Ebt Hanife’ye atfedilen bu rtya
arasinda bir benzerlik vardir. Amr Kuran’ digeri de hadisleri yok
etmeye calisan birer kutsal metin dismani gibi sunularak cerh
ediliyorlar.

Ali b. Mushir (6. 189/805) ve Hamza ez-Zeyyat (6. 156/773)
birlikte Eban b. Ayyas’tan (6. 140/757) besyliz kadar hadis din-
lemisler. Ama o, esasen neredeyse cerhin buiitiin unsurlarini tize-
rinde tasiyan bir adammis. hadislerini yazilmas: yasaklanmais,
munkertil-hadis ve metraku’l-hadis oldugu so6ylenmis, hafizasi
kottymus, zayifmis vs. Yani cerhin pek cok vasfini tasiyormus.
Hamza bir giin riiyada Hz. Peygamber’i goérdigini ve o’na
Eban’dan dinledikleri hadisleri arzettigini ama onun sadece bes-
alt1 kadar hadisi dogruladigini arkadasi Ali’ye anlatmis. Bu riya-
dan sonra iki arkadas artik Eban’dan hadis almay1 birakmislar.s82

Biyografi kitaplarinda, cerh’in karsit1 olan ve ravilerin tezki-
yesi anlaminda kullanilan ta‘dil konusunda da bilgi degeri olan
bir takim rtiyalar yer almaktadir. Bunlar birincilerin aksine ilgili
kisinin glivenilirligini artirmakta rivayetlerinin rahatlikla alinabi-
lecegini vurgulamaktadir. Bu tir riiyalardan birisinin meshur
hadis alimi Muhammed b. ismail el-Buhari hakkinda gértildiigi
s6ylenmektedir. Riiyanin sahibi olan Muhammed b. Ebi Hatim
soyle anlatiyor: “el-Buhari’yi Hz. Peygamber’in arkasindan yu-
rurken gordiim. Peygamber ayagini her kaldirisinda, Buhari aya-
g1n1 onun izine koyuyordu.”83 Bu rliya ayni yerde bir baskasi ta-
rafindan da goértilmiis gibi anlatilmaktadir. ikincisi Necm b.
Fudayl’a atfedilen bu iki riiyanin bilgi acisindan bir deger tasidi-
gin1 dolayisiyla sadece folklorik olarak anlatilmis malzemeler ol-
madigini, Ibn Hacer’in tavirlarindan anliyoruz. O, bu iki rivayeti
Buhari’nin kitabindaki hadislerin sahihligi konusundaki gértisle-
ri verirken kullanmaktadir.84 Boylece riiyayi bir bilgi kaynagi ola-
rak kullanarak, Buhari’yi ta‘dil, hadislerini de bir btitiin olarak

81 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 334; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIX, 427.

82 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1984, I, 86; Krs. ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve’t-Ta‘dil, 11, 295.

83 Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XXIV, 444.

84 Ibn Hacer, Mukaddimetu Fethi’l-Bdri, Beyrut 1379 (hicri), 8. krs. 489.
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tashih etmis olmaktadir.

Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl'de, Yahya b. Said el-Kattan’nin hadis-
teki sikaligini1 anlatirken bir riiyay1 da kanit olarak kullanmakta-
dir. Hikayeye gore Ali b. el-Medini, Yahya b. Said el-Kattan rii-
yada gérmeyi arzuluyormus. Bir gece riiyada Halid b. el-Haris ile
karsilasmis. Ona, “Allah sana ne yapti?” diye sormus. O da ba-
gislandigini sdylemis. Ali: “Yahya b. Said el-Kattan ne yapt1?” di-
ye sordugunda “Onu sema ufuklarinda gizlenmis yildizlar: gor-
dugintz gibi goérebiliyoruz.” dedi. Mizzi ayni yerde bu riiya ve
benzer icerikli olanlarla iddiasini gliclendirmeye devam etmekte-
dir.85

Ibn Main Rasulullah’tan yalani uzaklastiran birisi olarak ni-
teleniyordu. Onun bu 6zelligi de yine iki riiya ile pekistirilmekte-
dir. Sahibi mechul olan rtiyada Hz. Peygamber uyurken goriil-
mus. Yahya b. Main (6. 233/847) basinda bekliyor ve ondan si-
nekleri kovaliyormus. Riiya sahibi sabahleyin Yahya'ya gelmis ve
gorduklerini anlatmis. Yahya ise: ‘Evet biz Peygamber’den yalani
uzaklastiriyoruz’ demis.8¢ Benzeri bir riiyanin Yahya b. Main’in
O0lim sirasinda gértldiigi de anlatilmaktadir. Yine mechul biri-
si adina anlatilan bu riiyada Rasulullah ve ashabi, hadislerden
yalani uzaklastirmasi nedeniyle o’nun cenaze namazini kilmaya
gelmisler.8” Boylece Hz. Peygamber onun hadis ilmi adina yaptik-
larin1 onayladig: gibi tesekkilir borcunu da 6demis oluyor.

Bir rtiya hakkinda yapilmis olan yorum da bu kapsamda ele
alabilecegimiz ilging¢ bir 6rnektir. Adamin biri riiyada bir gtiverci-
nin inci yuttugunu ve daha sonra yuttugundan daha buytk bir
inci ¢ikardigini goérur. Ikinci bir gtivercin de yuttugundan daha
ktictik bir inci cikarir. Uclinciisii ise, inciyi yuttugu gibi cikarir.
Adam riiyasini Ibn Sirin’e anlatir.88 ibn Sirin riiyay: sdyle yorum-
lar: Yuttugu inciden daha bluytigiinti ¢cikaran Hasandir. Ctinkt o,
duydugu hadisi yorumlariyla gtizellestirir. Yuttugundan daha
ktictik bir inci ¢ikaran ise Muhammed b. Sirindir. Ctinkl o, duy-
dugu hadis hakkinda tereddtit gecirir ve onu eksik aktarir. (ibn
Sirin burada tevazu géstermektedir) Yuttugu gibi ¢cikaran da ha-

85 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI, 342.

86 Bagdadi, Seref, 45 (87).

87 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI, 566-7; krs. Nevevi, Tehzibu’l-Esma, 11, 453.

88 Muhammed b. Sirin ayni zamanda rlya tabir edermis. Bk. Suyuti,
Tabakatu’l-Huffaz, Beyrut 1403, I, 39.
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fizas1 en gliclii olanlardan Katadedir.s?
Tesvik ve Uyarn

Calismamizin basindan beri riiya anlatimlarinin salt bir hi-
kayecilik anlayisini yansitan siradan anlatimlar olmadigini séy-
lemeye calisiyoruz. Su ana kadar, hadisc¢inin bagislanmasi iyilik-
lere kavusmasi, cennete girmesi vb. icerikli riiya anlatimlarinin,
gruplar arasi rekabet ve cerh-ta‘dilde icra ettigi fonksiyonu ay-
dinlatmaya calistik. Riiyalarin bir muhaddisin fazileti, tisttin ki-
siligi ve hadis ilmi acisindan degerinin islendigi yerlerde ya da bir
baskasinin elestirildigi yerlerde anlatilmakta olusu, anlamlan-
dirma acgisindan bir ihtimali daha karsimiza ¢ikarmaktadir. Muh-
temelen bunlar, ilahi alanin ve 6te diinyanin, yasayan hadiscileri
tesvik edecek mesajlar ve mujdeler ile hadise ve hadiscilere ilgi
duymayanlar veya onlara karsi duranlar icin uyari mesajlari
icermektedir.

Iste yasayan hadiscilere kurtulus recetesi sunan bir riiya:
Kadi Ibn Bisr (6. 422/1031) riiyada gértilmtis ve ona ilmin fazile-
ti sorulmus. O da kendisinin Kuran ve hadis ilmi ile kurtulusa
erdigini ve bu ikisi disindaki seylerin ilim olmadigini sdylemis.90
Bir baska rtiyada Stfyan es-Sevri kurtulus i¢in en iyi seyin “ha-
dis” oldugunu séylemis.?! EbG Nuaym bu riiyayi, Sevrinin hadis
rivayeti ve hadiscileri 6ven sbdzlerinden sonra zikretmektedir. De-
vaminda da hadis rivayetini 6ven s6zleri yer almaktadir. Boyle bir
riyanin, hadis, hadis rivayeti ve hadisciler hakkindaki gértislerin
zikredildigi bir baglamda yer almasi ilgingtir.

Bazi hikayelerde hadisci, bagislanma yaninda diinyada iken
O0grencilerine 6grettigi hadis bilgisini cennet ehline rivayet etme
serefine ulagsmaktadir. Abdan b. Muhammed el-Mervezi’in anlat-
t1g1 riiya bunlardan birisidir. Rivayete gére O, Yakub b. Stfyan
riyada gérmus ve o’na “Rabbin sana ne yapti?” diye sormus.
Yakub ise soyle cevap vermis: “Beni bagislad: ve yerde oldugu gi-
bi gokte de hadis rivayet etmemi emretti. Dordtincti kat semada
tahdis ettim. Melekler etrafimda toplandilar ve hadisleri Cibril
istimla etti ve altin kalemlerle yazdilar”.92

89 Ahmed b. Hanbel, el-flel ve Ma‘rifetu’r-Rical, Beyrut 1988, 1I, 315. krs. Ebu
Nuaym, Hilye, 1I, 334.

90 Zehebi, Siyer, XVII, 474.

91 Ebu Nuaym, Hilye , VI, 366, IX, 4.

92 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXII, 334.
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Zuheyr b. Nuaym el-Babi de rtiyasini soyle anlatmaktadir:
Yahya b. Said el-Kattan1 rtiyada gérdiim, omuzlar1 arasinda
“Bismillahirrahmanirrahim, bu kitap aziz ve hakim olan Allah’tan
Yahya b. Said el-Kattanin atesten azade olusu icin bir berattir”
yazan bir gémlek giymisti.?3 Bu riiyanin farkl iki kisi tarafindan
gortildigt soéylenen anlatiminda ise, gokte asili bir kagitta
“Bismillahirrahmanirrahim, bu Allah’tan Yahya b. Said el-Kattan
icin bir berattir” seklindeki bir yazi varmis. 94

Hadisc¢i sinifina bu édtlleri ve kurtulusu saglayan sey, yine
ruyalar araciligi ile belirlenmektedir. Bunun gerekcelerini de yine
ruya anlatimlarinda, zaman zaman rastlanan baz ifadelerden
anlhiyoruz. Pek cok anlatimda hadis yazimi ve hadisle mesgul ol-
mak, bunun nedeni olarak gésterilmektedir. Ornegin Rebah b. el-
Cerrah (6. 245/859) tarafindan Stifyan es-Sevri hakkinda gorul-
digu soylenen bir riyada bunu gérmekteyiz. Rabah, Stfyan’a:
“Rabbbin sana ne yapti?” diye sormus, O da “Hadis talebim ne-
deniyle beni bagislad1” demis.95

Eba Bahr el-Bekravi hadis talebesi olarak 6len bir genci ri-
yada gérmus ve durumunu sormus. “Bagislandim® demis. Ne ile
bagislandigini sordugunda genc, “Hadis talebi ile” demis.% el-
Hasen b. Es‘as el-Kurasi Hakim’i riiyada géormuis. Hakim, bir atin
Ustliinde, glizellikler icinde, kurtulusa erdigini séyltiyormus. O da
Hadis yazmas1 sayesinde buna ulasmis.9” Eba Hamid Ibnu’s-
Sarki esekten yliksek, katirdan alcak bir hayvanin tizerinde go-
ruldr ve ne ile yikseldigi sorulur. “hadis ile ytikseldim ve fayda-
landim” der.%8 Birisi Yezid b. Harun’u (6. 200/815) riiyada gorur,
ona “Allah sana ne yapt1?” diye sorar. Yezid: “Bana cenneti verdi”
der. “Kuran’la m1?” diye sordugunda ise “Hayir Hadis’le” diye ce-
vap verir.99 Ebu Talib el-Maverdi (6.525/1131) riiyada goérulir ve
“Allah beni hadis htirmetine bagisladi, istedigim her seyi verdi”

93 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 341.

94 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1V, 142.

95 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, I, 121. Bu riiya baska bir eserde Budeyl ve
Ali b. Budeyl adli iki kisi tarafindan gortilmuis gibi anlatilmaktadir. Bk. Ebt
Nuaym, Hilye, VI, 384.

96 el-Hasen er-Ramehurmuzi (6. 360), el-Muhaddisu’l-Fasu, Beyrut 1404 (hicri),
182-183; Bagdadi, Seref, 109.

97 Zehebi, Siyer, XVII, 173.

98 Muhammed b. Abdilgani el-Bagdadi, et-Takyid, Beyrut 1408 (hicri), 165.

99 Bagdadi, Seref, 107 (239.
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der.100 [bn Main bir riiyada Rasul’den yalani uzaklastirma karsi-
higinda Allah’in kendisini dortytiz huri ile evlendirdigini s6yle-
mis.”10! Meshur hadis alimi Hatib el-Bagdadi de mechul kisilere
ait degisik riiyalarda, bagislanan, cennet nimetlerine kavusan
biri olarak anlatilmaktadir.102

Hadisciler rahmete kavusmak, bagislanmak, cennete girmek,
hurilerle evlenmek gibi 6dtllere sahip olurken, hadise ilgi duy-
mayanlar da, Tanr tarafindan cezalandirilan kisiler olarak tak-
dim edilmektedir. Ornegin Eba Yasuf hadisi ihmal ettigi diistinti-
len kisilerdendir. Bu nedenle hakkindaki riiyalar hos olmayan
mesajlar tasiyor. Ibn Idris, Eba Yasufu éltimtinden sonra riiyada
gordtigtint anlatir. Eba Yasuf kible disinda baska bir yere dogru
namaz kiliyormus.103 Muhammed b. Bisr b. Abdi’nin kardesi de
onu kot bir konumda gériiyor: “Ebt Yasufu riiyada gérdiim,
boynunda hac¢ vardi. Bunu sana kim verdi diye sordum, ‘Yahudi
Yahya” dedi.!04 Bidat¢i olarak taninan Ibn Ebi Duad da kétii bir
konumda goérultiyor. Ahmed b. Sinan (6.256/870) bir adamdan
naklediyor. O, Nebi'yi riiyada gérmuis. Nebi mescidde iki grup
arasinda ayakta duruyormus. Bir grubun icinde Ahmed b.
Hanbel, digerinde ise Ibn Ebi Duad varmis. Nebi Ibn Ebi Duad ve
arkadaslarini isaretle “eger bunlar sunlar1 inkar ederse...”
(6/Enam, 89) ayetini okumus, ve “muhakkak onlarin yerine in-
kar etmeyecek bir toplum getiririz.” seklindeki ikinci yarisini
Ahmed b. Hanbel ve arkadaslarini isaret ederek okumus.105

Bu tir anlatimlarda, sanki yasayan hadiscilere ve hadise ilgi
duymayanlara daha dikkatli olmalar1 yéntinde bir ikaz verilmek
istenmistir. Nitekim bunun baska Ornekleri de mevcuttur.
Huseyin el-Cufi, Kuran konusunda lider, Kafe ehlinin rahibi
imis, ama hadis rivayet etmezmis. Riiyasinda kiyametin koptu-
gunu gérmus. Birisi alimler cennete girmek icin ayaga kalksin
diye seslemis. Hlseyin de onlarla birlikte kalkmis ama kendisine
“Sen otur! Clinktl sen onlardan degilsin, sen hadis tahdis etmi-

100 Zehebi, Siyer, XVIII, 589.

101 Nevevi, Tehzibu’l-Esma, II, 453.

102 Zehebi, Siyer, XVIII, 288.

103 Ukayli, Duafau’l-Ukayli, 1V, 442.

104 Ukayli, Duafau’l-Ukayli, IV, 443.

105 Bagdadi, Seref, 11 (15) krs. Eba Nuaym, Hilye, IX, 172. (burada Ahmed b.
Hanbel Peygamber yerine digeri de onun inkarcilar1 yerine konuyor.)
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yorsun “denmis. Ondan sonra hep hadis tahdis etmis.!% Bu olay
ruya bilgisinin hadisci olmay1 tesvik konusunda ne kadar etkili
oldugunu goéstermektedir.

Bazi riiya anlatimlarinda ise hadiscilerle iliskileri kétti olanlar
uyarilmakta, onlara koétiltik yapilmasinin éniine gecilmekte ve
korunmus insanlar olduklari vurgulanmaktadir. Ornegin Ali b.
Mabed’in rtiyas1 hadiscilerin koruma altinda oldugunu ima et-
mektedir. Ali b. Mabed, riiyada sanki hadis talebeleriyle bera-
bermis ve uyanikken oldugu gibi onlar hakkinda ko6t sézler s6y-
ldyormus. Bu sirada yanina ak sacli beyaz sakalli bir adam gel-
mis, 6ntinde durmus ve onu engellercesine ellerini kaldirmis. 107

Eba Talib b. Tabataba, Abdurrahman b. Mende’yi (6.
470/1077) her zaman kéttilermis. Bir ara Hz. Omer’i riiyada
gérmuis. Omer’in eli mavi ciibbeli bir adamin tizerindeymis ve gii-
limstyormus. Ona Selam vermis, ama o, selami almayip: “Sen
bunu koéttliyorsun 6yle mi?” diyerek azarlamis. Eba Talib olayin
devamini sdyle anlatir: “Bana riiyada bu adamin Omer digerinin
de Abdurrahman oldugu séylendi. Uyandigimda Isfahan’a dén-
dtim ve Abdurrahman’ aradim. Yanina girdigimde riiyada gérdi-
gum kisiye benzedigini anladim. Selam verdim ‘e aleykum selam
ya Ebu Talib!’ dedi. Halbu ki daha 6énce ne ben onu, ne de o beni
gormustl. Benden 6nce s6ze basladi ve ‘Allah ve Rasultinun ha-
ram kildigini1 bizim helal saymamiz dogru mu?’dedi. Ben de af
dileyerek gozlerinden 6ptiim ve sonra beni affetti.”108

Nuaym b. Hammad’in anlattigina gore Hz. Peygamber, onu
ruyada “Sen misin benim hadislerimi budayan?” diye azarlamais.
Nuaym da “Bir hadis bazen birkac konuya giriyor.” diyerek ken-
dini savunmus.109

Sonuc

Rical kitaplarinda Hadis ilmini dogrudan ilgilendiren bilgiler
yaninda, Hadisciler hakkindaki rtiya anlatimlar: gibi gtindelik
hayatin detaylarina ait bilgiler de bulunmaktadir. Bu riiyalarda
genellikle kaliplasmis bir yap1 vardir. Hadisciler, 6ldikten sonra
riyada gérulir ve aralarinda bir diyalog baslar. Riiya sahibi, ha-

106 Suyuti, Tabakadtu’l-Huffaz, I, 151.

107 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-lim ve Fadlihi, Beyrut 1997, 67.
108 Zehebi, Siyer, XVIII, 353, Tezkire, III, 1167-8.

109 Bagdadi, Kitabu’l-Kifaye fi [lmi’r-Rivaye, Beyrut 1988, I, 193-4.
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disciye ilk 6nce “Rabbin sana ne yapti, seni nasil karsiladi, seni
nasil 6dullendirdi?” gibi sorular sorar. Hadisci ise bagislandigini,
bir takim nimetlere kavustugunu anlatir. Bu yap1 ayni zamanda
tekrar eden bir ifade benzerligini de beraberinde getirmektedir.
Bir rtiyanin farklh birkac kisi tarafindan gértilmesi ve ayni riya-
nin farkh kisiler hakkinda gértilmuis gibi anlatilmasina da siklik-
la rastlanmaktadir. Benzerliklerin neredeyse bir ayniliga dénts-
tigl bu durumda, rtiyalarin gercek mi yoksa uydurma mi? oldu-
gu sorunu ile ytizlesmekteyiz. Rliyalarin genellikle mechul kisi-
lerden aktarilmasi da kuskular artirmaktadir. Ancak anlatilanla-
r1 dogrulama veya yalanlama imkani bulunmadigindan bu konu-
da net bir sonuca ulasmamiz da zor gérinmektedir. Riiyalarin
yer aldig1 kaynaklarda bu baglamda bir tartismaya girilmemistir.
Ancak yazarlarin anlatilanlarin dogruluguna inandiklarini séyle-
yebiliriz. Bizce bu bilgiler, bilincli bir sekilde anlatilmis ve kitap-
larda kaydedilmistir ve epistemolojik bir anlam tasimaktadirlar.
Yani anlatilan riiyalar bu haliyle bireysel ve 6znel bir tecrtibe ol-
maktan uzaklasmakta, hadiscilerin ve kendilerinden sonra gelen-
lerin bilgi kaynaklar: arasinda yer alabilmektedir. Ctinkt riiyalar
ikinci sahistan itibaren asamali olarak gerceklik kazanmakta,
caydirici veya tesvik edici olmaktadir. Yani biyografi yazarlari bu
bilgileri dogruluklarina inanarak kullanmaktadir.

Ruyalar etrafinda olusan kultlir ve sembolik anlam alani esa-
sen blitlin insanligin kag¢inilmaz bir gercegidir. Riiya cesitli top-
lumlarda tanrilarin, hatta 6ltlerin géonderdigi bir mesaj olarak
algilanmis, bazi ayetler ve hadislerdeki vurgular nedeniyle, islam
kulttrtinde de bir bilgi kaynag olmustur. Hadisciler hakkinda
goruldigu soéylenen riyalar, gaybi, askin bir bilgi ve 6te diinya-
dan gelen bir mesaj olarak algilanmaistir.

Hadisciler hakkindaki riiyalar 6zellikle Hadis ilminin olusum
déneminde, yani hadis tarihinin altin ¢agi olarak adlandirilan
ikinci ve ticlinct asirda yogunlasmaktadir. Onlar ayni zamanda
hadiscilerle diger ulema gruplari arasindaki rekabeti yansitmak-
tadir. O dénemde bir rtiya modasi1 bas gOstermis, riiya gor-
mek/anlatmak sanki bir yaris halini almistir. Bu rtiyalar, hadisle
mesgul olmalari nedeniyle hadiscileri rahmete kavusan, bagisla-
nan, cennete giren, hurilerle evlenen, cesitli cennet nimetlerine
ve yuksek makamlara kavusan, 6dullendirilmis ve tistlin insan-
lar olarak sunmus, 6teden beri hadisciler arasinda yaygin olan
seckin insanlar olduklar: yontindeki inanisi giclendirmistir. Dig-
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lanmasi gerekenler yani hadiscilerin muticadele icinde olduklar:
bidatcilar da bundan olumsuz etkilenmistir. Bu belki, ulema ara-
sindaki rekabette hadiscilik meslegine ve hadiscilere itibar ka-
zandirmanin bir yolu idi. Biyografi kitaplarinda her tirlt riiyaya
degil, ilgili kisilerin cerh ve ta‘dil acisindan konumlarini aydinla-
tan riiyalara yer verilmesi, bir rivayetin varyantlarinin ayni anda
zikredilmesi, ya da ayni kisi hakkinda pek cok rliyanin st Uiste
anlatilmasi, bu yonde bir anlam 6rglistiini cagristirmaktadir. Bu
tir anlatimlarla, sanki yasayan hadiscilik tesvik edilmis, hadise
ilgi duymayanlar da uyarilmak istenmistir. Bazi riiya anlatimla-
rinda ise hadiscilere zarar vermek isteyenlerin riiyalarda uyar:
aldiklar1 vurgulanmistir.

Biyografi kitaplarindaki diger bilgiler gibi riiya hikayeleri de
kimlerden hadis alinabilecegi veya alinamayacagi konusunda be-
lirleyici bir unsur olarak kitaplarda yer almaktadir. Ornegin mec-
ruh ravilerden hadis alan kisiler riiyalarda azarlanmis ya da uya-
rilmislardir. Diger yandan, biyografi kitaplarinda, ravileri tezkiye
eden bir takim rtiyalar yer almaktadir. Bunlar ilgili kisinin gtive-
nilirligini artirmakta rivayetlerinin rahatlikla alinabilecegini vur-
gulamaktadir.

So6zun 6z, hadisciler veya onlar adina birileri riiya bilgisine
dayanarak bir hadisci karizmasi1 olusturmaya calismistir. Bu
alan, hadis tarihinin aydinlatilmasinda arastirmacilara yardimeci
olacak ipuclari sunmaktadir.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayt: 3



KAYNAKCA

Abdulkerim el-Kazvini, et-Tedvin fi Ahbari Kazvin, Beyrut 1987.

Ahmed b. Hanbel, el-flel ve Ma‘rifetu’r-Rical, Beyrut 1988.

Mtisned, Beyrut, 1413/1993

Asikkutlu, Emin, Hadiste Ricdl Tenkidi, Istanbul 1997.

Bagdadi, Hatib, Serefu Ashabi’l-Hadis, Ankara 1991, 109.

Kitabu’l-Kifaye fi llmi’r-Rivaye, Beyrut 1988.

Tarthu Bagdad, Beyrut, tarihsiz.

Buhari, Sahih, Istanbul 1992.

Cakan, Ismail Lutfi, Hadis Edebiyati, Istanbul 1989

Darimi, Stinen, Istanbul 1992.

Ebd Davud, Siinen, Istanbul 1992.

Eba Nuaym el-Isbehani 6. (430), Hilyetul-Evliya, Beyrut 1405.

Eren, Mehmet, “Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Ilk Kaynaklar -I-”, Dini Arastirma-
lar, Ocak-Nisan 2000, c. 2 s. 6, 133-162.

Gunay, Umay, Asitk Tarz: Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Ankara 1986

Hakim en-Neysaburi, Ma Trifetu Ulumi’l-Hadis, Beyrut 1977.

Ibn Hacer, Mukaddimetu Fethi’l-Bdri, Beyrut 1379.

Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1984

Ibn Abdilberr, Camiu Beydni’l-lim ve Fadlihi, Beyrut 1997.

Ibn Adi el-Curcani, el-Kamil fi Duaféi’r-Ricdl, Beyrut 1988.

ibn Ebi Hatim el-Busti (6. 354), el-Mecrithin, Haleb tarihsiz.

Ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327), el-Cerh ve’t-Tad‘il, Beyrut 1952.

Ibn Mace, Stinen, Istanbul 1992.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec (6. 597), Mendkibu’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut,
tarihsiz.

Kettani, Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiirti - er-Risaletu’l-Mustatrafe, Dipnot
ve ilaveleri ile terctime eden, Yasuf OZBEK, iz Yayincilik, istanbul 1994

Kracke, Waud H., “Cultural Differences in the DreamsThemselves”,
Encyclopedia of Sleep and Dreaming, Editor in Chief: Mary A.
Carskadon , New York, 1995,154-155

Lavie, Peretz, “Religion and Dreaming”, Encyclopedia of Sleep and Dreaming,
Editor in Chief: Mary A. Carskadon , New York, 1995, 496-497.

Longlois-Seignobos, Ch. V.-Ch. Tarih Tetkiklerine Giris, ceviren Galip Atac, Is-
tanbul 1937.

Malik b. Enes, Muvatta, Istanbul 1992.

Mizzi, Yasuf b. ez-Zeki (6. 742), Tehzibu’l-Kemal, Beyrut 1980.

Muhammed b. Abdilgani el-Bagdadi (6. 629), et-Takyid, Beyrut 1408.
Muslim, Sahih, Istanbul 1992.

Nevevi, Muhyiddin, Tehzibu’l-Esmd, Beyrut 1996.

Parman, Susan, Riiya ve Kiiltiir -Bati Entelektiiel Geleneginin Antropolojik Ince-



40 Nevzat TARTI

lemesi-, Cev, Kemal Basci, Ankara 2001.
Ramehurmuzi, el-Hasen (6. 360), el-Muhaddisu’l-Fdasu, Beyrut 1404.
Sakalli, Talat, Riiya ve Hadis Rivayeti, Isparta 1994.
Tirmizi, Stinen, Istanbul 1992.
Ugur, Mucteba, Hadis flimleri Edebiyat:, Ankara 1996.
Ukayli, Muhammed (6. 322), Duafau’l-Ukayli, Beyrut 1984.
Yildirim, Enbiya, “Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger” Cumhu-
riyet Universitesi llahiyat Fakltiltesi Dergisi, cilt: V, say1: 1, 169-190.
Zehebi, Muhammed (6. 748), Mizanu’l-Iitidal, Beyrut 1995.
Siyeru Alami’n-Nubela, Beyrut 1413.
Tezkiretii’l-Huffdz, Hindistan 1955-1956.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayt: 3



