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Kuran-1 Kerim’in Zamana Bakisini Yansitan Bazi Temel Kavramlar
ve Yasam Arasindaki Anlam iliskileri*
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Oz

Insan hayatinin en énemli unsurlarindan biri zamandir. Insan onunla beraber yasar.
Onun varligindan haberdardir. Ama ¢ogu zaman onun kendisi i¢in ne kadar biiyiik bir 6neme
sahip oldugunun farkinda degildir. insan bu konuda ciddi bir sekilde tefekkiir etmenin gerekli
oldugunu diisiiniir. Ama bu diisiincesi hayat iginde yer bulmus degildir. Iste zaman
mefhumunun hayatimizdaki 6nemli konumundan hareketle bu ¢alismada Kur’an-1 Kerim’in
zaman konusuna nasil yaklastigi, konuyla ilgili baz1 temel kavramlar ¢ercevesinde incelenmeye
calistlmistir. Kur'an’da zaman kelimesi dogrudan ge¢medigi icin onun yerine kullanilan dehr
ve asr kelimeleri {izerinde durulmus. Dehr kelimesinin insan ile iliskisi ele alinarak yasamin
sadece bu diinyadan ibaret oldugunu savunanlarin goriisleri degerlendirilmistir. Ayrica dehr
ve Allah Teala arasindaki irtibat ve bu konudaki rivayetler {izerinde durulmus. Asr suresinden
hareketle asr kelimesinin anlamlari, incelenmeye ¢alisilmis ve miifessirlerin konuyla ilgili
goriislerine yer verilmistir. Biitiin bu bilgiler ¢ercevesinde insanin zaman karsisindaki konumu
ve onu degerlendirmekteki durumu ortaya koyulmaya calisilmustir.

Anahtar kelimeler: Kur’'an, insan, hayat, zaman, ahiret.

Some Basic Concepts of the Holy Quran Reflecting

its View of Time and Relations Between Life

Abstract

One of the most important factors of human life is time. The human being lives together
with it. The human being is aware of its presence. But in the most of the time, the human being
is not aware of how the time has a big importance for himself/herself. The human being thinks
that it is necessary to seriously contemplate this subject. But this thought of the human being is
not found a place in the life. Here based on the time concept in our lives in an important
position, it has been tried to examine how the Qur’an approaches the subject of time in this
study within the framework of some basic concepts related to the subject. Since the Qur’an did

not mention the time word directly, “dehr” and “asr” words substituted for it were

emphasized. The views of those who argue that life is only in this world were evaluated taking

* Bu ¢alisma, “Hitab Agisindan Kur’an-1 Kerim’in Zaman ve Mekéan Boyutu” adli doktora tezi igindeki bir
boliim esas alinarak hazirlanmstir.
* Dr. Ogr. Uyesi, Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali gretim iiyesi.



into account of the relation of Dehr's word to the human being. Besides, the connection between
dehr and Allah Teala and the narratives on this subject were emphasized. Based on the "Asr"
sura, the meanings of the word of the asr were tried to be examined and opinions of the
commentators on the subject were included. Within the framework of all this information,
human being against the time in the position and the situation in which it is assessed were tried
to be revealed.

Keywords: Quran, human, life, time, hereafter.

Giris
Allah Tealad tarafindan var edilen insan, hayatinin belirli bir siirecini gegirmek iizere
yeryliziinde bulunmaktadir. Bu siiregle ilgili olarak kisinin ne zaman diinyaya gelecegi ne

kadar yasayacag1 ve ne vakit buradan ayrilacag: bilinmemektedir.?

Zaman, insan ve onun diinyadaki yasami i¢in en énemli unsurlardan biridir. Siiresi ise
kisithidir. Buna ragmen zaman insanin yeterince deger vermedigi, dikkate almadig1 nimetlerin

basinda gelir. Bu duruma isaret eden bir hadis-i serif soyledir:

ibn Abbas (r.a.)’dan rivayet edildigine gore Rastilullah (s.a.v.) buyurdular ki: "ki nimet

vardir. Insanlarin ¢ogu onlar hususunda aldanmistir: Sihhat ve bos vakit.” 4

Iste diinyada insanin sahip oldugu en 6énemli nimetlerin baginda gelen zaman, bu
konuda Kur’an-1 Kerim’de gecen umumi kavramlardan hareketle incelenmeye calisilmistir. Zira

kavramlar meselelerin anlasilmasinda anahtar vazifesi yapan énemli unsurlardir.

Yine kavramlar, bir binay1 meydana getiren tuglalar gibidir. Nasil ki binalar, tuglalarin
st tiste konularak birbirine raptedilmesiyle meydana geliyorsa ilimler de kavramlar ve onlarin
birbirlerine uygun sekillerde baglanmasi yoluyla tesis edilebilmektedir. Bu temel yapilar1

kavramadan bir ilmi anlamak da, anlatabilmek de miimkiin olamamaktadar.

O halde Islami bilginin temeli olan Kur’an-1 Kerim igin de durum farkli degildir. Onun
dogru anlasilmasi, yapi taslari olan kavramlarin iyi bilinmesiyle miimkiin olmaktadir. Kur’an-1
Kerim, Allah Teédla'nin kelam1 olduguna gore onun ifadeleri de siradan insanlarinki gibi olmasa
gerektir. Zira yarattig1 her seyi en mitkemmel bir sekilde var eden Cenab-1 Hakk'in, vahiy

olarak bize génderdigi kelaminin da ¢ok ince anlam iliskileriyle oriilii oldugu goriilmektedir.

Buradan yola ¢ikarak Kur’an-1 Kerim'in hayata ve zamana bakisini yansitan dehr ve asr
gibi bazi temel kavramlar ele alinacaktir. Boylece bu kavramlarla; Allah Teala, zaman, diinya

hayat1 ve insan arasinda ne gibi irtibatlarin kuruldugu goriilmeye calisilacaktir.

3 Lokman 31/34.

4 el-Buhari Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim, Sahihii’l-Buhari, el-Mektebetii'l-islémiyye,
Istanbul 1979, Rikak 1; et-Tirmizi, Eb(i Isa Muhammed b. isa b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi, (thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1937, Ziihd 1.



Zaman ve Anlam iliskileri

Sozlitkte zaman, vaktin az ve ok kismi icin kullarulan isimdir. Miifredi ( 2431 ) ve ( SLZf'J\

) sekillerinde gelen kelimenin cem'i ( wp\ ¢ Ubj ¢ Oﬂje:f::-i ) gibi farkli bigimlerde gelir. 5

Insanin icinde yasadigi her an karsi karsiya oldugu bir kavram olan zaman hayat
siirecinin giin, ay, gece, glindiiz, saat, dakika gibi parcalarini ifade ettigi gibi biitiin insan

hayatiny, biitiin olarak bir devri de ifade edebilir.

Hayatin ayrilmaz bir parcast olan zaman, kelime olarak bizzat Kur’an-1 Kerim’'de
gecmemektedir. Onun yerine ayetlerde dehr ve asr gibi kavramlar kullanilmistir. O halde
meselenin anlasilabilmesi i¢in simdi bu kavramlar ile iliskili olduklar1 varliklar birlikte ele

alinarak incelenecektir.

nsan ve Dehr
Debhr, dlemin varliginin baglangicindan, nihayet bulusuna kadar olan siirenin ismidir.¢ Su

ayet-i kerimede buna isaret edilmektedir:
e 2 1561 A s B ) e A
“Insamin iizerine, kdinatm uzun omriinden (dehr) 6yle bir zaman gelip gecti ki o, heniiz anilan
bir sey bile degildi?”7
Kelimenin asil anlami bu olmakla birlikte sonradan zamanin aksine her uzun siireyes$,
“dehr” tabiri kullanildig: gibi diinya hayat1® manasina da kullanilmistir.
Burada zikredilen ( oL.Y) ) hakkinda miifessirlerin farkli goriigleri vardir. Bir kismi,

bununla Adem (a.s.)'1n kastedildigini sdylemistir. Bu diisiincede olanlar sdyle demislerdir: Bu

ayette Allah Teala, Adem (a.s.)'m yaratilmasini zikretti. Sonra da bunun pesinden ( il U

ades CLEWJ aibs e OLSY) )0 ifadesinde evladini zikrederek devam etti.

5 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdiilgafur Attar),
Darii’l-Ilm li'l-Melayin, Beyrut 1990, V, 2131, ibn Manzur, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem eI-Hrigi el-Misri, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut ty., XIIL, 199; ez-Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza
Muhammed el-Huseyni el-Vasiti, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, el-Matbaatii’l-Hayriyye, Kahire 1306,
IX, 327.

6 el-Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, 11, 661; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV, 292; ez-Zebidi,
Tacii’l-Ariis, 111, 218

7 el-Insan 76 / 1.

8 Ragib el-isfahani, Miifredadtii Elfdzi’lI-Kur’dn, (thk. Safvan Adnan Davudi), Darii'l-Kalem, Dimagk 1992, s.
319.

9 Ibnii'l-Esir, Ebii’s-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve’l-Eser, 11, 355.
10 ¢]-fnsan 76 / 2.



Tkinci goriis ise ( dik o OLSY) Lals L] ) ifadesinin delaletiyle buradaki insandan maksat
ademogludur. Dolayisiyla iki yerdeki insan kelimesinin anlami ayni olmus olur. Bu takdire

gore dyetin tertibi daha giizel olur."

Allah Teala’'min burada zikrettigi bir zaman dilimini ifadeden ( > )in miktar
konusunda da farkh goriisler vardir: Bazilarina gore ( (x> ) kirk senedir. Bazilarina gore ise

buradaki ( (»>- ) igin bir sinir yoktur.!2

Burada genel mefhum diistiniildiigiinde uzun bir zaman anlaminin daha isabetli oldugu

dyetin anlamina daha uygun diistiigii goriilmektedir..!3

Ayetin basindaki ( J» )'in ( 43 ) manéasina oldugunda miifessirler ittifak etmislerdir.1 Bu

ise ayet-i kerimede sadece bir soru olmadigina, insanin yaratilisindan 6nce uzun bir zamanin
gectiginin muhakkak olduguna isaret etmektedir. Sanki insanogluna, senden &nce nice
zamanlar gelip gecti sen ortada yoktun. Senin hayatin biitiin yasam stirecine goére ¢ok kisadir. O

halde bu hayatin kiymetini bil, denilmis gibi olmaktadir.

Dehr kelimenin anlamini ve Kur'an-1 Kerim’de insan ile baglantili olarak kullaniligin
belirttikten sonra simdi de Cenab-1 Hak ve dehr arasinda nasil bir baglant1 oldugu {izerinde

duralim.

Allah Teala ve Dehr
Allah Teala ve dehr arasindaki iligskiyi anlayabilmek i¢in su hadis-i serif dikkat cekici

ifadeler icermektedir:
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“Ebil Hureyre (r.a)’dan rivayet edildigine gire Rastilullah (s.a.v) soyle demistir: Allah Tedld
buyurur ki: Ademoglu dehre séverek bana ezi verir. Halbuki ben dehr (in yaratani) yim. Her emir (is)

benim elimdedir. Geceyi giindiizii ben degistiririm.”5

11 gr-Razi, Imam Muhammed Fahruddin ibn Allime Ziyauddin Omer, Mefitthu’l-Gayb (et-Tefsiru’l- Kebir),
Daru’t-Tibaati’l-Amira, Istanbul 1307, XXX, 208.

12 et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin an Te'vili Ayi'l—Kur’dn, (thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki), Kahire 2001, XXIII, 530.

13 Bkz. el-Fussilet 41 / 9-12.

14 el-Ferra, Medni'l-Kur’dn, III, 213; EbG Ubeyde Ma'mer b. el Miisenna, Mecizii’l-Kur’dn, Mektebetii'l-
Hanci, Kahire 1954, 1II, 279; er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXX, 208; Kurtibi EbGi Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li Ahkidm'il-Kur’dn, Milessesetii'r-Risale, Beyrut 2006, XXI, 444.

15 Buhari, Edeb, 101, Tefsir, Casiye 1, Tevhid, 35; Miislim b. Haccac, Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisaburi,
Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mektebetii'l-Islamiyye, Istanbul ty, Elfaz, 2;



Buhéari, Miislim ve EbG Davud gibi kaynaklarda hadis birbirine yakin birkag¢ farkli
sekilde rivayet edilmistir.

Kurtubi, "Allah't {izme" tabirini, insanlardan hicbir eziyetin Allah'a ulasmayacag:
gerceginden hareketle soyle aciklar: "Bunun manas: sudur: Insanlar bana, tiziilmesi miimkiin
olanlar1 {izecek ifadelerle hitap eder. Allah ise kendisine eza ulasmasindan miinezzehtir.
Bundan maksad, kimden boyle bir ifade ortaya ¢ikarsa kendini Allah'in gazabina maruz kilar

demektir." 16

Eza vermek, baskasini sozle veya fiille rencide etmek ya da ona eziyet etmek demektir.
Allah Teala hakkinda bu miimkiin olmadigina gore, Eza vermek Allah Teald'nin hoslanmadig:

bir isi yapmak veya razi olmayacagi bir sozii soylemek demek olur."”

Bu hadis-i serif aslinda Araplar arasinda mevcut olan bir aliskanliga isaret ederek biitiin

insanlar igin 6nemli bir hususu beyan etmektedir.

Araplardan ve diger kavimlerden bir takim kimseler baslarma bir kotiiliik geldiginde
bunun nedenleri iizerinde diistinmezler ve hemen ‘dehr’e soverlerdi.’® Ayet-i Kerime de bu
durum soyle dille getirilir:
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“Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk

eder. Bu hususta onlarin hicbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hiikiim veriyorlar.” 1

Miigrikler biitiin hayatin sadece diinya hayatindan ibaret oldugunu diistindiiklerinden
biitiin hadiseleri evirip gevirenin dehr oldugunu diisiiniirler. Halbuki bu konuda ¢ok ciddi
yanulg1 icindedirler. Diinya hayati insanin var olus siireci diisiiniildiigiinde, asil olan ahiret

hayatiyla kiyaslanmayacak kadar kisa ve degersizdir.20
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Ebu Hiireyre'den rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:

Ebti Davud, Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenu Ebii Davud, (thk. Muhammed Avvame),
Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Cidde 1998/1419, Edeb, 181.

16 e]l-Ayni, Eblt Muhammed Bedruddin Mahmaid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhi Sahihi’l- Buhdri, Idaretii’t-
Tibaati’l-Miiniriyye, Kahire ty., XIX, 167.

17 ez-Zebidi Zeynii'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'l-Latif, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-
i Sarih Tercemesi, (trc. Ahmed Naim),Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara 1987, XI, 180.

18 [bn Kesir, el-Hafiz Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, istanbul 1992, VII, 254

19 e]-Casiye 45 / 24.

2 “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin y1gin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara,
sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diigkiinliik insanlara gekici kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gegici
menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in katindadir.” (Al-i imréan 3 / 14)



“Dehre sovmeyin! Ciinkii Allah dehrin ta kendisidir.” 21

Miislim Sarihi Nevevi, hadisteki bu ifadenin, basiniza gelen hadiselerin gergek failine
sovmeyin demek oldugunu soyler. Siz bu hadiselerin failine sovdiigiiniizde Allah Teald’ya
sovmiis olursunuz. Ciinkii bunlar1 gerceklestiren ve basiniza getiren Allah’dir. Bu sebeple
“Allah ‘dehr’in ta kendisidir” soziiniin anlami basiniza gelenlerin ve hadiselerin failidir ve

kainatin yaraticisidir, demektir.2

Ama onlar yukaridaki hadiste haber verildigi gibi ‘dehr’e soverken, aslinda mutlak
zaman ifade eden dehr kavramiyla kendilerinin bir alip veremedikleri yoktur. Onlar ‘dehr’i
diinyadaki hadiselerin olusumunda bir vasita olarak degil de bizzat etkin bir gii¢ olarak
gordiiklerinden o giice sévmektedirler. Yani asil giiciin adini yanlis koymuslardir. Yanls
inanclaria gore dehr demektedirler; ama sonugta sz Allah’a gitmektedir. Bu sebeple Allah
Tedla “Dehr’e sovmeyin. Ben ‘dehr’im” derken onlar1 bir gii¢c odagiymis gibi varsaydiklar: ve

dehr diyerek yanlis ifade ettikleri gii¢ kaynaginin aslinda kendisi oldugunu vurgulamaktadir.

"Ben ‘dehr’im" ifadesinin manasini Hattabi soyle aciklar: “Dehr’in sahibi de benim.
‘Dehr’e nisbet edilen isleri yiiriiten de benim. Dolayisiyla bu islerin faili oldugu gerekgesiyle
kim ‘dehr’e soverse; sovmesi, bu islerin asil faili olan Rabbine doner. Dehr ise, islerin meydana

gelmesi i¢in kilif yapilmis bir zamandan ibarettir.”?

Bu konuda bir bagka ayet-i kerime ise soyledir:
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“Onlarin, Allah’dan bagka taptiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a
soverler. Boylece her iimmete yaptiklarimi siislii gosterdik. Sonra doniisleri ancak Rablerinedir. O,

yapmakta olduklarini kendilerine bildirecektir.”*

Bir insanin kendi inancina ve ilahina s6vmesi herhalde miimkiin degildir. Ancak kisi bir
bagkasinin inanci, degerleri ve ilah1 hakkinda kétii seyler soyledigi zaman, kizginlikla o kimse
de bunu sdyleyen sahsin inanci, degerleri ve ilahi hakkinda kotii sozler soylemeye baslar.
Boylece aslinda kisi dolayli yoldan kendi inanci ve ilahi hakkinda kétii seyler sdylenmesine

vesile olur. Iste bu durum kisinin kendi ilahina sovmesi diye anilmaktadir.

21 Miislim, Elfaz 5.

2 en-Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi, Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1972, XV, 3.

2 fbn HAcer el-Askalani, Ahmed b. Ali Fethu’'l-Béri bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, (thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib), Daru'r-Reyyan li't-Tiiras, Kahire 1987, VIII, 438.

2 el-En’am 6/108.



Degerlendirme

Son ayet-i kerime ile yukarida Allah Teala'nin dehr olduguna dair hadis-i serifleri birlikte
degerlendirirsek, ayet-i kerimede Allah’in disindaki seylere tapan kimselerin ilahlarina sdvmek
onlarin da buna karsilik sovmesi neticesini doguruyor ve kisi kendi ilahina sovmiis gibi

oluyordu. Burada dolayl bir sebep olma s6z konusudur.

Ayni sekilde kisi “dehr’e sovdiigii zaman ‘dehr’in bizzat kendisinde bir gii¢ olmadig: i¢in
aslinda hadiseyi meydana getiren gercek gii¢ sahibine sévmiis olur. Burada da benzer bir

sekilde dolayli bir sebep olma s6z konusudur.

O halde ayet-i kerimedeki aciklamada goriildiigii gibi Cenab-1 Hak, dolayli bir sebep
olmay1, dogrudan sebep olma gibi degerlendiriyor. Iste aym yolla hadis-i serifte ‘dehr’in

kendisi olduguna dair ifade kullaniliyor. En dogrusunu Allah Teala bilir.

Zaman ve Dehr Arasindaki Fark

Dehr ile zaman aym seyler degildir. Dehr, kainatin baslangicindan sonuna kadar olan
sure i¢in kullanilirken, sonradan bu mana esas alinarak her uzun siire i¢in kullanilir olmustur.
Insan hayati anlamina da gelir.? Zaten bu, insan i¢in dogum ve 6liim arasinda var olan en uzun

stiredir.

Ayni zamanda her kavmin zamanina da dehr denir.?¢ Bu siire de o kavmin yasantisi igin

azami zamani gostermektedir.

Bunlardan anlasiliyor ki dehr kainat esas alindiginda ya da bir toplum veya insan ele
alindiginda farkli seyler ifade etmektedir. Ama bunlar icin ayr1 anlamlarda kullanilmasina

ragmen hepsinde ortak olan husus, ‘dehr’in her biri i¢in biitiin yasam siiresini ifade etmesidir.

Zaman kelimesine gelince, hurma ve meyve zamani, sicak zamani, soguk zamani gibi
tabirler kullanilir. Yine iki ay, alt1 ay gibi siirelere zaman denir. Ama dehr boyle parcalanmis

zaman dilimleri i¢in kullanilmaz.?

Icinde bulundugumuz ve hal dedigimiz kisa bir miiddete zaman denildigi gibi gecmis ve
gelecek dedigimiz uzun miiddete de zaman denir. Dolayisiyla zaman ifadesi ‘dehr’den farkl

olarak uzun siireyi de kisa siireyi de kargilar.2

Asr
Bu kelime Asr Siresi'nde ge¢mektedir. Simdi sfire icinde nasil gectigine ve hangi

manalara geldigine bir goz atalim:

% er-Ragib el-isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi,Darii'l-Kalem, Dimask 1992, s.
319.

2 bn Diireyd, Eb(i Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezdi el-Basri, Cembheretii’l-Liiga, Daru Sadir, Beyrut ty.,
(Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1345’den ofset bsm.), II, 258.

77 fbn Manzur, Lisanii’lI-Arab, c.4, s.293.

28 er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur'dn, s.319.
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“Asr’a yemin olsun ki, Insan gercekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman edip iyi ameller

isleyenler, birbirlerine hakk: tavsiye edenler ve sabr1 tavsiye edenler miistesnadir.” 2

Asr, farkli anlamlari igeren bir kelimedir. Dehr, biitiin asirlar, giinesin zevalinden sonraki
zaman, ikindi vakti, ikindi namazi, Peygamber efendimizin donemi gibi méanalar bunlar

arasinda sayilabilir.® Bu konudaki miifessirlerin goriisleri sdyledir:

Mukatil b. Siileyman (v.150/767) ( 2+ 3 ) yemindir. Allah (c.c.) giindiiziin asr vaktine

yemin etmistir. Bu giindiiziin son saatidir. Giinegin batisa dogru yo6neldigi zamana yani ikindi

vaktine de asr denir. Dolayisiyla Allah (c.c.) ikindi namazina yemin etmisgtir.3!

Asr, kelimesine el-Ferra(v.207/822), dehr anlami vermistir ve Allah Teédld'nin ‘dehr’e

yemin ettigini soylemektedir.3

Taberi (v.310/922), ( ~2)l s ) ifadesi hakkinda ilim adamlari arasinda ihtilaf oldugunu

sOyleyerek bazi alimlerin soyle sOyledigini aktarir: Bu yemindir. Rabbimiz Teala boyle ifade

ederek ‘dehr’e yemin etmistir. Dolayisiyla buradaki asr, dehr manasmadir, der.

Bu konuda Ibn Abbas’tan ‘asr'in giindiiz saatlerinden biri oldugunu, Hasan-1 Basri’den

Ogleden sonraki vakit oldugunu rivayet eder.

Ardindan bu konuda sdylenecek dogru goriisiin su oldugunu ifade eder: Rabbimiz
burada ‘dehr’in ismi olan ‘asr’a yemin etmistir. Bu ise Ogleden sonraki vakit, gece ve
glndiizdiir. Bu ismin icerdigi anlamlardan birini digerine tercih etmedi. Bu asr ismi neyi

gerektiriyorsa hepsi sani ytiice Allah’in yemin ettigi seye dahildir.3

Begavi (v.516/1122) ayet-i kerimeyi soyle tefsir eder: ( 2+lly ) Ibn Abbas (v.68/687)

‘dehr’e yemin olsun demistir. Denildi ki: Bununla yemin edildi. Ciinkii bunda diisiinenler icin
ibret vardir. Yine denildi ki: Bunun manasi ‘Asr’'in Rabbine and olsun demektir. Benzerleri de

boyledir. (Benzer yeminlere de ayni sekilde mana verilir.) Ibn Keysan (v.106/724) dedi ki: Asr ile
gece ve giindiiz kastedilmistir. Bu ikisine ( &!,2+)l ) denilir. Hasan-1 Basri (v.110/728), giinesin

zevalinden (glinesi 6gleyin en tepe noktasindan batiya dogru meylettigi zaman) batisina kadar

2 el-Asr 103/ 1-3.

30 el-Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, 11, 748; Tbon Manzur, Lisanii’l-Arab, IV, 575.

31 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, (thk. Abdullah Mahmud Sehhate), el-Hey’etii’l-
Mlsriyyetii’l-Ammetﬁ 1i'1-Kitab, Kahire 1979, 1V, 829.

32 el-Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni'l-Kur'dn, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1983, 111, 289.

3 et-Taberl, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, XX1V, 612.



ki zamandir, demistir. Katade (v.117/753), giindiiziin en son saatidir, dedi. Mukatil (v.150/767)

ise ikindi namazina yemin edildi. Ciinkii o orta namazdir, dedi.*

Fahreddin er-Réazi (v.606/1209), asr kelimesinin tefsiri hakkindaki goriigleri dort boliim

halinde ele almistir.3
1) ‘Asr’mn, dehr (mutlak zaman) oldugu seklindeki goriis.

Belki de Allah Tedld miilhidlerin ‘dehr’i anmaya diigkiin olduklarini ve onu ¢ok
yiicelttiklerini bildigi icin “dehr’e degil de ‘asr’a yemin etmistir. Yine Insan Stiresi'nin basinda®
‘dehri zikrederek, inkarcilarin tabiat ve dehr ile ilgili bozuk goriislerini reddetmesi bu

sebeptendir.

Dehr insanin ilgisini ¢eken seyleri igine almistir. Bolluk, darlik, sihhat, hastalik, zenginlik,

fakirlik onun iginde meydana gelir.

Kisinin geri kalan 0mrii, kendisi i¢in 6nemli degildir. Sayet bin sene bosa gecirsen sonra
Omriiniin en son anini imanla gegirsen ebedi olarak cennette kalirsin. O zaman anlarsin ki en
kiymetli sey o kisa ani yasamandir. Dolayisiyla dehr ve zaman temel nimetler kabilindendir.
Bundan dolay1 Allah Teala ona yemin ediyor. Yine gece ve giindiiziin, miikellef olan kulun zayi
ettigi birer firsat olduguna dikkat gekiyor. “ Ibret almak veya siikretmek dileyen kimseler icin

gece ile giind{izii birbiri ardinca getiren de O'dur.” ¥ ayetiyle buna isaret etmistir.

Allah Teala’nin “Goklerde ve yerde olanlar kimindir? diye sor. “Allah'indir’ de.” 3 ayeti
mekan ve onunla ilgili her seye; “Gecede ve giindiizde barinan her sey O'nundur. O her seyi

isitendir, bilendir.” ¥ ayeti ise ise zaman ve zamanla ilgili her seye bir isarettir.

Razi, bu ayetlere gore zamanin mekandan daha istiin ve serefli oldugunu soyler ve
devam ederek boyle olunca ‘asr’a yemin etmek Allah’in (c.c.) milk ve melekGitundaki iki

siiftan en serefli olana yemin etmek demektir, der.

Cahiliyye araplar zarar ve ziyani zamana izafe ederlerdi. Sanki Allah Teala burada dehr
ve ‘asr’'in kusursuz bir sekilde ortaya ¢ikmis bir nimet olmasi iizerine yemin etmistir. Zarara

ugrayan ve kusurlu olan ise sadece insandur.

Allah Teala burada gec¢mesiyle senin Omriiniin kisaldigi zamani (asr) hatirlatmistir.
Clinkii onun karsiliginda artik bir kazang olmayacagi icin, bu eksilme hiisran, ziyan olmustur.

Bundan dolay1 “Insan siiphesiz ziyandadir.” # buyurmustur.

3 el-Begavi, Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes'ud, Medlimii’t-Tenzil (Tefstru’l-Bagavi), (thk. Muhammed
Abdullah Nemr), Darii't-Tayyibe, Riyad 1993, VIII, 525.

% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XXXII, 80.

% el-insan 76 / 1.

%7 el-Furkan 25 / 62.

3% el- En'am 6 / 12.

¥ el- En'am 6/ 13.



Insanlar ticarette kazang sagladiklar1 gerekgesiyle gecen 6miirlerine sevinirler halbuki bu

onlar icin bir hiisrandir. Ciinkii 6miirleri kisalmigtir.4

2) EbG Miislim’in goriisii olan ‘Asr’'dan maksat giindiiziin iki tarafindan biridir. Allah
Teala giindiiziin baslangici olan duha (kusluk) vaktine yemin ettigi gibi sonuna asr vaktine de
yemin etmistir. Artik giin bitmis, insan ise bu giiniin gectiginden habersizdir. Her sabah mahser

gibi yani insanlar kalkarlar her aksam da kiyamet gibidir. Yani istirahata ¢ekilirler.

Hasan Basri diinya hayatinin ikindi vaktidir yani kiyamet yaklasmistir. Sen ise heniiz
hazirlanmadin. Biliyorsun ki yarin diinyanda i¢inde bulundugun nimetlerden sorulacaksin ve
sen yaratilmislara muamelenden de sorulacaksin, zulme ugrayanlarin her biri {izerinde olan
haklarim dava edecekler. Iste o zaman sen ziyandasin. Bunun benzeri su ayettir: “Insanlarin

hesaba cekilecekleri (giin) yaklasti. Hal boyle iken onlar, gaflet i¢inde yiiz ¢evirdiler.” 4

Ikindi vakti bilyiik énemi olan bir zamandir. Zira Cenab-1 Hak, karli olan hakkinda

kusluk vaktine (duha) yemin etmistir.#® Zararl olan hakkinda da ‘asr’a yemin etmistir.

Seleften birinin soyle dedigi rivayet olunmustur: “Ben Asr Sliresi'nin manasini bir buz

saticisindan ogrendim. Ciinkii o bagiriyor ve “Ana sermayesi eriyip yok olana merhamet

17 “

ediniz! Ana sermayesi eriyip yok olana merhamet ediniz!” bunun {iizerine ben “ insan
muhakkak ziyandadir” ifadesinin manas: iste budur. Ciinkii artik insanin {izerinden ikindi
vakti de geciyor. Boylece 6mrii bitiyor. Ama insan heniiz bir sey kazanmis degil. O halde insan

ziyandadir.

3) Mukatil’e gore Asr, ikindi namazidir. Bunun delili bakara “Namazlara ve orta namaza

” A

devam edin...” ayetidir.*
Hz Hafsa’'nin mushafinda bu boéliimde salatu’l-asr agiklamasi bulunmaktadir.
bni Omer'den rivayet edildigine gore: Restliillah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Tkindi namazini kaciran kimse ehlini ve malin da elinden kacirmig gibidir.” 4

Tkindi isin giiclin cok oldugu bir zamandadir eda etmesi zordur. Ayni zamanda fkindi ile

gilindiiz namazlari sona erer.

4) Hz. Peygamberin zamanina yapilmis bir yemindir.

40 el-Asr 103 /2.

4 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XXXII, 80.
42 e]-Enbiya 21 /

4 ed-Duha 93/ 1.

4 e]-Bakara 2 / 238.

45 Buhari, Mevakit, 14; Miislim, Mesacid, 200.



Bu ayette Cenab-1 Hakk Hz.Muhammed’in zamamna, (! \is |> <5fs )* ifadesinde

mekanina, ( Os¢ems o8 S A 51 dsal )7 ifadesinde de &mriine yemin etmistir. Sanki

zamanina, beldene ve émriine yemin olsun demis gibidir.*

Ebu’s-Suud (v.982/1574) bu konuda sOyle demistir: Allah Teala, apagik faziletinden

dolay1 ikindi namazina veya kusluk vaktine ( =)\ ) yemin ettigi gibi zeval ile gurup

arasindaki ikindi vaktine ( &“"‘“ ) veya diger asirlara iistiinliigii ortada oldugu i¢gin niibiivvet

asrina ya da sevingli ve acili 6nemli isleri igine aldig1 icin ‘dehr’e yemin etmistir.*

Ikindi Vaktinin ve Ikindi Namazinin Onemi
Ikindi namazimn &nemine dair cesitli hadisler mevcuttur. Bu namaz ve zamanin

ehemmiyetini vurgulayan birkac1 soyledir:

Ibn Omer (r.a.)'dan rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Ikindi

namazini kagiran kimse sanki ehlini ve malini elinden kagirmis gibidir.”%

Bu hadiste Ikindi namazini kacirma, insanlar icin cok kiymetli olan maddi degerlerle
karsilastiriliyor ve bunun ne kadar biiyiik bir vebal oldugu ortaya konuyor. Zira ailesini ve
malimi kaybeden insan, diinyada her seyini kaybetmis kisi olarak diistiniiliir. Dolayisiyla bu

hadis insani, diinyevi durum boyleyse bir de uhrevi seklini diistinmeye sevk ediyor.

Hemmam b. Miinebbih (v.132)in sahifesinde bulunan su hadis-i serif ikindi ve sabah

namazlarinin énemini vurgulamaktadir.

o 3 O Ll Koy Ly Koo 188 o Kool dog o s Lo d J25 06
Q}.L:Gj (,fhj VJ&L?::J LSDLJ«V.:g’,,: ;,a.:;rts V.LG\ jﬁjr}: V&J\})L u.’.U\ A,J\ Jjo/ v j@&“ ONWj J.>ULS\
batial g AL

Ebi Hureyre (r.a)'dan rivayet edildigine gore Rastilullah (s.a.v) sdyle buyurdu: "Bir takim
melekler geceleyin, diger takim melekler de giindiiziin birbirlerini miitedkib size gelirler. Bunlar sabah ile
ikindi namazlarida birlesirler. Sonra icinizde kalmig olan melekler semdya yiikselirler. Rabb’lar1 namaz

kilmis kullarimin hallerini en iyi bilir oldugu halde, yine o meleklere: Kullarimi ne hdlde biraktimiz? diye

46 e]-Beled 90/2.

47 el-Hicr 15/72.

48 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XXXII, 80.

9 Ebu’s-Su'ud, Muhammed b. Muhammed el-'Amadi, [rsddii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitibi’l-Kerim, Daru
Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1994, IX, 197.

50 Buhari, Mevakitii’s-Salalat, 15.



sorar. Onlar da: Biz onlari namaz kilar hdlde biraktik ve yanlarmma da namaz kilarlarken varmustik,

derler.” 51

Diger hadis kaynaklarinda® da gecen bu hadise gore giindiiz ve gece melekleri vardir.
Bunlar kullarin durumlarim tesbit ederler. Giindiiz melekleri ikindiye kadar insanlar arasinda
kalir sonra ikindi namazinda nobeti gece meleklerine teslim ederler. Geceleyin insanlar
arasinda kalan melekler de sabah namazinda nobeti devrederler. Bu durum devamli olarak

siirer gider.

Gece ve gilindiiz melekleri sabah ve ikindi namazlarinda nébet degistirmelerinin 6nemini

anlamak i¢in diinya hayati konusundaki su hadis-i serife bir goz atalim:

Eb(i Hiireyre (r.a.)’dan rivayet edildigine gore Resfilullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)

sOyle buyurmustur:

“Gergekten bir kimse wuzun zaman cennetliklerin amelini igler, sonra ameli
cehennemliklerin ameliyle hitama erdirilir. Bir kimse de uzun zaman cehennemliklerin amelini

isler. Sonra ameli cennetliklerin ameliyle hitama erdirilir.” 5

Kisini diinya hayatinda daima korkuyla {imid arasinda olmas: gerekir. Zira bu hadis-i
serifte de goriildiigli gibi kisi gelecekte durumunun ne olacagini bilememektedir. Baslangicta
iyi gibi goriinen sonradan yolunu sasirabildigi gibi baslangicta yanlis yollara sapmis bir insan

da tevbe ederek giizel bir kisi haline gelebiliyor.

Insan hayatinda itibar sonadir. Bu hadis-i serifte goriildiigii gibi sonradan tevbe edip

kendini diizelten bir kisi iyilerle beraber olacaktir ve ahrette basariya ulasacaktir.

Bir giin insan hayatinin bir pargasidir. Biitiin 6mdir i¢in gegerli olan, itibarin sona olmasi
esasini, yasadigimiz bir giine uygularsak o zaman sabah ve ikindi namazlarinda meleklerin

nobet degistirmesindeki 6nem daha iyi anlasilabilir.

Zira kiginin aksama kadar yaptiklar elbette 6nemlidir, ama giiniin sonu daha énemlidir.

Hadis-i serif'te zaten bu hususa dikkat ¢ekilmek istenmektedir.

Cenab-1 Hak her seyi en ince detaymna kadar bilmesine ragmen huzuruna gelen
meleklere: “Kullarimi ne halde biraktiniz?” diye soruyor. Melekler de gittiimizde namaz

kiliyorlards, ayrilirken de namaz kiliyor bir halde biraktik, seklinde cevap veriyorlar.>

Burada goriiliiyor ki giin icinde insan elbette pek ¢ok is ve amel yapmaktadir. Hig

siiphesiz yaptig1 isglerin hepsi Snemlidir. Ama kullarin giinliik yaptiklari amellerle ilgili

51 Hemmam b. Miinebbih, Sahifetii Hemmam b. Miinebbih, (haz. Rif’at Fevzi Abdiilmuttalib), Mektebetii'l-
Hanci, Kahire 1985, s. 24.

52 Buhari, Mevakitu's-Salat 16, Bed'ti'l-Halk 6, Tevhid 23, 33; Miislim, Mesacid 210; Muvatta, Kasru's-Salat
82; Nesai, Salat 21.

5 Miislim, Kader 11.

54 Buhari, Mevakitu's-Salat 16; Miislim, Mesacid 210; Nesai, Salat 21.



meleklerin Cendb-1 Hakk’a kisaca verdigi bilgi, kisinin son andaki yaptigi is ve amel

olmaktadr.
Bu da asr vaktinin 6nemini gosteren dikkat ¢ekici bir husustur.

Kur’an-1 Kerim’de Konuya Genel Yaklasim
Kur’an-1 Kerim, Islam diisiincesindeki biitiin nazariyelere kaynaklik eder. Ama kendisi

sadece bir nazariye kitab1 degildir.

Dolayistyla diger konularda oldugu gibi nazari olarak zamanin ne oldugu lizerinde degil,

zamanin ni¢in var oldugu tizerinde durur.

Asr-1 saadette ashabi kiram, ‘ay’in her aksam durumunun degistigine isaret ederek neden
boyle goriiniiyor, hilal ile dolunay arasinda biiytliytlip kiiciilityor diye 6grenmek {izere bu

konuyu Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e soruyorlar.

Cenab-1 Hak cevap olarak onlara astronomi ilmiyle ilgili bilgiler vermiyor. Bunun yerine
ayin insanlar icin asil 6nemli olan yonii 6n plana ¢ikarilarak mesele anlatiliyor. Yani dogrudan
sorulan sorunun kendisine degil de faydali olmasi i¢in nasil sorulmas: gerekiyorsa Oyle

sorulmus farz edilerek soru cevaplaniyor.

(g5 A 25 o 8 DY) o 2l

“Sana, hilal seklinde yeni dogan aylar1 sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve 6zellikle hac i¢in vakit
olciileridir... "6

Cenab-1 Hak, kendilerine hilallerin insanlar i¢in oldugu gibi hac i¢in de bir zaman 6l¢iisii
oldugunu vurguluyor. Dolayisiyla sizin icin su anda énemli olan budur. Asil onun bu yoni

tizerinde diisiinmeniz gerekir, diye dolayl bir sekilde hatirlatma yapmis oluyor.%”

Burada goriildiigti gibi Kur'an-1 Kerim’de zaman meselesi, tamamen yasanan hayatla

baglantili olarak ele alinmaktadir.

Sonuc¢

Zaman, insanin iginde yasadig1 fakat kiymetini yeterince takdir edemedigi bir nimettir.

5 14885 i e o B 15 3 0 Ui e B 5650285 1 L 2t o B Y1 0
Byl 240 4
% “Sana, hilal seklinde yeni dogan aylar1 sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve 6zellikle hac igin vakit
dlgiileridir. Tyi davranis, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin iyi davranis, korunan (ve
Ol¢iilii giden) kimsenin davranisidir. Evlere kapilarindan girin, Allah'tan korkun, umulur ki kurtulusa
erersiniz.” (el-Bakara 2 / 189)
5 es-Suyti, Celaleddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, (tlk. Mustafa Dib el-Buga), Daru ibn
Kesir, Beyrut 2002, I, 626.



Kur'an-1 Kerim’de zaman kelimesi dogrudan ge¢memektedir. Onun yerine dehr ve asr
kelimeleriyle zaman anlam ifade edilmistir. Bunlarin disinda kullanilan kelimeler zamanin

tamamini degil, belirli parcalarini ifade etmektedir.

Mutlak zamar ifade eden dehr kdinatin basindan sonuna kadar gegen siirenin karsilig1
olarak kullamlmigtir. Incelenen ayet-i kerimelerde bu alemin &mrii iginde daha insan var
edilmeden uzun bir zamanin gelip gectigi ifade edilmekte ve insanin anilan bir sey bile

olmadig1 boyle bir donemden sonra, imtihan edilmek {izere var edildigine dikkat ¢ekilmektedir.

O halde insanin dehr denen mutlak zaman i¢inde var olmasi, kendisine cesitli nimetler
verilmesi, ayni zamanda hususi bir donanima sahip kilinmasi, onun bir gaye i¢in var edildigine
isarettir. Bu gayenin bilinmesi ve gereginin yapilmasi ise Kur’ani-1 Kerim’de insanin {izerine

diisen 6nemli bir vazife olarak ifade edilmektedir.

Dehr kavrami kullanilirken 6zellikle Cenab-1 Hakk’in dehr olduguna dair ifadeler dikkat
cekicidir. Bazi insanlar baslarina gelen sikintilar1 zamana izafe ederler ve bu sebeple baslarina
bir bela geldiginde ‘dehr’e soverler. Bu duruma isaret ederek Allah Teala dehr benim

buyurmaktadir ve insanlarin boyle soylemekle kendisine eza verdigini bildirmektedir.

Burada Allah Teala bazi insanlarin, dehr diye isimlendirdigi ve kendisine bir gii¢ atfettigi
seyin arkasindaki gercek giticiin kendisi oldugunu vurgulamaktadir. Yine ‘dehr’i var eden de,
onun isleyisini saglayan da Allah Teala’dir. ‘Dehr’e atfedilen fiili gerceklestiren de O’dur. Bazi
insanlar her ne kadar baslarina gelen hadiseye sebep olani, dehr diye isimlendirseler de bu, gii¢
merkezinin yanlis tespit edilmesinden kaynaklanmaktadir. Halbuki fiilin gercek miisebbibinin

Allah Teala oldugunda siiphe yoktur.

Kur’an-1 Kerim’de gegen asr kelimesine bazi miifessirler, dehr anlami vermektedir. Yani
var olan biitiin zamani ifade edebilmektedir. Bununla birlikte miifessirlerin kahir ekseriyetine
gore ikindi vakti anlamina da gelmektedir. Inkarcilarin, dehr konusundaki yanhs diisiinceleri

ve onu yliceltmeleri sebebiyle Allah Teala ‘dehr’e degil, ‘asr’a yemin etmistir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de yeminler, kimi zaman yemin edilen seydeki bazi hususiyetler
sebebiyle o konuya dikkat ¢ekmek icin kullanilmaktadir. Asr kelimesi ise hem umumi olarak
zaman hem de ikindi vakti anlamina gelmektedir. Ayrica stirenin ikinci ayetinde insan ziyanda
oldugunun vurgulanmasi, ‘asr’a yemin edilmesinde hususi bir anlam bulunduguna isaret

olarak goriilebilir.

Ozellikle ibadetler konusunda esas olan Kameri takvime gore giin aksam ile baglamakta
ve ikindi vaktinin ardindan bitmektedir. Bu sebeple Persembe aksami, Cuma gecesi diye

isimlendirilmektedir. O halde bu uygulama gore ikindi vakti giiniin sonu olmaktadur.

Buradan yola ¢ikilirsa hem zamanin tamamini hem de ikindi vaktini ifade eden asr
kelimesi ayni zamanda diinya hayatimin sonuna yaklagildigini gostermektedir. Tkindi nasil

gliniin son vakitlerini ifade ediyorsa, asr kelimesiyle de diinya hayatinin son vakti olan ahir



zamana ve ahir zaman {immetine dikkat ¢ekilmektedir. Bu hususi zamana yemin edilmesi

Ummet-i Muhammed’in iistiinliigiine bir isaret olarak da goriilebilir.

Yine insan hayatinin ikindi vakti gibi olan son déneminin kendisi i¢in ne kadar énemli
olduguna dikkat ¢ekildigini sdylemek miimkiindiir. Zira yapilan islerde itibar sonadir. O halde
ahirin hayir olmas: i¢in gayret etmek insanin {izerine diisen bir vazife olarak karsimiza

¢ikmaktadir. En dogrusunu Allah Teéla bilir.
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