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Ozet: Arap dilinde yakin anlamli kelimelerdeki ince farklara ve bunun literatiiriine el-furtiku’l-
lugaviyye denmektedir. Kur’an kavramlarinin inceliklerini gormemiz i¢in ilk adimda yapilmas: ge-
reken, terdduf (esanlamhlik) diisiincesine karsilik furiq (farklar) nazariyesi iizerine bina edilen bir
cerceveden Kur’an’a bakarak, daha iyi anlasilmasini saglamaktir.

Kur’an'da kullanilan ecr, sevdb ve cezd' kelimeleri arasinda anlam benzerligi bulunmakla be-
raber aralarinda fark vardir. Ecr daha ¢ok faydal islere verilen karsilig1 ifade eder. Cezd' ister fayda-
I (iyi) ister zararl (kotii) olsun biitiin islere verilen karsilik anlamina gelir. Sevdb'ta ise sadece ahi-
ret miikafati s6z konusudur.
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Abstract: -The Usages of the Words Ecr, Sevab and Ceza in the Quran in Terms of The Science of
Furug- In Arabic, the subtle differences between words that have similar meanings and the literatu-
re on these differences are called al-furiiq al-lughawiyya. In order to see the subtleties of the con-
cepts in the Quran, we have to examine the Quran from the perspective of differences theory (fu-
ruq) which is opposite of synonymity.

Although the words used in the Quran such as ecr, sevab and cezd have similar meanings, there are
some differences among them. Ecr is the response given to the beneficial deeds. Cez4 is the respon-
se given to all deeds whether they are beneficial or harmful. Sevab is the reward to be given hereaf-
ter.
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Giris
el-Cahiz (6. 255/868) dili Allah’in insana vermis oldugu bir emanet olarak
gormekte, onun sadece insana 6zgii bir meleke oldugunu sdylemekte ve onu

sOyle tanimlamaktadir: “Dil, bir toplumun konustugu, belirli kurallar1 olan ve
ifadeler ya da ciimleler seklinde birlesen lafizlardan ibarettir.”!

Allah’in insana vermis oldugu dil nimeti iletisimin en énemli unsuru
olduguna gore kelimelerin anlamlarimn dogru tespit edilmesi ve baglaminda
kullanilmas: son derece énem arz etmektedir. Iste bu calismanin konusunu
olusturan kelimeler de Arapca'da terdduf ve furiik dedigimiz olgu ile baglantil
olarak tam da bu noktada devreye girmektedir.

Farkliliklar anlamina gelen furiik kelimesi, ilk donemlerde hayvan tiirle-
ri ve onlarin farkli uzuvlarina verilen isimlerle ilgili ¢alismalarin ana konusu
idi. Ancak son ytizyillarda dilbilimciler bu olguyu dile de tegmil etmis ve Arap
edebiyat: tarihinde semantik kavraminda s6z konusu edilen lugavi farkliliklar
bu isim altinda ele alinmaya baglamlgtlr.z Furiik ile semantigin birbiri ile ilgili
ancak ayni seyler olmadigim ifade etmekte fayda miilahaza etmekteyiz. Seman-
tik kavraminin ilk etapta anlasilmasimin kolay oldugu diisiiniilebilir. Ancak
durum hi¢ de Oyle degildir. Semantik kavramimn anlasilmasindaki giigliik,
konunun yeni olup heniiz geregi kadar yayilip tahkik edilmemis olmasinin yan1
sira bu konuda caligmalariyla taninan izutsu'ya gore ilgi alaninin cok genis
olmasidir. Manasi olan her sey semantigin konusu olabilir.

Semantik, bir bilim dali olarak kelimelerin anlamlarini analiz eder, eti-
molojik kokten itibaren tarih boyunca kazandig tiirevlerin ve anlamlarinin bir
analizini verir. Hangi anlamin, sonradan girdigi, hangi anlamin, ¢arpik ve kok-
ten uzak oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Bir kelimenin veya bir kavramin
semantik analizini yapabilmek icin ilkin o kelimenin veya kavramin etimolojisi
bilinmelidir. Daha sonra semantik kurallar1 geregi tarih boyunca diger anlamlar
ve o kelimeden ftiretilen diger kelimelerin anlamlarin tespit etmek gerekir. Bu
islemlerden sonra etimolojideki anlam esas tutulmak kaydiyla hepsinde gizli
olan bu kok mana aranmalidir. Buna uygun olmayanlar sonradan kazandiril-

1 el-Cahuz, Kitdbu'l-Hayavin, Thk. Abdusselam Muhammed Hartin, Beyrut 1969, I, 348.

2 Chaudhary, Mohammad Akram, “Al-Fur(iq al-Lughawiyyah The Culmination of a Gen-
re”, Islamic Studies, 26:1 IslamAabad 1987, s. 63.

3 Jzutsu Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (Cev. Siileyman Ates), Kevser Yayinlari, Ankara,

ts., s. 14; Cigek, Halil, 20. Astrda Kur’an Ilimleri Caligmalari, Timag Yaymlari, istanbul 1996, s.
117.
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mis anlamlardir. Uygun olanlar zaten semantik tanima hazirdir. Semantik ta-
nimlar esas itibariyle dilin mantik 6rgiisiine uygundur.

Arap dilbiliminde terdduf ve bunun alternatifi olan furiik ise esanlaml
ve yakinanlaml olan kelimelerle alakalidir. Terdduf olgusu, lafizlar farkli keli-
melerin anlamlarinin aym oldugunu; bunun karsisindaki furiik ise lafizlar fark-
I1 olan kelimelerin bir manada ortak olmakla birlikte arada niianslarinin bulun-
dugunu savunmaktadir. Arap dilinde yakin anlaml kelimelerdeki bu ince fark-
lara ve bunun literatiirtine el-furitku’l-lugaviyye denmektedir.”

Bugiin Tiirkcedeki gondermek ve yollamak ya da bezmek, bikmak, usanmak
orneklerinde oldugu gibi, tam ayn1 anlamda oldugu varsayilabilecek 6geler de
aslinda ayr koklerden gelen, degisik gelismeler sonucunda anlamca birbirine
yaklasmis sozciiklerdir. Bu bakimdan dilemek/istemek, cevirmek/dondiirmek, daril-
mak/kiismek/giicenmek gibi esanlamli kelimeleri yakin anlamli ¢geler olarak dii-
siinmek gerekir. Ciinkii bu kelimeler arasinda anlamca bir niians vardir ya da
kullamim yerleri degigiktir.6

Arap dilbilimcilerinin bir kismu lafizlar arasinda tam terdduf anlayisim
kabul etmemis ve muteradif oldugu soylenen lafizlarin aslinda birbirinden
farkl olduklarini dile getirmislerdir. Muteradif olduklar1 iddia edilen kelimeler,
iyi bir incelemeye tabi tutulduklarinda aralarindaki renk, gesit, derece ve sifat
gibi Ozelliklerle birbirinden ayrildiklari goriiliir.” Miiradif oldugu sdylenen
kelimelerden biri asil itibariyla ismin zat1 i¢in konulmusken diger kelime, sozii
edilen zatin sifat1 icin konulmus olabilir. Insin (sl.)) ve nitik (3bU) kelimeleri
gibi. Bazen de ge¢mis hale gore kullanilan farkli kelimelerdir. Mesela kuid (> 4=3)
ve culils (_w sl>) kelimeleri her ikisi de oturmak anlaminda olmakla beraber kuiid
ayakta iken oturmay: culils ise yatmaktan veya bagka bir durumdan sonraki
oturmay1 ifade eder.”

Furiika dair eserlerde baglangicta, insanla diger canlilarin ayni fonksi-
yonu goren organlarinin isim ve sifatlari; onlarin fiil, davranis ve yasayis tarzla-

Yakit, ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, SDUIFD, Say:
1,Y1l:1994, s.17.

5 Kara, Omer, “Ragib’m Miifredatinda Furiik Malzemeleri: Sunus Sekilleri ve Tespit Metot-
lar1”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 5, Say1: 23. Giiz: 2012. 5.318.

6 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, Tiirk Dil Kur. Yay. Ankara 1990, III, 192-193.

7 Sayi’, Muhammed b. Abdurrahman, el-Furtiku’l-Lugaviyye ve Eseruha fi Tefsiri'l- Kur'an,
Riyad 1993, s. 82.

8 Bkz. es-Suyfti, Celaluddin Abdurrahman b. EbG Bekr, el-Muzhir fi ‘Ulimi’l-Lugati ve Envdi-
ha, Déru’l-Kutubi’l-’Hmiyye, Thk. Fuad Ali Mansur, Beyrut 1998, I, 318.
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r1 vb. hakkinda kullanilan kelimeler ele ahnm1§t1r.9 Mesela, bu konuda eser
yazan ilk miielliflerden biri olan el-Asmai, “ . ;l=" (oturmak) baghg: altinda
Insan ve cesitli hayvanlarin oturmasiyla ilgili olarak insan icin culiis ve kuiid, tek
tirnakl haafvanlar icin rubilz, deve icin burilk, kus cinsi icin cusiim kelimelerini
zikre’tmig1 ; J> (ayak) baghg altinda ise insan igin ricl ve kadem, at vb. hayvan-
lar igin hdfir, deve i¢in huff, koyun ve si8ir igin zilf kelimelerinin kullamildigim
belirtmistir.

“el-Fark”, “el-Furik” veya “Ma Halefe fihi’l-Insanu el-Behime” adlariy-
la III. yiizyllda Kutrub, Eb(i Ziyad el-Kilabi, Ebi ‘Ubeyde Ma'mer b. El-
Miisenna. Eb{i Zeyd el-Ensari, el-Asmali, Ibnu’s-Sikkit, Ebi HAtim es-Sicistani,
Sabit b. Ebfi Sabit el-Lugavi; IV. yiizyilda Ebti Ishak ez-Zeccac, Ebu’t-Tayyib el-
Vessa, Ebi Miisa ed-Darir, Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Ibn Cinni ve Ibn Faris gibi
alimler eser yazmislardir. Daha sonralar dili bozulmaktan koruma endisesinde
olan ve kelimelerin anlam o6zelliklerini agiklamada hassasiyet gosteren dilciler
bu yontemi sozliik ilmine uygulamislar ve furtik ilmi, tabii akisi i¢inde Arap
semantik tarihinde yerini almigtir.12

Anlamca birbirine yakin kelimeler arasindaki semantik farklarla ilgili
eserlerin kaleme alinmasi, aslinda dilcilerin, baz1 edip ve aydinlarin kelimeleri
asil anlamlarina ve bu anlamlar arasindaki niianslara pek fazla onem vermeden
kullandiklarini fark etmeleri iizerine baslamistir. Dilciler furik ilmini dilin yan-
his ve kotii kullanimina karsi miicadele igin gelistirmisler ve Arap lengiiistik
tarihi boyunca cesitli eserler yazmislardir. Ancak bu eserler, daha 6nce yazilan-
lar gibi sadece insan ve hayvanlarin belli organ ve nitelikleriyle ilgili farklara
miinhasir olmayip genel olarak dilde bir anlam i¢in kag kelime bulundugunu,
dilde es anlaml veya anlamca birbirine glakm ya da benzer kelimeler arasindaki
farklari belirtmeyi konu edinmi§lerdir.1

Arapcada terdduf kavrami “iki veya daha fazla lafzin ayn dilin kullanil-
dig1 bir ortamda ayni manay1 ifade etmesi” olarak tarif edilebilir. Tiirk¢edeki
esanlamhihiginl* Arapca karsilig1 olan terdduf gegmisten giiniimiize birgok ilim
adaminin dikkatini ¢ekmis ve bir¢ok calismaya konu olmustur. flim adamlar:

9 Bkz. Kilig, Hulusi, “Fur(ik”, DIA, XIII, 222-223.
10 el-Asmai, Risdletin fi'l-Luga, s. 77.
11 el-Asmai, Risdletin fi'l-Luga, s. 64.

12 Bkz. Karasakal, Saban, “Kur’an’da Riiya ve Hulm Yakinanlamlilarin Farklar1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 3, 2010, s. 167.

13 Bkz. Kili¢, Hulusi, DIA, Fur(ik md. XIII, 223.
4 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 330.
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muteradif olgusu karsisinda farkli degerlendirmelerde bulunmuglardir. Onlar-
dan bir kismu ferddufii savunurken diger bir kismi ona kars1 ¢itkmustir. Teradufe
kars1 olanlar, “esanlaml1 gibi goriilen kelimeler, incelenmeye tabi tutuldugunda
farkli manalar igerdikleri goriiliir” diyerek furiik goriistinden yana olmuslardir.
Daha sonraki dénemlerde de bu konuda bir goriis birligine varilamamuis, herkes
farkl delillerden hareketle kendi goriisiiniin dogru oldugunu ispat etme ciheti-
ne gitmisgtir.

Bu olgunun reddi veya kabuliiniin giinliik dilde 6nemli yansimalar:
olmayabilir. Ancak biz bunu iist dil olan belagat ve fesahatin zirvesi olan
Kur'an-1 Kerim’e uyguladigimizda ayetlerin dogru anlasilmasi noktasinda
onemli sonuglara neden oldugunu goriiriiz. Giliniimiize kadar yapilan tefsir
calismalari ile Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla yazilan eser-
lere baktigimizda karsimiza ilk ¢ikan agiklama seklinin Kur’an’daki bir sozcii-
giin bagka bir sozciikle agiklanmasi seklinde oldugunu miisahede ederiz. Ancak
Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilabilmesi amaciyla sdzciiklere yiiklenen genel
anlamlar, Kur'an kavramlarinin inceliklerini gormemize engel olmaktadir. O
halde ilk adimda yapilmas1 gereken, bu sorunun ¢oziime kavusturulmas: bag-
laminda Kur'an’da terdduf (esanlamlilik) diisiincesine karsilik furilk (farklar)
nazariyesi lizerine bina edilen bir ¢erceveden bakarak, Kur'an'mn daha iyi anla-
silmasina temel olusturacak bir anlayis yakalamak’clr.15 Ayrica Kur’an-1
Kerim’in muhteva zenginliginin bir gostergesi olan furikun Tiirk¢e Kur’an me-
allerine de yeterli derecede yansitilmadig: goriilmektedir. Oysa Kur’an’1 baska
bir dile aktarmay1 amaclayan mealler i¢in bu, ihmale gelmeyecek kadar 6nemli
bir husustur. Kur’an kelimelerinden anladigimiz her manay1 Tiirkceye aktar-
manin glicliigii furtik gerceginden bizi uzaklastirmamalidir.

Arap Dilinde Furiik

Arap dilinde terddufun bir alternatifi olarak kullanilan furiik, fark sdzcii-
gliniin coguludur. Sozciik olarak fark (3 ,4)), iki seyin arasini ayirmak veya iki
seyi birbirinden ayirt etmek anlamindadur.® ibn Faris'e (6. 395/1004) gore

&% kelimesindeki - ,-5 harfleri asli ve sahih harflerdir ve kelime iki seyi
birbirinden ayirmak ve aralarini agmak anlamindadur."”

Fark kelimesi liigat anlamiyla, yani iki seyin arasini ayirmak ve birbi-
rinden ayirt etmek anlaminda Kur'an-1 Kerim’'de kullanilmistir. Yiice Allah

15 Yavuz, Galip, “Esanlamlilik ve Kur’an Baglam1”, C UIFD, Cilt: 6, Say1: 1, Yil: 2002, s. 130.
16 el-Halil, el-Ayn, V, 147; Ibn Manziir, Lisdnu’l-*Arab, X, 300.
17 1bn Faris, Mekdyisu’l-Luga, T1, 350.
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soyle buyurur: “:Stil P % B3 3157 (Hani, sizin icin denizi yarmustik da, sizi

kurtarm1§’c1k).18 Nitekim bagka bir ayette suyun birbirinden ayrildigina soyle

igaret edilmistir: ”Hﬁjﬁ\ 3Rl G5 JS 4&S” (Her pargast koca bir dag gibi oluver-
19 - ’

di).

Baska bir ayette syle buyrulmustur: “ G5 <G ,WG” (Hak ile batili) birbi-
rinden iyice ayiranlara).” Yani melekler hak ve batili birbirinden ayirmak tize-
re inerler.21 Nitekim Kur’an-1 Kerim de hakki batildan ayirdigr icin Furkan
(06 all) olarak isimlendirilmigtir.22

Fark kelimesi 1stilah bakimindan da Arap dilinin bir gercegi olarak
gecmisten giiniimiize bir¢ok arastirmacinin calismalarina konu olmustur. Bir
1stilah olarak fark, dil bilimcilerin mana itibariyla birbirine yakin goriilen keli-
meler arasinda gozlemledikleri ince manalardir. Bircok kimse tarafindan mu-
teradif zannedilen bazi kelimeler dil biliminde uzman olan ilim adamlar tara-
findan ele alinmis ve kelimeler arasindaki ince manalara deginilmistir. Kelime-
ler arasindaki ince manalar ilk donem dilbilimciler nezdinde bilinen bir husus
idi. Ancak zamanla anlami birbirine yakin olan bir¢cok kelime ayni manada
kullanilmistir. Insanlar yakin anlamli bu kelimelerin arasindaki ince anlamlari
kullanmadiklari i¢in zaman igerisinde bu ince farklar kullanilmaz olmustur. Bu
durum o kelimeleri kullananlarin ihmali veya bilgi yetersizlikleri sebebiyle
olmustur. Dilin kullanimindaki bu siire¢ neticesinde aslinda muterddif olmadik-
lart halde birgok lafiz muterddif olarak kullanilmaya ba@lamlgtlr.z3

Yakin anlami olan kelimeler arasindaki anlam farklar: kaybolmaya yiiz
tutup da yakin anlamli kelimelerin manalar1 birbirleriyle karistirilinca s6z ko-
nusu kelimeler muterddif olarak amilmaya baslanmistir. Dolayisiyla bu durumu
bazi dilbilimciler dile zarar veren bir olgu olarak gormiisler ve dili maruz kal-
dig1 bu durumdan kurtarmak ve aslina dondiirmek i¢in ilk donem dilbilimcile-

18 Baqara, 2/50.

19 Suara, 26/63.

20 Murselat, 77/4.

2 el-Qurtubi, el-Cdmi*, 1, 387; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, X, 301.

2 el-Cevheri, es-Sihdh fi'l-Luga, IV, 227; el-Qurtubl, el-Cami‘, 1, 387, Durmus, Ziilfikar,
Kur’an’a Gore Kur’an, Istanbul 2012, s. 103-108.

2 ed-Dri, Muhammed Yas, Deqaiqu el-Furiqi'l-Lugaviyya fi'l-Beyani’'l-Qur’ani, Bagdad
2005, s. 7-8.
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rin ve fasih Araplarin kelimelere dair goriislerine dayanarak terdduf anlayisina
kars1 glkml@l&u‘dlr.24

Stiphesiz ki Arapc¢anin genel anlamda maruz kaldigi bu durumla
Kur’an-1 Kerim’de yer alan yakin anlamli kelimeler de nasibini almistir. Arap
dilini etkileyen bu unsur Kur’an’i da etkilemistir. Clinkii Kur’an, Arap diliyle
nazil olmustur: ”}J:.,i GF oLl (Apagik Arapga bir dil ile...)

Dilbilimciler, kelimeler arasindaki ince manalarin kaybolmasi nedeniyle
dilin bozulmasindan nasil endise duymuslarsa tefsirciler ve Ma’ani’l-Kur’an
lizerine ¢alisanlar da ayni endiseyi tasimislar ve kelimeler arasindaki ince an-
lamlar1 ortaya ¢ikarmaya galismislardir. Konu, Kur'an-1 Kerim ile ilgili olunca
daha da bir 6nem kazanmaktadir. Ciinkii Kur’an’dan g¢ikarilan hiikiimler,
Kur’an lafizlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla ¢ikarilan hiikiim bazen kelimeler
arasindaki ince anlamlara bina edilmistir. Misal olarak Hacc ile ilgili olan ihsdr
(Ule>!) kelimesi, diismanin hapsetmesi ve mani olmasit anlaminda olan hasr
(,=>) kelimesinden farklidir. Clinkii Araplar, “,sams 5 J> ) & 2" ifadesini
“adama engel oldum onu hapsettim” anlaminda kullanirlar. Ancak, “ 44 ¢ >l
4 04" ibaresi onu idrar ve hastaligi mahsur birakti, demektir.”® fisdrin manast
“Harici bir zorlayan olmaksizin bir kimsenin hastalik, yi1lan/akrep ve benzeri bir
hayvanin sokmasi, yaralanma, nafakanin tiitkenmesi ve rahatsiz olma gibi bir
illet sebebiyle bir isi yapamamasidir. Diigmanin engel olmasi veya hapsedilmek
yahut bir devlet yoneticisi veya bagka bir gii¢ sahibi tarafindan alikonulmay ise
Araplar ihsdr olarak degil hasr olarak ifade etmi§1erdir.27

Hasrin diisman tarafindan hapsedilme ve alikonulma manasmda oldugu
su ayetten de anlasilmaktadir: ”;L(o}i J% rg) PREH (..& e (..& 357 (Zan.lan
yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlari gozetleyin).” Isra
suresinde ise gdyle buyrulmugtur: “I5.25 7, ,aLiU ("‘4" tss3” (Biz cehennemi
kafirler igin bir hapishane yaptik).”” Ayette gecen “|;..2=" kelimesi hdsir (hapse-
den) manasindadir.

% ez-Ziyadi, et-Terdduf fi'l-Luga, s. 222.

2 Suara, 26/195.

2 el-Cevheri, es-Sihdh fi'l-Luga, 11, 632; el-Qurtubi, el-Cimi’, 11, 372.
2 et-Taberi, Cimiu’l-Beyin, 1I, 213.

28 Tevbe, 9/5.

2 fgra, 17/8.

30 fbn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, IV, 195.
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Ibn-i Abbas da “saal > \J\ e v ifadesinde “ =>""kelimesinin ba-
sina elif getirmemistir.

I'hsﬁr (Lle>)) kelimesi hac ve umre ile ilgili olarak ayette soyle dile geti-
rilmistir: ”L:;lgj\ e ekl L fra}\ O6 w 552415 C"ﬂ 1,4515” (Hacer da, umreyi de
Allah i¢in tamamlayin. Eger engellenmis olursamz artik size kolay gelen kurbani
gém:lerin).33 Yani hac i¢in yola ¢ikmaya hastalik veya benzeri bir sebepten do-
lay1 engellenirseniz demektir. Nitekim “_5 J| s a>1” demek hastalik onun sefere
¢tkmasina mani oldu demektir. “o s>y 5,0 o Shliadl F5b e 2l a>1" ifadesi
”haStah;;li ve benzeri engeller sebebiyle haci ibadetlerini yerine getiremedi” de-
mektir.

Goriildiigii tizere furilk konusu Kur’an-1 Kerim ile iligkilendirilince kul-
lanilan lafizlardaki inceliklerin ortaya ¢ikmasi olaganiistii onem arz etmektedir.
Biz de bu baglamda ecr, sevab ve ceza' kelimelerini esas alarak Kur’an'daki
farkli kullanimlarina dikkat ¢ekmek suretiyle konunun anlagilmasina katk:
saglamay1 umuyoruz.

Ecr (,~)

Ecr, kelimesinin Arapgada iki kék anlami vardir. Birincisi, ¢alisma karsi-
liginda verilen kiradir. Tkincisi, kirik olan kemigin sarilmasi demektir. Kira, ecir
ve lcret demektir. el-Halil b. Ahmed soyle demigtir: Ecr, amelin karsiligidir.
Kirik olan kemigin sarilmasi icin Araplar soyle der: "3 & y:-T " (Eli iyilesti). Her
iki asildaki miisterek mana, ¢alisanin ticretini vermek bir bakima ¢alismaktan
dolay1 igine girmis oldugu sikintiy1 gidermek demektir.3> Bu anlamda ecr bir
gayret ve ¢calismanin mukabilinde gerceklesmektedir. er-Ragib’a gore ecr, diin-
yevi veya uhrevi amelin kargiliginin kisiye donmesini ifade eder.3¢ Nitekim bir
ayette sdyle buyrulmaktadir: “al _le Vﬂl S 1 0)” (Benim ecrimi verecek olan
sadece Allah'tir).3” Bagka bir ayette soyle gegmektedir: “ 3 iu\ 5 G R

31 el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, V, 219.

32 fbn Manzfir, Lisdnu’l-'Arab, IV, 195.

3 Bagqara, 2/196.

3 fbn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, IV, 195.

3 fbn Faris, Mu’cemu Meqayisi’l-Luga, I, 62-63; el-Feyr(izabadi, Muhammed b. Yak{ib, el-
Kéamiisu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1987, s.342.

% er-Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Qur’an, I, 15.

37 Y{nus, 10/72.



Fur(iq {lmi Agsindan Ecr, Sevab ve Ceza' Kelimelerinin Kur’an'daki Kullaimlarie 163

S22l JJ 8 }%Sh” (Ona diinyada ecrini verdik. Stiphesiz o, ahirette de salihler
ziimresindendir)38.

bf-‘ ticret, diir}yevi kargilik demektir. Ecrin ¢ogulu ucilr (,s~1) seklinde
gelir. “ Cagyall GasAl (adly (ecirlerini de normal miktarda verin) ayetinde ise
mehirlerden kinayedir. er-Ragib'a gore ecr ve ucret sadece anlasma veya anlas-
maya benzer durumlar i¢in kullanilir. Ayrica sadece faydali seylerde kullanilir,
zararli seylerde kullanilmaz. Nitekim su ayetlerde boyle kullanulmistir: “ [A:\];i
23y Jie sl %Y (Iste onlarm ecirleri Rablerinin katindadir)39 “ 3% s eling
Gpalllal) Enh Y4 Ay e il Cj.a\j e o b (Bir kotiiliigiin karsiig, aym
sekilde bir kotiliiktiir. Ama kim affeder ve barisirsa, onun ecri Allah'a aittir.
Dogrusu O, zulmedenleri sevmez)40 er-Ragib’in ecr kelimsinin ancak faydal
olan seylerde kullanildigini ifade etmesi ilim adamlarinca kabul edilen bir hu-
sustur. Ancak ecr kelimesinin anlasma veya anlasmaya benzer durumlara has
oldugunu sdylemesi tenkit edilmistir.#1 Nitekim asagidaki ayet de ecr kelimesi-
nin sadece akit ve benzeri durumlarla ilgili olmadigini ortaya koymaktadir.
“\J Cia b 3 dlpsd 3,25 51 GJB” (‘Babam sana sulama iicretini 6demek icin
seni cagiriyor' (:l/edi).42 Sué\}rb (a.s) iki kizindan birinin ifadesinin aktarildig:
ayette sozii edilen ticretin, bir antlasma karsilifinda oldugunu gosteren bir du-
rum bulunmamaktadir. Ayrica Musa (a.s) da onlarin hayvanlarim suladiginda
onlardan bir iicret istememistir. Ayette onun bir iicret karsiliginda hayvanlari
suladig izlenimi verecek bir ifade de bulunmamaktadir. Nitekim Ebt Hayyan
da bu hususa soyle isaret etmektedir: “sana sulama {icretini 6demek icin” ifade-
si Suayb (a.s)'n kendisi icin iyi bir is yapana ne kadar ihsanda bulundugunu,
onu karsiliksiz birakmadigini gosteren bir durumdur. Onun i¢in ¢alisan is¢inin
karsilik alma kast1 olmasa bile..*3

Eb(i Hilal'e gore ecr, karsiliginda ticret verilen fiilden nce olmas: gerekir.
Buna gerekge olarak da ecr ve sevib arasindaki farki ortaya koymak igin su ifa-
deyi kaydeder: “ 1 JsT = Josl L (iicretimi almadan gahsmam).** Ancak
EbG Hilal'in bu istidlali dilbilim ile ilgili bir meselede ikna edici degildir. Zira

38 Ankebfit, 29/27.

% Al-i Imran, 3/199.

4 Sira, 42/40.

41 Bkn. el-Muneccid, et-Teraduf, s. 160.

4 Qasas, 28/25.

# EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 298.
4 el-’ Askerd, el-Furfiqu’l-Lugaviyye, 1, 17.
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lafizlar arasindaki ince anlam farklarma bina edilen furiig meselesinde halk
arasinda kullanilan bir ifadeyi kat‘1 bir delil olarak sunmak isabetli degildir.

Kur'an’da ecr kelimesinin gectigi yerler dikkatli bir incelemeye tabi tu-
tuldugunda kelimenin, kisiye diinyevi veya uhrevi bir amel karsiliginda verilen
miikafat manasinda oldugu ve bu amelin ecirden 6nce vuku buldugu, ayrica
sozctglin zarar yerinde degil fayda yerinde kullaruldig1 ortava cikar. 45 Nitekim
su ayeti kerime agik¢a bu manay1 gostermektedir: * A ”a\ Casl rsSl Cpia J‘ ls”
(Cocugu sizin igin emzirirlerse, onlara iicretlerini 6deyin).4¢ Bu ayette verilen
ticret diinyevi bir amel karsiliginda verilen maddi bir karsiliktir ve emzirmenin
ecirden Once vapilmasi sart kosulmustur. Ayrica su avette de benzer bir durum
vardir: ”ugﬂ\:d\ SRKS ) AY W & g3es 1506 5220 (s W (Sihirbazlar geldikle-
rinde Firavun'a: Sayet biz {istiin gelirsek, muhakkak bize bir iicret vardir degil
mi? dediler).#” Bu ayette de goriildiigii gibi ecrin hak edilisi M{isa (a.s)’a galip
gelmeye baglanmistir. Yani sihirbazlar galip gelmezlerse herhangi bir ticret
talep etmemektedirler. Daha bir ¢ok ayette ecr kelimesinin i§lenen amelden
sonra verilen miikafat manasinda oldugu actkca goriilmektedir. “ 1sees | sl u—‘ﬂb
Salaldl Al A b Galls SN @l e @5 G Al oe asidl wlallal” (fman
edip giizel isler yapanlari, (evet) muhakkak ki onlari, i¢inde ebedi kalmak {izere
altlarindan irmaklar akan cennet kosklerine yerlestirecegiz. (Boyle iyi) isler
yapanlarin miikafati ne giizeldir!)*8 Bu ayette de miikafat diye terciime edilen
ecr’in uhrevi bir amel karsiliginda verilen magfiret ve cennet nimeti oldugu
anlasilmaktadir. Bu da gosteriyor ki ecr amelden sonra tahakkuk eden miikafat
ve karsiliktir.

Sevab (u\y’)

[bn Faris, sevdbin bir seyin, daha énce bulundugu hale doniisii manasina
geldigini ve o g, U ifadelerini Araplarin C’ 5 manasinda kullandiklarini ifade
etmistir.#? Nitekim “4le))” insanlarin vardiklar1 yer demektir.>? Ayeti kerimde
soyle buyrulur: * Ly u»l.sﬂ b PRGIV I A a\j” (Biz, Beyt'i (Kabe'yi) insanlara top-

# Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 161.

4 Talaq, 65/6.

47 Su‘ard, 26/41.

8 Ankebfit, 29/58.

4 Tbn Faris, Mu cemu Meqayisi’l-Luga, 1, 393.
5 Tbn Faris, Mu cemu Meqayisi’l-Luga, 1, 393.
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lanma mahalli ve giivenli bir yer kildik)>1. Aym sekilde kuyunun agz {izerin-

7z3

deki su icme yerine de “#:” ad1 verilmistir.52

Sevb kelimesi bir seyin ilk bulundugu hale veya fikir ve diisiince planin-
da tasavvur edilen hale dénmesini ifade eder.>3 Cogulu esvdb ve siydb'dir.>* el-
Ciircani'ye gore sevab terimi, kendisiyle Allah'tan rahmet ve magfiret, Resulul-
lah'tan sefaat kazanilan seydir. Ayrica sevab'in insan tabiatina uygun olan sey
oldugu da sdylenmistir.>>

Sevdb ile ilgili farkli agiklamalardan elde edilen ortak nokta bir kimsenin
yaptig1 amelin kargiligi olmasidir. Tyi bir amelin karsihg1 miikafat; kotii amelin
karsilig1 da ceza olacaktir. Her ne kadar sevdb terimi liigatlerde iyi veya kotii her
cesit amelin karsilig1 olarak tanimlansa da giiniimiizde bu terim yaygin olarak
iyi bir karsilik yani miikafat anlaminda kullamilmaktadir. Buna gore sevabi
yapilan iyi ameller sonucunda Allah'tan beklenen karsilik olarak tamimlamak
miimkiindiir.>®

Sevib kelimesi Kuran-1 Kerim’de isim olarak on ii¢ yerde sevdb 57, iki yer-
de mesiibe>8, bir yerde de mesibe®, seklinde gegmektedir. Yine ayni kelimenin
Kuran’da fiil olarak iig yerde esdbe®?, bir yerde de suvvibe®! seklinde kullamldig:
goriilmektedir. Buna gore sevap kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da yirmi civarinda
zikredilmistir.62

Sevib, insana yaptiklarinin karsilig1 geri donen seydir. Ayrica sevib keli-
mesi hem iyilik hem de kétiiliikte kullanilir. Fakat daha ¢ok hayirda kullanil-
mas1 yayginlk kazanmistir.63 Nitekim su avetlerde sevdb bu manada kullanil-
mustrr. "G GLA S Al Al xe ch U S S e o35 a3 ¢ (ve

51 Baqara, 2/125.

52 Tbn Faris, Mu‘cemu Meqayisi’l-Luga, 1, 393; er-Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Qur’dn, 1, 162.

53 er-Ragib, Mufreddtu Elfazi’l-Qur’an, 1, 162.

% el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, el-"Ayn, VIII, 247; er-Ragib, Mufreddtu Elfdzi'l-Qur’an, 1, 162.

% el-Curcani, Ali b. Muhammed b. All ez-Zeynu's-Serif , Kitabu't-Ta'rifat, Thk: Komisyon,
Beyrut 1983, s. 72.

% Hasan Kurt, "[slam Inancina Gore Sevap Kavrami”, C UIFD, Cilt X/1, Haziran 2006, s. 194.

5 Bkz. Al-i iImran, 3/145, 148, 195; Nis4, 4/134, Kehf, 18/31, 4, 46; Meryem, 19/76, Kasas, 28/80.

5 Bkz. Bakara 2/103; Maide, 5/60.

59 Bakara, 2/125.

60 Al-i fmran, 3/153; Maide, 5/85; Fetih 48/18.

61 Mutaffifin, 83/36.

& Kurt Hasan, "Islam Inancina Gore Sevap Kavrami" CUIFD, Cilt:X/1, s. 194.

¢ er-Ragib, Mufreddtu Elfizi'l-Qur’dn, 1, 162.
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onlar1 altlarindan irmaklar akan cennetlere koyacagim. Bu miikafat, Allah tara-
findandir. Allah katinda sevabin en giizeli vardir.)®% " (s WA Qg Al Y
ugma.’d\ a_n.,: 333\3 ngj;}!‘ a:_:\;:ﬁ” (Allah da onlara diinya nimetini ve (daha da énemli-
si,) ahiret sevabinin giizelligini verdi. Allah, iyi davrananlari sever)®®.

Sevap kulun iyi ve giizel davraniglarina bagli bir sonug ise de aslinda ka-
zanilmis hak degildir. Ciinkii kisinin isledigi salih ameller Allah'in sayilamaya-
cak kadar ¢ok olan nimetlerine kargin bir tegekkiir mahiyetindedir.®

Ecr ve sevib kelimeleri yakin anlaml kelimeler olup aralarinda anlam
farki vardir. Kur'an'da ecr kelimesinin anlamini irdeledigimizde daha genis
kapsamli kullanildiginmi goriiriiz. Ciinkii ecr Allah'tan oldugu gibi insanlardan
da olabilir. ”}g_ij dic eiz);\ }’433" (onlarin ecri Ra:t)'leri katindadir.)” Bu ayette ecri
verenin Allah oldugu ifade edilmistir. "Gayal Easik eSl Fiza) OE' (Sayet sizler
icin (cocugu) emzirirlerse, onlara iicretlerini 6deyin.)®® Bu ayette ise ecr (iicret)
insana baglanmustir. Ancak sevib kelimesi begere isnat edilmemistir. O halde
sevdb'n Allah Teala'ya has oldugu ecr kelimesinin ise daha genel oldugu hem
Allah'a hem begere izafe edildigi sdylenebilir.6?

Ayrica ecr sadece ameli bir fiil karsiliginda olurken, sevib hem amel karsi-
l1ig1 hem de s6z karsiliginda olabilir. Bu agidan baktigimizda sevdb'n ecr kelime-
sinden daha genel oldugu sovlenebilir. Bu manayi su avetten cikarabiliriz:
"Oddll cla Sl G Culd S GRS e oA clia 1416 Ly AN 206G (Soyledikle-
ri (bu) sozden dolay1 Allah onlara, iginde devamli kalmak iizere, zemininden
irmaklar akan cennetleri miikafat olarak verdi. Tyi hareket edenlerin karsiligt
iste budur.)79.

Ecr ve sevdb arasinda bu anlam farklarinin olmasi, onlarin es anlamli ola-
rak degerlendirilmelerinin isabetli olmadig1 kanaatini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ayrica sevdb'm hayir ve serde kullamiliyor olmasina karsin ecr'in zararda degil
sadece faydada kullanilmas: da kelimelerin es anlamli olmadiklarinin bir gos-
tergesidir.”1

o Al-i Imran, 3/195.

6 Al-i Imran, 3/148.

6 Bkz. Sevap md. DIA, s. 581.

¢ Baqara, 2/62.

% Talaq, 65/6.

% Bkn. el-Muneccid, et-Terdaduf, s. 163.
70 Maide, 5/85.

7t Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 163.
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Ceza (- ;)

Ibn Faris, cezd kelimesinin s, ;, c harflerinden miitesekkil oldugunu ve
sozciik anlamui itibariyla 'bir seyin bagka bir sey yerine ge¢cmesi manasinda ol-
dugunu ifade etmigtir.”? er-Ragib'a gore ceza, bir seyin kargihigini tam olarak
vermektir. Hayra karsilik hayir, serre de mislivle karsilik vermektir.”3 Ceza,
Kur’an-1 Kerim'de bu anlamda kullanilmistir. " Solery 158 Lﬁﬁ\ G| (;H);Jj "
(Onlara, yaptiklarinin daha giizeli ile kargilik veririz)’4 Bu ayette iyiligin karsi-
l1g1 verilecek sevden, vani vaptiklarinin miikafatin1 goreceklerinden s6z edil-
misgtir. ”Q,i:&; PHIIS L;.\I\ \}u\ (‘;@—U_.)A-\Sj” (Isledikleri en kotii islere karsilik onlarin
cezasin1 verecegiz’°. Bu ayette ise ceza kétiiliikle beraber kullanilmigtir.

Bu genel manada cezd’, sevdb ile benzer anlamdadir. Ciinkii her ikisi de
hayirda ve serde kullanilir. Ancak sevdb'ta sozii edilen furiik'un aynisim cezd'da
bulamiyoruz. Aymi zamanda istigiq unsuru da her sozctigii kendi igin farkl
anlamlara ¢ekmektedir. Sevdb, hak eden kimseye hak etmis oldugu seyin don-
mesidir. Cezd kelimesinin ise ilk yaygin manasi bir seyin yerine ge¢mesidir. Bu
baglamda cezd, sevib kelimesinden farklidir ve onun yerine kullanilmaz.7®

Ecr, sevdb ve cezd’ kelimeleri arasinda anlam benzerligi bulunmakla bera-
ber aralarinda fark oldugunu sdyleyen alimler vardir. Bu alimlere gore ecr daha
¢ok faydali islere verilen karsilig: ifade eder. Cezd’ ister faydali (iyi) ister zararl
(kotii) olsun biitiin islere verilen karsilik anlamina gelir. Sevib'ta ise sadece ahi-
ret miikafati s6z konusudur.””

Neticede ecr, sevib ve cezd’ kelimeleri farkli sozciikler olup es anlamli de-
gildirler. Ciinkii aralarina umum ve husus iliskisi vardir. Ayrica ilk ortaya gik-
tiklarinda da farkli anlamlarda kullanilmiglardir.

72 fbn Faris, Mu‘cemu Meqayisi’l-Luga, 1, 455.

73 er-Ragib, Mufreddtu Elfizi'l-Qur’dn, 1, 172.

74 Ankebit, 29/7.

75 Fussilet, 41/27.

76 Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 164.

77 Bahgeci Muhittin, “Ecir” maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, X, 383.
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Sonug

Arap dili ve Kur’an-1 Kerim'e furilk ilmi gercevesinden yaklasmak, biz-
leri gelisi glizel, siradan bilgilere degil daha saglikli ve ilmi sonuglara ulagtirir.

Dilde terdduf olgusunun varligi ilim adamlar tarafindan tartisilmistir.
Ancak Kur’an’da bir dil olan Arap diliyle nazil oldugu halde onda terddufiin
varlig1 diisinmek isabetli goziikmemektedir. Ciinkii Kur’an varlik ve bilgi kay-
nag1 olarak siradan bir kitap degil, Allah tarafindan gonderilmis mu’ciz kelam-
dir, her kelime bulundugu yere gore farkli bir anlam ifade etmektedir. Dolay:-
styla Kur’an’da yakin anlamli kelimelerle karsilasinca onlar1 hemen terdduf kap-
saminda degerlendirip ge¢gmek bizleri bir mana derinliginden mahrum birakir.
O halde kelimelerdeki bu gizli hazineye ulasabilmek i¢in furiiku 6ne ¢ikartmak
gerekir. Bu durum Arap dili ve Kur’an’daki mana zenginligi agisindan son de-
rece 6nemlidir.

Kur'an’daki mana zenginliginin Tiirk¢e Kur'an meallerine ne derece
yansitilabildigi konusu miistakil bir ¢alismay: gerekli kilmaktadir. Ancak sunu
sOylemeliyiz ki Kur'an’in muhteva zenginliginin bir gostergesi olan furik ilmi-
nin Kur'an meallerine yeterli derecede yansitilmadigi goriilmektedir. Oysa
Kur’an’t bagka bir dile aktarmay1 amaclayan mealler i¢in furik konusu ihmale
gelmeyecek kadar énemlidir.
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