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Kadin folkloruna dair calismalarin son yillarda
ilkemizde artmaya basladigt ve bir insa strecinde
oldugu gorilmektedir. Kadin folklorunun insast
cercevesinde folklor arastirmalarinda kadinin birincil
kaynak kisi olmasi, kadinin sézli kiltir icralarina
dikkat edilmesi 6nemlidir. Alevi kadinina ait bir cem
versiyonu olan ve tarafimizdan daha énce hazirlanan
tez calismasinda (2025a) ve yayimlanan makalede
(2025b) [bactlar cemi] olarak adlandirilan bir kadin
cemi, kadin folkloru agisindan ele alinmustir. Yol ehli
Alevi kadinlarin cem o6ncesinde, cem sirasinda ve
cem sonrasinda istlendigi roller ve kiiltirel
aktarimlart onlarin  sesinden aktarilarak inceleme
yaptlmistir. Eskiden dul kadinlarin kendi aralarinda
yaptiklari bir cem olan ve glinimiizde de Adana iline
baglt Tufanbeyli ilgesindeki Evci Kéyti’nde yol ehli
Alevi kadinlar arasinda halen gerceklestirilen bacilar
ceminde “cem i¢in haberlesme, ceme baslangic, dolu
paylasma, ayat (deyis) cagirma, semaha kalkma,
lokma hizmetini yerine getirme, cemden dagilma”
gibi  bolimlerin = oldugu  gérilmektedir.  Alevi
kadinlarin bu cemde planlayict, hizmet edici, kiiltirel
drtinleri  aktarict, rithelleri icra edici  rolleri
ustlendikleri  goéralmektedir.  Peyik,  miirebbi,
giivender, pervane, sakkaci, semsi, lokmaci gibi
hizmetleri ceme katilan kadinlar dstlenmektedir.
Kadinlarin cem olma konusunda olduk¢a giiclii bir
motivasyona sahip olduklar;, Alevi sézli kiltir
driinlerinin  giicli  birer tastyicist  ve  aktaricist
olduklari bacilar cemi 6zelinde anlasilmaktadir.

ABSTRACT

Recent years have seen a growing body of research on women’s
folklore in Turkey, signaling a developing phase of construction
and recognition. Within this framework, it is crucial to
recognize women as primary sources in folklore studies and to
focus on their performance in oral traditions.

This paper analyzes a specific version of Alevi women’s cem
rituals-referred to as the [bacilar cemi] (Sisters’ Cem)-from the
perspective of women’s folklore. The roles and cultural
transmissions of Alevi women before, duting, and after the
ritual are examined through their own voices. Traditionally
practiced by widowed women, and still observed today in the
village of Evci (Tufanbeyli district, Adana province), the
[bacilar cemi] consists of stages such as: communication before
the cem, initiation of the ritual, sharing the dolu, chanting ayat,
petforming semah, preparing and distributing lokma, and
concluding the cem.

Women are seen to take on planning, service, cultural
transmission, and ritual performance roles. They fulfill
traditional services such as peyik, miirebbi, giivender, pervane,
sakkaci, semsi, and lokmact. The [bacilar cemi] demonstrates
that Alevi women possess a strong motivation to participate in
and sustain these rituals, acting as powerful carriers and
transmitters of Alevi oral cultural heritage.

Auf/Cite as: Simsek, E. (2025). Kadin folklorunun insast cercevesinde bir Alevi kadin ceminin [bacilar cemi]
incelenmesi. SUREK Alevilik — Bektagilik ve Kiiltiir Aragtirmalars Dergisi, 5, 87-105.
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Girig

Alevilik inanct ¢ercevesindeki rittelleri ele alan temel yazili kaynaklarda, s6zIli aktarimlarda ya da
cesitli dijital yayimnlarda cinsiyetin genel anlamda gériinmez oldugu, “can” olmanin 6n planda oldugunun
ifade edildigi gorilir. Son yillarda sayist artan feminist anlayisla ortaya konan yayinlarda Alevilikte
toplumsal cinsiyet ve esitlik konularinin irdelenmeye baslandigt ve elestirildigi gértlmektedir. Alevilikte
kadmnin gesitli agilardan ele alindigi kaynaklara bakildiginda arastirmacilarin farklt perspektiflerden Alevi
kadininit ele aldiklart g6ze carpmaktadir. Bu perspektif farklarinin ilgili disiplin alanlarinin farkli olmasinin
yani sira arastirmacinin tutumu ile ilgili oldugunu séylemek mimkiindir (Simsek, 2021b, s. 88). Mehmet
Ersal (2016) farkli disiplinlerde yapilan calismalarla ortaya konan, Alevilik ile ilgili kavramlarin Alevi
toplulugunu tanimlamaktan daha c¢ok kendi bakis acilarina gore anlamlandirmayr icerdigini ifade
etmektedir. Alevi kadinina dair yapilan calismalara gz atildiginda, Islam tasavvufu noktasindan Hz.
Fatima’yt 6n plana c¢ikararak kadint ele alanlar, Aleviligi Stnniligin karsisina yetlestirerek ona kiyasla Alevi
kadininin erkeklerle esit oldugunu savunanlar; bunun tam tersi bir durumun séz konusu oldugunu ve
bunun sadece bir séylem oldugunu gercek hayatta ‘esitlik’ sOyleminin havada kaldigint savunanlar,
Islamiyet gibi tek tanrilt dinlerin etkisiyle Alevi kadininin da ikincillestirildigini savunanlar ya da Alevi
kadiniyla Anadolu ve Mezopotamya’daki Ana Tanrigaya dair arkeolojik buluntularla mitsel bag kuranlarin
oldugu goriilebilir. Bu tip ¢alismalardan kisaca bahsedilecek olursa Tbrahim Bahadir (2004), Alevi-Bektasi
kadin dervislerini ele alirken tasavvufi bir noktadan bakarak en 6nemli rol modelin Hz. Fatima ve Ehlibeyt
kadinlart oldugunu ifade eder. Benzer bir tutumu Caner Isik da ¢alismalarinda sergileyerek Hz. Fatima ve
Ehlibeyt kadinlarinin Alevi kadint igin birer 6rnek teskil ettiginden ve Hz. Fatima’nin Ehlibeyt’in topragi
olmasindan bahseder (2014, 2015). Hasim Kutlu (2005), Birsen Temir (2013), Gilfer Akkaya (2014) Alevi
kadininin Islamiyet’in etkisi ile daha geri planda kalan bir noktada bulunduklarint ve Islamiyet éncesine
kiyasla 6zgiirliik alanlarinin kisitl kaldigint belirtitler. Kamber Ozcivan (2021), Hact Bektas-1 Veli’ye dair
menkibelerden yola ¢ikarak Kadincik Ana’nin goérdiigh deger agisindan Alevi kadinint ele alir ve gliniimiize
gelindikce derneklesme siireclerinde Alevi kadinin geri plana itildiginden bahseder. Benzer bir kadin 6rnegi
olarak Tacli Begiim (Sah Bige Hanim), Ilgar Baharlu (2021) tarafindan Safevi Déneminde Kizilbas kadinin
temsilcisi olarak ele alinmaktadir. Safevi Devleti’'nde zamanla degisen yonetimin etkisiyle kadinin yénetici
konumdan haremlere hapsolan bir konuma itildiginden bahsedilmektedir.

Alevilikte kadin ile ilgili yapilan tez ¢alismalarina bakiddiginda “can olma” noktasindan kadinin ele
alinmaya baslandigr goriliir. Hiilya Senkul Saglam’in (2007) tez calismasi, Alevi kadinin erkek ile esit ve
“can” olarak konumlandigint ele alan bir tezdir. Tlerleyen zamanlarda, tez caligmalarinda feminist elestirel
tutumun One c¢itkmaya basladig dikkat cekmektedir. “Esitlik” konusunun irdelendigi calismalar Nazh
Gimis (2011), Nimet Okan (2014, 2021), Ceren Atas (2018), Dicle Pasa (2019), Ceren Erol (2021) gibi
aragtirmactlar tarafindan yapilmistir. Bu calismalarda, esitligin s6z konusu olmadigindan bahsedilmistir.
Erol (2021), Alevi kadininin dini baglamlarda geride kaldigini Malatya Alevileri 6rneginden yola ¢ikarak
irdelemis ve sadece Alevi kadinin dini siireclerde pasif katilimer oldugunu musahiplik ve on iki hizmet
konusundan yola cikarak ifade etmistit. Deniz Simgek (2019), Secil Aslan Coskuner (2024), Elifcan
Temuroglu (2024) Alevi kadinint kdyden kente gé¢, kentlesme siiregleri agisindan ele almuslardir.

Alevilik arastirmalarinda kavramlarin ele alinmasinda, arastirma alanindan, toplumun sosyolojik
ozelliklerinden ya da arastirmacidan kaynaklanan gesitli sebepler, bundan dogan zorluklar ve siurliliklar
mevcuttur!. Ayni zorluklar ve sinirhiliklar Alevi kadimniin ele alinmast konusunda hatta kadin folkloru
arastirmalarinin genelinde gecerlidir, denilebilir.

Kadin folklorunun feminist folkloristlerin elestirel tutumlariyla sekillenmeye basladigi séylenebilir.
Kadin folklorunun ortaya ¢ikma stirecleriyle ilgili olarak Jennifer Fox’un, 1987’de Herder’i elestiren yazist
onemlidir. Fox, halk biliminin kurucusu kabul edilen Herdetr’in ataerkil bir folklor kalib1 kurmasini “Yaratict
Tanrr’ olmasint ve ondan sonra gelen halk bilimcilerin de bu kaliba uygun bir ataerkil folklor anlayisint
devam ettirmelerini elestirir (Fox, 2017, s. 193-209). N. Kousaleos (2017), feminist folkloristlerin ve
antropologlarin akademik sOylemin otoritesini sorgulayarak ve doniistimsel arastirma yontemlerini
kesfederek cagdas feminist teoriye yeni boyutlar getirdiginden bahseder (s. 116-119). Akademik s6ylemin
otoritesini sorgulama noktasinda Beverly J. Stoeltje (2017), Kousaleos ile benzer bir elestirel tutum
sergilemektedir. Bu elestirel tutum folklor arastirmalarinda revizyonlara gidilmesini 6énermesi (s. 33-53)
acisindan 6nemli bir ¢alismadir. Rosan Augusta Jordan ve Francis A. de Caro’nun 1986’da yayinlanan

I Alevillik- Bektasilik ile ilgili terminoloji olusturma konusunda alan ve arastirmact kaynakli zorluklarin ele alindigt
calisma icin bk. Simsek, 2021b.
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“Kadinlar ve Folklor Calismalar1” (2017, s. 139-174) baslig1 ile Tirkceye ¢evrilen yazilarinda sézli kiltiir
trinlerinin detlenme asamalarinda kadin kaynak kisilerin ikincil konumda olmalarint elestirirler. Kaynak
kisilerin hayat hikayelerinin, kadin ya da erkek olmalarinin da s6zIi icralari etkiledigini ifade eden Jordon ve
A. de Caro’nun bu distincesi Performans Teorti olarak da adlandirilan halk bilimi kurami ile son derece
uyumludur. Aili Nenola, 1999°da yazdig1 ve “Toplumsal Cinsiyet, Kiiltiir ve Folklor” basligt ile Turkceye
cevrilen yazist kadinin gergekten itaatkar bir magdur mu oldugu konusunu tartismaya agar. Bu noktada
kadinin magduriyetinin de yeniden sorgulanmasi ve hangi acidan bakildiginin bir kez daha irdelenmesi
gerektigini distindiriir. Nenola, kadinlarin erkekler ile ayni folklor tirlerini kullandiklart durumlarin
incelenebilecegini ve bunlari kullanirken cinsiyetler arasinda farkliliklarin gézlemlenebilirliginin  tespiti
tzerinde ¢alismayt 6nerir (2017, s. 100). Burada yaptigimiz ¢alismada Nenola’nin 6nerdigi bu teknik ile
Jordon ve A. de Caro’nun (2017) kadinlarin birincil kaynak olmast yontindeki fikirleri dogrultusunda Alevi
kadin folkloru, Alevi kadinlarinin icralari onlarin seslerinden yani yerlinin sesinden?; kullandiklart kelimeler,
sosyal ve bedensel tepkileri dikkate alinarak islenmistir. Calismanin verileri alan aragtirmast yontemi,
gbrisme ve katilarak gézlem teknikleri kullanilarak elde edilmistir. Calgma ile ilgili etik furnl igni Erciyes
Universitesi Sosyal ve Begeri Bilimler Etik Kurulu'nun 27/07/2021 taribli ve 335 numarals karar ile alimmastsr.

Alevi kadinina dair birbirinden oldukea farkli bakss acilarinin gesitli calismalar ile ortaya konuldugu
daha 6nce belirtilmistir. Bu calismada Alevi kadinin erkekle “esitlik” durumu tartisimamis, Adana ili
Tufanbeyli il¢esine baglt Evci Koyt Alevi kadinlarinmin (dis adlandirma olarak Tahtact kadinlarinin) bir dini
folklor Grtint olan ‘bacilar cemindeki icralari aktarilarak inanclarini ifade edisleri, onlatin sesinden yani
“yerli kadinin sesinden” géruntr kilinmaya calisilmustir.

1. Cem Olmanin Anlami ve Motivasyonu Baglaminda Bacilar Cemi

Cem olma, ginimuizde Alevi yol ve erkdninn yiriitildagd ayinler anlaminda kullamlmaktadir.
TDK-Giincel Tirkge Sozlik’e gbére Arapca koékenli bir sozciik olan ‘cem’ bir araya getirme, ¢okluk,
toplama anlamina gelmektedir. Gélpinarli (2017), ‘cem’ sézciigiiniin Tran mitolojisindeki ‘Cem’ zamanina
bir hatirlatma olarak “Ayin-i cem” sézciigiinden bozma olarak diistniilebilecegini ve toplanti meclisi
anlamina geldigini s6yler. Bektasilik’te ve Mevlevilik’te de ‘ayn-1 cem’in oldugundan bahseder (s. 65). Akin
(2018), ‘erkan’ kelimesinin bazt Alevi ocaklarinda ‘cem’ anlaminda kullanddigint belirtir (s. 46). Alan
arastirmast sirasinda tarafimizdan tespit edilen 6nemli bir nokta ‘cem’ kelimesi ile beraber “oturma”
kelimesinin de ‘cem olma’ anlaminda kullanddigi ve cum’agsamit sézcigl yerine “deri’int-deri gini”
s6zciiklerinin daha 6nceki zamanlarda kullanildigidir. Deri’tinti kelimesi ‘toplamak’ anlamina gelen ‘der-’
eyleminden olusturulmus ve yakin bir zamana kadar kullanilmis ancak ‘cum’agsami’ (cuma aksami) séz
grubuna yerini birakmig bir sézctk grubudur. “Toplanma/cem olma giinii’ manasinda kullanilan ‘deri’ind’,
‘cum’agsamt’ kelimesinin daha Tiirkce bir s6yleyisidir denilebilir. Cem 6ncesinde Alevi ritiiellerine dair bir
koken aranacaksa “deri’ini” ve “oturma” sozciiklerinin izlerini sirmek makul bir arayis gibi
gozikmektedir®.

Cesitli cem evlerinde yapilan gézlemler sonucunda edinilen izlenim cem olma ile ilgili hem
koylerde hem de sehirlerde diisen bir motivasyonun séz konusu oldugudur. Persembe giinleri
gereeklestirilebilecek cemlere katilma konusunda gitgide diisen bir katilim s6z konusudur. Bu durumu hem
kiltiirel, hem sosyal, hem siyasal acilardan ele almak miimkiindur. Saysal olarak azalsa da pek ¢ok Alevi
yol ehli kisilerin bu alanda “G¢ can bir cem” sdylemini dile getirerek sayisal olarak azligi 6nemsememek
gerektigini stk stk vurguladiklart gérilmektedir. Bu ¢alismada cem olma Srneklerinden biri olan ve Adana

2 “Yerlinin sesi” ifadesi ile kastedilen alanda kaynak kisiden edinilen verilerin arastirmact tarafindan degistirilip
diizeltmeye calisimadan kaynak kisinin ctmleleri ile aktarmaktir. Bunun vurgulanmasindaki sebep arastirmact
tarafindan yanhs aktarmalari 6nleme ve kaynak kisileri nesne durumuna distirmeme c¢abasidir. Kendi sézleri,
tepkileri, inlemleri ile aktarim yapildigi anlaminda “kadinin sesi” ifadesi kullandmustir. Calismaya ses dosyast ekleme
ya da nota ile ifade etme s6z konusu degildir. “Yerlinin sesi” konusunun ele alindigi ¢alismalar icin bk. Nahya ve
Harmangah, 2016, s. 17- 34, Simsek, 2021a; Simsek, 2025.

3 Kadmlarin birlestigi baglamlarda ve sadece kadin icralart séz konusu olan bu tip cemi [Baciar Cemi] olarak
adlandirmak mimkindir. Bu adlandirma tarafimizdan hazitlanan doktora tezinde (bk. Simsek, 20252) ve yayimlanan
makalede (bk. Simsek ve Aydogdu Gérkem, 2025) kullanilmistir. Bu adlandirmanin bize ait bir adlandirma oldugunu
belirtmekte fayda vardir. Ciinkii bu adlandirma “baglam icinde” kullanilmamaktadir. Gergeklesen bu toplanma sadece
“cem olduk” seklinde ifade edilmektedir (Simsek, 2025a).

4 Cum’aggamt: cuma aksami kelime grubunun Evei Kéyu Alevilerinde yoresel kullanimidir. Giindiz, aksam ya da
gece fark etmeksizin persembe giini timiiyle bu sekilde adlandirilmaktadir.

> Bu kelimelerin cem olma anlaminda kullanimini tartisan ¢alisma icin bk. Emel Simsek, 2025b.

SUREK Alevilik — Bektagilik ve Kiiltiir Aragtirmalart Dergisi
SUREK Journal of Alevism — Bektasism and Cultural Studies
Sayi/Issue: 5, Aralik/December 2025



Emel Simsek | 90

iline bagh Tufanbeyli ilcesinin Evci Kéyi'nde yasayan Turkmen (dis adlandirmada Tahtaci®) Alevi
kadimnlarinin kendi aralarinda gerceklestirdikleri ve bizim tarafimizdan bacilar cemi olarak adlandirilan cem
ele alinmaktadir. Ginimiizde Alevi topluluklarda azaldigi kendileri tarafindan da dile getirilen “cem olma”
istegiyle birlikte cem olanlarin sayisinin da azaldigi gézlenmektedir. Bu durum karsisinda yol ehli kimseler
ceme gelen az kisi de olsa cem olmak i¢in bunun yeterli oldugunu dile getirmektedir. Bu durum séz
konusu oldugunda Evci Alevi kadinlart “Ug can bir cem; iki gisi olursa da Muhammed onlara iigiincii
olur.” kelamint dile getirmektedirler (KK1, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13, KK14). Bu kalip ifade
Dundes’in halk ile ilgili tanimlamasina da son derece benzer:

““‘Halk’ terimi en azindan ortak bir faktrii paylasan herhangi bir insan grubunu ifade

der. Bu grubu birbirine baglayan fakt6rin -ortak bir meslek, dil veya din olabilir- ne ol-

dugu 6nemli degildir. Bundan daha 6nemli olan ise, herhangi bir sebebe baglt olarak

olusan grubun kendisine ait oldugunu kabul ettigi baz1 geleneklere sahip olmasidir. Te-

orik olarak bir grup en az iki kisiden olusmak zorundadir, fakat genellikle cogu gruplar

daha fazla kisiden olusurlar (Dundes, 1998a, s. 143).

Tki kisinin bulunmasini “halk” olmak icin yeterli géren bu anlayisla son derece benzer bir séylem
olan “Ug can bir cem, iki kisi bir araya gelirse de Muhammed onlara {iginci olur!” séziiniin kaynag
diyebilecegimiz benzer bir séylem Buyruk’ta Seyh Safiyiddin Erdebili ile Seyh Sadreddin arasindaki su
sOylesmede de gecer:

“Seyh Sadreddin iyitti: ““Ya Seyh! Bir talib evliya stlukin bilmese makami olur mi1, yohsa
olmaz mt1?” didi. Seyh Seyyid Safi Hazreti buyurdu kim: “Talibin Gg¢i bir yerde olsa,
hubb-1 evliyadur, Ugler makamidur; ol ii¢i biri kutubdur, evliya mertebesindedir. Ve ol
ikisi imdman mertebesinde olutlar kim biti kutbin sag yaninda biti sol yanindadur. (...)”
(Yildirim, 2022, s. 346).

Evci K6yt Alevilerinde de benzer bicimde dile getirilen cem olma sekli, s6z1lu tarih anlatimlarinda
Yanyatir Ocaginin Erdebil Tekkesine baglt oldugu (KK7) bilgisi ile de uyumlu bir bilgidir denilebilir.
Bacilar ceminin bir cem sayilip sayilamayacagina hem yol ehli kadinlar hem de erkek hizmet sahipleri
miispet cevap vermektedir:

KK10: Tabi bizim cemimiz...

KK8: Ug can bir cem.. Yani topluluk olmazsa, kendi miisayipliler arafida ii¢ can bir
cem...

KIK46: Tsde bu bir cem oldu. [O sirada gergeklestirien bacilar ceminden bahsetmektedir]
KK10: Bu iye bir cem oldu. Semahi var gizim, lokmasit da var, dolusu da oldu... Bir cem
olduk isde (Simsek, 2025a, 5.286).

Bacilar cemi adlandirmasi, alan ¢aligmamiz esnasinda sahadan duydugumuz bir adlandirma
olmayip sadece kadinlardan olusan bir cem olmast sebebi ile bizim verdigimiz bir adlandirmadir. Bu ayinin
“cem” olarak adlandirilmast ise yoredeki hem kadinlar hem erkekler tarafindan yapilmaktadir. “Ug can bir
cem, iki gisi olursafi da Muhammed tglinci olur.” (KK1, KK2, KK3) denilerek cem olma sayisint iki
kisiyle bile mimkiin sayan bu séylem sayesinde Evci Alevi kadinlarinin yapugi bactlar cemi ginimiizde
varhigint stirdirme giicline sahip orijinal bir cemdir. Dedenin katlddigt cemlerin yaklasik otuz yildir
yapilmadigi, Evci Alevi kadinlarinin yaptigt bu cemde musahipli kadinlar tarafindan tstlenilen ‘rehberlik,
givenderlik, semaheilik, lokmacilik, sakkacilik’ gibi hizmetlerin varligi, A. Riza Yetisen’in (1986) Yanyatir
ocagina bagl Tahtacilarda “Dede, baba ve mursidin karilart da kadinlar arasindaki toplantilarda dede, baba
veya mursit sayilip onlarin gbrevlerini gorirler” (s. 115) agiklamast ile uyumludur. Evci Kéyi'nde yasayan
dede ocagi olmamasi sebebiyle “dede, baba ve miirsid” de yoktur. Bundan dolayt bu kisilerin yerini
tutabilecek “ana” da bulunmamaktadir. Uzun yillar halk dindarlig’” denilebilecek bir motivasyonla
inanglarini yasayan bu toplulukta, ‘ocak tyeligine’ ait bir hiyerarsiye gerek duymadan kadinlar kendi
aralarinda cem olabilmekte ve bu esnada iglerinden yast ilerde, dini bilgisi fazla ve ayat (deyis) repertuvari
genis olan bir “bact” cemi yurttmektedir.

1.1. Bacilar Cemi Daha Onceki Zamanlarda Var Miydi?

Metin Ekici (2000), halktan ve halkbiliminden bahseden yazisinda, Turk kiltir hayatinda en
basindan beri yaratilmis olan kultiir kaliplarinin, sosyal hayattaki degismelere paralel olarak bazi ilavelerle
yeni kaliplar olusturdugundan, eskileri gelistirip degistirerek giincel zamanlarda da kendi vadisinde yol

¢ Evci Kéyi’'nin dis adlandirmada Tahtaci olarak alinmasindaki temel sebep koy halkinin kendini Tahtact olarak
adlandirmamasidir. Tahtact ya da Tirkmen olma sorunsali ile ilgili daha detayli inceleme icin bk. Simsek, 2025a.
7 Halk dindarlig1 konusunu ele alan galisma igin bk. Erdem Akin, 2022.
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aldigindan bahsetmektedir (s. 4). Alisilmisin disinda bir 6rnek sergileyen bacilar cemi, kadim bir ritlelin
stire¢ icerisinde giincellenmesi ya da versiyon tretmesi gibi diisiiniilebilir. Evei Alevi kadinlart arasinda
gerceklestirilen bacilar cemi, katilimcilarin kadin olmast, cemi ylriiten ve dua veren kisinin (bir anlamda
miursid/rehber konumundaki kisinin) kadin olmast, giivenderin hizmeti olan ayat ve duvaz séylemenin saz
olmadan ama hep bir agizdan kadinlar tarafindan sGylenmesi yonleri ile orijinal &zelliklere sahip bir cem
tiridir. Kadinlt erkekli yapilan muhabbet cemlerini de andiran bu cemin daha eski zamanlarda da
yapildigina dair anlatimlar s6z konusudur. Bu acidan bacilar ceminin geleneksel temellerinin de oldugu
s6ylenebilir.

Katilarak gozlem teknigi ile tarafimizda detlenen bu cem, gliniimiizde orta yasin ustiindeki
musahipli kadinlar arasinda gerceklestirmektedir. Baglam igerisinde kadinlar tarafindan dile getirilen
anlatimlara bakildiginda ise bacilar cemi seklinde adlandirdigimiz bu cemin eski dénemlerde de “dul
avratlar” (KK1, KK2, KK3) tarafindan gerceklestirildigi tespit edilmistir. Kaynak kisilerin verdigi bilgiye
gore eskiden cum’agsamlari/deri’int, dul bacilar lokmalarint da alarak aralarindan birinin evinde
toplanmislar, cem olacak kadinlar kendi aralarinda gizlice haberleserek bir araya gelmisler, bu cemde de
tipkt diger cemler gibi dolu t¢lemislerdir. Dul bacilar kendi aralarinda “Hak lafi etmis”, ayat ¢igirmis,
cosunca semah oynamislardir. “Gov giybetten uzak, hak lafi etmek icin” bir araya gelen bacilar, cemin
sonunda baglantt (duvaz) sSyleyip evlerine dagildiklarindan bahsetmektedirler (KIK1, KK11, KK12, KK13,
KK14). Bunlar1 aktaran bactlar eski dénemlerdeki bacilart saygr ile anmakta, onlarin yollarina
diskiinliiklerini vmekte ve onlarin “cennetlik kadinlar” olduklarini dile getirmektedirler:

“KK10: Giztm onlar Slesiye hep aralarinda cem dutallarimus, garicak (yasht kadmlar),
emmimin avradi, bibim...
KKS: Uliisiinen gidellerdi, her ciimaasami yemiyanen gidellerdi.

KK10: Heg yok, boyuna ayat siiydlemedikleri cum’agsamu, birlesiyollar ya... Biyole cem
dutallards...” (KK10, KK8).

Kadinlar arasinda yapilan bu cemin ortaya ¢ikisinin, kadmlarin esleri 6ldiikten sonra cemlerin belli
bir béliimtne kadar katdip ‘niyaz’ bélimiine kalamamalart (KK1, KK11, KK12, KK13, KK14) ile ilgili
oldugu séylenebilir. Yanyatir Ocagmna bagh Evci Alevilerinde kocast 6lmils kadinlar ‘igeri cemine’
katildiklarinda dede 6niinde ‘saplak yiyerek™ sorgudan ge¢menin disinda ‘haklarinin kalmamis oldugunu’
belirtmektedirler. Yani yola giris sirasinda onlara dede tarafindan verilen on iki hizmetten biri olan
hizmetlerini yerine getirememekte, semaha kalkamamakta, niyaza kalamamaktadirlar. Kaynak kisilerin
anlatimina gore kocast Slen kadinlar arttk semah oynamak icin kimseye niyaz edemez, muhabbetlere
katilamaz. “Bast yikgin” olarak bir kenarda cemi dinler ve evine déner (KK11, KK12, KK13, KK14).
Dolayusiyla yillik sorgularindan gegip saplagint yiyen dul yol bacilari, cemin devamina dahil olamamaktadir.
Bu durumun sonucunda da dul bacilarin kendi aralarinda cem olduklatini ve bacilar ceminin bu sekilde ¢ok
eski zamanlardan beri stiregeldigini s6ylemek mumkindiir.

Dul kadinlarin yasadigi bu ‘bast yikgin’ siirecini dul erkekler de yasamaktadir. Karisi 6lmiis olan
sofular (musahipli erkekler) da ceme katilma konusunda sinirlanmaktadir. Karisi 6len sofular da igeri
cemlerinde (dede gelince) sorgudan gecme ve bitlik cemine katilma, saplagini yemenin oldugu cemler
disindaki cemlere katilmamaktadir. Dul sofular da bacilar da, esleri ile cem tutan diger canlarin icinde
bulunmay: kendileri de uygun gérmemektedir (KK1, KK2). Bununla beraber Evci Alevilerinde cemlere
gidilirken lokma olarak ‘kémbe’ edilip gétirilmekte ve bunu da musahipli bacilar yapmaktadirlar. Evde
kadint olmayan dul erkekler bundan dolay1 lokmas: olmadan “baskalarinin getirdigi lokmanin altinda
kalmak” istememektedir. Bu nedenlerle ceme katiim dul sofularda da pek mimkin olamamaktadir. Bu
durumdaki sofular ise bactlar gibi kendi aralarinda cem olmamakta, ya bakkalda ya da baska yashlarin
yaninda vakit gecirmektedir. Kadinlarin kendi aralarinda yaptiklari cemi erkekler kendi aralarinda
yapmamaktadir, denilebilir. Bu durum kadin folkloru agisindan degerlendirildiginde Alevi kadinlarin cem
olma konusunda daha gii¢li bir motivasyonlarinin oldugunu gostermektedir.

8 Iceri cemi, dedenin bulundugu gorgti cemleri, birlik cemleri, musahiplik cemleridit. Ikrar verme ve musahip olma
gibi belli kosullari yerine getirmeyen kisilerin katilimina kapalidir. Daha detayl bilgi icin bk. Simsek, 2025a.

9 Saplak yemek, Evci Koy Alevilerinin dini terminolojilerinde yer alan bir ifadedir. Yanyatir sireginde sorgudan
gecen talipler dedenin 6ntinde yan yatar ve dede ‘pence-i Al ab’y1 temsilen elini omuzlarina ii¢ kez siirer. Buna
saplak yemek denir. Bu konunun detayli ele alindigt ¢alisma icin bk. Simsek, 2025a.
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1.2. Alevi Yol Bacilari Igin “Cem Olmanin” Zaman ve Mekan Sinirlarint Asmast

Evci Alevi kadmnlarinin, yol baciart 6zelinde, cem olma ile ilgili diisincelerinin “zamansizlik,
mekansizlik ve 6z tizerine kurulmus oldugu gérilmektedir. Bu inangsal tutum ise tasavvufi distince tarzt
ile ilgilidir. Ciinkii “6z” kelimesi Alevi yol bacilarinin sozli kiiltiiriine hakim bir kavramdir: “Ozii
cekmek!0) “6ziine gurban oluyum!”!!] “6z0 candan cagirmak™12, “6z aglamazsa gbz aglamaz!”13 gibi kalip
sOzler insanin gérinmeyen ancak Hakk’a yakin olan manevi kismint ifade etmek i¢in kullanilir. Bir 6rnek
metinde, bu tasavvufi tutum net olarak gériilmektedir. Bu anlatida, yasl ve hasta bir yol bacisinin kendileri
¢ dort bact ile merdivenin basinda cem olurken ¢tkagelmesinden bahsedilmektedir:

KK10: Gene geldi, gene cem dutduk M...’nifi merdifaninin [merdivenin| basinda...
Telifonumun tiyebi [cep telefonunun miizik calari] var. Onu a¢dim assagada oturuyok.
Dedim ki size ayat aciim, durufi dedim. Ha haa, cosduk...][Kisiliyor sesi. Alcaltiyor
sesini] Bakdindik H... [yaslt bir yol bacisi] geliyor. Heg gezmiyen avrat, geliyor. Geldi...
Bundalu [bu sefer] garisdi o ceme, gendi de ¢igirds biziinen. Ona dedim, “gel oldu
buriye!”!4. Sofiunu da “hakifitzt halal edifl” dedi. Bir giizel hepimizinen helallasd:.
Ondan sofira da 6ldi. O Hakg’a yoriidi. Hak bacist idi, yol bacsi idi. Ben biyo6le
biliyom. Gerifiiz [sizler] ne bilirseniz bilmem.” (KK10)

Bu anlatima bakiddiginda, iki katll olan kdy evinin disardan cikilan merdivenlerinin en dst
basamaklarina oturarak (mekan sartina uymadan), glindiiz vakitlerinde (zaman sartina uymadan), cep
telefonundan nefesler/deyisler/ayat acarak (zakirlik sartina uymadan), iki ti¢ yol bacist ile (kadinli-erkekli
olma sartina uymadan) cem olduklarindan bahsedilmektedir. Degismez gibi duran pek ¢ok cem olma
kuralinin agilarak yine “G¢ can bir cem, iki kisi olursa da Muhammed onlara tG¢lincii olur” kelamina uygun
olarak kadinlarin kendi aralarinda cem olduklart gbrilmektedir. Haberi olmamasina ragmen yaptiklari ceme
hasta ve yash haliyle gelip katilan yash bir yol bacilarnin bu katlimim yine tasavvufi bir anlayisla “Gel
oldu” ifadesiyle aktardiklari, “6z0 ¢ekti” ya da “Hak tarafindan oraya cagirild” seklinde degerlendirdikleri
goriilmektedir. Aynt anlatinin devaminda “Hakk-Muhammed-Ali” i¢cin ayat ¢cagirarak cem olmak ve cosma
halini “Hep béyle olak, hep béyle trtsek!” seklinde bir istek ile bitiren yaght yol bactarinin bu ifadesi
kadinlarin kiltiirel baglaminda Hak yolunda “samimi, i¢ten olmak” anlamini tagimaktadir. Kadinlar
tarafindan kopeklerin hep bir agizdan trmeleri yani “Griigmeleri” ile kendilerinin esrimis, agk halleri
birbirine benzetilmektedir. Hak i¢in cosan kisiler, kendilerine bu tip benzetmelerde bulunmakta ve bundan
rahatsizlik duymamaktadir. “Hak agkt” ile “képek gibi” ulumak da utaniacak ya da ayiplanacak bir sey
saytlmamaktadir. Bu ‘anlamsal baglamin’ da ‘kurumsal baglamin’ anlasiimasina dayali oldugunu séylemek
gereklidir. Kiltiirel olarak anlam dinyasina ulasmadan bu metaforu anlamak mumkiin gézitkmemektedir.
(Simsek, 2025a, s. 293). Evci Alevi yol bacilarinin inangsal diinyalarinda “kul olmak, kéle olmak, képek
olmak” tevazu ifadeleridir. Bu tip aska teslim olus ifadelerinin kaynagini deyislerden, menkibelerden ve
tasavvuf dustincesinden aldig séylenebilir.

1.3. Cem Olma Konusunda Alevi Kadinlarin Kugaklar Arast Model Olma/Alma Durumlari

Alevi inang¢ pratiklerini 6grenme ve 6gretme siireglerinde kadinlar son derece aktiftir denilebilir.
Evci Alevi kadinlart 6zelinde inangla ilgili temel pek ¢ok davramgin daha kiiciik yaslarda basladigi ifade
edilmektedir. Bundaki en 6nemli nokta, ailenin ‘yol i¢i” davraniglara riayet etmesidir. Alan arastirmasinda
gorisiilen orta yash ve yasht kaynak kisilerden pek cogu tarafindan Alevilige dair temel kurallara uymaya
calistiklars ifade edilmistir. Bu kisilerin ¢ocukluk yillarinda anne ve babalarinin “oturma’ya gittiklerinde -ki
bu kelime Evci Alevilerinde cem olmak icin bir evde toplanmak ve cem yapmak anlaminda
kullanilmaktadir- evde kalan cocuklar da bir araya gelerek kendi aralarinda cem olmakta, biiytklerinin
davranislarini taklit etmektedir:

10 Ozt ¢ekmek: Kutsal bir yere istemsizce gidilmesi durumunda bu kisinin ruhunun o kutsal yer ile yakin oldugu,
bundan dolay1 oraya istemsizce geldigi anlaminda kullanilmaktadir” (KK1, KK2, KK3).

11 Oziine gurban oluyum!: Dua ve iltifat. Kisinin maneviyatinin giiciini, ruhunun temizligini ve Hakk’a yakinligint
o6vmek icin kullanilmaktadir.

12 Ozii candan gagirmak: Zor durumda olundugunda yardim edilmesi icin ¢ok ictenlikle yakarmak, dua etmek.

13 Oz aglamazsa goz aglamaz!: G6z yaslarinin insanin i¢inden, ruhundaki derinliklerden, ziinden geldigini aksi halde
aglanamayacagini ifade etmek icin kullaniir.

1% «“Gel oldu”: “Hak tarafindan ¢agirildi.” anlaminda bir kalip kullanimdir.
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KK14: Cocugukan gene toplanirdik. Anamiz babamiz cemevine giderdi, biz de tertipcek
toplanirdik, acik buydey alirdik, ya acik birer tabak un alirdik kémbe yapardik, yerdik.
Gendi halimiza... SGyler soyler semah dénerdik, bildigimiz o gadaridi. I¢imizde bilenler
semah soylerdi biz de bildigimiz gadar semah yapardik (Simsek, 20254, s. 289).

Bu aktarima bakildiginda, sosyal 6grenme yoluyla lokma etmek icin yapilan “kémbe”yi kizlarin
annelerinden gordiikleri kadariyla kendi aralarinda yapip pisirdikleri, 6grendikleri ayatlari kendi aralarinda
sOylemeye calistiklart ve ‘semah oynadiklar’® dile getirilmektedir. Bu sosyal 6grenme siirecinde 6nce
buytklerden 6grenilen inangsal davranislar diger cocuklar arasinda da icra edilmekte ve bu esnada yast
daha kii¢lik olan ya da daha az bilen diger cocuklar da bu ritielleri 6grenmeye baglamaktadir. Temel
denilebilecek bu cem olma davranislarina, genclik yillarinda ikrar verilerek devam edilmektedir. Yalniz
Yanyatir Ocagl Alevilerinde erkeklerin yola giris adimlart kizlardan 6nde gitmekte ve erkeklerin bekarken
alinan ikrar kizlarda alinmamaktadir. Evlenildiginde ise kart koca olarak ikrarli olmaktadirlar. Ikrarl ciftler
hentiz musahip kapisindan girmediklerinde “bacaactk” olarak adlandirilmaktaditlar. ‘Bacaacik’ bu ciftler
“oturma”lara belli bir asamaya kadar katilmakta, saz ve semaha sahit olmakta hatta semaha kalkmakta,
cuma kémbesi denilen lokmalardan almakta ve henlz cem tamamlanmadan oradan ¢itkmaktaditlar. Bu
dénemde yol i¢i davranislar daha net gézlemlenmekte, ayatlar 6grenilmekte ve semahlarin tim bedensel
kurallar1 6zimsenmektedir.

KK14: O zaman bellerdik. Evlenincek de ‘bacaaciklar’ toplanirsa toplanirds,
misayiplilere garisamazdik. Misayip olana gadar mdusayiplilerifi icine varsafi bile...
Varirdik kémbemizi yerdik. Onlarifi hizmeti ayti tabi... Biz dagalirdik, dagaldikdan sofira
miisayipliler hizmetini yapardi. Stinntilerigi namaz, bizigi niyaz... Niyaz yapallardi ondan
sonra dagalillardi. Bacaaciklar dagalirdi, bacaagigifi iginde miisayib olmadan niyazi
gbrmediidik. Niyaz... Onu yapardik, ondan sofira dagalirdik sessizden”(Simsek, 2025a, s.
289).

Musahip kapisindan girildiginde yol sitlarina ortak olunmaktadir. Bu kapinin iginde goriilenler,
ogrenilenler, bacaagiklarla paylasiilmamakta merak edenlere “gir de gér” denilmektedir. Bu kapidan esleriyle
giren ciftler, 6mirleri elverdikge yol erkana uygun olarak cemlere devam etmektedir. Eslerden biri Hakk’a
yuridiginde ise “oturmalara dahil olma” yeniden sinirlandirilmaktadir. Dul kadinlarin bir araya gelerek
cem olduklart dénemi yash bir kadin kaynak kisi s6yle aktarmaktadir:

Otururduk. Biz de ¢girirdik gizim. Ayat soylerdik. Onlara gatismazsak, biz de ayrt
otururduk, yahut bile!> otururduk. Cog iyeyidi yani. Ayat ¢ok bilirdim amma... Dul
avratlar lokmiyenen geliller. Bos gelen olmaz orda gizim cum’agsamlati bos gelen olmaz.
(KK14) (Simsek, 20254, s. 289).

Onceki béliimde de bahsedildigi gibi dul kadinlardan kendi aralarinda cem olmaya devam edenler
olmaktadir. Gértstlen kaynak kisiler, bu kadmnlar saygr ile anmakta, gipta ederek anlatmaktadirlar. Bu
acidan dul yash yol bacilart kendilerinden sonra gelen yol baciarina da rol model olmaya devam
etmektedir. Alan arastirmasi sirasinda tarafimizdan gergeklestirilen katiimh gozlem ve gorismelere
dayanilarak ‘bacilar ceminin, geleneksel stireglerde model almnan daha yagh yol bacilarnin cem olma
motivasyonlarinin devamt’ oldugu séylenebilir.

1.4. Baglamsal Olarak Bactlar Cemi

Lauri Honko (2000), ritiielleri ti¢ grupta toplamaktadir: yola giris ritiielleri, takvimsel zamana bagh
ritieller ve kriz ritlelleri. Bu calismada ele alinan bacilar cemi takvimsel zamana baglt ritleller arasinda
kabul edilebilir. Kriz rittelleri, “doganin gbzlemlenmesi sonucu ortaya ¢ikan dogal takvimi izledikleri,
ekonomik iligkilere dayandirilan ekonomik takvimi takip ettikleri ve sosyal etkilesimi diizenleyen bayram
takvimini izledikleri icin yazili hicbir takvim bulunmamasina ragmen takvimsel ritler olarak adlandirilir” (s.
132). Takvimsel rittelleri Mischa Titiev, kolektif kimligin giivencesi olarak gérir. Takvimsel ritler, sadece
toplumlar kendilerine 6zgti farkldiklarini yitirdiklerinde ya da yasam tarzlarinda kokten degisiklikler
yaptiklarinda kaybolma egilimi gOsteritler (Titiev, 1960’tan akt. Honko, 2000, s. 133. ; Akin, 2018, s. 406).
Cem olma motivasyonunun giinimiizde giderek azalmasi dikkate alindiginda boyle bir risk ile karst karstya
olundugu soylenebilir. Glintimtizde Evci Alevi kadinlari arasinda tespit edilen bacilar cemi kolektif kimligin
korundugu rittiellerdendir denilebilir.

Cobanoglu (2008), bir folklorik tGrintin anlam baglaminin (contex of meaning) anlasilmast igin bir
folklorik disavurumun ya da unsurun olusumunu nelerin motive ettiginin, nasil tercihlerle ortaya ¢iktiginin;

15 Bile: birlikte
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hangi hareket tarzi, metaforik iliskiler, semantik boyutlar ile sekillendiginin neden sonug iliskisi icinde
bilinmesi gerektigini sOyler (s.285). Bacilar ceminin anlam baglamint daha iyi aktarabilmek icin motivasyon
kaynagina bakildiginda “li¢ can bir cem, iki kisi olursa da Muhammed onlara tgtinct olur!” (KK1, KK2,
KK3, KK4) kelaminin belitleyici oldugu gorilmektedir. Cemin habetlesme bolimi, baslangic ve mistik
atmosfer olusturma asamasinda gerceklesen konusmalar ve anlatimlar, ayat ¢agirmalar ve niyaz almalar,
dolu igme ile kirklar cemi arasinda metaforik iliski kurma, lokma dagitma ve bunun cesitli ayatlarla iliskili
distnilmesi ve ona gore davranidmasi, cemin miihiirlenmesi sonrasindaki konusmalar dikkate alinarak
aktarilmistir.

Takvimsel zamana bagl ritiiellerden olan muhabbet cemlerinin ritiiel siralart vardir: Birbiri ile
kirginligi- kiisliigii olanlarin barigmasi, stipiirge hizmeti, post serme, ¢erag uyandirma, tezekar hizmeti, dolu
hizmeti, saz ve semah, ii¢ ayat bir baglanti (duvaz) séyleme, lokmalarin dualanip dagitilmasi, niyazlasip
dagilma. Adana iline baglt Tufanbeyli ilcesi Evci Kéyti'nde alan aragtirmast ile tarafimizea tespit edilen ve
bir kadin cemi olan bacilar ceminin ritiiel siralamasint s6yle yapilandirmak mimkindr:

1.4.1. Cem I¢in Haberlesme

Alan arastirmasinda katilarak gozlem teknigi ile t¢ farkli zamanda gerceklestirilen kadin cemleri
tarafimizca kaydedilmistir. Bu cemlerin temel noktalari, baglamlarinin icerisinde aktarilmistir. Bu aktarimda
“yerli kadinin sesi ve davranslar” yansitilmaya cabigtlmistir. Alevi kadinmnin ginlik yasamini dinsel
yasamindan ayirmak pek de mimkin goriinmemektedir. Belli bir zaman ve mekanda baslayip biten bir
ritiiel streci olarak baciar cemi, musahipli kadinlarin kendi aralarinda gerceklestirdigi bir cemdir. Diger
cemlerde “peyik” hizmetini Ustlenen yol gorevlisinin cem yapilacak yeri cem erenlerine duyurarak bir
anlamda organize olunmasini kolaylastirmast gibi bacilar ceminde de haberlesme olmaktadir. Bu cemler
icin kadinlar persembe aksamlari 6zellikle toplanmadilarsa kadinlardan iki-ti¢ kisinin tesadiifen bir araya
gelmesi ile cem ortaya ¢ikmaktadir ve diger yol bacilarina da telefonla haber verilmektedir. Tesadiifen bir
araya gelmelerindeki sebep gunlitk yasama dair sorumluluklari, rutinleridir denilebilir. Giinliik yasama dair
cesitli islerin arasindaki karsilasmalar “yol bacist” kadinlarin ceme doniistirdigi toplanmalar olmaktadir.
Kaynak kisilerin aktardigina gére cem icin telefonla haber verilirken agtk agtk ‘cem olalim’ denilmemekte
bunun yerine cem olmanin anlasilacagini diistindiikleri bir sifreli konusma ile durum ifade edilmektedir?®.
Bu sifreli konugmadaki temel sebep hem kendilerince yoluna diskiin olmayan baska kadinlarin sirf
meraktan ya da eglence amacli ortamda bulunmasint engellemek hem de konugulan kisinin cem olmak icin
cagirildigint siradan bir ev oturmast olmadigini bu yiizden islerini bir kenara birakarak gelmesini saglamak
icindir. Bilhassa cemin manevi akisini bozacaklarini diisiindiikleri, diinya ile fazla hasir nesir, dedikoducu
kadinlar bu cemlerden haberdar edilmemektedir (29 Temmuz 2021 tarihli gzlem notlari-Evei Kéyt). Bu
cemlere bakildiginda “cem olma”nin cum’agsamlart (Persembe) yapilmast gibi sabit bir zamanda ve
dedenin esliginde gerceklestirilmesinin disinda da bir anlaminin oldugu gérillmektedir. “Yol bacilar1”, “Hak
Muhammed-Ali"yi zikreden ayatlarin séylendigi, “hak lafi” edilen sohbetlerin gerceklestigi, menkibelerin
anlatildigr baglamlart da “cem olmak” seklinde adlandirmaktadir. “Cemevinde, “on iki hizmet” yerine
getirilerek gerceklestirilen cem, kadin ve erkegin es olarak katiddigt bir cem iken, kadimnlarin kendi aralarinda
gerceklestirdigi bu cem tiiriinin  glind, saati, mekant gibi degismezleri ya da smurlayicilarn
bulunmamaktadir.” (Simsek, 2025a, s. 290). Bacilar cemi, Alevi cem ritiiellerinin sabit kurallarinin kismen
disina tasan tasavvufi bir tutum icinde gerceklestirilen bir cemdir. Bu cem Evci Alevi kadinlarinin dinsel
tutumunu gostermek acisindan da  6nemli bir noktada bulunmaktadir. Evei Alevi kadinlan
cum’agsamlarina 6zel bir 6nem vermekle birlikte diger glinlerin de kutsalligina inanmakta, 6nemli olanin
insanin ‘6z0° oldugunu ve ‘6zl candan’ yapilan her niyazin ya da ibadetin makbul oldugunu ¢esitli dinsel
streclerde vurgulamaktadilar (KK1, KK2, KK3, KK4). Bu yoniiyle ‘vahdet-i viicud’ anlayisina uygun
tasavvufi bir tutum sergilemektedirler.

Bacilar cemi, kadimnlar arasinda telefonla haberlesme ya da biri ile haber géndererek haberlesme
seklinde organize edilmekte olup toplanilan eve gelen yol ehli bacilar “Hu!” ya da “Hu bacilat!” seklinde
bir selamlama ile ortama seslenmekte, ortamdaki bacilar da “Hul Hos geldin!” seklinde cevap vererek
selama karsilik vermektedir. Lokma getirmis olanlar lokmalarint ev sahibine vermekle bitlikte bazi
zamanlarda cemin planl gerceklesmemesinden dolayt lokma getirilip getirilmemesi de ¢ok
6nemsenmemektedir. Ev sahibi, evinde ikram edecegi neyi varsa onu lokma olarak sunmaktadur.

16 Bu haberlesmenin 6rnegi Simsek (2025a) tarafindan verilmistir. Bu 6rnekte kadinlardan birinin “pekmezin kipa”
seklinde bir sifre ile diger bactya haber verdigi ifade edilmektedir.
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1.4.2. Ceme Bagslangig

Bacilar cemi, gelmesi beklenen kadinlar geldikten sonra erenler-evliyalar ile ilgili menkibelerin
anlatimt ile baslamaktadir. Baslangic anlatilarinin icinde veliletle, ziyaretlerle, 6lmiis kisilerle ilgili diislerin
verildigi'? (riyalarin) ya da lokma etmek gibi inangsal semboller tastyan riiyalarin anlatillip yorumlanmasi ile
de baslamaktadir. Bu baglangi¢ anlatilar1 bulunulan baglami, hedef baglam olan “cem”e yaklastirmaktadur.
Konugmalar bu yolla dinyevilikten mistik bir alana tasinmaktadir. Bu mistik konusmalar icinde
Urperen/estiyen kadinlar olmakta, “medet mugret (murvet)!” seslenisleri sik sik duyulmakta, ellerini
dudaklarina gétiren kadinlar bu anlatimlarda kutsal kisiler ya da mekanlarin adi gectiginde niyaz
almaktadirlar.

1.4.3. Dolu

Bacilar ceminde dolu i¢me, “kirklar cemi”nde Hz Muhammed’in bir Gizim tanesini parmag: ile
ezerek serbet etmesi ve bu serbeti birinin icip hepsinin serbete kanmasi anlatisi amimsatiarak baglamda
bulunan sudan bir bardaga doldurularak Mircea Eliade’in (2020) mitlerin ézelliklerine dair séyledigi mitsel
hadisenin glincel zamanda tekrar1 gerceklestirilmektedir (s. 33). Bardag1 eline alan bact iki eli ile bardag
kavrayip neredeyse gériinmeyecek kadar avcuyla sararak cemaatteki bacilara:

“Hu, hayir himmet iyelenl [eyleyin]!” diye seslenmekte diger kadinlar:

“Himmet pirden!” diye hep bir agizdan cevap vermektedir.

Resim 1: Bacilar ceminde “Dolu igme”-Agustos 2021 Evci Kéyii (Emel Simgek arsivinden)

Bu sekilde bir yudum alan bact bardagi yanindaki baciya vermekte ve ayni séylesme doluyu veren
bact ile alan baci arasinda tekrar tekrar gerceklesmektedir. Ayni séylesme ve bir yudum su icerek
yanindakine uzatma tim cemaat tamamlanincaya kadar devam etmektedir. Burada dikkat ¢ekici olan nokta
tim cemaatin tek bir bardaktaki suyu paylasmasi ve bardaga su ilave edilmemesidir. Dolu olarak paylasilan
suyun tek bir kaptan paylagilmasi ile dogrudan dogruya “kirklar” ceminin yapidigr kutsal mitsel zamana

7 Diis vermek: Riiya anlatmak anlamindaki yéresel kulanimdar.
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dontlerek ayni kutsal davranisin tekrar edilmesinin amaclandigt gérillmektedir. Dolunun paylagiimasinda
bir yudum ya da bir damla dolunun bile goniilleri birlemeye yettigi stk sik dile getirilmektedir. Geleneksel
baglamlarda gerceklesen baciar ceminde su degil de bir tas sarabin da paylasildigr kadinlar tarafindan
aktarilmaktadir. Ancak dolu niyeti ile paylagilan her icecegin de kirklarin paylastiklart serbet anlaminda
icildigi ifade edilmektedir. Bu sebeple su, meyve suyu, ya da sarap fark etmeksizin sadece “dolu” olarak
adlandirilmaktir. Kadinlarin dolu hizmeti konusunda mitsel anlatilart bilen, tasavvufi sembollerin
derinligini yorumlayabilen ve ritiieli gerceklestiren bir konumda oldugu gériilmektedir.

1.4.4. Ayat Cagirma

Ortamda uygun iklim olusmaya bagladiginda “ayat” seklinde adlandirilan deyisler séylenmeye
baslamaktadir. S6zIi aktarim konusunda hafizast glicli olan birka¢ kadin bir “ayata” baglamakta diger
kadimlar ise hep bir agizdan bu kadina eslik etmektedir. Birbirlerinin unuttuklari yerleri tamamlayarak
“ayatt” mahlas bolimi olan ve “hatiye” denilen bélimine ulastirmaktadirlar. “Hatiye” bolimini
sOylemeden ayatlart bitirmeyi uygun gormemekte ve eger hatirlamakta gliclik cekiyorlarsa durup
hatirlayana kadar distinmektedirler. Hatirlanan “Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet gibi ulu
ozanlar ya da bunlanin disindaki agiklarin nefeslerinde mahlaslarinin her gectigi yerde elleriyle niyaz
almaktaditlar. Bu agidan Evci Alevi kadinlarinin ayatlarin sahibi olan 4siklara/yol ulularina ¢ok fazla 6nem
verdikleri gbriilmektedir. Bacilar cemi diye adlandirdigimiz baglamlarda kadinlar tarafindan icra edilen
ayatlarin s6zeldokularina dikkat edilerek olusturulan metinlerine'® bakildiginda ‘nehir bir anlatim ve icranin’
s6z konusu oldugu goérilmektedir. Nehir anlatim ile kastedilen sey bir anmnimn bir ayati ¢agristirmasi,
ardindan bu ayatin sdylenmesi, bu ayatin da baska bir antyr, menkibeyi ya da kisiyi animsatmasi, bu
animsanan ant, menkibe ya da kisiden bahsedilmesi ve bunun da baska bir ayati ¢agristirmasi ile ortaya
ctkan anlatimdir. Cunkd icra baglaminda “iletisimsel baglam” etkin hale gelerek yeni icralarn ortaya
ctkmasint saglamaktadir (Simsek, 2025a, s. 544). Icra edilen ayatlarin kiiltiirel ve bireysel baglam ile ilgili
hatirlatmalar tagidigt gériilmektedir.

1.4.5. Semaha Kalkma

Cemlerde semahin oldugu bélim cemlerin en coskulu boliimidir. S6z, ezgi ve bedensel ritim bu
bélimlerde birlesir. Bacilar cemi’nde de semah en coskulu zamanlara denk gelmektedir. Iginden gelen
kadinlar yere niyaz ederek semaha kalkmaktadir. Bu semah, Evci Alevilerinde “Kirklar semah1” olarak
yapilan semah gibi yapilmaktadir. Evei Alevilerinde ‘esli semahlarda’ bacinin yénlendirici olmast ve semaha
kalkmak icin bir sofuya niyaz etmesi gereklidir. G6zlem yapilan pek cok yorede gerceklestirilen cemlerden
de edinilen izlenim ‘Kirklar semahi’nin genel olarak esli semahlardan olmadigl ve miraglamalarin sonunda
kirklarin Hz. Muhammed ile semaha kalkmasindan bahsedildigi béliimde cem cemaatinden isteyenlerin
kalkarak katildigi semah olmasidir. O zamanki cosku ve ritiiele eslik motivasyonu ile dogru orantilt olarak
katithmei sayist degismektedir. Bacilar ceminde esli semah déniilmesine bir kez sahit olunmustur, o da esli
semahi géstermek ve 6gretmek maksatl gerceklestirilen esli semahtir. Bu semahta kadinlardan ikisi “bact”
olarak semaha kalkarken ikisi de “sofu” olarak semaha kalkmaktadir. Esli semahlarda cinsiyet rolleri de
belirginlesmektedir. “Sofu”nun konumunda semaha kalkan “bact” sofunun tstlendigi darda durup bacinin
niyazint beklemesi, semah inince!® sofularin 6nde bacilarin ise onlarin arkasinda diz ¢Okmesi gibi
hareketlerin esli semahlardaki cinsiyet rollerine uygun yapildigt gorillmektedir. Ancak bu aktarilan semahin
kadinlar tarafindan 6gretmek amaglt yapildigint da tekrar agiklamak gereklidir. Ogretme amaglt yapilan bu
semaha kalkan bacilarin coraplarini ¢ikardiklari, baslarina yazma ortiip, bellerine kement bagladiklari
gorilmistir. Kement baglanirken kemendin iki ucu birlestirilerek ti¢ kere “Allah bir, Ya Muhammet, Ya
Alil” denilerek bu uglara niyaz edilmektedir. Kement baglama ile ilgili kiiltirel anlam kadimnlar tarafindan
sOyle aciklanmistr:

“KK13: Allah, Muhammet, ya Alil U¢ digim atilict. Su gébekden assaga inmiyeci.
Gadinlanifi déstinif sdinde, erkeklerifi gébiyan tisdinde.

KK8: Hurdan assaga [Kemendin baglandigr yeri goéstermektedir.] 6li demek gizim.
Kemendi bagladifi miyi burdan assaga Slisin.

KK13: Haka baglantyon.” (Simgek, 2025a, 5.128, 169 )

18 Bu metinler icin bk. Simsek, 2025a, s. 411-562.
19 Semah inince ifadesi yo6resel bir kullanim olup semahin tamamlanarak semahcilarin yere ve birbirilerine niyaz edip
dua aldiklart zaman i¢in kullantlmaktadir.
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Kement baglama ile ilgili kadinlarda dés yani gogiis tistd, erkeklerde gébek ile bedensel bir sinir
cizilmektedir. Bu bedensel sinirin ve kemendin sembolik anlamina kadinlarin hakim oldugu ve agikladiklari
gorilmektedir. Bu yoéniiyle “baciar’” “yolun sembolik dilini” iyi bildikleri ve &gretici olarak bilmeyen
genclere bu bilgiyi aktardiklart sGylenebilir. Bacilar hem kiiltiirel aktarimda hem de ritiiel icrasinda etkin bir
katiimct ve aktaricidirlar. Bacilar ceminde cosku halinde gerceklesen semahlarda ise corapsiz olmak,
kemendi baglt olmak ya da basértiilii olmak gibi giyimle ilgili kurallara bagl kalinmadig gérilmektedir.
Kendi akisinda gerceklesen bacilar ceminin bu acgidan tasavvufun “6z” anlayisina daha fazla yaklastig
o6rilmektedir.

Resim 2: Bacilar ceminde “semah”-Agustos 2021 Evci Koyl (Emel $imsek argivinden)

Semaha kalkildiginda bacilar cemindeki yol biiyiigii sayilan, ayatlar konusunda hafizasi giicli yash
yol bacist givender olarak ancak saz olmadan semah séylemektedir. Semah oynayan bacilar ise giivendere
ve ayata arkasini dénmeden ve onun Oniinden gecerken egilip niyaz etmektedir. Semah icin dara
duruldugunda “ayatin ortaya alinmasina?”” dikkat edilmektedir. Giivendere ve ayatlara cemlerde gosterilen
saygt ayni sekilde gtivenderlik eden bactya da ve onun s6yledigi ayatlara da gosterilmektedir.

1.4.6. Lokma Hizmeti

Bacilar cemi genel anlamda beklenmedik zamanlarda gerceklestigi icin gelenlerin her zaman lokma
ile gelmesi s6z konusu olmamustir. Ancak geleneksel olarak cum’agami yapilan baciar ceminde yagh ve dul
bacilarin mutlaka kémbe yaparak lokmalariyla gittikleri aktarilmaktadir. Geleneksel yapida siiren cemlerde
kurallara uymak daha fazla 6nemsenmektedir denilebilir. G6zlem yapilan bacilar ceminde, ev sahibi evinde
olan meyve, biskivi gibi yiyecekleri bir tepsiye koyup lokma olarak meydana getirmistir. Lokmanin
dualanmasint yash olan ve glivender olarak da cemi yonlendiren bacidan istemislerdir. Bact 6nce bu
hizmeti yapamayacagini, duayt bilmedigi séylemistir. Diger kadinlar ise “o zaman On Iki Imamlar1” say
diyerek onun dua vermesi konusunda 1srarct olmuslardir. Bact kabul edip 6ntindeki lokmalart dualarken
ashinda lokma duasi bildigi ancak bu hizmetin buytkliginden dolayt al¢akgonilliliikle, dua verme
makaminda kendini gbrmedigi icin bilmedigini s6yledigi anlagilmaktadir.

20 ‘Ayatin ortaya alinmasi’ semahta kargilikli duran kadin ve erkek semahin ritmine uygun olarak ellerini saga sola
gotirip getirmektedir. Bu hareketle ayatt gotiiriip getirdikleri (KKG) aktarilmaktadir. Bu hareket sazandarin paralel
duran semahgilarin arasindaki bosluga gelecek sekilde konumlanmast durumunda semah ortaya alinmis olmaktadur.
Evci Alevilerinde semahtaki olmasi gereken konum bu sekildedir (Simsek, 2025).
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\

Agustos 2021 Evci Koyt (Emel $imsek arsivinden)

Resim 3: bacilar ceminde “lokma dualam”‘-

Iki kadin, birer tane lokma tepsisini yan yana olacak sekilde ve yaslt bacinin éniine dogru hafif
egilerek tutmuslardir. Yaglt baci elini kalbine gétiirerek lokma duast okumus ve dua bitiminde elini yiiziine
sirip lokmalarin bulundugu tepsiye egilip ti¢ kez niyaz olmustur. Diger kadinlar “Allah Allah!”
demislerdir. Tepsideki lokmalar kadinlara dagitdmus lokmalarimi alan kadinlardan yemeye baslayanlar
olmustur. Geleneksel cemlerde dede “Sah  yorisin!” demeden lokmalarin  yenilmemesi kuralt
bulunmaktadir. Cemdeki rolleri bir sekilde kendi arasinda paylasarak gerceklestiren bacilar lokmaya izin
verme konumunda kendilerini gérmemistir denilebilir. Ya da dedenin ¢ok uzun yillar cemde bulunmamast
sebebiyle o anda unutulmustur da denilebilir. Bact tarafindan verilen lokma duast:

KK10: Allah Allah diyelim [Kadinlar “Allah Allah”diyor]
Gadim Allah diyelim

Geldi Halil sufrast

Hak versin biz yiyelim

Nuru Nebi

Keremi Ali

Pirimiz Hinkar Hact Bekdas-1 Veli defderine gayit iyelesin
Burda Burak ahretde durak olsun [Allah Allah diyorlar]
Bir lokmamiz bin gazanin 6niine dursun

Sufradan umanlarin agzinda bulunsun

Nuru Nebi

Keremi Ali

Pirimiz Hinkar Hact Bektas Veli [Ellerini ylzlerine caliyotlar. Allah Allah diyorlar]”
(Kayit 25, KIK10) (Simsek, 2025)

1.4.7. Cem’den Evlere Dagilma

Cemlerde lokma hizmeti tamamlandiginda dede, “oturan duran duast” vermektedir. Dedenin olmadigi
cemlerde de niyaz sonrasi evine dagilan yol ehli kisilerin kimseyle bir sey konusmadan herhangi bir yorum,
dedikodu i¢ine girmeden cemin verdigi olumlu ruhsal durum ile evine gidip uyumast beklenir. Bu durumun
benzeri olarak cemi yOneten yash yol bacist kadinlar evlerine dagilirken “Bir yumsak olufl... Vardifuz mi
sofularifliza... [Esleri kastedilmektedir.] [Kadmlar giiliiyor] Geg geldiniz diye... Olur yal” (KK10) seklinde
nasihatte bulunmus, eve ge¢ geldikleri icin esleri kendilerine sert davranirlarsa onlara karst yumusak
davranmalarini sOylemistir. “Oturan duran” duast sonrast yapilan ibadete golge diistirecek olumsuz
diyaloglardan kendilerini uzak tutmalari nasihatinin benzeri bacilar ceminde de dile getirilmistir. Ortamdaki
musahipli kadinlar bu nasihate hak verirken ikrarli ancak musahipli olmayan bir baci kendilerinin iyi bir
yerde olduklarini, eslerinin kendilerinin nerede oldugunu ve cem yaptiklarint bildiklerini, merak edenlerin
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gelip ceme katilabilecegini séylemistir. Bu ifade ile erkeklerin de ceme katilmaya istekli olmalar1 gerektigini
kastetmektedir. Musahipli kadinlarin musahipsiz kadinlara nazaran erkeklerine itaatkar olmayt ve onlarin
gbnliini hosnut etmeyi daha fazla 6nemsedigini séylemek mimkindir. Bunun temel sebebinin yol icinde
nasihat edilen “Avrat erinden, er pirinden sorulur!” séziidiir denilebilir. Evci Alevilerine ait bir ayatta Hz.
Fatima’nin Hz Ali’ye kars1 gelmesi sonrast Hz. Muhammed tarafindan diiskiin edilmesi anlatilir?!. Bu ayat
en ¢ok bilinen ve icra edilen, semah olarak da sOylenen bir manzumedir. Bu ayatta anlatilan egine karst
gelmemek gerekir mesajinin yol bacilart tarafindan daha fazla 6zimsendigi cem sonrast yapilan
konusmalardan anlasilmaktadir.

1.5. Kadin Folkloru A¢isindan Alevi Kadininin Bacilar Ceminde Ustlendigi Roller

Alevi kadin folkloru ele alinirken elestirel feminist folklor arastirmacilarinin vurguladiklar: arastirma
teknikleri 6nemsenmesi gereken Onetiler sunmaktadir. Rosan Augusta Jordan ve Francis A. de Caro’nun
(2017) s6zlu kultar trinlerinin derlenme asamalarinda kadin kaynak kisilerin ikincil konumda olmalarint
elestirmesi (s. 139-174), alan arastirmast siireclerinde dikkate alinmast gereken bir soruna yénelmektedir.
Bu bakimdan bacilar cemi aktarilirken Alevi kadinlarla birincil kaynak kisiler olarak gérismeler yapilmis;
icra baglamlarinda katilarak gézlem teknigi uygulanmustir. Yerli kadinin sesini duyurmaya ¢alismak Jordan
ve de Caro’ nun elestirileri dikkate alinarak, kadinlarin ikincil kaynak olmamalari adina bir ¢abadir. G6zlem
yapilan tim baglamlarda kadinlarin varligi, konumlari, Gstlendikleri roller, sézli kiltir trinlerini hangi
ciimlelerle aktardiklari, birbirlerine iltifatlari, kendilerini hor géren tunlemleri, inangsal anlatilarda
trpermeleri ve esrimeleri, niyaz alma gibi bedensel hareketleri dikkatle izlenip metinlestirilmistir?2. Kadin
folklorunun olusumu bakimindan kadinlarin ikrarli, musahipli ya da bacaagik olmalart dikkate alinmistur.
Alevi kadinlarin eslerine itaat etme konusunda verdikleri farkh tepkiler onlari musahipli ya da sadece ikrarh
olmalart bakimindan farklilastirmaktadir. Musahipli kadinlar eslerine itaati bir ‘yol kural’ olarak gérmekte
ve buna uygun konusmalar yapmaktadirlar. Kadinlarin Alevi toplumu igerisinde ‘bas tac” m1 yoksa ‘itaatkar
bir magdur’ (Nenola, 1999, s.110) mu olduklari bu cemlerde gdzlenerek tespit edilmeye calisilmustir.
Gozlemlerden edinilen izlenimse musahipli Alevi kadinlarin itaatkar olduklart ancak bir magdur
durumunda olmadiklaridir. ‘Bas tact’ olmalart ifadesi ise biraz abartili bir ifade olarak kalmaktadir. Ayrica
‘bas tact olmak’ ifadesi kadini pasif ve edilgen bir konuma yerlestirmektedir, denilebilir. Bacilar cemi
dikkate alindiginda kadinlarin edilgen olma, bir inanc¢ pratigine zoraki katilma gibi bir konumda
olmadiklari; planlayici, hizmet edici, kiltirel Grtnleri aktarici, ritiielleri icra edici rolleri ustlendikleri
gorilmektedir. On iki hizmet arasinda sayilan peyik, miirebbi, giivender, pervane, sakkaci, semsi, lokmaci
gibi hizmetleri ceme katillan kadinlar istlenmektedir. Kadinlarin cem olma konusunda oldukea giiclii bir
motivasyona sahip olduklart s6ylenebilir. Erkeklerin kendi aralarinda strdiiremedikleri cem olma, kadinlar
arasinda neredeyse geleneksellesmis bir ceme -[bacilar cemine|- déntismustir. Kadmnlarin, Alevi sézli
kaltir drinlerinin glicld birer tastyicist ve aktaricist olduklari anlagilmaktadir. Bu hakimiyet sayesinde
tasavvuf distincesini ve yolun dilini?? etkin bir bicimde yasamlarina hakim kildiklart gérilmektedir. Bu
asamadaki bacilarin birbirine baglhliklar1 ve muhabbetleri ¢ok yiiksektir, denilebilir.

Sonug¢

Feminist folkloristlerin kadin folkloru konusundaki 6nerileri ve elestirileri dikkate alinarak insa
edilen bu calismada Alevi kadin folkloru, bit kadin cemi olan ve tarafimizdan baciar cemi olarak
adlandirlan cem ¢ergevesinde ele alinmistir. Alan arastirmasi yapilirken Alevi kadmnlar birincil kaynak
kisiler olarak yer alarak sesleriyle, tepkileriyle, yorumlartyla ya da icralartyla gérintr kilinmaya calisilmistir.
Onceki calismalarda yeterince Alevi kadinin “esitlik” konusunun elestirildigi ya da “bas tact” edilmesiyle
oviunuldigi géz ontine alinarak bu calismada ideolojik striiklemeleri bir kenara birakarak Alevi kadinini
gbrinir kilmak amaglanmistir. Alevi kadininin Evei K6yt 6rneginden yola ¢ikarak inangsal bir téren olan
cem Oncesinde, cem sirasinda ve cem sonrasinda Ustlendigi roller islenmistir. Adana ili Tufanbeyli il¢esine
baglt Evci Kéyi'nde gergeklestirilen alan arastirmastyla derlenen bacilar cemi yapisal olarak incelenerek
Alevi kadinin sesinden, “yerlinin sesi”’ni duyurma amactyla sozIi kiltir Griinleri ve ritielleri aktardmistir.

2l Bu ayat metni icin bk. Simsek, 2025.

22 Bu incelemelerin tiimii icin Bk. Simsek, 2025a.

2 Yolun dili’ kelime grubu Biilent Akin’in (2020) kullandig1 bir kalip ifadedir. Detayl bilgi i¢in bk. Akin (2020a),
Akin (2020b).
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Bacilar cemi olarak adlandirdigimiz cem, daha eski zamanlarda da yapilan ve cemdeki davramglari-
hizmetleri sinirlandirilan dul kadinlarin kendi aralarinda toplanip cem olmastyla ortaya ¢itkmis bir kadin
cemidir denilebilir. Bu 6zelliklerine bakildiginda bir cem versiyonu gibi dursa da kékeni aragtirilmaya deger
kadim bir cem sekli gibi de durmaktadir. Yapisal boliimlerine bakildiginda dolu i¢me, ayat séyleme, semah
oynama, lokma dagitma, cemden dagilma gibi asamalart muhabbet cemlerine benzemektedir. Stpiirgeci
hizmetinin, post serme hizmetinin, tezekar hizmetinin, ¢erag uyandirmanin bulunmamasi gibi yonlerinden
dolayt muhabbet cemlerinden ayrilmaktadir.

Dul yaslt kadinlarin cem olmay1 birakmamalari, baska dul kadinlarla cem olmayt devam ettirmeleri
geleneksel Evei Alevi yagsaminda var oldugu goériilen bir durumdur. Kadin yaglansa da inangsal bagint
yasatma, kendi baglaminda ritlielik uygulamalarint stirdiirme istegini tasimaktadir. Bacilar cemi dikkate
alindiginda kadinlarin edilgen olma, bir inan¢ pratigine zoraki katilma gibi bir konumda olmadiklar
planlayici, hizmet edici, kiiltiirel Grinleri aktaricy, ritielleri icra edici rolleri Gstlendikleri gérilmektedir. On
iki hizmet arasinda sayilan peyik, murebbi, glivender, pervane, sakkaci, semsi, lokmact gibi hizmetlerin
gorevlerini bacilar cemine katilan kadinlarin tstlendikleri ve kadinlarin cem olma konusunda oldukea giicli
bir motivasyona sahip olduklari gériilmektedir.

Muhabbet cemlerini andiran bacilar cemi, tasavvufi diisiincenin yogun oldugu bir cemdir
denilebilir. Eskiden dul kadinlarin persembe giinleri kendi aralarinda yaptiklart bu cem giiniimizde sabit
kurallart asan ve “6z” kelimesinin 6n plana ¢iktigt 6zgiin bir cemdir, denilebilir. Dede-talip bag: fiziksel
olarak uzun yillardir kurulmamasina ragmen halk dindarligi denilebilecek bir baglilik sayesinde inangsal bag
sirdirilmektedir. SézIi kiltdr drinleri olan deyis ve nefesler ile bilyiiyen, semah oynayan, eren ve
evliyalara dair menkibelerle ginliik yasamini yorumlayan yol ehli Alevi kadinlarin tasavvufi dusiince
sistemine oldukga yatkin olduklart [bacilar ceminde]ki icralarinda kendini géstermektedir.
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Kaynak Kigiler

KK1 Erkek 1950  ilkokul musahipli-gézct Evci

KK2 Erkek 1965  ortaokul musahipli-kuyucu Evci-Kayseri
KK3 Kadin 1955 ilkokul musahipli-pervane Evci

KK4 Kadin 1943 okur yazar degil ~ musahipli-kapict Evci

KK5 Kadin 1957  ilkokul musahipli-gbzcl Evci

KKo6 Kadin 1965  ilkokul musahipli-kuyucu Evci-Kayseri
KK9 Kadin 1946 okur yazar degil — musahipli-kuyucu Evci

KK10 Kadin 1946 okur yazar degil musahipli-sofraci Evci

KK11 Kadin 1952 ilkokul musahipli-kurbanct Evci-Kayseri
KK12 Kadin 1950  ilkokul musahipli-kurbanct Evci-Kayseri
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EXAMINING AN ALEVI WOMEN’S CEM [BACILAR CEMI] IN THE CONTEXT OF
CONSTRUCTING WOMEN’S FOLKLORE

(Extended Summary)

In recent years, studies on women’s folklore in Turkey have been on the rise, and feminist
folklorists advocate that findings in folklore research need to be re-evaluated. Jennifer Fox (2017) harshly
criticizes Herder’s establishment of a patriarchal folklore framework. Rosan Augusta Jordan and Francis
A. de Caro (2017, p. 139-174) criticize the secondary positioning of female sources during the collection
of oral cultural products. Aili Nenola raises the question of whether women are truly submissive victims,
urging a re-examination of female victimhood and the perspectives from which it is approached.

In our study on Alevi women’s folklore, we adopted Nenola’s suggested techniques and followed Jordan
and de Caro’s emphasis on recognizing women as primary sources. Thus, Alevi women’s folklore and
their performances within oral tradition have been analyzed through their own voices (the native voice),
the words they use, their social and bodily expressions.

The [bacilar cemi] (sisters” cem), a ritual that could be categorized under Honko’s (2006) classification of
calendar-based rituals, shows strong similarities with muhabbet cems (intimate communal rituals). The
sequence of services and performances in this cem are as follows:

Communication for Cem Gathering: This is the stage where women with spiritual companionships
(musahipli kadinlar) communicate with other women on the path, referred to as “yoluna 6lgiin,” to gather
for the cem. This can be seen as fulfilling the traditional role of the peyik (messenger).

Beginning of the Cem: Upon arrival, participants greet each other with the phrase “Hi bacilar” or “Hi
erenler!”-a communal spiritual call. Narratives involving sacred dreams, stories of saints or spiritual figures
(veliler), and legends (menkibes) are shared in this phase.

Dolu Sharing: In reference to the “Cem of the Forty” (Kirklar Cemi), women symbolically share a drink-
watet, fruit juice, or wine-by taking small sips in turn.

Ayat Chanting: After the do/u, the phase of chanting gyar (devotional verses) begins. Women place their
hands on their lips as a gesture of reverence when the poet's mablas (pen name) is mentioned, a custom
observed in other cems. This is the most vibrant and longest section of the cem, whetre gyaf, memories,
and sacred tales intertwine. The oral context creates a river-like flow shaped by both individual and
cultural elements. The ayat are typically recited in unison, led by those with a larger repertoire. Even
without the use of the sug (string instrument), the role of the givender (ceremonial guide) is fulfilled by
women.

Semah (Sacred Dance): During the emotional peaks of the cem, women may begin the sewah. Both semab
and ayat performances are not held in open or publicly visible areas. Even if the village is predominantly
Alevi, such intense spiritual states are deliberately kept private, regardless of gender.

Offering of Lokma (Sacred Food): Held on Thursdays, the |bacilar cemi] is pre-arranged, and women
bring kdmbe (a traditional pastry) as lkma. Even if they do not bring food, the host shares something
symbolic with the group.

Conclusion of the Cem: Women leave the cem with mutual advice on maintaining harmony and avoiding
harshness towards their spouses.

In traditional Evci Alevi life, elderly widowed women continue attending cems, particularly with other
widows. This persistence shows that aging Alevi women maintain a desire to uphold their spiritual
connections and ritual practices. It is evident that “inclusion in the path and the ritual” is not a passive
experience for Alevi women. The [bacilar cemi], as a women-led cem, appears to have originated as a
space where widowed women-previously limited in their participation in mixed cems-gathered
independently. While it resembles a version of the standard cem, it also suggests the existence of an
ancient, possibly pre-existing ritual structure worth further investigation.

Structurally, it shares stages such as do/u drinking, ayar chanting, semah, distribution of /okma, and dispersal.
However, it lacks elements like sweeper service, post-laying, fuel-bearer, and /light-bearer, which distinguishes it
from muhabbet cems.

A review of existing research on Alevi women reveals several perspectives: some focus on Fatima through
Islamic mysticism, others atgue for Alevi women's equality in contrast to Sunni women; still others claim
such equality is rhetorical and not realized in practice. Some link Alevi women’s position to monotheistic
marginalization, while others draw archaeological connections between Alevi women and the “Mother
Goddess” figures of Anatolia and Mesopotamia.
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In the context of the [bacilar cemi|, observations aimed to discern whether Alevi women are “cherished
figures” or “submissive victims” (Nenola, 1999). Our findings suggest that while Alevi women are
obedient in demeanor, they are not victims. The expression “cherished like a crown” (bas facz) seems
ovetly romanticized and rooted in patriarchal rhetoric-it implies passivity. The bacilar cemi clearly
demonstrates that women are not passive or reluctantly involved in spiritual practices. Rather, they act as
planners, service providers, cultural transmitters, and ritual performers.

They undertake roles traditionally assigned among the twelve cem services, such as peyik, miirebbz, giivender,
pervane, sakkact, semsi, and lokmact. It can be said that Alevi women possess strong motivation for
participating in cems. What men have ceased to practice collectively has become a traditional and
sustained practice among women in the form of the [bacilar cemi|. Through these rituals, women emerge
as powerful transmitters and carriers of Alevi oral cultural products. Their deep understanding of mystical
thought and ritual language is made evident through their active participation.
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