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Oz: Arap dili belagatindaki tahyil kavrami beyan ilminin ana konularmin hepsiyle ilgilidir, 6zellikle de tesbih ve
istiare tiirleriyle yogun kullanimini gérmekteyiz. Bir mecaz ¢esidi olan istiare ile ayni baglamda sik zikredilmesi
mecazin mukabili olan hakiki anlamla baglantisinin dikkate alinarak incelenmesini de onemli hale getirmistir.
Kaynak kitaplarda bu kavram diger bashklar gibi derli toplu yer almamis, dagmik temas edilmistir. Bunun
neticesinde bir karisiklik ve kapalilik ortaya ¢ikmustir. Beyan ilminin agik olma, agik hale getirme temel esprisine
uygun olarak bu kapaliligin giderilmesinin 6nemi izahtan varestedir. Tahyil kavraminin digerleriyle kiyaslandiginda
bahtsiz sayilabilecek bir tarafi vardir. Zira Kur’an’da bu kokten gelen bir kelime olumsuz bir sekilde yer almistir. Bu
durum Arapga bir kelam olan Kur’an yorumunda ondan istifade edilmesine gekinceli yaklasilmasina sebep olmus,
bundan yararlanarak yorumda bulunmak bir tarafa eserlerinde yer verenler bazilarinca sert elestiriye maruz
kalmistir. Oyle ki bu kavramin Arap dilinde kullaniimasi noktasinda bir mahzur gérmeyen birtakim belagat alimleri
bile bunun Kur’an’da kullanimina sicak bakmamustir. Sunu ifade edelim ki bu edebi sanatlar 1stilah olarak tespit
edilmeden 6nce de sadece Arap dilinde degil biitiin dil ve kiiltiirlerde kullanilmustir. Bir dil ve kiiltiiriin kullandigina
mesafeli durmak dogru degildir, 6ze, muhtevaya bakilarak bundan istifade edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Tahyil, Tesbih-i Tahyili, Istiare-i Tahyiliyye, Kavramsal Analiz.
&

Abstract: The concept of tahyil in Arabic rhetoric is also related to all of these main subjects of the science of
expression, and we see its intensive use especially in the forms of simile and metaphor. The fact that it is frequently
mentioned in the same context as metaphor, which is a type of metaphor, has made it important to examine the
metaphor by taking into account its connection with its corresponding literal meaning. In the books of rhetoric, this
concept is not included in a neat manner like other titles but is discussed in a scattered manner. As a result, confusion
and ambiguity have emerged. In accordance with the essential principle of the science of Bayan — clarity and making
things clear — the importance of eliminating such obscurity is beyond the need for explanation. The concept of tahyil
has one aspect that can be considered unfortunate when compared to others. Because a word from this root has a
negative place in the Quran. This situation has caused hesitations to be taken in making use of it in the interpretation
of the Quran, which is an Arabic word, and those who included it in their works, let alone making interpretations by
making use of it, have been subjected to harsh criticism by some. So much so that even some rhetoric scholars who
saw no objection in using this concept in the Arabic language did not approve of its use in the Quran. Let us state
that these literary arts were used not only in the Arabic language but in all languages and cultures before they were
determined as terminology. It is not right to keep a distance from what a language and culture uses; one should take
advantage of it by looking at its essence and content.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Takhyil, Takhyil of the Simile, Isti’ara al-Takhyiliyya, Conceptual
Analysis.
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Tahyil ve istiare-i Tahyiliyye Kavramlari Uzerine Bir inceleme

A Study on the Concepts of Takhyil and Isti’ara al-Takhyiliyya

1. Giris

Tahyil ve istiare-i tahyiliyye ile ilgili belagat kaynaklarinda goze ilk carpan “istiare-i mekniyyenin karinesine
istiare-i tahyiliyye denir, bu tahyil olarak da isimlendirilir, istiare-i mekniyyenin bulundugu yerde bir de
istiare-i tahyiliyye vardir” tesbitidir. Baz1 eserlerde istiarenin tahkikiyye ve tahyiliyye olarak ikiye

. os

ayrildig1 ifade edildikten sonra Lmjujbf ] i\i}\ 15 Ornegi getirilip hicbir agiklama yapilmadan
tahyiliyyenin ,bi kelimesinde gergeklestigi soylenmektedir. Sadece bu ifadeyle 6rnekteki tahyiliyyenin

nasil gercgeklestiginin anlasilmasi ¢ok zordur. Istiare-i mekniyye baglaminda zikredilen tahyiliyye ile
bunun arasinda benzerlik ve farkliliklara yeterince temas edilmedigini gormekteyiz. Belagat kitaplarinda
farkli bagliklar altinda gegen tahyil ve istiare-i tahyiliyye kavramlar1 karisiklik arz etmekte, bunlarla ne
kastedildigi tam olarak anlasilmamaktadir. Ayrica bazi tefsir kaynaklarinda ozellikle temsil ve tasvirle
ayni baglamda zikredilen bir tahyil kavrami goze carpmaktadir. Ilaveten istiare ile beraber kullanilan
yani {i¢iincii sayilabilecek istiare-i tahyiliyye kavrami gegmektedir. Bu kavramlarin Kur’an ile yan yana
gelmesine hos bakmayan, bunlar1 kullananlara sert elestiriler yonetenler oldugu bilinmektedir. Tahyilin -
siir 0zelinde olsa da- Arap dili beldgatinda bulunmasinda bir beis gormeyen Abdulkahir Ciircani (6.
471/1078-79) bile onun Kur’an’da yer almasini benimsememektedir. Bu yoniiyle de kavramin ne oldugu,
stnirlarinin tespit edilip olumsuz yaklasimin sebebinin incelenmesi ehemmiyet tasimaktadir. Konuyla
ilgili Tirkce miistakil herhangi kitap ya da makale bulunmamasi bu kavramlarin iyi anlasiimasi
noktasinda bir eksiklik olarak degerlendirilmistir. Istiare-i tahyiliyye baghiginin yer aldig tek calisma,
yakin tarihte yayimlanan Halil Hacimiiftiioglu'nun Istiare-i Mekniyye ve Istiare-i Tahyiliyye Konularindaki
Intilaflarin Mahiyeti, Sebebi ve Kuran Tefsirine Etkisi-Elestirel Bir Yaklagim- (llahiyat Yaymlari, Ankara, 2023)
isimli kitabidir. Bu ¢alisma 6zelde istiare-i mekniyye ve istiare-i tahyiliyye genelde belagat ilmine koklii
elestiriler getiren bir muhtevaya sahiptir. Bu makalenin, Tiirk¢e ¢alisma bulunmayan bu kavramlarla
ilgili bir baslangi¢ olmasi, konunun baska arastirmalarla zenginlestirilmesine dayanak teskil etmesi
amacglanmaktadr.

Tahyil kavraminin sozliik anlami tespit ic¢in ilk donem kaynaklara ulasilmistir. Cevheri'nin (0.
400/1009) kisaca es-Sthdh olarak bilinen Tacii’l-liiga ve sthihii’l-‘Arabiyye’si; Tbn Manztr'un (6. 711/1311)
Lisanii’l-’Arab”1;; FirGzabadi'nin (0. 817/1415) el-Kamiisii’l-muhit'i; Muhammed Murtaza Zebidi'nin (0.
1205/1791) Kdmiisii'l-muhit serhi olan Tdcii’l-‘ariis’u bunlar arasinda goze ¢arpan olarak zikredilebilir.

Tahyil ve istiare-i tahyiliyye kavramlarini netlestirmek i¢in basvurulan ¢ok sayida belagat kaynag:
arasindan ‘Abdulkahir Ciircani’'nin (6. 471/1078-79) Esraru’l-beliga’s1 ile Teftazani’nin (6. 792/1390)
Muhtasaru’l-me’dni’sine yazilmig giizel bir hasiye olan, sadece onu degil klasik kaynaklarin daha iyi
anlasilmasinmi saglayan, Bamyani'ye (6. 2017) ait Durils fi'l-beligamin Ozellikle zikredilmesi yerinde
olacaktir.

Tiirkge miistakil calisma olmayan tahyil ile ilgili Arapca hatir1 sayilir miktarda makale ve Kkitap
yayimlanmigtir. Bunlar arasinda Mustafa Ibrahim Miigni'nin “Mustalahii’t-tahyil: mefhéimiihii ve
mevkifii'z-Zemahserl minhii fi tefsirihi el-Kessaf” baslikli makalesi yon gosterici bir isleve sahip
olmustur.

Tefsir kaynaklar: da gézden gecirilmistir. Bu baglamda kendisi ayn1 zamanda bir belagat alimi, tefsiri de
bir belagat kitab1 kabul edilen, beldgat literatiiriinde kendisine “sahibiil kessaf” diye atif yapilip
goriislerine deger verilen, tahyil kavramina ise 6nem verip tefsirinde sik¢a kullanan Zemahseri'nin (0.
538/1144) el-Kessif ‘an hakdiki gavdmidi’t-Tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil adl1 eseri ¢ok Snemlidir.
Kessaf {izerine yapilan en kapsaml hasiye kabul edilen Tibi'nin (6. 743/1343) Fiitihu'l-gayb fi'l-kesf “an
kindi’r-reyb’a da deginilmesi isabetli olacaktir.
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2. Liigat ve Istilah Manas1
2.1. Liigat Anlami

Y= J& J= fiilinin masdar olan J zan ve tevehhiim anlamuindadir2 L&y alsy s il cls
3 |gli>9 “zannettim” manasindadir.? ksl,s'- oM 3 EllsT ciimlesi ise “hayalim/zannim falanca ile ilgili hata

etti” yani onunla ilgili yanilmisim anlamina gelmektedir.# Tahyil ile ayni1 kokten olan 3\-3-\ ve A “kisi

ve siliiet” manasindadir.’ Kisiye uykuda ve uyanikken benzetilen/gosterilen seydir.6 Nitekim sair soyle
demistir.

el o A e ZTY) il Sl

Kalacagim (konaklayacagim) yere sevgilimin bizzat kendisi ugramazsa ya da yalanct hayali olmadig: siirece siirece
ben orada konaklamam.”

Bu kok hareket ve degiskenlige isaret eder. JL+I kelimesinde de bu anlam vardir. Ash, karmasik ve
degisken olmasi sebebiyle insanin riiyasinda gordiigiidiir.? Golgede goriilen her seydir, insanin aynadaki
hayali/sureti anlamlarina da gelir.® JL3) (Hayal) ayrica korkuluk manasina da gelmektedir.' Hayal; ash
goriinen seyin kaybolmasindan hemen sonra riiya, ayna ve kalpte tasavvur edilene benzeyen soyut bir

surettir. Tahyil bir seyin hayalinin icte tasviri, tahayyiil ise bunun tasavvurudur.!’ Bazen tevehhiim (ﬁjﬂ‘)

ve temessiil (J:d)), tahayyiille miiradif olarak kullanilmaktadir.!2

JW kelimesi “bulut” manasina da gelmektedir.!3 als-H 1-\;54\3 J&=M -l tamlamast “yagmurlu oldugu
sanilan bulut” anlamindadir. Araplar yagmurun yagmasin beklediklerinde <lils il Sisodl s
der. Lt l Lt EJ2T s6zii bulut yagmur yiiklii oldugunda,’s tle.) < ciimlesi gokylizli bulutlu

oldugunda, >l L5 bulutlu olup yagmur yagmadiginda,’6 tlewdl Lle EL5 ise gok giirleyip ¢akan

2 Muhammed Murtaza Huseyni Zebidi, Ticii'l-‘ariis min cevihiri’l-kimils (Kuveyt: Matbaatii Hukumeti’l-Kuveyt, 1385), 28/452.

3 Ebi Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh: Tacii’l-liiga ve sthdhii’'l-'Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur ‘Attar (Beyrut: Daru’l-Ilmi
lil-Melayin, 1404), 4/1692; Ebii'l- Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el Ensari er-Riiveyfi'l ibn Manzfir,
Lisdnii’l-’Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir - Muhammed Ahmed Hasbillah (Kahire: Darul-Me‘arif, ts.), 13/1304; Mecdiiddin
Muhammed b. Ya'kub FirGizabadi, el-Kamilisii'l-muhit, thk. Mektebetii tahkiki’t-tiirds fi miiesseseti'r-risdle (Beyrut: Miiessesetii’'r-
Risale, 1998), 996; Zebidi, Tdcii'l-‘ariis, 28/449.

4 Ebtil'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, Esdsii’l-beliga, thk. Mezeyed Neim, Sevki Maarri (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1998), 220.

5 Cevherd, es-Sthdh, 4/1691; Ibn Manzr, Lisénii’l-'Arab, 13/1306; Zebidi, Técii’l-‘arfis, 28/456; Mustafa ibrahim Miisni, “Mustalahii’t-
tahyil: mefhimiihii ve mevkifii'z-Zemahseri minhii fi tefsirihi “el-Kessaf”, Mecelletii’l-mendra li’l-buhils ve’d-dirdsat 11/3 (2003), 81.

6 Cevheri, es-Sithdh, 4/1691; Ibn Manz(r, Lisdnii’l-'Arab, 13/1306; Firtizabadi, el-Kamiisii’'l-muhit, 996; Zebidi, Técii’l-‘ariis, 452,456;
Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 81.

7 Cevheri, es-Sihidh, 4/1691; Ibn Manzr, Lisénii’l-'Arab, 13/1306; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/456; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 81.

8 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, thk. Enes Muhammed Sam{ (Kahire: Daru’l- Hadjs,
1429), 276; Miisni, “Mustalahii't-tahyil”, 83.

9 bn Manz(r, Lisdnii’l-*Arab, 13/1307; Zebidi, Técii’l-‘arils, 28/452.

10 Cevherd, es-Sthdh, 4/1691; Ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, 13/1306; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-muhit, 996; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/456;
Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 81.

11 Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Réagib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi'l-
‘Tlmiyye, 1423), 169.

2 Ebi ‘Azb, Siileyman Abdullah, “et-Tahyil beyne’l-Kur’ani'l-Kerim ve’l-‘ahdi’l-kadim (muvazene nakdiyye belagiyye)”,
Cédmi’atii’l-Halil li’'l-buhiis 2/1 (2005 1426), 58.

13 Cevherd, es-Sthih, 4/1692; Ibn Manziir, Lisinii’l-*Arab, 13/1305; Firtizabadi, el-Kamiisii'I-muhit, 996; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/50.

14 fbn Manziir, Lisdnii’l-*Arab, 13/1304; Firizabadi, el-Kamiisii’l-muhit, 996.

15 Cevherd, es-Sihih, 4/1692; Ibn Manziir, Lisinii’'l-*Arab, 13/1305; Firtizabadi, el-Kamiisii'I-muhit, 996; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/50.

16 fbn Manziir, Lisdnii’l-*Arab, 13/1305.
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simsegin ardindan yagmur beklenildiginde kullanilir.'” oz s ST gokyliziiniin yagmurlu olduguna

isarettir. Bizzat bulut kastedildiginde f\l& oda denir.18

Arap atasozii olarak kullanilan Jﬁ & o ifadesi® “Kim insanlarin ne yaptigina kulak verirse, onlarm
ayiplarini arastirirsa olur olmaz seyler hayal edip onlara karsi hosnutsuzluk duyar.” anlamina
gelmektedir.?0 4ls Jfé- “karigtk hale getirdi”, 2 {3 Jusi “karisik oldu” manasimdadir.2 f);ﬁ L
problemli durumdur.? Ibn Manztr (6. 711/1311) insana karisik gelen her seyin Jis oldugunu
sOylemektedir.? Jw—\j wll) ELs “Kurt korkup yaklagmasin diye deve yavrusunun yamina korkuluk

koydum.” demektir.s 11" 4J] (> “ona bdyle gosterildi” yani onun igin tahyil ve vehimdir.2e . 4-J| :}fﬁ

-
.O.-

o i @2~ “Yapilan sihir sebebiyle onlara kosuyor gibi gdsterildi/benzetildi”? ayetinde bu anlamda
kullanilmigtir.2s 4 £l :)22- ciimlesi bir sey “ona goriindii, 6yle zannetti” manasindadir.? Jﬁ “oyle
goriinmek, dyle oldugunu diisiinmek” anlamindadir. Mesela = Js ELZ ciimlesi birinin iyi oldugunu

diisiindiigiiniizde, onu tercih ettiginizde kullanilir.® >} e ekis s6zii “O adamu sugladim.” demektir.?!

Bu kullanim da “6yle zannetim”, dyle oldugunu diisiindiim, bana 6yle geldi anlamindadr.

2.2. Istilah Manasi

Tahyilin ilk olarak Eflatun (m.6. 427-347) ve Aristo (m.6. 384-322) basta olmak {izere Yunan
felsefecilerinde kullanildig1 soylenebilir. Tahyilin konusu siir, giizel sanatlar ve heykeldi.®? Eflatun,
varligin hakikatin taklit ve hayal yoluyla agiklamistir, hatta goriiniir alemi biitiiniiyle ideler aleminin bir
yansimasi olarak degerlendirmistir.3

Tahayyiil zihinde bir tiir harekettir, somut alemdeki harekete denk gelir.* Tahyil acik¢a ve hisle
bilinmeyeni goziin gordiigiine c¢ikarmaktir.> Araplar cahiliyye ve sonrasinda tahyil ve tevehhiimii
O0grenmislerdir. Ozellikle tek baslarmna kaldiklarinda cinleri ve seslerini, hayaletlerini, goriiniimlerinin
degismesini ve sayilarinin artmasini hayal etmigslerdir. Siirlerinde ve ahbaru’l-‘Arab’ta bunlarin ¢okga
Ornegini gérmek miimkiindiir.3 Zitheyr b. Ebf Siilma'min (6. 609 [?]) beytini bir Ornek olarak

zikredebiliriz. Ll BRI ‘éf“‘aj & Gdile (2l cgand “Oradaki tilkiler cinlerin seslerini/mirildanmalarini

17 Cevheri, es-Sihih, 4/1693.

18 fon Manziir, Lisdnii’l-Arab, 13/1304; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/450.

19 Cevherd, es-Sthdh, 4/1692; Ibn Manz{r, Lisénii’l-'Arab, 13/1304; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/449.

20 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 13/1304.

21 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 13/1304.

22 Cevheri, es-Sihdh, 4/1692; Zemahseri, Esdsii’l-beliga, 220; ibn Manziir, Lisdnii’l-'Arab, 13/1304; Zebids, Técii’l-‘ariis, 28/460.

3 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 13/1304; Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 28/461.

24 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 13/1307.

%5 jbn Faris, Mu'cemii mekayisi'l-luga, 276; Cevheri, es-Sthih, 4/1692; ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 13/1307; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-
muhit, 996; Zebidi, Ticii'l-‘arils, 28/456.

26 Cevherd, es-Sihih, 4/1693; Ibn Manz{ir, Lisanii’l-'Arab, 13/1307; Zebidi, Técii’l-ariis, 28/450.

27 Taha 20/66.

28 Cevheri, es-Sthdh, 4/1693; Zebidi, Tdcii’l-'arils, 28/450.

29 fbn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 13/1306; Fir(izabadi, el-Kamiisii'l-muhit, 996.

30 Cevheri, es-Sthih, 4/1693.

31 {bn Faris, Mu‘cemii mekdyisi'l-luga, 277; Cevheri, es-Sihih, 4/1693; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 220; Zebidi, Tdcii'l-"arils, 28/450.
32 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 85.

3 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 85; Arslan, Ahmet, flkgug Felsefe Tarihi (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2010), 86.
3 Nasr, Atif Clide, el-Hayal mefhiimdtulu ve vezdifuhu (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyetir'l-- Amme 1i'-Kitab, 1984), 34.

3% Eb(i ‘Azb, Siileyman Abdullah, “et-Tahyil beyne’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘ahdi’l-kadim”, 64.

3 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 85.
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isitiyor, bu seslerin korkusundan uluyorlar.”?” Arap belagat alimlerinin mesel, emsal getirmeleri; hayali
olan1 gercek, vehmi olan1 miiteyakken (kat'i olarak bilinen), gaip olani goriiniir gibi gosterme aracidir.’®

Tahyil, Abdulkahir Ciircani’ye kadar manasi ve medldlii itibariyle acik degildi ve belagi 1stilah olarak

yerlesmemisti.* Ciircani kelamu akli ve hayali () olarak ikiye aymrir.# O, hayal driinii olan

kavramlari et-ta'lil (Jolxd), et-tahyil (Je2), el-ma'nd’t-tahyili (Aesd s2l) et-ta lilii’t-tahyili (( ) dadll)
et-tahyil me'a’t-ta’lil (Jdod) s |3l gibi terimlerle isimlendirmistir.#! Akli kisimda hadisler, sahabe ve

selefi salihinin sozleri ile Arap meselleri basta gelir.#> Hayali olanin ise ispati ya da nefyi ile ilgili “bu
dogrudur” tespitinde bulunmak imkan disidir.#* Eb( Temmam’in (6. 231/846) su sozii de verdigi
ornekler arasinda yer almaktadir:

Comert insanin zengin olmamasin yadirgama

Ciinkii sel suyu daglarin zirvelerinde -ki en yiiksek yerdir- durmaz.

Siirde verilmek istenen mesaj okuyucuya hayal ettirilmistir.# Bu yoniiyle tesbih-i zimni ile de benzerlik
gosterdigini soyleyebiliriz. Ciircani, bir aldatma tiirii, hakki degistirme oldugu gerekgesiyle hayali olanin
dogru soz olarak nitelendirilemeyecegini belirtip# istiarenin tahyil altinda gerceklesemeyecegini
savunur.# Istiare ile tahyil arasinda keskin bir ayrima giderek esyanin tahayyiiliine, gergekligi olmayan
vehmi surete dayanan istiare-i tahyiliyyeyi reddeder.#” Ciircani'ye gore tahyil aslen olmayan bir seyin
iddiasidir, ona ulagma imkani yoktur, sdylenen séz kandirmacadir, insana gérmedigini gosterir. Istiare
ise boyle degildir, hazfedilen soz gibidir ki aslina doniildiigiinde kimin soyledigi tespit edilir, bu iddianin
sahih akli bir ashi vardir.® Bu gerekgelerle Ciircani Kur'an'da tahyil bulundugu iddiasimni kabul
etmemistir.# Boyle net cizgilerle tahyili reddederek onun Kur'an’da bulunmasini benimsememesinin
sebebi Kur'anit siiphe, tohmet ve yalandan uzak tutmak istemesidir. Siirin insan {iriini oldugu
gerekcesiyle siirde bulunan tahyilin tahayyiil ve mecazlarinin Kur'an’da yer almasmi uygun
gormemistir. Bu anlayisla Ciircani meseleyi itikadi ve ahlaki asillara dayandirmistir. Ciircani Kur’an’1 ve
Kur’an’da yer alan istiareleri tahyil mefhumu ve manalarindan uzak tutmak istemisse de tahyilin siirdeki
mevcudiyetinde bir problem gormemis, tahyili beyan edip agiklamis, hakiki anlam ile tahyili anlam
arasindaki farki ortaya koymustur. Akabinde tahyili hikmetli kurallar, akil, mantik ve dogru telifle
siirlayip zaptetmistir.®® Abdulkahir Ciircani’'ye ait ve Deld’ilii’l-i‘cdz ve Esrdrii’l-beliga adl1 eserleri
Nihayetii’l-icdz fi dirdyeti’l-‘iciz ismiyle ihtisar eden Fahreddin Razi (6. 606/1210) ise tahyile “et-tesbih el-

miitehayyel” (<3 4.idl) baghg altinda yer vermis, 4\39\ uu\f 3 )5 &  gnn 9 canavarin digleri ibi keskin olan

% Sintemri, A’lem, Si‘rii Ziiheyr b. Ebi Siilmd, thk. Fahreddin, Kabave (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide, 1400), 213; Miisni,
“Mustalahii’t-tahyil”, 85.

3 Ebil'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd'iki gavamidi't-Tenzil ve ‘uyfini’l-ckdvil fi
viicithi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Déru’l—Kﬁtiibi’l—‘Hmiyye, 1995), 1/80; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 80.

3 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 89.

40 ‘Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-beliga, ed. Mahmtd Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, 1991), 263; Miisni, “Mustalahii’t-
tahyil”, 89.

4 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 263-350; fsmail Durmus, “Hiisn-i Ta’lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/32.

4 Clircani, Esraru’l-beldga, 263.

4 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 267.

4 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 367.

4 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 263; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 89.

4 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 273.

47 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 90.

4 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 275; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 90.

4 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 80.

50 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 91.
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mizraklar siiri ile wlgLLJ\ oh 88 @l “Tomurcuklart seytan baglar gibidir.”s! ayetini ornek olarak

getirmistir.®> Razi hissiyi ma‘kGlun (akli/soyut) asli yapmustir. Ona gore tahyil, bulunup bulunmama
acgisindan hissiyle irtibathdir. Soyutun, somutun ash kabul edilmesini reddeder; ¢iinkii bu, hakikatin
degistirilmesidir.5

Liigat, belagat ve tefsir alimlerine gore tahyil, zihni bir ameliyye olmas: sebebiyle felsefe ve psikoloji
ilimleri igerisinde dogmustur. Bu terim felsefe ve psikolojinin mana ve delaletinden belagata ge¢mis,
belagatta istikrara kavusup sanat haline gelmis, tesbih ve istiarede temsil edilmistir.>* Belagat igerisinde
tesbih, istiare, tahyil tesbih, temsili tesbih, istiare-i tahyiliyye ya da sadece tahyil isimleriyle kullanilmistir.%
Her ne kadar suretini meydana getiren maddeler mevcut olsa bile tahyil terimi kullanildiginda miisebbeh
bih, vech-i sebeh ya da istiare vehmi, hayali olur, duyu organlariyla algilanan bir gercekligi bulunmaz.5

Sekkaki (6. 626/1229) tahyile, istiarenin disinda garip tesbih (<2 4idl) baghgr altinda da yer vermistir.
Miisebbeh bih 4\}&; 3»\-:3@ & 1) % s g canavarin digleri gibi keskin olan mizraklar 6rnegindeki gibi vehmi bir
sey oldugundan zihne nadir gelir. Ya da miisebbeh bih terkip halinde bulunur:

o8 ws

i o gl e O sl LT B ol Sgead 13] gkl 72 055
Asag1 egilse de yukar dogrulsa da gelincigin kirmiziligr sanki,
Ziimriitten mizraklara asilmg yakut bayraklar gibi dalgalaniyor.5”
Burada miisebbeh bih olan “ziimriitten mizraklara asilmis yakut bayraklar” sozii terkip halindedir.

Tahyilin tesbih-i temsille de baglantis1 vardir. Vech-i sebeh hayali, vehmi ve birka¢ unsurdan olusuyorsa
tesbih temsil adin1 alir, yani tegbih-i temsili olur.%

AL d o). e s W BB 5o OB syl Jalas Jo Sl
Kiskang insanmin haset etmesine sabret, sunu iyi bil ki senin sabretmen onu oldiiriir (bitirir)

Ciinkii ates, yiyecek bir sey bulamazsa kendisini yer (sonunda bitirir, sondiiriir)

Onem verilmeyen hasetci kimseyle tartismanin, odunu elde edemeyen (ona ulagamayan), dolayisiyla
hizla yok olmaya giden atese tesbih edilmesi vehimden bagka bir sey degildir. Haset¢i kimse tartismak
istemesine ragmen onunla diyaloga girilmediginde vehimlerde bulunur. Goériildiigii gibi tesbih birkag
unsurdan meydana gelmektedir.®

<. C

Oopa ¥ ol r@.f,;j ;,;),24 PR d3 b EaBl G HE 5 oA s 2l

“Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam cevresini aydinlatti§i sirada Allah
1siklarint yok ediverir de onlar1 géremez bir sekilde karanliklar iginde birakiverir.” 60

51 es-Saffat 37/65.

52 Muhammed Fahriiddin Ziyatiddin Omer Razi, Nihdyetii'l-iciz fi dirdyeti’l-‘iciz, thk. Bekri Seyh Emin (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-
Melayin, 1985), 193; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 91.

5 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 91.

54 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 80,91.

55 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 91.

5% Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 92.

57 Ebti Ya'kb Siraciiddin Yusuf b. Ebi Bekr Sekkaki, Miftahu'l-"ulfim, thk. Naim Zerzur (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 1407), 352;
Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 92.

58 Nusrettin Bolelli, Beldgat: Beydn-Me'ani-Bedi’ Ilimleri: Arap Edebiyat: (Istanbul: IFAV: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011),
56.

% Sekkaki, Miftahu’l-"uliim, 347, Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 92,93.

60 e]-Bakara 2/17.
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Ayette temsili tesbih vardir ¢linkii miinafiklarin benzetildigi vech-i sebeh vehmi ve ¢ok sayida unsurdan
alinmigtir.®! Temsili tesbihte vech-i sebehin hayali unsurdan olugsmasi gerektigi genel kabul gormiis bir
husus degildir. Dolayisiyla tahyilin tesbih-i temsille degerlendirilmesi yaygin degildir.®? Tahyil terimi
daha ¢ok tesbih-i hayali, tesbih-i vehmi, tesbih-i tahyili ve istiare-i tahyiliyede yogunlagmistir. Bunlarin
hepsinde gercekte var olmayan ve duyularla hakikati algilanamayan hayali anlam ve imgeler iizerine
kuruludur."s® Miigsebbeh bihin varli§1 eger u\laLwJ\ ity Gl “tomurcuklar seytan baglar gibidir.” ¢4
ornegindeki gibi somut olarak degil de insanin hafsalasinda, icinde, hayal giiciinde bulunuyorsa,

gercekte bir mevcudiyeti yoksa bu durumda tesbih tahyili (L;MA 4l5) olur.®

Birisi Ebi Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’ya (6. 209/824 [?]) bu ayetteki “seytan baslar1” benzetmesiyle ilgili
“benim bildigim tehdit, benzeri bilinenle olur, burada 6yle degil” deyince Ebi Ubeyde Allah Araplar
nasil konusmussa dyle hitab eder diye cevap vermis, Imru'ii'l-Kays'm (6. 540 dolaylar1) su siirini rnek
getirmistir.

bl S8 By bt Ly gl
Kiliglar/nobetgiler yakinimdayken ve canavarin disleri gibi keskin olan mizraklarim varken beni nasil 6ldiiriir.

Araplar canavari gormemisler fakat canavar onlar igin korkutucu olunca onunla korkutulmuslardir. Ebci
Ubeyde’'nin Meciziil Kur’dn’t bu ve benzeri sorular icin yazdigr soylenir.®® Neticede tahyil kullanimin
Arap kelaminda oldugu siiphesizdir.

3. Istiare-i Tahyiliyye
Insanin parcalar1 bir araya getirme ve birlesikleri ayirma kuvveti vardir. Bu gii¢ akil tarafindan
kullanilirsa “miifekkire” (Sjji/é-f-), vehim (kuruntu) tarafindan kullamilirsa “miitehayyile” (31233) admi

alir. Bu vehim istiarede miistear leh igin gergeklesirse istiare-i tahyiliyye olur.?” Istiare-i tahyiliyyenin
manast ne hissen ne de aklen gerceklesir, sadece vehmi bir surettir.®® Bu kavramin farkh

isimlendirildigini de gérmekteyiz. Nitekim Alevi (6. 749/1348) istiare-i hayaliyye (3.3 3)\lexN)) ve istiare-i

vehmiyye (3:®s)) 3)\x2uY) olarak isimlendirmistir.®

3.1. Istiare-i Tahyiliyye Uciincii Bir Istiare Tiirii miidiir ?

[stiarenin Sekkaki'den itibaren musarrraha ve mekniyye olarak ikiye ayrilmasi genel kabul gérmiistiir.
Miisebbeh bih zikredilirse musarraha, miisebbeh zikredilirse mekniyye olarak degerlendirilmistir.” Bir
istiarenin meydana gelebilmesi i¢in miisebbehin zikredilmemesi gerektigi kanaatindeyiz. Miisebbeh bih
ise acikga zikredilmisse tasrihiyye, agik¢a zikredilmemis de ona Ozelliklerinden birisiyle isaret edilmigse
mekniyyedir.” Bazi tasniflerde tasrihiyye ile mekniyyeye ilaveten tahyiliyyeye de yer verilmistir. Mesela

61 Sekkaki, Miftdhu’l-"ulfim, 347; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 93.

62 Fazl Hasan ‘Abbas, el-Beldga fiintinuha ve efndnuha: ‘llmii’l-beyin ve’l-bedi’ (b.y.: Daru’l-Furkén li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 2005), 59.

6 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 93.

64 es-Saffat 37/65.

65 Zemahseri, el-Kessdf, 4/45; Muhammed Huseyn Ebt Musa, el-Beldgatii’l-Kur'aniyye fi tefsiri’z-Zemahgseri ve eseriiha fi dirdsiti’l-
beldgiyye (Kahire: Daru’t-tezamiin, 1988), 474; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 95.

¢ Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 86.

¢ Muhammedi Bamyani, Durils fi'l-beliga (Miiessesetii’l-belag, 1429), 4/211.

68 Hatib Kazvini, et-Telhis fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1430), 81.

® Yahya b. Ali b. Ibrahim ‘Alevi, et-Tirdz li esrdri’l-beliga ve ‘ulfimi hakd'iki'l-'i‘cdz (Beyrut: el-Mektebetii'l-'Asriyye, 1423), 1/120;
‘Akkavi, In‘am Fevval, el-Mu'cemii’l-mufassal fi ‘uliimi’l-beligati’l-*Arabiyye el-bedi’ ve'l-beydn ve’l-me‘dni, ed. Ahmed, Semsiiddin
(Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1427), 99.

70 Sekkaki, Miftdhu’l-"uliim, 373.

71 Farkli bir istiare ile istiare-i mekniyye tanimu igin bk. Sedat Sagdig, “Farkli Bir Istiare-i Mekniyye Tarimi Denemesi”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Aralik 2022), 165, 172,173.
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modern donem belagat alimlerinden Cevahirii’l-belaga isimli eserin sahibi Ahmed Hasimi (1878-1943)
mekniyyenin Kkarinesini dikkate alarak mekniyyenin bulundugu yerde mutlaka tahyiliyye de
bulunacagini ifade etmistir. Bir karineden s6z edildiginde orada bir istiare vardir/olmalidir
diisiincesinden hareketle istiare taksiminde tasrihiyye ile mekniyyenin yanimna tahyiliyyeyi de ilave
etmistir.”2 Bu tespit isabetli degildir; zira istiare-i tahyiliyye, mekniyye ve tasrihiyyenin degil
tahkikiyyenin kasimidir; ¢iinkii miistear lehin haricen ya da aklen bir varligi bulunur ya da bulunmaz.
Eger varsa tahkikiyye, yoksa tahyiliyye olur.” Tahyiliyyeyi musarraha ve mekniyyenin kasimi kabul
etmek ancak kadim beldgatcilarin onu daima mekniyye ile birlikte ele almig olmalar1 dikkate alinirsa
uygun olur.”

3.2. Istiare-i Mekniyye’nin Karinesi Olarak Tahyiliyye

Miisebbeh bihe ait olan bir ozelligin miigsebbeh icin isbati/getirilmesi istiare-i tahyiliyye olarak
isimlendirilir.”s Istiare-i mekniyyenin 1azimi1 (onunla ilgili, onu hatirlatan unsur) olan bu isbat tahyfil
olarak da isimlendirilir.”¢ Tabi ki buradaki istiare 1stilahi anlamda degildir.”” Bir istiare olmadig1 halde
mahzuf miisebbeh bihe ait lazim, mezkur miisebbeh i¢in aktarildigindan (6diin¢ alindigindan) istiare
kabul edilmistir. O isbatin varligi, miisebbeh bih ile aym oldugu iddiasiyla miisebbeh icin hayal
edildiginden yani istiarede bu hadise gercek degil hayali oldugu igin, “tahyiliyye” olarak
isimlendirilmistir.”® Bu durumda mecaz sadece nisbettedir.” Belagat alimleri yaygm olarak su ornegi
getirmektedir: x5 ¥ dod |5 ol Uyl sl &) 13) Gliim pengelerini gecirdiginde hicbir muskanin fayda
vermedigini goriirsiin. Bu siirde mesela pengelerin dliime isnadi (isbati) istiare-i tahyiliyyedir.® Oliim
yirtict hayvana (kusa) benzetilmekte, neredeyse onun gibi yirtic1 hayvan olarak degerlendirilmekte, 6liim
i¢in yirtic1 hayvandaki gibi bir suret/penge hayal edilmektedir. Sonra bu, hayal edildigi icin (hayalimizin
icad ettigi) “tahyiliye” olarak isimlendirilmektedir. Oliime izafesi de istiaredeki karine-i maniadir.s!
Burada kastedilen genel olarak herhangi lazim degil, 6zel bir lazimdir. Mesela konusamamak da yirtici
hayvanin bir 6zelligidir, fakat bu kastedilmemis vech-i sebehin kivam bulacag1 6zel bir lazim (pengeler)
kastedilmistir.®> Beldgat alimleri miisebbeh bih hazfedildigi icin mekniyye, miisebbeh bihe ait bir unsur
miisebbeh icin getirildigi i¢in tahyiliyye olarak adlandirmaktadir.s® Hemen ifade edelim ki bu ve istiare-i
mekniyye icin getirilen benzeri 6rnekler bize gore belagat kaynaklarinda bir bashk olarak kendine yer

bulamayan tegbih-i mekni dir.% Dolayisiyla tegbih-i mekni’de gergeklesen bu isbatin tergih® (g 1) olarak

72 Seyyid Ahmed Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, thk. Stileyman Salih (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1434), 279.

78 Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/215; Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekeni, Rihletii’l-hac ild beytilldhi’l-
hardm, ed. Ebi Zeyd, Bekr b. Abdullah (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 1426), 210.

74 Sinkitl, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekent, Rihletii’l-hac, 210.

75 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’l—Kﬁﬁibi’l—'Hmiyye, 2009), 25; Bamyani, Duriis fi'l-beliga, 4/176,177; Ahmed Mustafa
Meragi, ‘Ulimu’l-beliga: el-Beyin ve'l-me‘ani ve'l-bedi’ (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, 1414), 271; ‘Abduh Abdulaziz Kalkile, el-
Beldgatii’l-Istilahiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1412), 65.

76 Hasimi, Cevihiru’l-beliga, 278, 286.

77 ‘Isamiiddin Tbrahim b. Omer “Isferayini, Serhii’l-'Isim ‘ald metni’s- Semerkandiye fi ‘ilmi’l-beydn, thk. llyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2010), 281.

78 '1sferéyini, Serhii’l-‘Isdm, 281; Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/177; Kalkile, el-Beligatii'lI-Istildhiyye, 65.

79 '1sferéyini, Serhii’l-‘Isdm, 281.

80 Kalkile, el-Beldgatii'l-Istildhiyye, 65.

81 Sekkaki, Miftdhu’l-'uliim, 485.

82 Bamyani, Duriis fi'l-beliga, 4/212.

8 ' Abbas, el-Beldga fiiniinuha ve efndnuha, 181.

8¢ Taraflarindan biri agikca zikredilmez, tesbih gizli olursa tegbih-i belig “tesbih-i mekni” adini alir. Belig tesbihte miisebbeh
kendisine dogrudan delalet eden lafizla zikredilir. Tesbih-i mekni’ye 6rnek sadedinde istiare-i mekniyye icin yaygin olarak getirilen
s ¥ ag IS Eodll il Eeail &4 13 “Oliim pengelerini gegirdiginde higbir muskamn fayda vermedigini goriirsiin.” siiri

s

zikredilebilir. Zira bu misalin asl sl zis 4 0 cdal 156 o)kl iz 322 & “Oliim pengelerini gegiren yirtict hayvandir (gibidir). Eger

6lim gelirse muskalar kar etmez.” seklindedir. xZ olan miisebbeh bih kendi lafziyla zikredilmemis, hazfedilmis, onunla ilgili

saldirma unsurunun sdylenmesiyle (sl &.i) yetinilmistir. bk. Sagdig, “Farkli Bir Istiare-i Mekniyye Tanimi Denemesi”, 172.
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isimlendirilmesi daha uygundur. Tersih ileriki satirlarda agiklayacagimiz gibi sadece istiare icin degil
istiare disindaki bazi sanatlar icin de séz konusudur. Istiare-i mekniyye igin pidl e 5830 Sala G,
“Kiikreyen, minbere c¢ikt1.” climlesini 6rnek olarak zikredebiliriz. Cesur kisi aslana benzetilmis,
miigsebbeh bih olan aslan zikredilmemis, ona ait bir 6zellik (23)) miigebbeh i¢in kullanilmigtir. Bu 6zellik
“tahyiliyye” olmaktadir.s

3.3. Tahyiliyye-Mekniyye Birlikteligi

Sekkaki miisebbeh bihe ait bir unsurun miisebbeh icin getirilmesinin (isbat) tahyiliyye oldugunu,
mekniyyenin tahyiliyyeden ayrilmayacagini, mekniyyenin bulundugu yerde bir de istiare-i tahyiliyye
olacagini belirtmistir.#” Ona gore, bu sebeple biitiin istiare-i mekniyyeler ayrica istiare-i tahyiliyye
icermelidir.® Tahyiliyyenin ise mekniyye gerektirmedigi goriisiindedir.® Bu, Sekkakinin ¢l Jeb 35
Alpadl) 3 i) e lan Y LUSI 5 i) Agtkea ortaya giknustir ki istiare-i mekniyye, istiare-i tahyiliyyeden ayrilmaz
s6zii ve tahyilin kastedilmesinin kesin oldugu istiare baghig1 altinda verdigi érnekteki _bi lafziyla ilgili
“vehmi suretin hakiki surete benzetilmesi tahyiliyye olarak isimlendirilir” seklindeki ifadelerinden
anlagilmaktadir.? Burada (sadece _\ki lafz1 {izerinde gergeklesen istiarede) mekniye sz konusu degildir,
tasrihiyye vardir.”? Kazvini ve diger selef ulemaya gore ikisi birbirinden ayrilamaz. Bir baska ifadeyle
bunlar miitekellimin (konusan, sozii sdyleyen) birbirinden ayrilmaz iki fiilidir (eylem). Tahyiliyyenin
mekniyyeye, mekniyyenin de tahyiliyyeye karine olmasi gerektigi goriistindedirler.”> Tahyiliyye
mekniyyenin lazimidir, istiare-i mekniyye tahyiliyyeden ayrilmaz.®® Kazvini mekniyesiz tahyiliyye
bulunma ihtimalini oldukga diisiik géormekte, bunun Arap dilinde yer almadig: tespitini yapmaktadir.*
Mekniyyenin tahyiliyyesiz gerceklesmeyeceginde bir ittifak vardir.®

3.4. Istiare-i Tasrihiyye Baglaminda Tahyiliyye

Bir de tasrihiyye baglaminda zikredilen tahyiliyye vardir. Onu da soyle agiklamak miimkiindiir: Eger
zikredilmeyen miisebbehe/miistear lehe isaret edilebiliyorsa ya da aklen bir gercekligi varsa yani hissi
olsun akli olsun hakiki ise bu tiir istiare tahkikiyye, sadece hayal olursa bu da “tahyiliyye” adim alir.%

Mesela o)l & Il cal, “Simufta bir aslan gordiim.” orneginde miistear leh cesur adam hissen bilinir,
dis varlikta gergekligi vardur, gozle goriiliir.” Bir baska ornek olarak 22240 bi%all 643 “Bizi dogru yola

ilet.”* ayetini zikredebiliriz. Buradaki istiarede miistear leh/miigsebbeh zikredilmeyen (3#! :»-J!) hak

dindir. Bunun akli bir gergekligi vardir, bu iki durumda istiare, “tahkikiyye” adin alir.” Gergekliginin

8 Tersth: Bir istiarede, miistear minhe/miisebbeh bih ait bir niteliktir. ‘Abdurrahman Hasan Habenneke Meydani, el-
Beldgatii’l’Arabiyye ’iisiisiihd ve ‘ulfimuhd ve fiiniiniihd ve suverun min tatbikdtihd bi-heykelin cedidin min tarifin ve telidin, (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1434/2013), 2/ 252. Tersih genelde istiare ile ilgili kabul edilmesine ragmen istiare disindaki sanatlar i¢in de kullanilir. Tesbih
(belig/mekni) kabul ettigimiz rnekte zikredilmeyen = kelimesine ait bir hususiyettir.

8 Sagdic, “Farkli Bir Istiare-i Mekniyye Tanimi Denemesi”, 172.

87 Sekkaki, Miftdhu’l-'uliim, 378,379; Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/178,213,231.

8 ‘Abbas, el-Beldga fiiniinuha ve efndnuha; *Abbas, el-Beliga fiinfinuha ve efndnuha, 181.

8 Sekkaki, Miftdhu’l-'uliim, 378,379; Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/178,213,231.

% Dustki, Hasiyetii't-Diisiiki, 4/504; Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/231,232. Diistiki ve Bamyani, Sekkaki'nin bu ifadelerinden
hareketle onun tahyiliyyenin mekniyyesiz bulunabilecegini agikca belirttigini ifade etmistir. ( Ot g alesdl of S5 |3 L e
1,:81) Sekkaki'nin ifadeleri icin bk. Sekkaki, Miftahu’l-"ultim, 376, 377.

91 Buna istiare-i tasrihiyye baglaminda tahyiliyye baslig altinda tekrar temas edecegiz.

%2 Sa‘diiddin Teftazani, Muhtasaru’s-Sa‘d: Serhii telhisi kitabi miftdahi’l-‘uliim, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-
‘Asriyye, 1431), 357; Kalkile, el-Beldgatii’l-Istildhiyye, 66; Hasimi, Cevihiru’l-beliga, 279.

9% Bamyani, Duriis fi'l-beliaga, 4/211.

94 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa ‘d, 365; Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/214.

% Her ne kadar Bamyani gibi bazi alimler Zemahseri'nin tahyiliyyesiz mekniyyeye cevaz verdigini iddia etse de tefsiri iizerinden bu
bilgiyi dogrulayamadigimizdan Kegsdf sahibini de ittifaka dahil ettik. iddia igin bk. Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/214.

% Hasimi, Cevihiru’l-beliga, 280; ‘Abbas, el-Beliga fiiniinuha ve efninuha, 185.

7 Bamyani, Duriis fi'l-beliga, 4/121.

% el-Fatiha 1/6.

9 Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/121; Hasim1, Cevdhiru’l-beldga, 279,280.
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akilla bilinmesi miistear lehin sadece zihinde bulunmas: degildir. Ciinkii bu kadar1 tahyiliyyede de
vardir.0

Siirdeki (...lajlabsl ezl a2l 13))  miistear leh/miisebbeh olan, zikredilmeyen JLbYVin bir gercekligi

yoktur, vehmidir, hayalidir. Once tipki gercek tirnaklar gibi tirnak sureti zihne getirilmis (hayal edilmis),
sonra bu hayali tirnak gercek tirnaga benzetilmistir. Hayali tirnagin gergek tirnaga izafesi karinedir.1%
Miisebbeh hazfedilip miisebbeh bih zikredildigi i¢in burada “tasrihiyye” vardir. Tirnaklar asli anlamdan
hayali manaya nakledildigi icin de “tahyiliyye” ismini almistir.’? Gergek tirnak (miisebbeh bih) vehmi
olan (miisebbeh) i¢in kullanilmistir.’® Bu tirnaklarin hayali olusu 6liim i¢in kullanildigindadir. Yoksa
penceler yirtici hayvanda hakikidir. Burada oliimdeki pence, yirtici hayvandaki penceye benzetilmis
olmaktadir. Bu sebeple Sekkaki tahyiliyyeyi aymi zamanda musarraha saymustir. Yani mecaz-1
liigavidir.'™ Kazvini'nin de isaret ettigi gibi Sekkaki’in hayali suretin hakiki surete benzetilmesini, hakiki
suretin isminin hayali igin istiare edilmesi yorumu ¢ok kiilfetlidir, zorlamadir.®> Ciinkii 6nce hayali suret
takdir edilmekte, sonra bunu gercegine benzetilmekte, sonra gercegi i¢in konulmus olan lafiz hayali igin
istiare edilmektedir.106

3.5. Tahyiliyye ile Tersihin Farklar1

Genel olarak hem “tahyiliyye” hem “tersith” miisebbeh bihe ait bir hususun mdiisebbeh igin isbatidir.10”
Tahyiliyye istiarenin gerceklesmesi igin zorunlu bir ameliyyedir, tersih ise tamamlayici bir unsur olarak
miibalaga icin getirilir.1% Her ne kadar tahyil ve tersihin her ikisi de miisebbeh bih ile ilgili hususiyet olsa
da tahyil meknide, tersih ise mekni disindakilerde de olur.1® Tersih istiare i¢in (tasrihiyye) s6z konusu
olabilecegi gibi tesbih ve mecaz-1 miirselde de olur. Neticede tersih tasrihiyyeye 6zgii degildir; tegbih,
mecaz-1 miirsel, mecaz-1 akli ve mekniyye icin de olabilir."® Miisebbeh bihin miilaimlerinden musarrahanin
karinesine ek olarak gelen tersih olarak isimlendirildigi gibi mekniyyenin karinesine ilaveten gelen unsur
da tersih olarak isimlendirilir.!"* “Karinenin istiare ile baglantis1 vardir.” ifadesi durumunu tam olarak
yansitmaz, zira o olmadan istiare meydana gelmez.!? Sekkaki'ye gore tahyiliyye de kendisinde tersih
olmasinin cevazi hususunda tahkikiyye gibidir.’® Zira ona gore tahyiliyye de musarrahadir."* Selef ise
tahyiliyyeyi mecaz-1 akli kabul etmektedir. Bu sebeple tahyiliyyede tersih olmasi mecaz-1 aklide
olmasidir. 115

100 Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/121.

101 Sekkaki, Miftdhu’l-"uliim, 485; Hasimi, Cevihiru’l-beldga, 279,280.

102 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa ‘d, 364,365; Bamyani, Duriis fi'l-beldga, 4/230.

103 Teftazanl, Muhtasaru’s-Sa ‘d, 365.

104 ’isferéyini, Serhii’l-‘Isam, 309.

105 Hatib Kazvini, el-Tzdh fi ‘uliimi’l-beldga: el-me'dni ve’l -beyin ve’l-bedi’, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci (Beyrut: Daru’l Cil,
1424), 179.

106 Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/214.

107 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 366; Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/218.

108 Serefiiddin el-Huseyn b. Abdillah Tibi, et-Tibydn fi'l-beydn, ed. Yahya Murad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1425), 105;
Bamyani, Duriis fi'l-beldga, 4/182.

100 Muhammed Ahmed b. Arafe Diistiki, Hdgiyetii't-Diisiiki ‘ala muhtasari’s-Sa‘d, thk. Halil Ibrahim Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Tmiyye, ts.), 3/443.

10 Diistki, Hasiyetii’t-Diistiki, 3/444; ’1sferéyini, Serhii’l-Isdm, 308,309; Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/180,183.

1 Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/182; ’1sferéyini, Serhii’l-"Isdm, 302.

112 ’isferﬁyini, Serhii’l-‘Isdm, 303.

113 ’isferﬁyini, Serhii’l-"Isdm, 303; Bamyani, Durils fi'l-beliga, 4/184.

114 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 364; ’1sferéyini, Serhii’l-'Isdm, 309; Dustki, Hésiyetii't-Diisiiki, 3/486; Bamyani, Duriis fi'l-beldga, 4/312.
Sekkaki'ye gore tahyiliyyenin ayn1 zamanda tasrihiyye olmasi Onceki satirlarda agikladigimiz gibi hayali pengelerin hakiki
pengelere benzetilmesi sebebiyledir.

us Cisferayini, Serhii’l-‘Isim, 309. Selef alimleri (,LibY\/tirnaklar) hakiki anlamda oldugunu, mecazin isnadda gerceklestigi

goriisiindedir. Bu sebeple mecaz-1 akli olarak degerlendirilir.
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3.6. Hakikat ile Mecaz Arasinda Tahyiliyye

Kazvini istiare-i tahyiliyyenin liigavi mecaz degil, hakikat oldugunu ifade etmistir.""®¢ Ona gore hem
mekniyye igerisinde (4l)/ 6liim), hem tasrihiyye icerisinde gerceklesen istiarede ( )Uﬂbiﬁ\/tlrnaklar) hakiki

anlamdadir, mecaz ise isbatta (isnadda) olur. Bir seyin hakikati olmayana ispati sdz konusudur,
dolayisiyla mecaz-1 akliye yakindir.!”

Sekkaki ‘ye gore tahyiliyye mecazi liigavidir.""® Ciinkii miisebbeh bih zikredilir, miisebbeh kastedilir.
Fakat bu miigebbehin hissi veya akli degil vehmi olmasi gerekir.!?

Ebii'l-Kasim es-Semerkandi (6. 888/1483) farkli bir zaviyeden yaklagmigtir. Eger zikredilen miisebbehin,
miisebbeh bihin tabiiine benzeyen bir tabii yani onunla ilgili bir unsur yoksa bu durumda miisebbeh
bihin tabisinin isbati (yerlestirilmesi) hakiki anlami {izerine kalir. Semerkandi’nin bu goriisiinii drnekler

tizerinden yansitmanin isabetli olacagimi diisiinmekteyiz. C"" Y ded Jf g:«.iﬁ a )\.ibf w\ A 13) siirinde
miisebbeh #:/'dir, bunun miigsebbeh bihin (zikredilmeyen @MJ\ ) tabiine ( )Uzbiﬂ\) benzeyen bir tabii

yoktur. Dolayisiyla )by lafzi hakiki manasinda kullarulir, bu lafzin Sliime isbétr ise istiare-i tahyiliyye

20
w0

olur. ;\3\ Ags Q;:a-w “Allah’a verdikleri sozii bozarlar.”1? Orneginde ise miisebbeh JA¢s kelimesidir, tabii

vardir o da JWsiYvdir (iptal etmek). Bu JUY) lafz1 miigebbeh bihin tabiiine (,24J)) benzer. ,2iJl lafz1

tasrihiyye yoluyla JU:Yl manasinda istidre edilmistir. Bu durumda unsur (isbat) ilk 6rnekte hakiki

anlamda, ikincisinde mecazi manada kullanilmistir.12!

4. Kur’an’da Tahyil

Gizli olan1 acik hale getiren, gaip olani goriintir yapan temsil, tahyil ve tasvir tislubu Kur’an'in belagi icaz
noktalarindan biri olmustur.? Bu kavramlar Rummani (6. 384/994) ve Zemahseri'yle (6. 538/1144) Kur’an
manalarina dahil edilmistir.'® Aym zamanda belagat otoriterilerinden kabul edilen Zemahseri edebi
zaviyeden baktig i¢in tahyili; tesbih-i tahyil, istiare-i tahyiliyye temsil, tasvir gibi bashklarda Kur’an'da
rahatca savunmustur.'® Zira o tahyili sanat agisindan uzag1 yakinlastiran, soyut olam aklilestiren olarak
degerlendirmistir.!? Nitekim tahyil metodunun 6nemi ile ilgili su tespitte bulunmustur:

“Tahyilin Allah’in kitabinda, diger semavi kitaplar ve peygamberlerin sozlerindeki karisik noktalar:
izah sadedinde beyan ilminde en ince, en hos, en faydali ve en katki saglayici metodu oldugunu
soyleyebiliriz. Insanlarin ¢ogu beyan ilmindeki bu inceliklerden habersiz oldugu igin yanls anlayislara
meyledip hatali yorumlar yapmugtir.”126

Genelde tahyil ve temsille zikredilen tasvir manay1 agiklama metodudur. Her tasvir temsil, her tahyil
tasvir, her tevhim (vehim) tahyildir.’”” Tahyil metodu hakikat mecaza takilmadan kelamin o&ziine
odaklanmas: hususunda okuyucuya alan acar.'? Tahyil liigat anlami itibariyle benimsenmemesine

16 Diistiki, Hésiyetii't-Diisiiki, 3/560.

17 Bamyani, Durils fi'l-beldga, 4/120; Kalkile, el-Beldgatii’l-Istildhiyye, 65,66.

118 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa ‘d, 368; Bamyani, Duriis fi'l-beldga, 4/230.

119 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa ‘d, 368.

120 e]-Bakara 2/27.

121 Diistiki, Hdsiyetii't-Diisiiki, 3/447; ibrahim b. Muhammed b. Ahmed Bac(ri, Hasiye ‘ald’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, thk. Hyas Kaplan
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2009), 180.

122 Davud, Nedve, “Mustalahatii’t-tasvir ve’t-temsil ve't-tahyil ‘inde’z-Zemahseri fi'l-kessaf”, Mecelletii’d-Dirdsdti’l-Kur'aniyye 10/2
(2008), 166.

123 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 100.

124 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 101.

125 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 102.

126 Zemahserd, el-Kessif, 4/138.

127 Suheyb Emin Nadir, “et-Temsil ve’t-tahyil ke aliyatin li't-te’vil ‘inde’z-Zemahseri fi tefsirihi'l-Kessaf: dirase li'l-menheci’t-te’vili”,
Mecelle camiati’t-Tikrit Ii'l-ulum 19/5 (2012), 312.

128 Ebi Musa, el-Beligatii’l-Kur'aniyye fi tefsiri’z-Zemahseri, 525.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

686



Tahyil ve istiare-i Tahyiliyye Kavramlari Uzerine Bir inceleme

A Study on the Concepts of Takhyil and Isti’ara al-Takhyiliyya

ragmen tefsirlerde kendine yer bulabilmistir. Kabul edilmemesi kelimenin biraktigi olumsuz tesir
sebebiyledir. Belagl bir 1stilah olarak kullanilmasi herhangi bir kusur sayilmaz, tam aksine bir alternatiftir
¢iinkii belagatin en hos konularindandir.’ Bu yoniiyle tahyilin nass1 yiizeysel okumaktan kurtarma gibi
bir isleve sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Miifessirler genelde tahayyiiliin bir vehim, bir hayal oldugunu, bunun bir gergekligi bulunmaya
aldatmaca oldugunun altini ¢izmislerdir.’® Bu olumsuz yaklasimlarininda Taha Suresinin 66. ayetinde
gecen Ji& fiilinin etkisi olmustur. _x%s ¥ PR G i‘j‘ f)f; ("4"””0}?/ 5 (:i\;’; 156 \;J\ MY JG “Hayur, siz atin,
dedi. Bir de bakti ki, biiyiileri sayesinde ipleri ve sopalari, kendisine gercekten kosuyor gibi goriiniiyor.” Ayette
ifade edilen sihrin aldatmasi sihir yapilan kimseye hakikat olarak tahayyiildiir. Yani sihre maruz kalan

o4 sc0g0

onu gergek zanneder. Sihirbaz sihirle, sihir de tahyille aldatir.!3 (25251 qaL?J\ sl lg55ls \j;f\ HH \j,:f\ Jé
e ey 335 “(Misd), Siz atin” dedi. Bunun iizerine onlar (ellerindekini) atinca insanlarn gizlerini

biiyiilediler ve onlara korku saldilar. Biiyiik bir sihir yaptilar. 132 Ayetteki lsy>~% fiili acaip seyler hayallerine

getirdiler, gercekte durum onlarin hayal ettiklerine uygun degildir anlamindadir.'® Bu ayetteki aldatma,
tahyil yoluyla olusturduklarini/meydana getirdiklerini insanlara gosterme gseklinde gerceklesmistir.!34
Zemahseri, ayet baglaminda hile yaparak aldatmak suretiyle oradakilere 6yle gosterdiler yorumunu
yapmakta, bunun Taha 66’daki gibi oldugunu sdylemektedir. Zemahseri bu olumsuz yorumlar: 'sia

fiilinin liigat anlamindan hareketle yapmaktadir.1358 ﬁﬁt G Caals & 136 slak e J‘EJU “Musa asasini

birakti (orada olanlar) bir de ne gorsiinler asa onlarin uydurduklarin yutuyor.”1% Iplerini, sopalarini aldatmaca
ile oradakilere kosan yilan olarak hayal ettiriyorlar. Yani isin gercegini degistiriyorlar, sahtekarlik

yapiyorlar manasina gelir.’¥” Bu ayet tefsirinde de Zemahseri'nin kullandig 0455 fiili bir belagat sanat:

olarak tahyili olumsuzladigina isaret etmez. Fiil, onlara olmayan bir seyi olmus gibi gosterdiler
anlamindadir. Ayete baktigimizda oOnce tahayyiiliin sonra tahyilin gerceklestigini gormekteyiz.!3
Tahyilin Kur'an’da farazi durumlara benzetme, hakiki manalar {izerine varsayim gibi farkli kullanimlar
da oldugunu soyleyebiliriz.1%

4.1. Farazi/ Temsil-i Tahyili ( desed! Jutod))

Tahyil, temsilin yani temsili tahyilin unsuru olabilir. Tahyilin bir bakima 6zel bir temsil tiirti oldugunu
sOyleyebiliriz. Eger benzetilen, Araplarin “yaga nereye gidiyorsun denilse egri yerleri diizeltmeye diye

cevap verirdi” sdziinde oldugu gibi biitiin dgeleriyle farazi olursa bu durumda temsil-i tahyil ( e

olur, degilse, istiare-i temsiliyye kabul edilir.¥ Temsil-i tahyili, istiare-i tahyiliyye olara
g ) ol degil isti i iliyye kabul edili T il-i tahyili, istiare-i tahyiliyye olarak

isimlendirmek de miimkiindiir. Bu, istiare-i mekniyyenin karinesi olarak gelen ve istiare-i tasrihiyye
icerisinde gerceklesen istiare-i tahyiliyyelere ilaveten ii¢lincii bir istiare-i tahyiliyye tiirii kabul edilebilir.

129 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 85.

130 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 82.

131 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi'l-Kur'dn: tefsirii’t-Taberi (Beyrut- Amman: Daru Ibn Hazm-
Daru’l-A‘lam, 1423), 18/337; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 83.

132 e]- A'raf 7/116.

133 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 83.

134 Taberd, Tefsirii't-Taberi, 13/27; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 84.

135 Zemahserd, el-Kessif, 2/135.

136 eg-Su‘ara 26/45.

137 Zemahserd, el-Kessdf, 3/303, 304; Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 83.

138 Miigni, “Mustalahii’t-tahyil”, 83.

139 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. ‘Omar el-Misri el-Hanefi Sihabuddin el-Hafacl, Hdsiyetu's-Sihib ‘ald’l-Beydivi: ‘fnﬁyetu’l—Kﬁdi
ve Kifdyetu'r-Radi (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 6/29; Eb(i Musa, el-Beldgatii’l-Kur’aniyye fi tefsiri’z-Zemahgeri, 524.

140 Sihabuddin el-Hafadl, Hasiyetu’s-Sihdb ‘ald’l-Beyddvi: ‘Indyetu’l-Kadi ve Kifdyetu'r-Radi , 2/334; Ebli Musa, el-Beldgatii’l-Kur'aniyye fi
tefsiri’z-Zemahseri, 524.
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I9si &) Ligh PN (.i:/ ExSi “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti de; “Elbette... (Buna) sahitlik

etmekteyiz. demislerdi.”14 ayetinde tahyil yoluyla bir temsilden soz edilebilir.2 Benzer kullanim s ,s T

Yoex Lslls oS4} Sl el y g 23231, Lz & 6 Uty 23Vl wlgeldl e LY Biz emaneti giklere,
yere ve daglara teklif ettik, onlar yiiklenmekten kagindilar. Ama insan iistlendi; fakat o ¢ok zalim ve cahildir.”4
ayetinde de vardir. Emanetin arzi Orneginde oldugu gibi miisebbeh bih icin istiare edilen hayali
olabilir.** Arapcada temsil malum iki sey arasinda yapilir. Fakat bu ayet-i kerimede durum boyle
degildir; ¢linkii emanetin cansiz varliga arz edilmesi, onun da bundan kag¢inmas: ve tasalanmasinin
imkansiz oldugunu, bunun temsil i¢in konu olamayacagl itiraz1 gelebilir. Bu itiraz soyle
cevaplandirilabilir: Her ne kadar emanetin cansiz varliklara arz edilmesi imkansiz olsa da ayette bunun
akilda hayal edilebileceginin alt1 ¢izilmis ve zihinde tahayyiil etme agisindan farazi/varsayimsal
durumlar dis diinyada gerceklesmis durumlar gibi olduguna dikkat cekilmistir.!4> Bagka bir ifadeyle
benzetme somut olabilecegi gibi hayali, farazi de olabilir.!* Ayette emanetin arz edilmesi, zorlugu
tasimanin agirligl noktasinda teklifin durumu, hayali seye benzetilmistir. Emanet farz-1 muhal ()
semaya, yere ve daglara arz edilseydi ¢ekinirlerdi, yiiklenmezlerdi anlamindadir.’¥ Bu durumda makul
olmayan, somut varlig1 bulunmayan bir seye tesbih gerceklesmis olur.

4.2. Herhangi Bir Kayit Getirilmeyen Tahyil

Herhangi bir benzetme diisiinmeksizin kelime ve terkipler tek tek ele alinip degerlendirmeksizin soziin
0zii, muhtevasi bir biitiin olarak dikkate alindiginda bir “tahyil” s6z konusudur. Mesela Allah'in goge ve
yeryiiziine hitab1 boyledir. Burada hakiki anlamda bir konusma kastedilmedigi; bunun Allah’in
kudretinin tasvirine vurgu olduguna dikkat cekilmek olarak degerlendirilirse “tahyil” kabul edilir.14
Tahyil iislibu, Arap dilinde duvarin kaziga “Nigin beni yariyorsun?” deyince, kazigin “onu beni
sivriltene sor” seklindeki cevabinda, yaga nereye gidiyorsun sorusunun sorulup onun da karsilik
vermesinde, keza cehennemin konusmasi, hayvan kissalari, Beytullah’in sikayeti gibi farazi ve hayali
durumlarda daha ¢ok kendini gosterir.'#

Kiirsi ayetinde ;.af)“j olgalll f\fmj}f &3 “Kiirsiisii semalart ve yeri kapsamigtir.”1% de aynu tahyil Gslubunun

kullanildigini soyleyebiliriz. Ortada herhangi bir kiirsiiden bir oturmadan s6z edilmediginde, kelimeler,
terkipler bir benzetmenin unsuru olarak diisiiniilmediginde, bunun zihinde tahyil (canlandirma)
anlaminda bir tasvir oldugunu soyleyebiliriz.’®® Bir bagka tahyil kullanimimi “kabza” ayetinde

gormekteyiz. awey Sfsks SIsiilig aad) a5 &8 LA o5V @i@ & A1 1938 Gs “Onlar Allah't gerei gibi

degerlendiremediler. Biitiin yeryiizii, kiyamet giinii O'nun avucundadi; gokler O’nun kudretiyle diiriilmiis

141 el-A'raf 7/172.

142 Serefiiddin el-Huseyn b. Abdillah Tibi, Fiitihu’'l-gayb fi'l-kesf ‘an kindi’r-reyb (EbG Zabii: Caizetii Diibey ed-Devliyye 1i'l- Kur’ani’l-
Kerim, 1434), 6/647; Sedat Sagdi¢, Kur'an'da Temsili Anlatim (Zemahseri'nin Kegsdf Tefsiri Orneginde) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2024), 65.

143 e]-Ahzab 33/72.

144 Miisni, “Mustalahii’t-tahyil”, 95.

145 Zemahseri, el-Kessif, 3/548; Cliveyni, Mustafa es-Savi, Menhecii’z-Zemahseri fi tefsiri’l-Kur'dn ve beydni i‘cizihi (Kahire: Daru’l-
Me'arif, 2009), 254,256; Coskun, Muhammed, “Zemahseri Tefsirinde Emanet Ayeti”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
50/50 (Haziran 2016), 20; Sagdig, Kur’an’da Temsili Anlatim, 81.

146 Ebi Musa, el-Belagatii’l-Kur'aniyye fi tefsiri’z-Zemahserf, 522.

147 Zemahserd, el-Kessdf, 3/548; Ciiveyni, Mustafa es-Savi, Menhecii’z-Zemahseri fi tefsiri’l-Kur'dn, 254; EbG Musa, el-Beldgatii’l-
Kur’aniyye fi tefsiri’z-Zemahseri, 523.

148 Zemahserd, el-Kessdf, 4/184; Tibi, Fiitiihu’l-gayb, 13/579.

149 Zemahseri, el-Kessif, 4/184; Eb(i Musa, el-Beldgatii’l-Kur’aniyye fi tefsiri’z-Zemahgeri, 522.

150 e]-Bakara 2/255.

151 Zemahseri, el-Kessdf, 1/297; Ebl'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahser, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-
Tenzil ve ‘uyfini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te'vil, ed. Murat Siiliin, gev. Muhammed Cogkun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2016), 1/798.
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olacaktir.” 1%2Allah’in azametini tasvir i¢in kabza ve herhangi bir cihet hakikat mecaz tarafi diisiiniilmeden
oldugu gibi bir biitiin halinde degerlendirilmis bir tahyil metodudur.15

Hz. Peygamber’in bazi sozlerinde de benzer iisluba rastlamaktayiz. Mesela, Cebrail'®* Hz. Peygamber’e
gelerek soyle sOylemistir: Ya Eba’l-Kasim, Allah kiyamet giinii semalari, yerleri, daglari, agaglar1 ve
yarattig1 diger seyleri parmaginda tutar. Sonra onlar1 sarsip melik olan, kral olan benim der. Bunun
tizerine Hz. Peygamber onun dedigine sasirarak giilmiis ve onu tasdik sadedinde “Onu hakkiyla takdir
edemediler...”
gibi anlamamuistir. Tutmak, parmak ve sarsmak gibi ifadeler Allah’in giiciinii, kuvvetini ifade eden; insan
zihninin hayretler icerisinde kaldig1 biiytiik fiillerini icra etmede Onun sonsuz kudret sahibi oldugunu
kullarina “tahyil” metoduyla bildirilmesi manasindadir.15

ayetini (el-En‘am, 6/91; ez-Ztimer, 39/67.) okumustur.'> Hz. Peygamber bu sozleri zahiri

5. Sonug

Miisliiman felsefeci, edebiyatgi, tenkitgi ve belagatgilar Aristo ve Eflatun gibi Yunan felsefecilerinden
etkilenmislerdir. Her ne kadar onlar Yunan felsefecilere dayanarak, onlardan istifade etseler de
istifadeleri psikoloji agisindan olmustur. Bu etkiyle beraber tahyil mefhumunun asil olarak Miisliiman
felsefecilerde basladigr sOylenebilir. Bu terimin felsefe ve psikolojinin mana ve deléletinden belagata
gectigi, belagatta istikrara kavusup sanat haline geldigi, tesbih ve istiarede temsil edildigi neticesine
ulagilmistir.

Belagat icerisinde tesbih, istiare, tahyili tesbih, temsili tesbih, istiare-i tahyiliyye ya da sadece tahyil
isimleriyle kullanilmistir. Tegbih-1 tahyili| tesbih-i hayali ve tesbih-i vehmi olarak da isimlendirilmistir.

Tahyil ile istiare-i hayaliyye ve istiare-i vehmiyye olarak da isimlendirilen istiare-i tahyiliyye
kavramlarmin farkli islevde kullanildig: tespit edilmistir. Istiare-i mekniyyede miisebbeh igin miisebbeh
bihten getirilen isbat, istiare-i tahyiliyyedir. Bu ayni zamanda herhangi bir kayit getirmeden tahyil olarak
da isimlendirilir. Istiare-i tahyiliyyenin tasrihiyye ve mekniyyenin kasimi olarak iigiincii bir istiare tiirii
olarak degerlendirilmesinin isabetli olmadigi sonucu elde edilmistir. Istiare-i tasrihiyye icerisinde yer
alan istiare-i tahyiliyyenin zorlama oldugunu neticesine ulasilmistir. Belagat kaynaklarindaki isitare-i
mekniyye icin getirilen 6rneklerin ¢ogu istiare-i mekniyye degildir. Bu sebeple bu 6rneklerdeki tahyil
denilen unsurun tersih olarak isimlendirilmesi daha uygundur. Tersihin basta tegbih olmak tizere istiare-i
mekniyye disindakilerde de gelebilecegi sonucuna ulasilmaistir.

Bilindigi gibi istiare terkip halinde olursa istiare-i temsiliyye adini alir. Eger terkip halindeki istiarede
benzetme unsurlar1 hayali, farazi ise istiare-i tahyiliyye meydana gelir. Bu, {i¢iincii farkli bir istiare-i
tahyiliyye kabul edilebilir. Temsili tahyili olarak da isimlendirilir. Bunun yani sira kelime ya da terkipler
icin herhangi bir benzetme diisiinmeden bir biitiin olarak degerlendirildiginde s6z konusu olan bir tahyil
oldugu tespit edilmistir. Bu kavramlarin Kur'an’da kullanilmasina olumsuz bakilmasmin sebebinin
genelde kelimenin s6zlitk manasindan kaynaklandig: anlagilmistir. Arap dilinde kullanilan bir hususun
edebl metinler basta olmak iizere diger eserlerde yer almasimmin bir problem sayilmamasi gerektigi

sonucuna ulagilmistir.
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152 @z-Ziimer 39/67.
153 Zemahserd, el-Kessdf, 1/297, 4/137.
154 Tbn Hacer dogrusunun Cebrail degil de 7~ (habr) Ahbar-1 Yahud’den biri oldugunu, Buhari, Miislim ve Tirmizi’deki rivayetlerin

bunu destekledigini ve 6zellikle Hz. Peygamber’e Eba’l-Kasim ifadesinin de Yahudilerce kullanildigin ifade etmektedir. fbn Hacer,
el-Kafi es-sifl fi tahrici ehddisi’l-Kessif (Kessaf tefsiri igerisinde), 4/138.

155 Buhari, Tevhid, 26, 36; Tefsiru Sare (39), 2; Miislim, Sifatii’'l-miinafikin, 19, 20; Ibn Hanbel, 1/457.
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