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Bu c¢alisma, Nasiriiddin TasUnin Ahldk-1 Ndsiri adli eserinde
temellendirdigi erdem merkezli ahlak anlayisini, modern dénem
ahlak filozoflar1 Immanuel Kant, John Stuart Mill ve Alasdair
Maclntyre’in gortisleriyle karsilastirmali bir perspektifte incelemeyi
amaglamaktadir. Calismanin temel hedefi, Tési'nin mutlulugu
“etkin lezzet” olarak tamimlayan yaklasiminin, faydaci, 6dev ve
erdem temelli ahlak teorilerinden hangi yonleriyle ayrildigini
ortaya koymak; ayrica onun erdem, hikmet, adalet, comertlik ve
mutluluk kavramlarini nasil biitlinciil bir ahlak sistemi icinde
konumlandirdigini gostermektir. Bu baglamda arastirmada nitel
arastirma yontemleri c¢ercevesinde tarihsel-felsefi analiz ve
karsilastirmali yontem birlikte kullanilmistir. Thsi’nin gorisleri,
ozellikle “Ahlak Terbiyesi” boliimii esas alinarak incelenmis; Kant'in
o0dev ahlaki, Mill’in nitel haz anlayisi ve MacIntyre’in modern erdem
teorisiyle karsilastirllmistir. inceleme sonucunda Tisi’nin ahlak
anlayisinin, insanin ontolojik yetkinligini merkeze alan, mutlulugu
erdemli eylemin dogal sonucu olarak goren ve bireysel mutluluk
ile toplumsal iyiligi uzlastiran 0zglin bir yap1 arz ettigi ortaya
konulmustur. Calisma, TGs'nin erdem temelli sisteminin ¢agdas
ahlak tartismalari agisindan halen gii¢lii bir teorik referans sundugu
sonucuna ulasmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Erdem Ahlaki, Karsilastirmali Etik, Mutluluk, Nasiriiddin Ttsi, Ahldk-1
Nasirt.
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Abstract

This study aims to examine Nasir al-Din al-Tusi’s virtue-centered
ethical understanding, as established in his work The Nasirean
Ethics, from a comparative perspective with the views of modern
ethical philosophers Immanuel Kant, John Stuart Mill, and Alasdair
Macintyre. The main objective of the study is to reveal how Tisi’s
approach, which defines happiness as “active pleasure,” differs
from utilitarian, duty-based, and virtue-based ethical theories;
and to show how he positions the concepts of virtue, wisdom,
justice, generosity, and happiness within a holistic ethical system.
In this context, historical-philosophical analysis and comparative
methods were used together within the framework of qualitative
research methods. Tusi’s views were examined, particularly based
on the section on “Moral Education”, and compared with Kant’s
deontological ethics, Mill’s understanding of qualitative pleasure, and
Maclntyre’s modern virtue theory. The analysis reveals that Tusi’s
ethical understanding presents a unique structure that centers on
the ontological perfection of human beings, views happiness as the
natural result of virtuous action, and reconciles individual happiness
with social good. The study concludes that Tusi's virtue-based
system still offers a powerful theoretical reference for contemporary
ethical debates.

Keywords

Virtue Ethics, Comparative Ethics, Happiness, Nasir al-Din al-Tusi, The
Nasirean Ethics.
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Giris

Ahlak; dogru ve yanlis, iyi ve koti, erdem ve kusur kavramlari vasitasiyla insan eylemlerinin
anlamini, amacini ve sonugclarini degerlendirmeye tabii tutmaktadir.! Bu yoniiyle ahlak, insani
salt biyolojik bir organizma olmaktan ¢ikararak ona deger, yon ve amag¢ kazandiran bir faaliyet
alani olmaktadir. Felsefe tarihi boyunca gelistirilen ahlak kuramlarina genis bir perspektiften
bakildiginda, ahlak diisiincesinin temel gayesinin insani mutluluga ulastirma ideali etrafinda
sekillendigi gorilmektedir. Erdem etiginden din temelli ahlak anlayislarina, hedonizmden
faydaciliga ve deontolojiden ¢cagdas erdem teorilerine kadar hemen her yaklasim, mutluluga giden
yolun hangi deger ve eylem diizeniyle miimkiin olacagini aciklama iddiasindadir. Bu nedenle ahlak
diisiincesinin merkezindeki soruyu, insanin eylemleri ile mutluluk arasindaki iliskinin dogasini

anlamak adina felsefi bir caba gostermek biciminde konumlandirmak miimkiindiir.

Felsefi bilgi, varlig1 ve evreni tiimel bir yaklasimla aciklamaya ¢alisan ve insan davranislarinin
diizenlenmesinde yapici rolii olan bir bilgi tiiriidiir.? Bu timel yaklasimi benimseyen Nasiriiddin
Tast (6. 672/1274); Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037) gibi Islam filozoflarindakine
benzer bir felsefi ¢abayla varligi biitiinliigii icerisinde kavramaya ¢alismis ve kurdugu teorik
cercevenin toplumsal, siyasi ve bireysel hayattaki yansimalarini sistematik bicimde ele almistir.?
TisT'nin bu biitiinciil diisiincesinin en yetkin yansimasi, Ahldk-1 Ndsirt adli eserinde goriilmektedir.
Eser, Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) aracihifiyla Aristoteles’in (6. MO 322) erdem temelli ahlak
sistemi lzerine insa edilmis olup bireysel ve toplumsal mutlulugun nasil elde edilecegini konu

edinmektedir.

Tis? mutlulugu, almaktan ¢cok vermede bulunan “etkin bir lezzet” olarak betimlemektedir. Bu
eksiklikten yetkinlige, hastaliktan sagliga, kotiiltikten iyilige ulasmaktan kaynakli olarak bireyde
ortaya cikan lezzettir. Etkin bir lezzet olarak mutluluk lezzetinin saglanmasi ancak hikmetin aciga
cikarilmasive erdemin yayilmasiile miimkiin olacaktir. Dolayisiyla erdem kavrami, mutluluga giden
yolun kapisini acacaktir®. Mutluluk, Aristoteles s6z konusu oldugunda “en ytiksek iyi” (summun
bonum) olarak betimlenir. Bu itibarla Aristotelesci yaklasimlarda erdemin, insan igin en yiiksek
iyiyi gerceklestirme araci olarak kabul edildigi sdylenebilir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik’in ilk
satirlarinda bu dusiincesinin niivelerini bizlere aktarmaktadir: “Her sanat ve arastirmanin, ayni
sekilde her eylem ve tercihin de bir iyiyi arzuladig1 diisiiniiliir; bu nedenle iyiyi ‘her seyin arzuladigi
sey’ diye yerinde dile getirdiler”® Aristoteles’in buradaki “iyi”si, erdemin rehberliginde ulasilan
bir seye gondermede bulunmaktadir ki Tis! de bu Aristoteles¢i yaklasimi kabul etmektedir.
Bununla birlikte T0s?'nin mutlulugu “lezzet” kavramiyla iliskilendirmesi, Jeremy Bentham’in (6.
1832) mutlulugu haz artis1 olarak gdormesiyle® bicimsel diizeyde benzesse de Bentham’in hazzi
nicel bir 6l¢ii olarak kabul etmesinin 6nemli bir ayrim oldugu sdylenebilir.” Tsi'de haz; nitelikli,

ruhun yetkinlige ulasmasiyla ortaya ¢ikan bir erdem olarak konumlanirken, Bentham’da erdem,

Jon Nuttall, Ahlak Uzerine Tartismalar, ¢ev. Abdullah Yilmaz, (Istanbul: Ayrinti Yayincilik, 2011), 15.

2 Miifit Selim Saruhan. “Ahlak ve Erdemin insas1”. [sldm Felsefesi Tarihi. ed. Bayram Ali Cetinkaya. (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 329.

3 Aygiin Akyol, “Ahlak-1 Ndsiri’de Ahlak ve Siyaset iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma”, Degerler Egitimi Dergisi
10/24 (Aralik 2012), 8.

* Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Ndsiri, cev. A. Gafarov-Z. Siikiirov, (istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 77-78.

5 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2007), 9.

¢ Jeremy Bentham, Ahlak ve Yasama flkeleri, cev. Omer Saruhanhoglu-Ugur Kasif Boyaci, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2017), 18-19.

7 Bentham, Ahlak ve Yasama Ilkeleri, 37-40.
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Sinem Ondes

haz yaratiyorsa degerlidir. Bu baglamda John Stuart Mill'in (6. 1873) hazlari; “daha yiiksek hazlar”
(entelektiiel hazlar) ile “daha diisiik hazlar” olarak ayirmasi® da Tlisi'nin erdem ve hikmetten dogan
“etkin lezzet”ini akla getirmektedir. Zira her iki diisiiniir de en degerli hazzin ruhun yetkinlesmesi
ile ilgili oldugu ve ahlak gelisimin kisiyi mutluluga gotiirdiigii noktasinda hemfikirdir. Mill, ahlaki
karakter gelisiminin toplumsal fayday1 biiytttiiglinii vurgularken; Tisi, erdemi toplumu iyilestiren
bir etken olarak sunmaktadir. Fakat temel ilkeler bakimindan farkliliklar oldugunu vurgulamak
onemlidir. Zira Mill, mutlulugun 6lciitii olarak “en yiiksek sayida insanin en biiyiik mutlulugu”nu
dikkate alirken, merkeze niceligin yaninda niteliksel bir rol verdigi hazzi1 alir’ Tisi ise hazzi

(lezzeti/mutlulugu) dogrudan erdemli eylemin sonucu olarak gérmektedir.

Tast mutlulugu, erdemle iliskili bir haz olarak betimlerken Mill, erdemin mutlulugun bir araci
olmaktan ¢ok pargasi oldugunu savunur.’® Immanuel Kant (6. 1804) ise her ne kadar erdemli
insanin mutluluga layik oldugunu soéylese de erdemi mutlulugun kosulu olarak gormemektedir.!!
Bu baglamda, Tasl ile en belirgin benzerligin Alasdair Maclntyre (6. 2025) ile oldugu sodylenebilir.
Zira Maclntyre, mutlulugu erdeme bagh bir “insani miikemmellik” olarak gérmektedir. Fakat

MaclIntyre, mutlulugu haz diliyle tanimlamazken, T(s], “etkin lezzet” vurgusu yapmaktadir.

Soylenenlerden hareketle bu ¢alismanin gayesi, nitel arastirma yaklasimlarindan tarihi-felsefi
coziimleme yontemi ve karsilastirmali yontem benimseyerek 1. Kant, ]. S. Mill, A. MacIntyre gibi
modern ahlak filozoflari ile ilgisi icinde, Ahldk-1 Nasiri'sinde konumlamis oldugu erdem temelli

ahlak anlayisi tizerinden Ths?'nin ahlak felsefesindeki kendine 6zgii yerini gostermek olacaktir.

Ahlak-1 Nasirf adh eser temel olarak “Ahlak Terbiyesi” (Tehzibu’l-Ahlak), “Ev idaresi” (Tedbir-i
Menazil) ve “Devlet Yonetimi” (Siyaset-i Miidiin) olmak iizere ii¢ bolimden olusmaktadir.
“Ahlak Terbiyesi” ile ilgili olan kisim, ibn Miskeveyh’'in (6. 421/1030) Tehzibu’l-Ahlak’inin bir
ozeti niteliginde olup “Ev idaresi”, ibn Sind’dan (6. 428/1037); “Devlet Yoénetimi” de Farabi’den
(6. 339/950) ilham alinarak kaleme alinmistir. Bu itibarla, ad1 gecen eseri tam olarak otantik
sayamayacak olsak bile, konularin siniflandirilmasi ve ele alinis bicimi dikkate alindiginda Tési'nin
6zgln karakterinin belirgin hale geldigini gormek miimkiindiir. “Ahlak Terbiyesi” disinda kalan
son iki kismin pratik felsefe icine dahil edilmesi de Thsi'nin eserini taklit arzusu ya da terciime
kaygisindan ziyade 6zgiin bir tesebbiisiin tiriini oldugunu gostermektedir.!? Calismada, daha ¢ok
eserin birinci bolimi olan “Ahlak Terbiyesi” ile ilgili konular dikkate alinacak olup pratik felsefenin
yeni orijinal alanlar1 olan “Ev Idaresi” ve “Devlet Yonetimi” incelemeye tabi tutulmayacaktir. Bunun
yani sira Ahldk-1 Nasirf'de erdemlerin konumlandirilisi ve mutluluga nasil ulasildigi agiklanarak
yeri geldikce karsilastirmalar yapilacak ve modern donem ahlak filozoflarinin goriisleri ayri

basliklar halinde ele alinmayacaktir.
1. Ahldk-1 Nasir'nin Karsilastirmali Bir incelemesi

Her ne kadar Nasiriiddin Tési'nin (d. 1201-6. 1274) Ahldk-1 Ndasiri’sinin ahlak nazariyesi

8 John Stuart Mill, Faydacilik, gev. Selin Aktuyun, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 62-70.

% John Stuart Mill, Faydacilik, 64.

10 John Stuart Mill, Faydactlik, 118.

I Immanuel Kant, Pratik Akln Elegtirisi, cev. 1. Kuguradi, U. Gokberk, F. Akatl, (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari,
2009), 125. Kant, erdemin, mutlulugun zorunlu kosulu olmasi hususunun sadece erdemli bir niyetin duyulur neden
olarak kabul edilmesi durumunda yanlis olacagini savunmaktadir. Zira insan, duyulur belirlenimin yani sira diisiinsel
belirlenime de sahiptir ve ahlaksallig1 belirleyen de bu taraftir. (bk. Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 125.; Rahime
Cetin, “Yol Ayrimi my, Yol Arkadasligi mi?: Kant Etiginde Erdem Kavram1”, Felsefe Arkhivi, 59 (2023), 117.)

12 Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, “Nasiriiddin Tisi”, cev. Kasim Turhan, Klasik Isldm Filozoflar1 ve Diistinceleri, ed. M. Muham-
med Serif, (Istanbul: insan Yayinlari, 2000), 376.
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kisminin biiyiik élciide Ibn Miskeveyh'in Tehzibu’l-Ahldk’ina dayandig1 ve bu sebeple baz1 modern
arastirmacilar tarafindan “terciime niteligi”*3 tasidigi ileri siirtilmiisse de'* (Henry Corbin ve Cevdet
Said gibi) Islam’da ahlak tarihi acisindan bu alanda yazilmis sonraki dénem eserlerini hem bicim
hem de igerik yoniinden derinden etkilemis sistematik bir eser olma niteligi tasimaktadir.’> Bu
anlamda kendinden 6nceki felsefi birikimi 6zetlemesi ile bilinen eser, kendisinden sonraki ahlak
diisiincesine de 151k tutarak Adudiiddin el-ict'nin (6. 756/1355) Ahldk-1 Adudiyye’si, Kinalizade Ali
Efendi'nin (6. 979/1572) Ahldk-1 Alai’si ve Celaleddin Devvani'nin (6. 908/1502) Ahldk-1 Celalf’si

gibi eserlere ilham olmustur.'®

Tas1, Ahldk-1 Nasiri’deki ahlak anlayisini sekillendirirken Aristoteles’in erdem temelli ahlak
diisiincesini 6rnek almistir. Bu noktada, nasil Thomas Aquinas (6. 1274) Aristoteles¢i erdem
temelli mutluluk ahlaki anlayisin1 Hristiyan o6gretileriyle bagdastirmayir denediyse; oldukca
benzer bir sekilde Tisi de Aristotelesci cizgiyi takip eden bu ahlak anlayisini Islam 6gretileriyle
bagdastirmayi denemistir.'” Erdem kavraminin ahlaki anlamda bir kisilik 6zelligi olmasi ve davranis
ya da motivasyona dolayl sekilde yansimasi,*® onu giincelligini her daim koruyan bir kavram
yapmaktadir. Bu giincellik sayesinde erdem kavrami, Tis’den glinlimiiz ahlak diistiniirlerinden A.
Maclntyre’a ve digerlerine kadar ulasmaktadir. MacIntyre -Tsi ve diger bir¢ok Islam diisiiniiriiniin
yaptig1 gibi- Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik’'inde temellendirdigi erdem ahlakindan esinlenerek
kendi erdem felsefesini kurmustur. Fakat Thsi'nin erdem anlayisi Aristoteles’in erdemleri ile
ortiistirken MacIntyre’in erdemleri iceriksel olarak oOrtiismemektedir. Maclntyre, “toplumsal
nitelikte bir insani etkinlik bicimi” olarak tanimladig1 pratiklerden soz ederek Aristoteles’in
erdemlerinden ayrilmaktadir. Zira o, sz konusu gelenek tarafindan kabul edilmis olan ve insan
yasaminin biitiinliigiine ya da tutarligina gondermede bulunan bir erdemden s6z etmektedir.’® Her
ne kadar Aydinlanma Dénemi'nden sonra ddev ve fayda temelli ahlak anlayislari 6n plana ¢iksa
da erdem kaynakli ahlaktan vazgecilmedigi MacIntyre’in bu yoneliminden anlasilmaktadir. Bu
yonelimin yolunu acansa ingiliz ahlak filozofu G. E. Margaret Anscombe’un (6. 2001) “Modern Moral
Philosophy” adli makalesinde yer alan “modern felsefenin erdemlerden ayrilmasinin miimkiin
olmayacagi, bu sebeple de erdemlere geri doniilmesi”? yoniindeki diisiinceleridir. Anscombe’dan
gelen bu “erdemlere geri doniis” cagrisini, yaklasik sekiz yiizyll 6nce erdemleri ahlaki hayatin
mihenk tasi yapan Ahldk-1 Ndsirf'nin ¢agrisinin modern donemde yeniden yankilanmasi olarak

gormek mimkuindiir.

Tast ahlaki, insani en asagi mertebeden en list mertebeye ¢ikaran sanatlarin en sereflisi olarak

13 Nasfriiddin Tési'nin Ahldk-1 Nasirf’yi yazma sebebi, Alamut'un Ismaili valisi Nasiruddin Muhtesem’in, kendisinden
ibn Miskeveyh'in ahlak eseri Tehzibu’l-Ahldk’1 Arapcadan Farscaya terciime etmesini istemesidir. Tdsi, aktarilmasi zor
sozlerle ifade edilmis degerli fikirleri ¢evirmenin, onlar1 bayagilastiran bir elbise giydirmek gibi olacagini ve bunun da
eseri tahrif etmek anlamina gelecegini belirtmis, ayrica s6z konusu eserde yer almayan “ev idaresi” ve “siyaset” gibi
konular1 da isleyecegi yeni bir eser kaleme almayi teklif etmistir. (bk. Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, 12-13). Dolayisiyla Ahldk-1
Ndsiri'nin, Tehztbu’l-Ahlak’in bir terciimesi oldugu yoniindeki iddia hakikati yansitmamaktadir.

1 S1ddiki, “Nasiriiddin Tasi”, 375.

15 Muhittin Macit, “Ahldk-1 Ndsirf'de Ahlak-Psikoloji iligkisi ve Ahlakin Mevzusu”, Islamic University of Europa Journal of
Islamic Research-Islam Arastirmalart 4/2 (2011), 68.

16 Anar Gafarov, Nasfruddin et-Tiisi'nin Ahlak Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2009), 31.

17 Neva Tezcan Topuz, “Bir Erdem Olarak Adalet: Nasiruddin Tisi, Kinalizade Ali ve Alasdair Maclntyre Uzerine
Karsilastirmali Bir Calisma”, Beytiilhikme, 2 /2 (Aralik 2012), 88.

18 Hasan Ocak, “Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin ilk Cag’dan Orta Cag’a Evrimi”
FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi) 11 (Bahar 2011), 81.

19 Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde, cev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001), 400; Topuz, “Bir Erdem
Olarak Adalet: Nasiruddin Tfsi, Kinalizade Ali ve Alasdair MacIntyre Uzerine Karsilastirmal Bir Calisma”, 96.

20 pk. G.E.M. Anscombe, “Modern Moral Philosophy”, Philosophy, 33/124, (Ocak 1958), 1-19.
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tanimlamaktadir.?* Ahlak eger boyle serefli bir sanatsa, serefli bir varlik olarak insanin tavir ve
davranislarini ele almak durumundadir. Bu sebeple Tisi, eserine baslarken ilk olarak kadinatta var
olanlar arasinda insanin konumunu belirlemeye ¢alisir. Ona gore insan, fitraten orta mertebededir,
iradesini kullanirsa daha yiiksek bir mertebeye ytikselir ya da var olan dogasini devreye sokarsa
daha asag1 bir mertebeye diiser.?? Dolayisiyla insanin yetkinligi; erdeminin tistiinligt, mutlulugu,
mutsuzlugu, kendini tam ya da eksik hissetmesi bakimindan belirleyici olan sey, insanin kendi akli

ve iradesi odaginda ac¢iga ¢ikmaktadir.??

Tisl'ye gore insan, fayday1 gozeterek iradesiyle dogru yonde hareket ederse asama asama
ilme, marifete, inceliklere ve erdemlere yoOnelir. Bunun temel sebebi, insanin 6ziinde kok
salmis olan yetkinlige ulasma arzusudur. Bu istek, insani1 dogru yol ve évgiiye layik bir amag
dogrultusunda mertebeden mertebeye tasiyacaktir. Ancak kisi, asli bulundugu mertebede kalmay1
ve hareketsizligi tercih ederse bu defa tabiati onu sarsarak daha asagi bir diizeye siirtikleyecektir.
Boylece ona, hasta bir mizacin trtinii olan bayag: sehvetler gibi bozulmus bir arzu ve koti bir
yonelim eklenir; insan da zamanla gerileyerek diisiikliige mahkim olur.** T{isi bu diisiinceleriyle
yerinde durmanin, kendine fayda adina bir sey katmamanin ve var olusunda bulunan yetkinlige
ulasma arzusunun tatmin edilememesinin sonucu olarak insanin erdemlerden yoksun bir hayat
stirecegini ifade etmektedir. Tsi’nin bu fikirlerinin felsefi arka plam biiyiik él¢iide Farabi ve ibn
Sind'nin insan anlayisina dayanmaktadir. Nitekim Farabi'ye gore insan, bilkuvve akildan bilfiil
akla dogru ytikselmekle miikellef bir varliktir ve bu yiikselisi ancak ahlaki erdemler ve teorik
ilimler vasitasiyla kazanir. insan bu istikametten saparak yetkinlesme siirecini durdurdugunda,
hayvaniikuvvetlerin tahakkiimii altina girmekte ve insani seviyeden asagiya diismektedir.?> Benzer
sekilde Ibn Sina da insan nefsinin tabiat1 geregi kemale yonelen bir yapiya sahip oldugunu, nefsin ya
akli yetkinlige yiikseldigini ya da sehvet ve hayal giiclerinin hakimiyetine girerek asag1 seviyelere
striiklendigini ifade etmektedir. Ona gore nefsin bu iki istikamet arasindaki tercihi, insanin ahlaki
kaderini belirlemektedir.2® Dolayisiyla T{isi’nin, insanin yerinde saymasi halinde ahlaki diistikliik
yasayacag1 yoniindeki yaklasimi, Farabi ve ibn Sind’nin insani zorunlu olarak yetkinlige yonelen

dinamik bir varlik olarak tanimlayan ¢izgisinin ahlak alanindaki sistematik devami niteligindedir.

Tisi, Farabi ve Ibn Sind’dan aldig tesirlerle ahlaki, insanin ontolojik yapisinda bulunan
yetkinlik potansiyelinin aciga ¢ikma stireci olarak betimlemektedir. Kant ise insanin ahlakiliginin,
onun dogal egilimlerinden veya yetkinlik arzusundan degil, bizzat aklin kendisinden kaynaklanan
odev bilincinden dogdugunu savunmaktadir. Kant’a gore bir eylemin ahlaki degeri, insanin
yetkinlige ulasma arzusu gibi sonucu dnemseyen giidilerden degil, yalnizca édev duygusuyla
yapilmis olmasindan ileri gelmektedir?” Bu noktada iki ahlak anlayisi arasinda temel bir
fark ortaya cikmaktadir. Tlst ve selefi olan Islam filozoflar icin ahlak, insanin kemale dogru
ylikselisini miimkiin kilan ereksel bir yap1 arz ederken; Kant'ta ahlak, sonuctan bagimsiz, formel
ve 0dev-temelli bir karakter tasimaktadir. Buna ragmen her iki gelenekte de insanin ahlaki 6znesi

hareketsiz ve edilgen bir varlik olarak degil, siirekli kendini insa etmek zorunda olan bir 6zne

2 Tisi, Ahldk-1 Nasiri, 88.

22 Tiisi, Ahldk-1 Ndsiri, 42.

23 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 43.

24 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 43.

25 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinetii’l Fazila), cev. Ahmet Arslan, (Istanbul: Divan Kitap, 2011), 85-88.

26 Adil Gaglar, “Ibn-i Sina Felsefesinde Ahlak”, M.U. Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi, 6, (1994), 32.

%7 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, ¢ev. loanna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu
Yayinlari, 2002), 13-14.
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olarak konumlandirilmaktadir.

Tasl icin insan, diisiinen/konusan bir canli oldugundan onun eylemleri iyi ve kotii, giizel ve
¢irkin olarak ayrilarak diger hayvanlar ve bitkisellerden farkli olarak mutluluk ve mutsuzlukla
betimlenmektedir. Bu baglamda herhangi biri, kendinde var olan bu diisiinme ve konusma giiciini,
iradeyle ve kendisine yonelik olarak yaratilan bir erdeme ydnlendirirse iyi ve mutlu olmay1 hak
edecektir. Fakat eger bu 6zellige riayet etmeyip onu ihmal ederse tembelligi ya da zit yone gitmesi
sebebiyle kotii ve mutsuz olmaya layik olacaktir.?® Tiisi, buraya kadar aktarilan diistincelerinde
mutlulugun elde edilmesi ve mutsuzluga diisme konularinda basvurulmasi gereken birincil
kaynagin aslinda insanin kendi akli ve iradesi oldugunu acik¢a belirtmektedir. TGs?'nin ahlak
anlayisina yansiyan bu akil ve irade vurgusu; salt felsefi kaynakl degil, islam’in insan aklina verdigi

degerin de bir tezahtirii olarak aciga cikmaktadir.

ThsT'nin akla ve iradeye merkezi 6nem atfetmesi, sehvetle ilgili durumlar1 da kapsamaktadir.
0, eserinin bir¢cok yerinde insanin bedensel lezzet ve sehvetlerin elde edilmesine ragbet etmesi
durumunda, hayvandan daha asag1 bir mertebeye diisecegini vurgulamaktadir. Fakat yine de
Tiisi'ye gore insanlarin sehvet konusunda hayvanlara yetismesi miimkiin gériinmemektedir; zira
insan, akli sayesinde insanligini hatirlayarak bu durumun gerceklesmesini engelleyecektir. Ayrica
ek bir gerekge olarak Tisi, caba gosteren bir kisinin, ugruna tiim émriint harcasa bile bir domuzla
kiyaslanamayacagi bir seyi istemeyi caiz gormeyecegini de ifade etmektedir.?® Thsi’'nin asagi
mertebeden, sehvetine diiskiin bir hayvan olarak domuz benzetmesinden yararlanmasi, faydaci
filozoflardan J. S. Mill'in, “Durumundan hosnut bir domuz olmaktansa, durumundan hosnut
olmayan bir insan olmak; mutlu bir budala olmaktansa ac1 ¢eken bir Sokrates olmak daha iyidir”
diyerek J. Bentham'in niceliksel haz ve ac1 ayrimini elestirdigi satirlar1 akla getirmektedir.?° Mill,
Tist'de oldugu gibi insanin insan vasfiyla degerli olusunu, kisinin sadece bedensel hazlara yonelik
bir yasami kabul etmeyecegini soyle ifade etmektedir:

insan denilen yaratiklarin birkaci bile hayvani hazlarin tiimiine sahip olacaklari sézii verilse de diisiik
bir hayvan olmay1 kabul etmeyeceklerdir; hicbir akilli insan aptal olmaya razi olmaz, hi¢cbir aydin
kisi cahil olmay1 tercih etmez, hi¢bir duygu sahibi ve vicdanli kisi bencil ve s1g olmayi istemez...3!

Goruldiigi tizere erdemli bir hayatin haz odakl bir hayattan daha nitelikli oldugu hem Tasi
hem de Mill tarafindan onaylanarak en asagi insanin bile bu bayag1 hazlara tamah etmeyecegi

vurgulanmaktadir.

Tis'ye gore insan; en asagl olan hayvani nefs, ortada olan yirtici nefs ve en iistte olan meleki
nefs olarak i¢ giiciin birlesiminden meydana gelmistir. FArabi ve Ibn Sina gibi filozoflara gére
bu ii¢ nefsten yalnizca meleki nefis, hakikatte ve 6z itibariyla edep ve sayginlik sahibidir. Yirtict
nefis, dogasi geregi edepli olmasa da terbiyeyi kabul edebilecek bir yapiya sahiptir ve egitim
stirecinde egiticiye itaat eder. Hayvani nefis ise hem edepten hem de edebi kabullenme yetisinden
yoksundur.3? Peki, kisi nasil ve ne zaman erdemli bir vasfa biiriiniip edeplenmektedir? Tisi'ye
gore, kisinin erdeminin potansiyel halden eyleme gecmesi, nefsini ¢irkin erdemsizliklerden ve

yikicl eksikliklerden temizledigi zaman olmaktadir. insani nefsin yonelisi, kendi eksikligine ve

28 T(isi, Ahldk-1 Nasiri, 46.

29 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 47.

% John Stuart Mill, Faydacilik, 67.; Emine Cengiz, “Haz ve Acimin Matematigi: ]. Bentham'in Faydaci Ahlakinin imkany”,
Dért Oge 15 (2019), 147.

31 Mill, Faydacilik, 65.

32 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, 56-57.
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bozulmasina yol agabilecek seylerden uzaklastirildiginda, onun 6zsel giicii zorunlu olarak harekete
gecer. Bu durumda kisi, hakiki bilgileri ve tiimel kavrayislari talep etmek gibi kendine 6zgti fiillerle
mesgul olur. Boylece hedef, mutlulugun kazanilmasina ve iyiliklerin elde edilmesine yonelmis
olur.*® Dolayisiyla Tasl i¢in 6grenilmis ilimlerin pratikte kullanilmasi1 gerekmektedir. Bu sebeple:
“Eylemsiz ilim zayi, ilimsiz eylem de muhaldir. Bundan dolay: ilim baslangi¢, eylem tamamliktir.
Her ikisinden birlesmis olan yetkinlik, insan varliginin amaci dedigimiz seydir”** demektedir.
Demek ki insan varliginin amaci, aslinda ilim ve amel birlikteligidir. Bir kisi her tiirli ilme vakif
olup bu bilgileriyle amel etmese ya da etrafindakileri aydinlatmasa bu durumda edinmis oldugu

bilgilerin ise yaramayan bir kum yiginindan hicbir farki kalmayacaktir.

[lim ve amel birlikteligi konusuna hususiyetle vurgu yapan Tisi, Aristoteles’te oldugu gibi insan
aklininteorikve pratikolmakiizereikiboyutuoldugunu, teorikaklinyetkinliginininsaninarzusunun
bilgilerin algilanmasi ve ilimlerin elde edilmesine yonelik oldugunu; pratik aklin yetkinliginin ise
kisinin kendisine ait olan gii¢ ve eylemlerin birbirleriyle uyumlu olmalari, birbirlerine baskinlik
gostermeyecek sekilde siralanmalari ve diizenlenmeleri oldugunu® ifade etmektedir. Ona gore, bu
diizenlenme vesilesiyle insanin ahlaki da takdir edilen bir ahlak haline gelecektir. Bundan sonra
evlerin ve sehirlerin islerinin idaresini yetkinlestirme isine girisilecektir. Bu nokta, Aristoteles’ten
beridir bildigimiz ahlak-siyaset ayriminin ¢ikis noktasini betimlemektedir. Boylece -ahlaktan
farkli olarak siyasette- ortak alana diisen haller diizenlenecek ve herkes paylasilan bir mutluluga
erisecektir.®® Insan, kendi ahlakini diizene koyup varlik mertebelerine tiimel boyutuyla niifuz
edebilecek bir seviyeye ulasir ve bunu fiilleriyle biitlinlestirirse, biliyiik alemin (makro kozmos)
bir benzeri haline gelerek bash basina bir alem olur ve bu yoniiyle “kiiciik dlem” (mikro kozmos)
adin1 hak eder. Boylece Allah’in yaratiklari arasinda onun halifesi ve seckin velilerinden biri
olarak mutlak ve yetkin insan vasfini kazanir. Bu insan, mutlak ve devamli olmaklig1 sebebiyle
kalic1 nimetle ebedi mutluluga ulasir. TGsi, bunun insan tiiri icin en giizel mertebe ve mutluluk

oldugunu ifade etmektedir.?”

Aristoteles’te oldugu gibi Tiisi icin de akil sahibi bir kimse, nefsin yetkinliginden dogan iyilik
ve mutluluk fikrini zihninde canlandirmadik¢a yetkinlige ulasma diistincesini benimseyemez.
Ona gore insan, yetkinlige erismeye muvaffak olmadikga da iyilik ve mutluluga ulasamaz.?® Peki,
iyilik ve mutluluk ne demektir? Bu kavramlari ibn Miskeveyh'ten referanslarla®® aciklayan Tiisi;
iyinin biri mutlak, digeri goreli olmak {lizere ikiye ayrildigina vurgu yapmaktadir. “Mutlak iyi”, var
olanlarin varligindan kastedilen ve tiim amaglarin amaci olan anlam seklinde kullanilirken; “goreli
iyi” ise, o amaca ulasmada yararli olan seyler anlamina gelmektedir. Mutluluga gelince, o da iyi
olan sinifina dahil edilmesine ragmen her bir bireye gore degismektedir. Mutluluk, kisinin iradi,
nefsani hareketiyle kendi yetkinligine ulasmasidir. Dolayisiyla her bir bireyin mutlulugu, diger bir
bireyin mutlulugundan farklidir. Oysa iyi, tiim bireyler i¢in aynidir.** Fakat yine de Tasi'ye gore,

insan parc¢a parca seklindeki goreli iyilere yonelmekten sakinmaly, yanlistan giivende olmak ve iyi

33 Tiisi, Ahldk-1 Ndsiri, 47.

34 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 50.

35 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, 115-129.

36 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 49-50.

37 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 51.

38 T(isi, Ahldk-1 Nasiri, 60.

39 {bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk, cev. Abdulkadir Sener vd. (istanbul: Biiyilyen Ay Yayinlari, 2017),97-99. ibn Miskeveyh,
bu sayfalardaki agiklamalarini Antik Yunan filozoflarina atifta bulunarak yapmaktadir.

*0 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 61.
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olmayani iyi sanmamak icin yoniinii mutlak iyiye cevirmelidir.**

Tisl'ye gore, iyinin iki durumda ele alinmasi gibi, insanin mutlulugu da iki mertebede ele
alinmalidir. Birinci mertebe, yiiksek derecelerden yoksun kalma ya da dogal aldaticilar ile duyusal
stslerin pesine diisme nedeniyle ac1 ve kederin getirdigi eksikliklerden kurtulamayanlarin
bulundugu diizeydir. Bu sebeple bu asamadaki mutluluk, gercekte eksik ve tam anlamiyla
yetkin olmayan bir mutluluktur. Tam mutluluk ise, bu anlamlardan kurtulmus olan, ilahi nurdan
aydinlanma ve sonsuz etkilerden feyizlenme ile siislenen ikinci mertebe ehline aittir. Ona gére bu
makama ulasan herkes, mutluluk derecelerinin sonuna varmis olacaktir. Bu sebeple bdyle birisi
ne sevgilisinden ayrilmaya aldiracak ne de lezzet ve nimetlerin kesilmesinden tizlintii duyacaktir.
Aksine tiim mal-miilk, basarilar ve diinyevi iyilikler hatta kendisine en yakin olan bedeni bile onun

icin sikint1 olacak ve onlardan kurtularak bagimsiz olmayi en biiylik armagan sayacaktir.*?

Mutlulugun cercevesini genisletmeye calisan Tlsi, mutlulugu erdem mertebelerinin ilki
olarak, insanin irade ve istegini bu duyulur alemdeki kendi islerine, nefse ve bedene bagli olan
duyusal ve bazen de ortak oldugu islere sarf etmesi olarak tanimlamaktadir. TGsi i¢in insanin
duyusal hallerdeki tasarrufu, bu hallere uygun olan dengenin disinda olamaz. Bu halde insan, hala
sehvete egilimli olsa da dengeyi koruyacak ve asiriliktan uzak duracaktir. O, bu makamda sakindig:
seylerdense yapmasi gereken seylere daha yakin kalacaktir. Ciinkii onun isleri, erdeme araci olan
bir idareye yonelmis olacak ve duyulurlardaki tasarrufla karismis olsa dahi fikrin takdirinin
disina ¢ikamayacaktir. Erdem derecelerinin ikincisi, irade ve amaci sehvetlere bulastirmadan,
nefs ve bedenin durumunu diizeltmekten daha yiice bir hedefe yoneltmektir. Bu asamada duyusal
kazanimlar ancak zorunlu ve ka¢inilmaz olduklari durumlarda dikkate alinir. Clinkdi bu yolun
mertebe ve duraklari pek ¢oktur ve bunlarin bir kismi digerlerine gore daha tstiindiir.** Erdem
mertebelerinin sonu ise, kisinin tiim fiillerinin sirf ilahi olmasidir. ilahi fiiller, kendi basina iyi olur
ve boyle iyi olan bir fiilin faili de bunu, fiilin kendisi disinda baska bir amag i¢in yapmaz.** Bu
halde insan, her seyin yaraticisi “Ilk ilke”nin fiillerini izler ve kendi fiillerinde bir pay, bir 6diil ya
da karsilik talep etmez ve onun fiili aynen onun amaci olur.** Eger dogru yonde ilerletilen bir akil
ylriitme olacaksa Tanri'nin fiillerinin insanin fiilleri vasitasiyla bu diinyada aktif oldugu sonucuna
ulasilabilir. Bu diisiince dogrultusunda MacIntyre’in, dini bir bakima erdemin hayata gecirilmesini
saglayan itici gii¢, onun stirekliligini teminat altina alan gerekce ve mutlulugun erdemden sonra
elde edilmesinin dayanagi olarak gordiigii sdylenebilir. Nitekim Maclntyre’a gore din, insana daima
eksiksiz ve kusursuz olan 6te diinya fikrini hatirlatarak ondaki ahlak bilincini diri tutmaktadir.
Ancak burada asil 6nemli nokta, Maclntyre agisindan dinin diinyadaki etkin roliidiir. Ciinkii ona

gore yasantiya yansimayan ve hayata yon vermeyen bir din, artik din olma 6zelligini yitirir.*®

Erdemler vasitasiyla agiga ¢cikan mutluluk ahlakini, ahlak anlayisinin temeline yerlestiren Tasi
mutlulugu etkin bir lezzet olarak tanimlar. “Etkin lezzet”, filozoflarin gercek lezzet dedigi, sahibini
eksiklikten, hastaliktan tamliga ve erdemsizlikten erdeme gotiiren lezzettir. “Edilgin lezzet” ise,

cabuk bozulmaya ugrayan, farkl hallerle karsilasinca degisen lezzettir. Eger mutluluk etkin bir

41 Tiisi, Ahldk-1 Ndstiri, 62.

42 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 68.

*3 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 69.

4 Tiisi, Ahldk-1 Nédsiri, 70.

* T{si, Ahldk-1 Nasiri, 71.

¢ Muhammed Enes Kala, “Alasdair MacIntyre'in Diisiince Seriiveni: Sosyal Teoride Din Konusunda Ne Soyleyebilir?”,
Cagdas Sosyal Teoride Din, ed. Cevat Ozyurt-Ejder Okumus (Ankara: Hece Yayinlari, 2016), 554.
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lezzet ise edilgin lezzet alma ve kabul etme ile etkin lezzet de verme ve sunmaiile ilgili oldugundan,
mutluluk comertligi gerekli kilmaktadir. Mutlu olan kisinin comertligi, gercek comertlik olup degerli
seylerin en Ustinudir. Gergek comertlik ise harcadik¢a ve sacip savurduk¢a ¢ogalan, hasetlerin
ve diismanlarin saldirilarindan emin olan comertliktir.” Tsi’'nin burada kullanmis oldugu “sagip
savurma” tabiri muhtemelen israf etme anlamina gelmeyip gereken yere olmasi gerekenden ¢cok
harcama yapmay1 ifade etmektedir. Zira Nikhomakhos’a Etik’e bakildiginda Aristoteles, comert
kisinin 6zelligi olarak gereken yerden almak ya da gerekmeyen yerden almamaktan ¢ok gereken
yere verme hususu tizerinde durarak, sacip savurmanin, comertligin asiri ucunu ifade eden ifrata

distiglni belirtmekte ve boyle davranan Kisileri “haz diiskiinii” olarak nitelendirmektedir.*®

Mutluluk lezzetini yukarida ifade edildigi sekilde tanimlayan Tisi, ona zit olan mutsuzluk
elemini de bdyle bir iistiinliiglin elden kacgirilmasi sebebiyle agiga ¢ikan iiziintii ve pismanlik
olarak aciklamaktadir.*® Demek Ki bir insanin hakiki manada erdemli sayilabilmesi i¢in onun mutlu
olmas1 gerekmektedir. Mutlu olmanin da almaktan ziyade vermek ile ilgili oldugu séylendigine
gore o halde denilebilir ki insan sadece kendi mutlulugunu degil, baska insanlarin da mutlulugunu
g0z oniine almalidir. Hayati anlamli kilan mutluluk comertligi gerektiriyorsa insan hi¢bir kosulda
bencil davranmamalidir. Ciinkii bencillik, hayati1 yetersiz kilan seylerin basinda gelmektedir.
Mill bir insanin; maddi anlamda yeterince talihli oldugu halde yine de hayattan keyif almay1
basaramadiysa bunun sebebini kendi bencilliginde aramasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore
kisi, mutlu olmakicin kendinden ziyade diger insanlari 6n planda tutmalidir.>° Kant ise baskalarinin
mutlulugunu istemenin erdeme dair bir gorev, insanin kendi mutlulugunu istemesinin ise dolayh
bir gorev oldugunu ifade etse de burada muhtemel bir tehlikeye deginmektedir. Ona gore insan,
devaml surette kendi istek ve ihtiyaclarindan vazgecerse i¢sel bir memnuniyetsizlige diisecek
ve bu memnuniyetsizlik de ahlaki acidan 6nemli bir tehlike doguracaktir. Bu sebeple insanin
kendi durumuna gore gergek ihtiyacinin ne oldugunun belirlenmesi yine insanin kendi tercihine
birakilmalidir. Bunun sebebi de insanin kendi mutlulugunu, baskalarint mutlu etmek adina feda
etmesinin istenemez olmasidir. Kant, kendi icinde ¢elisen boyle bir maksimin (istemenin 6znel

ilkesi) diisiiniilemeyecegini savunmaktadir.>!

Thstnin, Mill'in ve Kant'in sdylemlerine bakildiginda, otekinin de hesaba katilmasiyla
mutluluga ulasilacagi yoniinde bir ortak paydadan s6z etmek miimkiindiir. Bu elbette hayattan
zevk almanin en kolay yoludur. Fakat stirekli olarak kendinden vermenin, kendi mutlulugunu
Otelemenin, Kant'ta oldugu gibi i¢sel bir memnuniyetsizligi beraberinde getirecegi icin ahlaki

oldugu da savunulamaz.

Tisl'ye gore mutluluk lezzetinin saglanmasi, erdemin yayilmasi ve hikmetin aciga ¢ikarilmasiyla
olur.>2 Hikmeti agiga ¢ikarmak i¢in nefsin fiillerinin gidisatini bilmek gerekir. Bu baglamda hayvani
(sehevi) nefsin fiillerinin amaci lezzet, yirtic1 (gazabi) nefsin fiillerinin amaci iistiinliik ve meleki

(akledici) nefsin amaci da felsefi (hikmet) gidisattir. Bunlar arasindan felsefi gidisat, en serefli

47 Tiisi, Ahldk-1 Nasiri, 77-78.

8 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 69-72.

* T(si, Ahldk-1 Nasiri, 79.

50 Mill, Faydacilik, 75.

S1Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 13-14.; Arslan Topakkaya, “Kant'in Ahlak(ilig)in Metafizigi Adl1 Yapitinda
Etigin Temellendirilmesi”, Dogu Bati 4 (2007), 78.

52 Tlsi, Ahldk-1 Ndsiri, 78.
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ve en tam olmasiyla lezzeti ve tstiinligi kapsamaktadir.>® Felsefi gidisatin elde edilebilmesi i¢gin
zihnin gelistirilmesi, ilimlerin 6gretilmesi dolayisiyla da egitimin insan hayatinin her alaninda
yer almasinin saglanmasi gerekir. Tlst'nin zihnin gelisimine yaptig1 bu atif, yukarida hayatin
yetersizligine birinci sebep olarak bencilligi gosteren Mill'in, ikinci sebep olarak zihinsel gelisim
eksikligine yaptig1 vurguyu aktarmayi gerektirir. Zira Mill de yetistirilmis bir zihnin, onu ¢cevreleyen
her seyde tiilkenmez ilgi kaynaklar1 bularak kendi mutlulugunu saglayabilecegi** noktasinda Tisi

ile ortak bir cizgide durur.

Tasi egitimin insan hayatindaki onemini Aristoteles’e referansla aciklamaya calisir. Clinkii
Aristoteles’e gore kotiiler, egitim ve 6gretimle iyi olabilirler. Bu hiikiim mutlak olmasa da 6giitlerin
tekrarlanmasi, egitim ve terbiyenin devamliligi ve begenilen yonetimlerle onlar1 kontrol etmek
her zaman etkili olacaktir. Ona gore bazi insan siniflari ahlaklanmaya daha meyilli olduklarindan
bu etkiyi cabuk kabul etmekte ve erdemin etkisi onlarin tizerinde hemen aciga ¢ikmaktadir. Bazi
insan gruplarinin ise erdemlerin geregine, edeplenme ve dogruluga dogru hareketleri daha yavas
oldugu i¢in®® Tisi, huylarin ve ahlakin dogustan olmadigini ve egitimle degisime ugratilabilecegini
ifade etmektedir.®® Bu anlamda Kisiyi yetkinlestirme ve erdemli bir hayata eristirme yolunda
verilmesi gereken ilk egitim ilahi kanuna boyun egmektir.>’ Tlsi’nin ahlakl olabilmek i¢in ilahi
kanuna boyun egme yéniindeki fikrinin niiveleri elbette Islam geleneginden gelmektedir fakat
ornegin Kant'in ahlak hakkindaki diistincelerine bakildiginda bdyle bir durumla karsilasmak
miimkiin gériinmemektedir. Bunun sebebi Kant'in ahlak felsefesinin temeline Tanr1’y1 ya da ilahi
kanunu degil, 6zgiir insan1 koymasidir. Elbette ahlaki sahada insan, igeriksel olarak ya vicdana
ya da onunla baglantisi icinde dini veya orfi degerlere dayali olarak olusan bir dizi ahlaki emir ve
yasaklarla kars1 karsiyadir. Fakat Kant i¢in 6zglir insan hi¢bir seye bagimli olmayan, ahlaki alanda
bile biitiintiyle kendi iradesiyle yoniinii ¢izebilen insandir.®® Kant’'la bu baglamda dogal olarak
uyusmayan Tdsi'nin yaklasiminin Maclntyre’'in goriisleri ile paralellik arz ettigi anlasiimaktadir.
Zira Thsi'nin sdylemine bakildiginda, saglikl bir ahlaki egitimin bir dine ihtiya¢ duydugu ¢ikarimi
kolaylikla yapilabilir. TGs], insanlar arasinda adalet erdemini saglayan ii¢ unsurun varligindan s6z
eder ki bunlarin ilki, gercekte esitlik ve adaleti koyan Ilahi kanundur. Ciinkii birligin kaynag ona
gore Allah Tedld’dir.>® Maclntyre da yukarida belirtildigi tizere “hayatin biitiinligi” anlayisiyla
bunun yalnizca bir din sayesinde miimkiin olabilecegini ileri stirer. Ona gore ancak bir din, yasamin
tlim alanlar1 tGzerinde s6z sahibi olabilir. Ne var ki hayatin tamamini1 kusatma iddiasindaki bir
din, kendisini bir faaliyet olarak diger tiim faaliyetlerden biitiiniiyle ayirdiginda anlamini yitirir.
Buna karsilik din, eger hayatin sadece belli bir boliimiine isaret ederse bu kez basit ve keyfi bir
tercihin konusu haline gelir. Bir din, bir yasam bicimi olarak hayatin her alaninda kendine yer
bulabildigi 6l¢iide varligini siirdlirebilir ve insanlara hitap edebilir.®® Ayrica MacIntyre’a gore, tliim
bilimlerin bir sekilde metafiziksel ilk ilklerle su veya bu tarzda iletisim icinde oldugu diistintiliirse

bu ilklerin dayanagi ilahi cerceve ve dolayisiyla ontik kaynagi da Tanri olarak kabul edilebilir.®*

53 Tlsi, Ahldk-1 Ndsiri, 75.

54 Mill, Faydacilik, 75.

55 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, 84.

56 {bn Miskeveyh de ayni diigiinceleri vurgulamaktadir. Bk. ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 53-54.
57 T(si, Ahldk-1 Nasiri, 86.

%8 Lokman Cilingir, Ahlak Felsefesine Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2009), 17.

59 Tisi, Ahldk-1 Nasirf, 115. T(si, insanlar arasinda adalet erdemini saglayan ti¢ unsurdan ilkinin ilahi kanun, ikincisinin
insani hakim ve ii¢linciisiiniin para oldugunu ifade etmektedir.

60 Kala, “Alasdair MacIntyre’in Diistince Seriiveni: Sosyal Teoride Din Konusunda Ne Soyleyebilir?”, 553-554.
61 Kala, “Alasdair MacIntyre'in Diisiince Seriiveni: Sosyal Teoride Din Konusunda Ne Soyleyebilir?”, 566.
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Tiim bu vurgular gz 6niine alinarak hem T{s?'ye hem de Maclntyre’a bakildiginda yasamin ya da

insanlarin birligini saglayanin din oldugu vurgusu dikkati cekmektedir.

Insanin ahlakin1 dogustan getirmedigi, egitimle kusurlu taraflarinin diizeltilip erdemli bir
insan olarak topluma kazandirilabilecegi hususu 6nem arz etmektedir. Bu baglamda hem Platon
(6. MO 347) hem de Aristoteles etkisiyle Tiisi, erdemleri siniflandirma yoluna girmis ve bu yolda
da ik Cag’dan bu yana kullanilan siralamay ayniyla eserinde islemistir. Bu baglamda Tiisi’ye gére
erdemler dért ana bashk altinda toplanir: Ilki, teorik yetinin egitilmesiyle ortaya ¢ikan hikmettir;
ikincisi, pratik yetinin terbiyesi sonucunda kazanilan adalettir; ligiinciist, gazabi (yirtici) yetinin
egitilmesiyle meydana gelen yigitliktir; dérdiinciisii ise sehvet (hayvani) yetinin terbiyesinden
dogan iffettir. Pratik yetinin olgunlugu, eyleme iliskin alanlarda dogru yonde tasarrufta
bulunmasina baghdir ve bu nedenle s6z konusu erdemlerin kazanilmasi da dogrudan eylemle
iligkilidir. Bu agidan adaletin gerceklesmesi, diger lic erdemin varligina dayanir. Bu erdemlerin her
biri, baskasina yonelip baskasina fayda saglamasi sartiyla erdem sahibinin 6vgiiyii hak etmesini
miimkiin kilmaktadir. Nitekim comertlik, baskasina ulasmadig1 takdirde savurganliga doniisiir;
ayni sekilde yigitlik de baskasina yonelmediginde yigitlik degil, kiskanclik olarak degerlendirilir.®
Dolayisiyla kisi, kendinde bulunan bu erdemleri iletisim halinde oldugu insanlara aktarabilmelidir.
Bunun yolu erdemin orta haliyle hareket etmektir. Eger bir kisi asir1 cesur oldugunu iddia edip her
defasinda basini derde sokuyorsa, arkadasina aktaracagi bir cesaret erdeminden sz edilemez.
Benzer sekilde kisi, gereken zamanda gereken miktar1 harcamayi beceremiyor ve har vurup
harman savuruyorsa arkadasinin o kisiden comertlik erdemini 6grenmesi miimkiin olmayacaktir.

Tisi, erdem cinslerinin zitlar1 olan erdemsizlikleri de dort gruba ayirir: Hikmetin karsisina
getirir. Fakat ona gore her erdemin bir sinir1 vardir ve bu sinirin ifrat ve tefrit tarafinda olacak
sekilde zorlanmasi kisiyi erdemsizlige gotiiriir. Bu sebeple erdemi yukarida ifade edildigi lizere
orta yolda bulmak gerekir. Burada Tiis’nin Ibn Miskeveyh ile beraber, Aristotelesci orta yol/itidal
odakli bakis acisini benimsedigini tekrar gormekteyiz®. Tlst'ye gore iffet, comertlik ve yigitlik
ancak hikmet sahibi bir kimseden ortaya ¢iktiginda gercek degerini bulur. Ciinkii bu erdemlerin
gerektigi gibi gerceklesmesi, ancak onlarin dogru yerde, dogru zamanda, ihtiyag 6l¢iisiinde ve yerli
yerince uygulanmasini saglayan hikmet sayesinde miimkiindiir. Bu bakimdan her iffetli ve yigit
kisi ayn1 zamanda hikmet sahibidir; ayni sekilde her hikmet sahibi de iffet ve yigitlik erdemlerine
sahiptir.®* Tisi, bu diisiinceleriyle konumlamis oldugu erdemlerden biri olmadan digerinin de

anlami olmayacagini ifade etmektedir.

Tis1 adalet erdemini, anlam bakimindan esitlige, esitligin de temel olarak birlige bagh
oldugu sekilde tasavvur etmektedir. Ona gore birlik dikkate alinmaksizin esitlikten, esitlik
kastedilmeksizin de adaletten soz edilemez. Aristoteles adaleti, “esitligin esit olanlar arasinda,
esitsizligin de esit olmayanlar arasinda”® dagitilmasi baglaminda ele almaktadir. Bu yoniiyle
Aristoteles adalet anlayisinda mutlak bir esitlikten ziyade, orantili bir esitligi 6ne ¢ikarmaktadir.
Thstnin adalet anlayisi da mutlak esitligi esas almamakta ancak daha ahlaki ve metafizik bir

cerceveye oturmaktadir. Ona gore adalet, insanin nefsindeki ti¢ kuvvenin (akil, 6fke, sehvet) denge

62 Tiisi, Ahldk-1 Ndsiri, 90-91.

83 T(isi, Ahldk-1 Nasiri, 98.

64 Tiisi, Ahldk-1 Ndsiri, 110.

%5 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 95.
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halinde bulunmasi, her giiciin kendi sinirinda tutulmasidir. Bu i¢ denge saglanmadan toplumsal
adaletin de tam anlamiyla ger¢eklesmesi miimkiin degildir. TGs1 agik¢a, adaletin “her seyi layik

oldugu yere koymak” oldugunu vurgulayarak bunun hikmetle miimkiin olacagini belirtir.

Tasi icin adalet -Aristoteles’te oldugu gibi- gercek orta olmakla birlikte onun disindaki her sey
ona gore uclarda olacaktir.®® Bu durum, adaletin her seyin kesisme noktasi oldugu anlamina gelir.*’
Tis1'ye gore tiiriin diizeninin korunmasinda insan erdemleri icinde en yetkin olan adalete duyulan
ihtiyac, aslinda sevginin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanlar arasinda sevgi mevcut
olsaydi, hak verme ve hak alma gibi bir gereklilik ortaya ¢ikmazdi. Iste bu yiizden ona gore, sevgi
adaletten daha tstiin bir erdemdir.®® TGsi'nin adaleti, sevgi yoksunlugunun ifadesi olarak goren
bu yaklasimi, Farabi'nin siyaset felsefesinin ahlak merkezli bir yeniden ifadesidir. Zira Farabf,
erdemli sehirde insanlarin birbirlerine sevgi ile bagh olduklarini ve bu sevgi baginin bozulmasi

durumunda zorunlu bir diizenleyici olarak adaletin devreye girecegini ifade etmektedir.®
Sonug

Bu calismada Nasiriiddin Tasnin Ahldk-1 Ndsiri adli eseri merkezinde sekillenen erdem
temelli ahlak anlayisi, modern déonem ahlak filozoflar1 olan Kant, ]. S. Mill ve Alasdair MacIntyre
ile karsilastirmal bir perspektif icinde ele alinmistir. inceleme boyunca Tiisi’nin mutlulugu “etkin
lezzet” olarak tanimlayan yaklasiminin, yalnizca bireysel hazza indirgenmeyen, insanin ontolojik
yetkinligini esas alan kapsamli bir mutluluk anlayisi sundugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu
yoniiyle Tsi'nin ahlak felsefesinin, hedonist ve faydaci egilimlerden ayrilarak Aristotelesci erdem

ahlaki gelenegini Islam diisiincesiyle biitiinlestiren 6zgiin bir yap1 arz ettigi séylenebilir.

Tast ahlaki, insanin dogasinda mevcut olan yetkinlik potansiyelinin ac¢iga ¢ikarilmasi stireci
olarak betimlemekte ve insani, iradesi ve akli sayesinde ya yetkinlige dogru yiikselecek ya da asagi
mertebelere diisecek bir varlik olarak tasavvur etmektedir. Tsi'nin bu dinamik insan anlayisi,
Farabi ve Ibn Sind'nin insanin zorunlu olarak yetkinlige yénelen bir varlik oldugu yoéniindeki
anlayisinin ahlak alanindaki sistematik devami niteligindedir. Ote yandan Kant'in 6dev temelli,
sonuctan bagimsiz ahlak anlayisiyla karsilastirildiginda Tis?'nin ahlaki, agik bicimde ereksel ve
yetkinlige yonelmis bir karakter tasimaktadir. Bununla birlikte her iki yaklasimda da insanin
edilgen degil, kendi ahlaki karakterini insa etmekle yiikiimlii bir 6zne olarak konumlandirilmasi
dikkate deger bir ortakliktir.

Tdst'nin erdem anlayisi, Aristotelesgi “orta yol” dgretisini islam ahlak gelenegiyle bagdagtirarak
hikmet, adalet, yigitlik ve iffet olmak tizere dort temel erdem etrafinda sekillenmektedir. Tiisi, bu
erdemlerin ancak hikmetin rehberligi altinda gercek anlamini bulacagini, erdemlerin birbirinden
bagimsiz diisiiniilemeyecegini 6zellikle vurgulamaktadir. Ona gére adaletin yalnizca toplumsal bir
diizen ilkesi degil, insan nefsindeki giicler arasinda kurulan igsel dengenin bir yansimasi olarak
aciga cikmaktadir. Tis?’nin sevgiye adaletten daha tstiin bir yer vermesi ise onun ahlak anlayisinin

yalnizca hukuki degil, ayn1 zamanda ahlaki ve metafizik temele dayandigini géstermektedir.

Tist’'nin konumu, modern ahlak teorileriyle yapilan karsilastirmalar araciligiyla daha da netlik

¢ Tasi, Ahldk-1 Nasiri, 112.

¢ Topuz, “Bir Erdem Olarak Adalet: Nasiruddin Tisi, Kinalizade Ali ve Alasdair MacIntyre Uzerine Karsilagtirmali Bir
Calisma”, 88.

%8 T{isi, Ahldk-1 Ndsiri, 247.

A ALA

¢ Mirpeng Aksit, “Farabi Diisiincesinde Bir Erdem Olarak Adalet”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15, (Temmuz
2018), 31-33.
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kazanmaktadir. Mill'in nitel haz vurgusu, TOs?'nin “etkin lezzet” anlayisiyla belirli paralellikler
tasimakla birlikte Mill’de erdemin, mutlulugun bir parcasi olarak goériilmesi, Tlsi'de ise dogrudan
mutlulugun kaynagl sayilmasi 6nemli bir ayrim noktasi olarak aciga c¢ikmaktadir. Kant'ta
mutlulugun ahlaki degerin o6l¢iitli sayilmamasi da Tési’'den koklu bir sekilde ayrilmayi beraberinde
getirmektedir. Buna karsin Maclntyre’in modern diinyada erdem gelenegini yeniden canlandirma
cabasi, Tst'nin yaklasimiyla dikkate deger bir yakinlhk sergilemektedir. Ozellikle dinin, ahlaki
hayatin birligi ve strekliligi acisindan vazgecilmez bir ¢erceve sundugu yoniindeki Maclntyre

]

vurgusu, Tas?'nin ilahi yasa merkezli ahlak anlayisiyla gii¢lt bir paralellik arz etmektedir.

Ths'nin mutlulugu, comertlik ve baskasi icin yasama ilkesiyle temellendirmesi, ahlakin
bencillikle bagdasamayacagini acikea ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Kant'in dikkat cektigi
lizere kisinin kendi mutlulugunu bitiintiyle ihmal etmesinin doguracagi icsel memnuniyetsizlik
tehlikesi de goz ardi edilemez. Bu durum, T@s?'nin ahlak anlayisinin birey ve toplum arasindaki

dengeyi esas alan yapisinin ne denli 6nemli oldugunu bir kez daha gostermektedir.

Sonucg olarak Tasi, Ahldk-1 Nasirf'de erdem, mutluluk, hikmet ve adalet kavramlarini hem
bireysel yetkinlik hem de toplumsal diizen a¢isindan biitlinciil bir cergeveye oturtmus; Aristotelesci
erdem ahlakini islam metafizigi ve ahlak gelenegiyle 6zgiin bicimde uyumlamistir. Onun ahlak
felsefesi, modern donemde 6dev ve fayda merkezli etik kuramlarin karsisinda, erdemi yeniden
merkeze alan yaklasimlar icin giiclii bir teorik kaynak olma niteligini korumaktadir. Bu yoniiyle
Tdsi, yalnizca klasik Islam ahlak diisiincesinin degil, ayn1 zamanda ¢agdas erdem tartigmalarinin

da anlaml bir referans noktasi olarak degerlendirilmeyi hak etmektedir.
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