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iBAZIYYE’NIN CAGDAS KOKTENCi HAREKETLERE ROL MODEL OLMA
POTANSIYELI'
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Ortadogu’yu saran siddet sarmalinin uluslararasi boyut kazanmasi ile birlikte
koktenci/fundamentalist hareketlerle ilgili yazilar daha ¢ok goérintr olmaya basladi.
Siddeti yontem olarak benimseyen kdktenci gruplarin Neo Hariciler olarak tarif edilmesi
ve ibazilerin Harici bir firka olarak ele alinmasi kdktenci hareketler ile ibaziligi Haricilik
ortak noktasinda birlestirmektedir. Buradan hareketle bu makalede ibaziyye'nin siddeti
yontem olarak benimseyen koktenci hareketlere rol model olma potansiyeli ele
alinacaktir. Makalede o6ncelikle fundamentalizmin gelisimi kisaca degerlendirilmis
akabinde mezhepler tarihi kaynaklarinda Havaric adi verilen firkanin ele alinigindaki
yontem sorunlarina vurgu yapilarak son bélimde ibaziyye'nin koktenci potansiyeli
tartisiimigtir. Makalenin sinirlar tarihi bir donemden ziyade koklesmis kanaatlerin
elestirisi ile sinirhdir. Sonug¢ olarak ibaziyye’nin mazide siddeti yéntem olarak
benimseyen Harici gruplardan farkli oldugu ve guincel koktenci hareketler ile distince

ve eylem planinda bir yakinhginin olmadigi tespit edilmistir.
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Giris

Orjin olarak ingilizce olan Fundamentalizm kavrami kullanicilarin ihtisas
alanlarina bagh olarak farkh iceriklerde kullaniimaktadir. Bu kavram dilimizde
koktendincilik, asirlik, kdkencilik radikal dincilik, temelcilik gibi farkli kavramlarla ifade
edilmektedir. Yapisalci yaklagsim acisindan bakildiginda iki tikel kavramin kendi
arasindaki bazi benzerlikler nedeniyle mukayese edilmesi dogru degildir. Saglikli bir
karsilastirma icin tikellerin bagli oldugu tumel butunlUklerin de benzerlik icermesi
gerekir. Bu yonu ile Hristiyan Avrupa da moderniteye bir tepki olarak Protestan ¢cevrede
“Inci’'in asil metinlerine doniis” olarak ortaya ¢ikan bu hareketi baska kiiltiirlerde ortaya

cikan 6ze donus hareketleri ile birebir 6zdeslestirmek dogru sonuglar vermeyecektir.

Batili arastirmacilar ve bati dillerinden vyapilan tercimeler marifeti ile
fundamentalist kavraminin anlami genisletilerek islam cografyasinda ortaya ¢ikan bazi
islami hareketler igin de kullanilir olmustur. Bunun altinda yatan bazi nedenler vardir;
batinin, Mislimanlari kendi icerisinde gatistirmak istemesi, Mislimanlari ve islam’i
dinyada yasanan buhranlarin kaynagi gostermesi ve MduslUmanlarin entelektuel

birikimlerini setretmek.

Batida Koktendincilik, sekiler modernizim, liberal Protestanlik ve ilerlemeci
anlayislara temel tegkil eden Darvinizme ve bunlarin sebep oldugu ahlaki yozlasmalara
karsi reaksiyoner bir hareket olarak dogdu. Sosyal hayati dinin asli kaidelerine goére
yeniden inga etmeyi amaclayan ve baglilarinda kati bir baghlik olusturan ¢ergceveye
tekabul eder. Koktendincilik, enerjisini sadece dinden alan bir anlayis degildir.

Kuresellesen dunyada inanci sosyal hayatin disina itmeye ¢aligsan sekulerizm ve onun
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tiirevleri olan karsi tepkisel bir bakis agisidir.? Ancak giiniimiizde siddeti kutsayan

goriniimi dikkate alindiginda sahih dinler igin de bir tehlike oldugu sdylenebilir. 2

Fundamentalizm’in dini, siyasi ve epistemolojik bir hareket olarak énceki asrin
baslarinda Amerika’da Evanijelik Protestanlar arasinda Hristiyanligin temel inanglarina
geri ddnmeyi* ifade eden bir kavram olarak ortaya ciktigini daha sonra kdke déniise
vurgu yapan baska dinlere mensup gruplara ve anlayiglara da samil kilindigini ifade
etmistik. Amerikan Protestan fundamentalizmi® dendiginde ilk akla gelen Jerry
Falwell'dir. Muaslimanlan ‘fundamentalizm', 'radikalizm' ve 'terérizmle' esitleyen
Falwell, Hiristiyanligi sadece ABD'de degil; ABD'nin dinya politikalarinda da etkin
kilmak i¢in caba harcamistir. Falwell, 1980'lerde Ahlakli Cogunluk (Moral Majority)
hareketinin® lideri olarak ABD'yi incil ¢izgisine cekmek icin miicadele vermis; bu
mucadelede Ulkenin ahlakli olmayan sekuler bir azinlik tarafindan yonetildigini ileri
surmustli. Bu azinhga karsi Amerikan fundamentalistlerini siyasetle ilgilenmeye
tesvik eden Falwell ve hareketi oy kullanma, kongreye mektup yazma ve lobi
faaliyetleri gibi siyasi davranislari 6ne cikarmisti.” Falwell,, diinya Ticaret Merkezi'ne
yapilan saldirilari hakkinda konusurken, bu olaylarin temel nedenini sekuler siyaset
sonucu Tanr'nin kamusal hayattan uzaklastirilmasi g¢abalarina bagladi. Kurtaja
destek verenleri manevi anlamda sorumlu tuttu. Zira kirk milyon gunahsiz bebegi
oldurdugumuzde Tanri'yi kizdirdik ve caniligimiz nedeniyle Tanri da bizi cezalandirdi,

demistir.®

Hicbir sosyal hadise kendiliginden durup dururken ortaya cikmaz.® Koktenci

hareketlerin alevilenmesi de bu asirda olusan bir kisim nedenlerin sonucudur. Cok

2 Kutlu, Sénmez,Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, Ankara 2008, s. 69-76.

® Ercins, Glilay, “Kiiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, c. 6, sayl 1, 2009, 654; Wessels, Antonie, “The Role of Religion in Present —Day, Secular
Society? Studies In Interreligious Dialogue, Volume: 8 (2), 172-190.

4 Eralp Tung, (1995), “Hiristiyan Fundamentalizmi’, ilim ve Sanat (Haz: M. Es'ad Cosan), Sayi: 38,
(Mayis), p. 24...22-30

® Hoffman, John: Graham, Paul, “Fundamentalism and Modernity” http://etd.gsu.edu/the-07282006-
145046/ 07/07/2008; Karen Armstrong is the author of The Battle for God; A History of Fundamentalism;
http://www.lse.ac.uk/website-archive/publicEvents/pdf/20050126-Intolerance-Armstrong.pdf

® Liebman, Robert and Robert Wuthnow (1983) The New Christian Right, p. 58. New York: Aldine
Publishing Company. ISBN 0-202-30307-1

" Rozell, Mark J. and Clyde Wilcox (2003). “Virginia: Birthplace of the Christian Right,” The Christian
Right in American Politics, ed. John C. Green, et al., p. 43. Washington, D.C.: Georgetown University
Press. ISBN 0-87840-393-0

& Falwell; An Autobiography, The inside Story, Liberty House Publishers, Lyncburg, 1997, p. 395.
o Cayir, Celal, “ Din Ve Siddet Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim DUIFD, c. XIII, sayi 1, 2011.
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genel anlamda bu nedenleri sekulerizm, emperyalizm ve kuresellesme olarak ug baslik
altinda 6zetlemek mumkundur. $Séyle ki, son asirda sekulerizmin bir hayat tarzi olarak
baskin oldugu toplumlarda manevi hayatin zayiflamasi, dinin sosyal hayat Uzerindeki
etkisinin azalmasi bir takim ahlaki bozulmalara yol agti. Toplumun ahlaki anlamda
yozlagmasi dinin temellerine donusu igeren tepkilerin yukselmesine neden oldu. Bir
diger husus sanayilesen ulkelerin sémurgecilik faaliyetleri sémurge ulkeleri kultlrel
anlamda baski altina almak ve onlari asagilamak gibi sonuglar dogurdu. Emperyalist
devletlerin agagilayan, bicimleyen politikalarina karsi din kurtarici bir regete olarak ilgi
gormeye basladi. Bir diger husus tum dunyada kiuresellesmenin etkisi ile milliyetgi

ideolojiler gug kaybetti. Milliyetgilikten bosalan yeri koktenci dini anlayislar doldurdu.

Koktenci hareketin temel 6zelliklerinden birisi din ve siyaset ayrimini reddetmesi
gibi kamusal ve 6zel ayrimini reddetmesidir. Bu anlayis dini gok kubbenin altindan
kovmaya calisan liberal anlayiglara bir kargi durugtur. Koktencilik ¢ergevesi belirli
kutsalligi onanmis bir disunce ve hayat tarzini model alir. Bu modelin hatasizligi ve
insanhdl mutlu etme konusunda ki yetkinligi tartisiimazdir. Model metinlerin koktenci
anlayisa sahip kimseler tarafindan eylemci bir tarzda yorumlanmasi da énemlidir. Bu

yorumlar eylemin motivasyonunu olusturur.
islamci Fundamentalizm™

Afkanistan’da Rusya’ya karsi savastiriimak i¢cin ABD ordusu tarafindan
yetistirilen MUsliman savascilar Sovyetler birliginin gokmesi ile birlikte islevselliklerini
yitirdiler. Savasmayi sanat haline getiren bu kimseler kutsal bildikleri cihat sanatini
devam ettirebilmek icin Irak ve Suriye gibi problemli bodlgelere tasindilar. Buralarda
savasciliklarini kullanarak islam topraklarini emperyalizme karsi miidafa etmek gibi bir
sorumlulugu Ustlendiler. Bu gruplarin bulunduklari Musliman cografyalari asarak
kiiresel boyutta cihat eylemlerine girismeleri islam ve Fundementalizm; islam ve

koktencilik gibi tartismalarin ivme kazanmasina yol acti. Ozellikle 11 Eyldl

10 Ortadogu’da koktenci hareketlerin dal budak salmasinin dini, siyasi, dahili ve harici pek ¢ok nedeni
bulunmaktadir. Bu nedenleri kisaca 6zetleyecek olursak; bir, Osmanli Devletinin ¢dklsinden sonra
ortaya ¢ikan devletlerin Emperyal glglerin etkileri ile mezhep merkezli tesekkil etmesi ve mezhep
karsithginin fiili miidahalelere déniismesi iki, Vehhabiligin siyasal islamcilik esliginde diinyaya acgilmasi
ve politize olmasi ii¢, Iran’in Sia’yi uluslararasi boyuta tagima girisimleri dért, Rusya’nin Afkanistani isgal
etmesi ve orada cihatgl bir ruhun dogmasi bes, Amerika’nin Irak’i isgali ile Afkan cihadinda yer alan
kimselerin bu bdlgeye tasinmasi.
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saldinsindan sonra bu konuda arastirmalarin yogunluk kazandigini gormekteyiz.
islami koktenciligin tarihi kdkenleri hakkinda yapilan arastirmalar genellikle Haricilikle
baglayan, Ahmet b. Hanbel ile devam eden, Muhammed b. Abdulvehhabab" ile
cagdas sekline kavusan ve oradan sagaklanan ¢ok sayida islamci drgiti icerisine alan
bir cerceve ile son bulmaktadir. islam tarihinde 6zellikle Hariciler din orjinli siddet
hareketlerinin ilk ntvesi ve ilham kaynadi olarak gosterilir. Cagdas Selefi hareketler ile

Haricilik arasinda ortak baglarin oldugu soylenir.

Selefilik ya da selefiyye “ilk gelenlere tabi olanlar, onlari esas alanlar’
demektir.’? Istilahi anlami ise Selefiye mezhebi, Peygamber Efendimiz ve O’nu takip
eden sahabeyi, sonra onlara tabi olan nesli, yani tabiini ve ardindan da onlara tabi
olanlari yani tebe-i tabiinin gériislerini esas almayi ifade eder." Bu anlayis bir hadise
dayanir. “insanlarin en hayirlisi benim iginde bulundugum asrin insanlaridir. Sonra

»14 “Insanlarin en hayirlisi benim asrimdaki

ikinci asrin, sonra uguncu asrin insanlaridir
insanlardir. Sonra onlari takip edenler, sonra onlari takip edenlerdir. Daha sonra
birtakim topluluklar gelir ki onlardan kiminin tanikligi yemininin dnune geger, kiminin

de yemini tanikliginin éniine geger’™

Bu Ug¢ nesile tabi olmak fikri, bir ayet-i kerimeye
dayandirilir. “islam’i ilk dnce kabul eden muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar
var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara
icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetler hazirlamistir. iste bu blyik
basaridir’’® bu ayet Selefiye tarafindan soyle yorumlanir: Birinci nesil olan sahabe
nesli, ikinci nesil olan tabiin nesli ve Uguncu nesil olan tebe-i tabiin nesli kutsal bir
nesildir. Onlar tarafindan temsil edilen islam dogru islam’in en dogru formudur,
yorumlari kesin yorumdur. Bunlarin koydugu cerceve disina kesinlikle ¢ikilamaz'’
Ancak selefe atfedilen bu alimler sahabe ya da tabiin alimleri degil, imam Malik ve
Hasan Basri gibi tebe-i tabiin alimleridir. Selefi disince Kur'an ve sunnetin akilla

yorumlanmasina karsi ¢ikar. Genelde kaynaklar bu yaklasimi belirgin kilmak igin Selefi

" Demir, Hilmi, Selefiler Kimdir, Selefilik Nedir, Teostrateji Arastirmalari Merkezi, 30 Haziran 2014
(http://www.21yyte.org/tr/arastirma/teostrateji-arastirmalari-merkezi/2014/06/30/7681/selefiler-kimdir-
selefilik-nedir)

'2 Ammara, Muhammed, Daru’l-Mearif Tunus yy, s. 9- 18; Uludag, Siileyman, 1979, s. 33; Ozervarli,
2009, c. 36, s. 399.

3 Uludag, Siileyman, “Selefiyye ve Tasavvuf, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, istanbul 2014, s.
343...357.

' Miislim, Fedailii’s Sahabe, 216.

'S Buhari, Fedailii'l-ashab 1; Sehadat 9

'® Tevbe Suresi /100).

"7 Bkz. Uludag, Suleyman, “Selefiyye ve Tasavvuf, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik,
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anlayis Ebu Hanife’nin temsil etti§i nassi akilla yorumlayan rey ekoline karsidir
seklinde ifade ederler. Oysa Basra’da Ebu Hanife’den on yillar dnce nassi akilla
yorumlayan birisi vardi. Onun akilci yaklasimi Medine’de Abdullah b. Omer in kulagina
gitmisti. Bu kisi ibaziyye’nin diisiince mimari Cabir b. Zeyd'tir. Nitekim Hac esnasinda

Abdullah b. Omer, Cabir’i gérince sdyle demigtir:

"Ya Céabir sen Basra’'nin fakihlerindensin. Ve sen Basralilar'a fetva verensin.
Eger fetva vereceksen konugan bir Kur'an veya eline ge¢mis bir siinnetle fetva ver.
Eger bunun diginda bir sey yaparsan hem kendin helake gider hem de halki helake
gotiiriirsiin."®
Yine EbG Sifyan rivayet eder: Bir giin Cabir ndbetcilerden veya hacilardan
birisini Kabe’nin Ustinde namaz kildigini gortr. Cabir ona bagirarak soyle der: "Ey
Kabe'nin (stiinde namaz kilan kisi! Senin bir kiblen yoktur." ibni Abbas (r.a) da
mescidin bir kdsesindeydi ve sdyle dedi: "Eger Cabir Mekke'deyse bu séz onundur."™
Cabir bu sayede ¢ok sayida sahabe ile gérisme imkani bulmustur.
islam tarihinde ortaya cikan ilk kanli savaslarin faillerinin yine bu ilk ti¢ nesil olmasi
nedeniyle bazi disunirler bu hadisi farkli yorumlama yoluna giderler. Ug nesli
gunahtan ve hatan beri tutan bir yaklagimin Arap milliyetciligi ve kutsal ataciliga yol
acacagini belirtirler. Dolayisi ile bu hadisi En hayirlilar bu G¢ nesilden ¢ikacaktir”
seklinde anlamanin daha dogru olacagini ileri stirmektedirler. 13 Selefi®® anlayisi hadis
anlayigi Uzerine bina edenler u¢ ayirici Ozellik ileri sdrerler, 1. “Biz Kuran’i

2! *hadis de Kuran-i Kerimle aynidir.”* 3. Hadisin Ayeti nesh

anlayamayiz
edebilecedi.*®> Emevi Devletini yikilmasi ile Selefiye mezhebi devlet destegini
kaybetmistir. Abbasiler ilk ylGzyillarinda (750-849 / h.133-234) Mu'tezile mezhebini
saraya tasidilar. Selef dislincesini ayakta tutan Emeviler iktidarda iken, Hariciler ve
Siilerden sonra en ¢ok Mu’tezileler'e ve Hanefiler'e iskence yapti. Abbasi Devleti ile

Mu’tezile iktidara gelince, bu sefer Mu'tezile donlip Selefilere ve Hanefilere baski

8sfehant, Hilyetii-l Evliya ve Tabakatil-l Esfiya Bekkds, Fikhu’l- Imdm Cabir b. Zeyds.79ibn Kesir el
Bidaye, ve n-Nihayes 157

YSavafi el imam Cabirve Asaruhu fi'd-Da've s. 43; Harist,el-Uk(adu“l-Fiddiyye fi Usuli“l-ibaziyyes.102;
Muammerel-ibadiyye fi Mevkibi‘t-Tarihs.116.

2 Ammara, Muhammed, Daru’l-Mearif Tunus vy, s. 9- 18.

?!ibn Kuteybe, 1989, s. 77, 86, 94.

22 Kogyigit, T. Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1989, ss. 139, 235-250.

28 gl-ihkam fi usuli’l-ahkam ,c. 1, 470-476; t.y., el-Muhalla bi’l asr, c.11, s. 416. 17
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yapmaya basladi.?* Selefi ve Hanefi alimleri zindanlarda kader birligi yapmaya
basladilar. Bu durum Selefi ulemasi ile Hanefi ulemasini birbirine yakinlastirirken bu
iki zumreye ortak bir isim bulunmasina da vesile oldu. Bu iki zimreye bulunan ortak
isim “ehl-i sunnet ve’l-cemaat” oldu. Mu'tezili bakis agisina gére Hanefiler de sahih
hadisi kabul ettiklerinden dolayi onlar da bir ¢gesit Selefi olmaliydi. Halbuki Hanefi ile
Selefi arasinda muhim farklar vardir. Bunlari birlestiren fikirleri degil, yasadiklari zulim
ve baskilardi.?® Fakat Abbasi Devleti'nin ilerleyen yiizyillarda hem Hagli seferlerinin
(1095) meydana getirdigi gerilim, hem Mogol istilalarinin yaratti§i®® kaos (1205) ve
hem de Arap kultirinin baskisi ile yavas yavas Selefi ¢izgiye dogru kaydigini ve 13.
yuzyila gelindiginde Selefi cizgiye iyice oturdugunu goérebiliyoruz. Daha sonra bu
anlayis Muhammed Abdulvehhab’in digstncesi ve Muhammed b. Suud’un eylem plani

ile guncellenecektir.

A. IBAZIYYE’NIN FUNDAMENTALIST HAREKETLERE ROL MODEL OLMA
POTANSIYELI

iSID ve el-Kaide gibi islam ile iliskilendirilen terér gruplarinin zihniyet kotlarinin
Havaric’e kadar uzandigi séylenmektedir. Ancak Haricilik denilen yapinin homejen bir
yap! olmadigini sdylemek durumdayiz. Aslinda baslangigta Muhakkime olarak siyaset
sahnesine ¢ikan bu grup ilerleyen sirecgte farkli gruplara ayrilmigtir. Stnni ve Sii
kaynaklar siregsel gelisimleri dikkate almadan bir batin olarak bu firkalarin tamamini
Harici olarak adlandirirken ibaziler bu gruplardan islam’in nesrinde siddeti bir ydntem
olarak benimseyen Ezarika ve Sufriyye gibi gruplari Harici olarak adlandirmaktadir. Bu
bakis agisina gdre islam’in nesrinde siddeti bir teblig yontemi olarak benimsemeyen

ibaziyye Harict hareket igerisinde ele alinmamalidir.

Siinni kaynaklarda Havaric’in mutedil kolu olarak kabul géren ibaziyye’nin diisiince
ve eylem bicimi olarak siddet orgutleri icin bir prototip olma potansiyeli yeterince
arastirilmis bir konu degildir. Bu gun itibari ile Muhakkime ile tarih sahnesine ¢ikan hicri

altmig dort yilindan itibaren pargalanarak dusunsel anlamda birbirine zit kollara ayrilan

** Emin, Ahmet, Duha’l-islam, c. Ill, s. 178, ibn Esir, c. VII, s. 8.

25 Ay, Mahmut, “Mutezilizm’den Arta Kalan Mu’tezile” Kelam Arastirmalari c. 1X, s.66. 57-76

%6 Sancar, Faruk, “Bagnaz Bir Selefi mi Endiseli Bir Entelektlel mi? Dini Aragtirmalar , ocak- Haziran,
2015, cilt 2015, c. 18, s. 46, ss, 97-125; Isik, K. Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gorisgleri, Ankara: Ankara
Universitesi., Ankara 1967, s. 10 Ebu Zehra, Muhammed, isldmda Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev:
Abdulkadir Sener, istanbul 1983; Bozkurt, M. ilyas, “Selefiligin Tarihsel Gelisimi ve Felsefi Altyapisi”
TESAM Akademi Dergisi | Turkish Journal of TESAM Academy 18 2002, s. 42), s. 11.
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bu hareketin tamamina Haricilik adini vererek bir tartisma yurttmek istemiyoruz.
Haricilik denildigi zaman Ezarika, Sufriyye ve Necedat'' anhyor siddeti karsi olmasi
sebebiyle Haricl firkalarin diismanh@ini kazanan ibaziyye'yi Haricl bir firka olarak
gormuyoruz. Bu noktada Haricilik arastirmalarinin yontemsel anlamda c¢ok ciddi
eksiklikler, normatif degerlendirmeler ve yanligliklar ihtiva ettigini belirtmek
durumundayiz. ibaziyye’nin kdktenci bir hareket olusunu bahse konu kaynaklarin insa
etmis oldugu yargilar tzerinden tartismak saglikli sonuglar vermeyecektir. Dolayisi ile
ibaziyye’'nin koktenci hareketler icin rol model olma potansiyeli ile ilgili bolimii
paranteze alarak once Haricilik arastirmalarinda gorulen sorunlu alanlar Uzerinde

durmak istiyoruz.
a. Haricilik Arastirmalarinin Sorunlu Alanlari

Son birkag yiizyil boyunca islam toplumu dahili ve Harici krizler yasadi. Avrupa
emperyalizminin magdurlari olarak Osmanli ve Fars gugclerinin gin gectikce gug
kaybetmesi temel islami akidelerin yeniden sorgulanmasini giindeme tasidi. Aslina

bakilirsa Islam tarihinin kriz ddnemlerinde Uretilen cevaplar giincellendi.?’

el-Kaide ve Dais benzeri kuresel siddet orgutlerinin kurucularinin Musluman
olmalari ve kiiresel dlcekte siddet eylemleri gerceklestirmeleri islam ve siddet iligkisini
giindeme tasimistir. Oncelikle islam’in siddete yaklasimi ve bunun tarihsel derinligi
merak konusu olmustur. Bu baglamda islamci siddetin kdkeni olarak Haricilik, basat
bir unsur olarak sikga gundeme gelmektedir. Yazilan ve soOylenenlere bakildiginda

Haricilik, (s6zde) islami terdriin cekirdegi olarak kabul goriir.

Hariciligin islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk terér hareketi olmasi ve sonraki
asirlarda meydana gelen dini siddet olaylarina ilham olmasi ¢ok buyuk bir iddia olmakla

birlikte bu iddianin entelektliel temeli sanildid1 kadar guclu degildir. Soyle ki;
1. Haricilik Hak Ettigi Derinlikli Sosyolojik Arastirmalara Konu Olmamistir:

islam tarihinin en énemli hadiselerinden birisi olan Haricilik hakkinda olusturulan
paradigmalar, birgok konuda halen kanaatlerimizi etkilemesine ragmen ne yazik ki hak

ettigi derin sosyolojik arastirmalara konu olmamistir. Stnni ve Sif firka kitaplarinda yer

2" Bzvarli, Sait, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, istanbul 2008, s. 98.
97-125
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alan Haricilik paradigmasi muhalif goértslerin yorumlarindan mutesekkil normatif

yargilar olmakla kalmamig yeterince irdelenmedigi igin hakikatin yerini almigtir.

Haricilik sosyolojinin siddet kuramlarindan bagimsiz ve baglamindan kopuk bir
cercevede tartisiimaktadir. Stnni ve Sif firka kitaplarin Havaric yaklasimi ortadadir. Bu
kaynaklarda anlayici degil yargilayici bir yaklagsim s6z konusudur. Bu yaklagsimdan
genel olarak imam Eg’ari sikayetci olmakla beraber o da damgalayici yaklasimdan
kendisini timuyle kurtaramamistir; mechul kisilere ve guruplara yapilan atiflar
uzerinden bir Haricilik tablosu ¢izmigtir. Bagdadi ise hakki batildan ayirma gorevini
yuklenen bir otorite olarak kimi yorumlari cehenneme kimi yorumlari cennete

gonderir.?®
2. Tekil Nedenlerin Golgesinde Tanimlama

Genellikle bedevilik, cehalet gibi farkli tekil nedenler temel alinarak hatta abartilarak
olayin sosyal, kulturel ve siyasal baglami yeterince acgikliga kavusturulamamigtir. Bu
konuda kaynak yetersizligi onemli bir sorun olarak gorulebilir. Ancak bu yetersizligi
aleyhte kullanmak da ilim insafi ve nesnellik acgisindan kabul edilebilir bir durum
degildir. Diger baska dini gruplar gibi Harici olarak adlandirilan bu kitlenin de ¢ok farkl
Ozelliklerinin olmasi muhtemeldir. Ancak olaylarin diger nedenleri kugatici bir sekilde
tekil bir nedene indirgenmesi Haricilik olgusu hakkinda baskin bir statl olusturmustur.
Misal siddet ve bedevilik, naslari literal okuma Oylesine kusatici bir sekilde one
cikarilmistir ki Haricilik bu kavramlara hapsedilmistir. islam tarihinde siddet ve
bedevilik denildigi zaman Hariciler akla gelmektedir. Siddet ve cehaletle 6zdeslesen
baskin statl onlarin diger vasiflarinin dikkatten kagcmasina ya da gérmezden
gelinmesine yol agmaktadir. Ayrica siddet ve benzeri olumsuz 6zelliklerin baskin bir
statu olarak 6ne g¢ikmasi ge¢mise yonelik yeni kimlik ingalarina ve yeni yorumlara
sebebiyet vermektedir. Misal islam tarihinde yasanan bazi bosluklarin izahi Hariciler'e
yiiklenen baskin statii ile doldurulmaktadir. Ornek verecek olursak, islam’in inkisafi
baslangicta elde ettigi inkisafl neden kaybetmistir? Hariciler'e ylklenen baskin statl
olarak siddet ve cehalet vurgusu anahtar bir kavram olarak bu boslugu doldurur. Harici

siddet ve cehalet sosyal hayati kaosa sokarak islam’in inkisafina mani olmustur.

28 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-Firak, (Muhammed Muhiddin
Abdulhmid), Beyrut 1995, s. 5-11.
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Oysa Ibazi kaynaklara bakildiginda ki nesnel ilmin siari da budur, ibaziyye
baslangi¢ itibar ile entelektuel temele dayanmaktadir. Bu temelin banisi oncelikle
Cabir b. Zeyd'tir.?® Onunla alakali tarihin bilgiler vardir. Eb{’l-Habbab der ki "Cabir b.

Zeyd defnedilince Katade sdyle dedi: "Bugtin yerytiziiniin ilmi topraga gémdildii."*

Hicri birinci asrin en meshur alimlerinden olan Cabir b. Zeyd, tefsirde, hadiste
ve fikihta kendisine uyulan (kudve) imamdi. Fetva vermede meshur olunca hac
mevsiminde Abdullah b. Omer b. Hattab'la kargilasir. Abdullah ona sdyle der: "Ya Cébir
sen Basra’nin fakihlerindensin. Ve sen Basralilara fetva verensin. Eger fetva
vereceksen konugan bir Kur'an veya eline ge¢mis bir siinnetle fetva ver. Eger bunun
disinda bir sey yaparsan hem kendin helake gider hem de halki helake gétiirtirsiin.""

EblO Sifyan Mahbup b. Rahil’den sdyle bir rivayet varid olmustur; bir giin Cabir,
Hz. Aise’ye gider. Kendisine o zamana kadar sorulmamis sorulari sorar. Hatta Hz.
Peygamberin cimaindan bile sorar ve alnindan hayadan dolayi terler akar. Hz. Aise
ona: “Sor ey ogulcugum.” dedi. Cabir’in resailine bakildiginda verdigi fetvalarda Hz.
Aise’den aldigi bilgilerin etkisini gérmek mimkiindir.** Sonra Hz Aise ona: "Sen
kimlerdensin?" dedi. Cabir ona “Doguda, Umman denilen bir beldenin ehlindenim.”
dedi.*

Omer b. Abdulaziz déneminde Basra kadisi olan iyas b. Muaviye soyle derdi;
“Ben Basra ehline ve fetva verenine yetistim, o da Cabir b. Zeyd idi.” Hasan-i1 Basri de
Cabiri ayni sekilde dverek sodyle der: “O fakih bir alimdir’.>* Tabiinin hadis ravilerinden
Amr b. Dinar'in su s6zu Cabir’in ictihat ve fetvada ki makamina delalet eder: “Fetva
konusunda Cabir'den daha &lim olanini gérmedim.”*

Hicri UgUncu asirda yasayan alimlerinden Muhammed b. Mahblb soyle der:
“Cabir, Hasan-1 Basri’den daha alimdi ancak Cabir bir kavmin, Hasan-1 Basri ise

genelin imamiydi. Yani Hasan genele vazederdi, fetva vermek ise Cébir’e hast’.*® Rebi’

2 Siiliin, Cevat, Cabir b. Zeyd'in Hayati ve ilmi Kisiligi, DUIF, Basilmamis Yiksek lisans Tezi,
Diyarbakir 2016.

% jsfehant, Hilyetii-l Evliya ve Tabakatii-l Esfiya cilt3 s.85ibn Kesir, el Bidaye, ve n-Nihaye, s 157
31Bekk0§, Fikhu’l- ima&m Cébir b. Zeyd, s.79; isfehant, Hilyetii-l Evliya ve Tabakati-| Esfiya; ibn Kesir e/
Bidaye, ve n-Nihaye, s 157.

32 Genis bilgi icin bkz. Cabir b. Zeyd, Resail imam Cabir b. Zeyd, Muscat 2013.

¥3alimi, Nureddin, Ebd Muhammed Abdullah b. Hamid, Tuhfetiil-A“yan bi Sireti Ehli Uméan, (ta‘lik: EbQ
ishak), Kahire, 1380/1961, s. 10.

* ibn Kesir el Bidaye, ve n-Nihayes 157; Dercini, Tabakat. Cilt 2 s.205.

358ekk0§, Fikhu’l- imadm Cébir b. Zeyd, s. 75; ibn Kesir el Bidaye, ve'n-Nihayes 159;
36HarisT,eI-Ukl‘JdU"I-Fiddiyye fi Usuli*l-ibaziyyes.s. 40
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b. Habip soyle der: “insanlarin miiptela olduklari meselelerde Cébire geldim.
Konustuklarimin arasinda ondan daha akilli ne bir alim ne bir fakih ve ne de bir emir
gordim.¥

3. Ehl-i Siinnet Ve’l-Cemaat Kurgusu

Hariciligin hakim kanaat Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat baglami disinda ele alinmasi ayri
bir sorunsali icinde barindirmaktadir. Clinkd muhalif sesler Ehl-i siinnet kurgusunun
disina itilmeleri nedeniyle marjinallestirilmig, kerih gorulmus ve bu yolla devletin onlara
uyguladigi siddete mesruiyet taninmistir. Ehl-i Sdnnet ve’l-cemaat olgusunun
baslangicta politik bir cergeveyi temsil ettigi daha sonra itikadi alana tasindigi
unutulmamalidir.®® Haricilik ve benzeri yorumlar Ehl-i siinnet disinda tutulmalar
sebebiyle daha bastan normatif olumsuz yargilamalara maruz kalmiglardir. Bu

yaklasim ilgili dini yapilari dogru anlamamizi engellemektedir.

Politik miilahazalar parantez disina alirsak asagidaki bilgiler 1siginda imam Cabir
ve cemaatinin Ehl-i Stnnet diginda tutulmasi anlasilir degildir. Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer ve Muaviye b. Eb( Sifyan gibi sahabilerden
hadis aldi.®® Cabir b. Zeyd, sahabeden ders almanin 6nemini su sozleriyle
aciklamaktadir: “Sahabeden bir hocasi bulunmayan kisi din hususunda bir sey lizere
degildir. Stphesiz Allah, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes‘(d ve Abdullah b. Selam
gibi ilimde kék salmis zatlarla bize litufta bulundu. Onlarin eserlerini aldik, sézlerine
uyduk, hayatlarini 6rnek alip metotlarina gére hareket ettik. Resdlullah‘a(s.a.v) ulasan
saglam metinleri olmayan mezhebin hi¢bir dederi yoktur ve ayni sekilde ilimde saglam

dayanadi olmayan medresenin de hicbir degeri yoktur.”™°
4. Epistemik Baski:

Epistemik baski ile Ehl-i sinnet gizgisi icerisinde telif edilen eserlerin muhataplar
uzerinde olusturdugu etkiyi kastetmekteyiz. Bu kaynaklar hakkinda olusan genel

kanaatlere baktigimizda;

Bu Kaynaklarin Hatadan Beri Ve Tek Dogru Olarak Ele Alinmasi: Hariciligi

kerih goren kaynaklarin ve mezhep imamlarinin hatadan beri ve tek dogru olarak ele

¥ el-Halili Sikolociyetii-l Imam Cébir b. Zeyd s. 24

% Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris, istanbul 2008, s. 14.

*ibn-i Cevzi, Sifat-s-Safve, s 814; Bekkis, Fikhu’l- Imam Cabir b. Zeyd, s. 44
0 Ca'biri, Eba Hamza es-Sari, s71
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alinmasi muhalif goriislere epistemik bir baski olusturmaktadir.*’ Epistemik baski
sonucu farkli kanaat sahiplerinin cesareti kirilmakta ve gorUsleri hak ettigi ilgiyi
gérmemektedir. Muhalif siyasi idarelerin Ibazilere yaptigi baskilar dayaniimaz
boyutlara ulasmasina ragmen bu baskilar gormezden gelinmigtir. Epistemik baski
siyasi ve fiili baskilarin bazen 6nlini agmis bazen de onlar tarihin sahitliginden
gizlemeye calismistir. Haccac Seytan’in aklina gelmeyen iskenceler yapiyordu.
Haricilerin Ug liderini alip kamigtan yapilmis ve hayvan pislikleriyle sivattigi bir odaya
hapseder ve onlar bu pis yerde {ic giin kalip dldiler.*? Halbuki haccac onlarin bu kadar
cabuk dlmelerine GzulmuUstid. CUnkl o iskenceyi seven biriydi. Yasanan bu 6limlerden
dolayl Mecusi bir doktor istedi ve ona. “hapishanedekilerin arasina 6lim girmis, oysa
ben onlarin dlmesini istemiyorum, eziyet ¢cekmelerini istiyorum” Mecusi doktorun
yaptiklari ise Haccac’'in onlar igin planladiklarindan daha merhametliydi. Mecusi
onlarin yiyeceklerini yag ve sarimsak olarak degistiriimesini istedi ve onun istegi
dogrultusunda mahkimlar biraz rahata kavustu.** Ve takdiri ilahi aralarinda Ebu
Ubeyde ve Dammam’in da bulundugu hapishanedeki bazi mahkdmlarin kurtulmalarini,
insanlara en kotu iskenceleri tattiran kiginin de delirerek 6lmesini sagladi. Ebu Ubeyde:

“ o fasik dliinceye kadar kimseyi hapishaneden gikarmadilar,” dedi.**

i. Bilingli Sessizlik: Bu kaynaklarin muhalif hareketlerin hakhliklari durumunda
sessizlige burlnmeleri aksi durumda ise abartili degerlendirmelere girmeleri
gbzden kagmamaktadir. Misal, Harici olarak kabul edilen gruplar tahkim sonrasi
Hz. Ali'ye karsi olmalari nedeniyle neredeyse dini disi ilan edilirken®’; ayni
konumda olan Ehl-i Cemel ve Sam Ehli zoraki bir kisim yorumlarla bu
degerlendirmelerin disinda tutulur.

5. Sireglerin Dikkate Alinmamasi

Yine bu kaynaklarda Muhakkime, Ehl-i Nehrevan, Haruriyye gibi adlarla ilk defa
tarih sahnesine ¢ikan ve Haricilikle damgalanan bu hareketin sonraki suregte yasadigi

gelisimler yeterince dikkate alinmamislardir. Zira dusunce tarihine baktigimizda higbir

41 A'birt, ismail b. Salih, el-Ibaziyyetii beyne Hiraseti’d-Din ve Siyaeti’d-Diinya, Muscat 2013, s. 264-
272.

*2 ed-Dercini, Tabakat, c. . S. 248

3 ed —Dercini .age, c. Il. S. 248

* ed —Dercini, age. C. Il. .s. 247; Genis bilgi icin bkz. Yahya Ertiirk, /bazi Bilgin Ebu Ubeyde Miislim b.
Ebi Kerime, DUIF Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

> Muammer, Ali Yahya, Men hum el- Havéric, www. ibadiya.com s. 2
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hareket basladigi gibi varligini koruyamaz. islam dini Yiice Allah’in korumasi altinda
olmasina ragmen islam disiincesi igerisinde ylzlerce farkli anlayis gelismistir. Bunlar
zamanla kurumlasarak farkli dini yapilari olusturmustur. Muhakkime hareketini bu

sosyal gerceklikten koruyacak bizim bilmedigimiz nasil bir neden olabilir?

Muhakkime adiyla tarih sahnesine ¢ikan bu hareketin sonraki suregte yasadigi
kirlimalar dikkate alinmadan bir batunluk igerisinde hepsini Harici olarak adlandirmak
epistemik bir yanlig yonlendirmedir. Bu yonlendirmenin siyaset yapicilara ne gibi
avantajlar sagladigi dikkatten uzak tutulmamalidir. Genellikle hicri otuz yedi de Tahkim
karari ile birlikte Hz. Ali’yi terk edenlerden Hariciler olarak bahseden kaynaklar fikri
degerlendirmeye gelince hicri altmis dort yilinda ortaya c¢ikan Ezarika Uzerinden

degerlendirme yapmaktadirlar. Bu ¢ok ciddi bir yontem hatasidir.

B. FUNDAMENTALIST SOYLEM VE iBAZIYYE

a. Muhalif Bir ideolojinin insasi:

islam cografyasinda sekiilerlesme, sémiirgecilik ve kiresellesmenin ivme
kazandirdi§ islamci oldugu soylenen koktenci dini hareketlere baktigimizda bunlarin
mevcut siyasi modellerden memnun olmayan dinin asillarina gore yeni bir dinya inga

etmek arzusunda olan kimseler olduklarini biliyoruz.

Koktenci ya da fundamentalist sdylemde acik bir siyasi model catismasi
kendisini gostermektedir. Oysa, ibaziyye veya selefi Muhakkime'yi bu agidan ele
aldigimizda onlarin mevcut iktidarlar ile siyasi bir model ¢atismasi igerisinde olduklarini
sOyleyemeyiz. Ortaya c¢ikan dini siyasi problemlerin bir tarafini olusturmakla birlikte
onlarin devletin takip ettigi ideoloji ile ilgili her hangi bir problemleri yoktur. Onlar
mevcut modelin daha adil isletiimesini istemektedirler. Dolayisi ile ibaziyye’nin sdylemi,
koke donuse isaret eden alternatif bir ideolojiyi icermemektedir. Onlar tarihlerinin her
déneminde Kur’an, stinnet ve ilk iki halifenin icraatlarini batinliyle Hz. Osman’in birinci
alti yilini Hz. Ali’'nin ise Tahkime kadar olan icraatlarini onaylamislardir. Diger sunni
firka ve gruplar gibi onlar da Emevi idaresi tarafindan yuarutilen haksiz uygulamalari
elestirmislerdir. Ancak Ozellikle ibaziyye Misliman toplumu béimesi muhtemel
yaklasimlardan uzak durmak sureti ile muhafazakar bir tutum sergilemiglerdir.
idarecilerin gayri adil uygulamalari acimasizca elestirilirken islam toplumunu idari
anlamda kaosa surUkleyecek ve toplumdaki birlik beraberlik baglarini ¢ozecek

yaklasimlardan da uzak kalmislardir. islam toplumunda devletin arkasinda namaz
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kilmanin, onlarla iyi iligkiler icerisinde olmanin ve hediyeler almanin siyasi bir anlami
vardir. ibazi hareketin dnderi olarak Cabir b. Zeyd’in Emevi idarecilerle géristigu,
onlarin arkasinda namaz kildigi ve hediyeler alip verdigi kaynaklarda zikredilmektedir.
imam Cabir b. Zeyd ve bagllari daha adil bir devlet diizeni istemekle beraber bunu
toplumu atomize etmeden, islam’in kazanimlarini muhafaza ederek tedrici bir sirecte

basarmak istemislerdir.

imam Cabir b. Zeyd’'e isnat edilen Resailu imam Cabir b. Zeyd adl eser
elimizdedir. Bu eserde yer alan mektuplara baktigimizda bireysel anlamda dini
hayatimizi islam’a gére dizaynetmeyi éneren fikirler ve fetvalar gérmek mimkindr.

Ancak siyasi anlamda muhalif bir ideoloji 6neren tek bir satir mevcut degildir.*®
b. Yeni Bir Toplum insasi:

ibazi hareketi selefleri olan Muhakkime ile bir bitiinlik igerisinde
degerlendirdigimizde bu hareketin siddetten beslenen, yeni bir toplum insasini temel
alan ve toplumun hayat tarzina karsi1 kurgulanmig bir hareket oldugu sdylenemez. Zira
gerek Muhakkime gerekse sonraki donemde kendilerini onun devami kabul eden
ibaziler, yoneticilerin icraatlarini elestirmislerdir ancak toplumun yasam tarzi tizerinden
bir tartisma gelistirmemislerdir. Siffin savasinda Hz. Ali'nin yaninda yer almalari da
Tahkim sonrasi Hz. Ali'ye karsi ¢cikmalar da tumuyle yonetici icraatlari ile ilgilidir.

Muhalif kaynaklarda bu tezi ¢lritecek tek bir delil yoktur.

ibaziyye sahabe de olsa kisileri kutsallastirmayan bir anlayisa sahip oldugundan
toplu bir sekilde bir donemi kutsamasi s6z konusu olamaz. Bu anlayisin yansimalarini
ibaziyye’den ziyade ehl-i siinnet anlayisinda daha baskindir. icraatlari sebebiyle Hz.
Ali'yi, Cemel Ehlini ve Samlilari elestirmekten cekinmeyen ibaziyye icin hatadan beri
muhayyel bir dobnemi baz almak ve ona gore toplumu yeniden inga etmek iddiasi tutarl
bir iddia degildir.

Emr-u bi'l-ma’ruf nehy-u ani’l-Munker baglaminda sdylenenler bu konuya
referans teskil etmez. Zira iyiligin emredilmesi ve kétiligin yasaklanmasi islam
toplumunu olusturan tiim bilesenlerin yiiklendigi dini bir vecibedir. ibazilerin de iyiligi

emir anlamindaki sdylemlerini yeni bir toplum insasi seklinde degil de daha kamil bir

6 Cabir b. Zeyd, Resailu’l-imam Cé&bir b. Zeyd el-Ezdi, (thk. Ferhat b. Ali el-Ca’birf) Muscat 2013.
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toplum yapisina ulagsma arzusu olarak degerlendirmek gerekir. Ayni sekilde imanin
tanimiyla alakali amelin imandan bir ciizii teskil etmesi sadece ibaziiyye tarafindan
savunulan bir gorus degildir. Ehl-i Stinnet igerisinde ve disarisinda ayni goruste olan
baska firkalar da vardir. Dolayisi ile ibaziyye'yi iman goriisii izerinden siddet yanlisi

bir hareket olarak isaretlemek saglikh bir yaklagim degildir.
c. Siddeti Kutsallagtirma

Siddet Muhakkime igin higbir zaman bir amag¢ olmamigstir. Hatta siddeti arag
olarak kullandiklari iddiasi bile ibaziiler tarafindan kabul edilmez. Hicri altmis dortlii
yillara gelindiginde Emevi devletinin keyfiliklerine dayali haksizliklar ciddi boyutlara
ulasmis olmali ki Hz. Huseyin’in baskaldirisi, Abdullah b. Zibeyr'in Mekke’de hilafetini
ilan etmesi,* Tevvabln Hareketi,® Muhtar es- Sakafi hareketi gibi cok sayida
ayaklanmanin bu tarihlerde gerceklestigini biliyoruz.*® Kaynaklara bakildi§inda sosyal
ve siyasal hayatin akisinda higbir sorun yokmus da Harici olarak adlandirilan guruplar
ayaklaniyormus ve huzur igerisinde yasayan toplumunun huzurunu sadece onlar
bozuyormus gibi bir algi mevcuttur. Oysa Bu doneme butlncul olarak baktigimizda
sadece Harici olarak adlandirilan gruplarin degil onlar diginda ayaklanan ¢ok sayida

kigiler ve gruplarin var oldugunu goruruz.

Bu siirecte ibaziyye kendisine teklif edilen siddet énerilerini kabul etmeyerek
ikna yontemini temel prensip olarak kabul etmistir. Hatta bu tavri nedeniyle Ezarika gibi
siddeti benimseyen Harici firkalar tarafindan el-Kaade olarak isimlendirilmistir.>
Kaade ismi zulme karsi cihat etmek varken oturup kalanlar anlaminda onlari
asagllamak amaciyla verilen pejoratif bir isimdir. ibazi bilginler minarelerinde ezan
okunan mescitlerinde namaz kilinan bir idareye kargl mucadelenin siddetle degil ikna

yontemleri ile olmasi gerektigini soylemiglerdir.

Arastirmalarda bir butun olarak Havaric ele alinirken onlarin da diger insanlar
gibi duygularla ériili psikolojik 6zneler oldugu gdézden kaciriimaktadir. insan ve onun
olusturdugu topluluklarin gorunen et kemik hakikatlerinden bagka bir de duygusal

yanlari vardir. insana insan olma formunu da kazandiran asil bu yanidir. Sucgun

4 Aycan, irfan, “Emeviler Déneminde Bir Iktidar Miicadelesi Ornegi” Abdullah b. Ziibeyr, s. 105-108,
dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/2049/21282.

8 Yigit, ismail, ISAM, c. 41, s. 50

9 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, c. VI, ss. 367-380.

0 Bagdadi, el-Fark, s. 103
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bireysel bir eylem olmadigini kabul eden ekollerin gérisunden yola ¢ikarsak insan
davraniglarini onu harekete geciren duygusal yuklemelerle birlikte ele almamiz gerekir.
Misal Hz. Omer katledilince oglu duygularina yenilerek sadece katili 6ldirmemis onun
yaninda sugu ve gunahi olmayan yakinlarini da oldurmustur. Bundan dolayi da tenkit
edilmigtir. Harici isyanlar adi verilen ayaklanmalari Nehrevan savasindan ve siyasi
iktidarin onlara uygulamis oldugu baskilardan azade olarak incelersek yanlig sonuglara
gideriz. Cunklu Ezarika ve Sufriyye gibi siddeti bir yontem olarak kullanan Harici
firkalarin eylemleri digindaki kiglik gruplarin eylemlerini devletin muhalif psikolojik
O0znelere uyguladigi baskilara bir tepkisellik baska bir ifade ile 6fke patlamasi olarak

degerlendirmek gerekir.
d. Sorgusuz itaat

ibaziler ehl-i Taklid degil ehlu takyittirler.”’ Yani taklit etmeyi degil belgeleri,
delilleri dikkate alirlar. Gunimiz islam cografyasinda ve bu cografyayl tasan
bblgelerde Mislimanlar tarafindan kurulan siddet gruplari ve bu érgatlerin isleyisinde
mutlak itaat vurgusu basat bir renktir. Ancak Muhakkime hareketi bu agidan ele
alindiginda muntesiplerinde mutlak itaat yerine mutlak adaletle icraat daha baskin bir

karakterdir.

Aslina bakilirsa Hz. Peygamber (as) arkasinda sorgulayan, arastiran hatta yeri
geldikgce tenkitten kaginmayan bir ummet birakmigtir. Cemel savasi 6ncesi, Hasan b.
Ali babasini aldi§i kararlari sebebiyle tenkit etmistir. “babacigim Osman oldartldikten
sonra insanlar senin yanina gelip bu isi kabul etmeni istediklerinde, diger vilayetlerden
batin insanlarin itaatleri sana ulasmadan bu teklifi kabul etmemeni sdéyledim. Zubeyr
ve Talha’nin Aise ile beraber Basra’ya dogru hareket ettikleri haberi sana geldiginde
Medine’ye dénup evinde oturmani sdyledim. Osman muhasara edildiginde Medine’den
ayrilmani tavsiye ettim. Osman o&ldurulirse sen orada olmayacaktin. Bunlarin hig
birisinde benim goriisimii kabul etmedin.”® Hasan b. Ali Peygamber’in terbiyesinde

blyUmustir. Goruldigu Uzere babasini ¢ok rahat bir sekilde elestirmektedir.

Karizmatik liderligi agisindan Hz. Ali ¢godu Ehl-i Stinnet ve Sii anlayisa gore

ulasiimaz bir modeldir. Bugun dahi ehl-i sunnet igerisinde bu karizmatik sahsiyet

1 el-Harisi, Min Miimeyyizéti’l-ibaziyye, “‘Mukaddime”, s. 4-5.
*2 Dineveri, age, s. 145,146
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yasatiimaktadir. Gerek Hz. Ali gerekse diger bazi sahsiyetler elestiriliememektedir. Pek
cok karizmatik dzelligine ragmen adil hareket etmedigi ve islam’in genel prensiplerine
uygun hareket etmedigi iddiasiyla Muhakkime onu terk etmistir. Yani ibaziler ilkeleri
karizmaya mahkim eden kimseler degildirler. Bir gin 6énce olimune Hz. Ali'nin
yaninda savasan bu kimseler karizmayi temel alan kimseler olsalardi ilkeleri ugruna
bir giin sonrasinda Hz. Ali’den ayrilmazlardi. Misal Hz. Ali’'nin yaptigi bir konusmanin
ikna ediciligi kargisinda binlerce kisi pozisyon degistirmistir. Dolayisi ile Muhakkime
hacminden higbir sey kaybetmeyen donuk, kati bir kutle degil aksine girig ve ¢ikislarin
surekli yasandigi bir elek gibidir. Daha sonra ki suregte Muhakkime liderlerinde

karizmalarina bagli bir sureklilik gorilmemektedir.

C. IBAZIYYE'NIN CAGDAS KOKTENCi RUH YAPISINA ROL MODEL OLMA
POTANSIYELI

Koktenci hareketlere meyilli kisi ve gruplara bir kisim ruhsal ozellikler
atfedilmektedir. Bati menseli kaynaklara bakildiginda bu kimseler genelde saglikli
olmayan sosyal ortamlarda buyumus ve psikolojik sorunlari olan marazi sahsiyetlerdir.
Bu yaklagimlarin bir dereceye kadar hakliik paylr olmakla beraber emperyalizmin
koktencilerin ruh yapisinda ve onlarin yasadiklari sosyal yapilardaki tahribatini da
gormek gerekir. Sug bireysel bir etkinlik degildir. Sug islemeyi olusturan dahili ve harici

firsatlar kadar onu motive eden sebepler de iyi arastiriimahdir.

Bu boliimde kdktencilerin ruh haritasina iliskin R. Hrair Dékmeciyan®® tarafindan
yapilan ozet tespitler lzerinden Ibazileri degerlendirmek istiyoruz. Bunu algilar
Uzerinden degil olgular Gzerinden yapmanin daha faydali olacagi kanaatindeyiz. Daha
onceki bdliimde ifade edildigi gibi muhalif kaynaklarin ibazilik hakkinda olusturdugu

"54 climlesinde

epistemik baski unutulmamalidir. “Biz zahire gére hikim veririz
zahiratin’in “gérinim” yaninda bir anlami da “olgudur”. Dolayisi ile dogru sonuglara

subjektif yargilarla ulagsmak mamkun degildir.

a. Yabancilasma®

%3 Dékmeciyan, R. Hrair, Arap Diinyasinda Kéktencilik, istanbul 1992

* Hz. Peygamber’in “Ben ancak bir beserim, siz bana dava getiriyorsunuz. Bazilariniz delillerini
sunmakta digerlerinden daha basrili olabilir. Ben de dinledigim sekliyle onun lehine hilkkmederim. Bu
sekilde kime bir muslim hakki verirsem, o atesten bir pargadir, onu alsin ya da biraksin” s6ziinden
mulhemdir. Buhari, “Hiyel”, 10; “Mezalim”, 16; “Ahkam”, 20, 29, 31.

% Doékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 45.
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“Koktenci her seyden 6nce yabancilasmis bir sahsiyettir.” Bu yabancilasma cift
yonludur; hem iginde bulundugu topluma karsi yabancilagsma hem de dinin kendi
otantik yapisina kargi yabancilasma. Muhakkime’'den dogan firkalara bu acgidan
baktigimizda Ezarika ve Sufriyye gibi firkalarin Nehrevan faciasinin etkisi ve mevcut
siyasal erkin baskici muamelesi ile siddete kaydiklarini gérmekteyiz. Siyasal erkin ezici
ve damgalayici muamelesi sadece onlari degil Harici olarak aniilmayan bagka gruplari
da ayaklanmaya sevk etmistir. Abdullah b. Zubeyrin Mekke Ayaklanmasi ve Hz.
Huseyin’in Kerbela ayaklanmasi buna 6rnek olusturabilir. Ezarika baskici siyasi erke
ve onun baskilarini gormezden gelen halka karsi tam bir yabancilagma igine girmigti.
Bunun sonucu olarak ta kendileri ile beraber hareket etmeyen herkesi sirkle itham edip
savas actl. Fakat Ezarika’nin bu tavrini ibaziler'e yapistirmak sonra da onlari da siddet
sever olarak damgalamak insafli bir yaklasim olmayacaktir. Zira Abdullah b. ibaz ve
diger ibazi liderler Ezarika’nin cihat ¢agrilarina olumlu cevap vermemislerdir. Hatta bu
nedenle onlar tarafindan korkaklar anlamina gelecek sekilde (Kaade) diye
isimlendirdiler. Evet ibaziler de en az ezarika kadar kadar siyasal yapiya karsi idiler.
Ancak onlar kendileri gibi dusunmeyenleri 6tekilestirmediler ve siyasi erkin degisiminde
silahli miicadeleyi bir zorunluluk olarak gérmediler.>®

b. Erken gelen Mitkemmellik®’

“Aceminin yeni inanci kesfedisini, genellikle bu inanca tam olarak baglanmasi izler.
Geng¢ mlihtediler igin bu heyecanli baglanma inanclarda asiri bir katilik meydana
getirir.” islam tarihinin erken déneminde meydana gelen ayrismalarda yer alan
kimselerin yas ve ilmi seviyeleri hakkinda ciddi bir veri yoktur. Tabi ki mezhep taassubu
nedeniyle taraflarin birbirleri hakkinda sdyledikleri su¢lamalar bu konuda nesnel bir
delil olamaz. ibazi olarak bilinen grup Nehrevan savasi sonrasinda Basra’ya cekilerek
ilmi faaliyete baglamistir. Bu hareketin ilmi bir gelenegin, Kurra’nin devami olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Clinkl en zor anlarinda insanlarin baska seyler de yapmalari
mumkunken en iyi bildikleri seyi yapmalari beklenen bir durumdur. Dolayisi ile
siddetten uzak duran ibaziler igin erken gelen bir miikemmellikten bahsetmek hayli zor
olacaktir. Salim b. Zekvan'in Sire’si ve Abdullah b. ibaz'in ydneticilere yazdiklari

mektublarin mutedil yapisi bu iddiamizi dogrulamaktadir.

% Genis bilgi igin bakiiz, Ates, Orhan, “Hariciligi Doguran Sosyal-Psikolojik Bir Cergeve Olarak
Anomali”, s. 355-365.
o Doékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 46.
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c. Asagilik — Ustiinliik®®
“Bir kimsenin ya da bir grubun asagdilik hisleri yabancilasmalarinin ve toplumda yer
bulamamalarinin bir sonucudur. Bu asadilik hisleri daha sonra saldirganlik olarak
tezahir eder.” islam tarihinin erken dénemi olaylarina bakti§imizda taraflar arasinda
¢ok ciddi suglamalarin var oldugunu goruriz. ibazi hareketi bu acidan
degerlendirdigimizde, Sunni ve it kaynaklarin onlari batil olmakla sucladiklarini ve
asagiladiklarini goruyoruz. Fakat kaynaklarda yer alan asagilama, otekilestirme ve
damgalama muhim tarihi hadiselerin gergeklesmesinden sonraki ¢aglarda muahhar
maellifler tarafindan yapilmistir. Oncesi itibari ile bu kimselerin agsagilanmasi ile ilgili
elimizde bir veri olmadigi gibi islam ahlaki acisindan da hos goriilecek bir davranis kipi
degildir. Harici ayaklanmalar olarak bilinen olaylara baktigimizda ibaziyye'nin ve
Muhakkime’nin halkla bir sorununun olmadigini gortriz.
d. Aktivizm- Saldirganlik **°
Koktenci hareketler kendileri disindaki inananlarla taviz verdikleri iddiasi ile
iliskilerini keserek onlara karsi saldirgan davranirlar. ibaziler de miithis bir aktivizm
gormek mumkundur. Ancak onlar bu enerjilerini diger siddet gruplari gibi olumsuz
yonlerde kullanmamuslardir. iimi yénden kendilerini gelistirmenin ve halki uyarmanin

pesine dugsmusglerdir. Harici gruplarin siddet ¢agrilarina olumlu cevap vermemislerdir.

Talibu-l Hakk Yemen de acik bir zulum ciddi bir zorbaligin ve insanlarin kotu

muameleye maruz kaldiklarini gorince arkadaslarina sunlari soyledi:
“Gérdliklerimize karsi burada durup sabretmek bize helal degildir.”

Talibu’l-Hak arkadaslarina bu yénde goéruslerini bildirirken, Basra’'da ve diger
bolgelerde yasayan arkadaglari ile mektuplar gondererek istisare yapmaktan geri
durmadi. Gelen mektuplarda ibaziler, “giicleri nispetinde bir giin dahi orada
kalmamalarini, zuliim bélgesini terk etmelerini” tembih etmiglerdir. Talibu’l-Hak
tarafindan gerceklestirilen bu ayaklanma ibazilerin nefsi midafaa sinirini asarak
muhaliflerine  karsi  siddete  basvurduklari ilk ve son eylem olarak

degerlendiriimektedir.®°

%8 Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 46.
%9 Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Koéktencilik, s. 46.
% ibn Ebi-l Hadid Nehcu-I Belaga, c. V, s. 106.
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e. Otoriterlik®’

“Koktenciler otoriter sahsiyetin cogu karakter ézelliklerini tagsirlar. Siyasi ve sosyal
hakimiyet arayisi bliyiik bir etkendir.?? ibazi gelenekte kisileri kutsamak hos
karsilanmadigi icin higbir otorite sonsuz ve sorgusuz yetkilere sahip degildir. Kisilerin
otoritesi degil ilkelerin otoritesi her zaman 6n plandadir. ibaziyye Kuran ve Sinnet’i
temel alan bir siyasal zemin kurma arayisini surdurmustur. Fakat bu arayigta hakim
renk mulayemet, misamaha ve ilim olmustur. Bu sebeple radikal bir topluluk vicuda
gelmemigtir.

f. Tahammiilsiizliik®

Islamci radikallerin tahammiilsiiziiikleri inanglarinin dogmatik muhtevasindan
ve kati ilkelerle 6zdeslesmelerinden kaynaklaniyor. Nehrevan savasindan sonra
Basra’ya cekilen ibaziler burada ilim ve amel ile mesgul olmaya basladilar. Basra ve
Klfe’'de gorulen Harici isyanlar ise Nehrevan savasinda yasanan agir travmanin ofke
patlamalari gibiydi. Clinkl bu isyanlar Nehrevan’dan geriye kalan Muhakkime’nin ortak
karari ile yapilmiyordu. Cunkli Muhakkime Nehrevan sonrasi homojen yapisini
kaybetmistir. Bu farkhlik Naf'nin tekfirci gértsleri ortaya atmasi ile belirginlesmistir.

Bu siiregte Ibaziler siddetten uzak durmanin yaninda idarecileri adil olmaya
davet etmekten geri durmadilar. Bu konuda ibazi liderlerin Emevi idarecilerine
yazdiklari mektuplar énemlidir. Abdullah b. ibaz'in Abdulmelik b. Mervan’a yazdigi
mektup dikkate alindiginda onlarin ikna yontemini kullandiklari gorulecektir.

Salim b. Zekvan Sire’sinde® asagidaki ayetleri zikrederek, kendileri gibi
dusunmeyen herkesle kiliglari kirllincaya kadar savasmak gerekli seklinde bir inanca
sahip olmadiklari gorulur.

“Sizinle savasanlarla, siz Allah yolunda savagin ve (onlar harbe baslamadan
once siz baglayip) asiri gitmeyin. Sdphesiz ki Allah, asiri gidip haddi tecaviiz edenleri
sevmez.®

Ancak sizinle aralarinda anlagma olan bir topluma siginmig bulunanlar yahut ne

sizinle ne de kendi kavimleriyle savasmayi iglerine sigdiramayip (tarafsiz olarak) size

o1 Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 46.

62 Doékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 46.

63 Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 47.

64 Genis bilgi icin bkz. Ates, orhan, “Salim b. Zekvan’in Sire’sinde Hz. Osman’la ilgili Kismin ibazi
Fikirler Agisindan Degerlendirilmesi.” Cukurova ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2, Adana 2009; Salim b.
Zekvan, es- Sire (¢ev. Harun Yildiz) Ankara 2016

® Bakara, 190
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gelenler baska. Eger Allah dileseydi, onlari size musallat kilardi da sizinle savasirlardi.
Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savasmayip size baris teklif ederlerse; Allah,
onlara saldirmak icin size bir yol (yetki) vermemistir.?®

Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara
iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmanizi yasaklamaz. Clinki Allah, adaletli olanlari
sever.?

g. Paranoya®

Koktenci ruh yapisi muhayyel seytani guglerin egemenligine saplanti derecesinde
inanir. Bunun sonucu olarak da siyasal idareye ve onun kurumlarina kargi guglu bir
guvensizlik duygusu olusur. Muhakkime hicri altmig dort ayrismasina gelinceye kadar
disaridan zannedildigi gibi homojen bir yapi degildi ve siyasi bir birliktelikte yoktu. ibn
Ezrak iman ve cihat anlayisini ortaya atinca bu gerceklik ortaya cikti. ibaziler, siyaset
yolu ile devlette degisimin mumkun olabilecegine inanirlar. Devleti yonetenler kotu
olabilir ancak onlar toplumun iradesini agacak olagan Ustu bir guce sahip degillerdir.
Bu sebeple degisimin mumkun olduguna bunun da halkin iradesi ile olmasini isterler.
Bir diger husus ibaziler mutlak otorite karsiti kimseler degildiler. Zira sonunda karsi
karsiya geldikleri Hz. Ali’nin tahkime kadar olan idaresine olumlu yaklasirlar yine Hz.
Osman’in ilk alti yili hakkinda olumsuz bir sey sdylemezler. Bunlarin digsinda Omer b.
Abdulaziz idareye geldiginde ona itaat etmiglerdir. Bu durum onlarda siyasi erke mutlak

karsitlik anlaminda bir paranoyanin olmadigini gosterir.

ibaziler akil almayan baskilara maruz kalmalarina ragmen Emevi ve Abbasiler
hakkinda bir paranoya Gretmemislerdir. Uman Bas Muftlsu Halili Emeviler hakkinda
olusan olumsuz kanaatin Emevi dismanligindan kaynaklanmadigini belirtir. “...Hakkin
davetgisi olan kimseler, hayatin nimetlerine ulagmak igin zalimlerin boyundurugu
altinda vyuriyen ve daima zalimlerin kafilesi icerisinde yer alan muharipleri
kaygilandiniyorlardi. Stphesiz insanlar dlinyaya tabi olan kimselerdir. Ne yazik Ki ilim
de ayni maslahatlar sebebiyle zalimlerin emri altina girmisti. Tum bunlar Emevi
Devletinin islam beldelerinde giicii ele gegirmesinden sonra gerceklesti. Bu devlet
hikimlerinde (idare etme biciminde) sahih olan islam prensiplerinden sapmistir.

Onlardan sonra da Abbas Ogullari Devleti gelmistir. O da kendi yolunda gitmistir.

® Nisa, 90.
®” Miimtehine, 8.
68 Doékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 47.
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ibaziler ile bu iki devlet arasinda cok sayida catisma meydana gelmistir. ibaziye,
Allah’in koydugu sinirlarda kalmasina, Hz. Peygamber’in stinneti ile amel etmesine ve
Allah’in emirleriyle gelen seylerden bir kil kadar da olsa ayrilmamalarina ragmen ¢ok
ithamlara maruz kaldi. Okuyucu benim Emevi devletine karsi 6n yargil davrandigimi
ve onlarla alakasi olmayan seyleri nispet ettigimi distnebilir. Onyargili davrandigimi
zannedenler icin gergekleri ispat etmek istiyorum. Ne ben ne de benim sdylediklerimi
soyleyenler Emevilere o6fkelerinden dolayi sirf Emevi olduklari igin 6znel/ tarafli
konugmuyorlar. Fakat benim ruhumda batila batil oldugu i¢in; zulme zulum oldugu igin
ve sapkinhiga sapkinlik oldugu igin bir igrenme vardir. Biz Allah i¢in zalim ve baskici
Emeviler'in sonunda gelen ve Umeyye’den halife olan birisinin idaresine boyun egdik.
O, Umeyye ogullarindan olmasina ragmen Hakk'i ikame etti. iste bu adil halife, dogru
imam Omer b. Abdulaziz'dir. Bizler Allah igin onun idaresine boyun egdik. Onun
idaresini Allah’a yakin bulduk. Omer b. Abdulaziz adaletin nuru ile Umeyye ogullari
doneminde birikmis olan baskinin, zulmin ve istibdadin karanhgini yok etti. Hz.
Peygamber ve sonrasinda gelen Rasit Halifelerin zamaninda ayakta olan hakki
insanlara tasidi. Bu halifenin sozlerini ve fiillerini Emeviler'in zulim UGzere olduklarina
delil getiriyoruz. Bu konuyu anlamak isteyenler onunla ilgili yazilanlara baksin.
Risalelerinde Peygamber’in takip ettigi dogru yoldan ayrilan Emevi Seleflerine karsi
hos goruli olmadi. Muslimanlarin beytl’l-malindan  (hazinesinden) haksiz yere
aldiklari mallarin hepsini onlarin ellerinden aldi. Onlar bdyle yaparak zulme, haksizliga
ulastilar. Omer b. Abdulaziz Umeyye’den olmasina ragmen hak, olgunluk ve dogruluk
tizere idi. Bu adil halife uygulamalarinda zuliim ve baskidan uzak idi. ibaziler bu adil
halife ile ittifak igindeydiler. Onun adaletini, istikametini ve faziletini isittiklerinde ona
gittiler ve birgcok konuda onunla ittifak ettiler. Ancak onunla ¢ok ciiz’i ve basit konularda
ihtilaf edildi. Bu dénemde ibaziyye’nin imami olan Ebd Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime
et-Temimi®® “keske kavm onu kabul etseydi” demistir. Yani “Keske ihtilafa sebep olan

basit konularda onunla ittifak edilseydi” demistir. ibazilerden ona kili¢c kaldirmakla

% Ebg Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime hicri 140 yilinda vefat etmistir. Fikih alimidir Kaffaf meslegi ile
meshur olmustur. Cabir b. zeyd'ten ilim almis ve ondan sonra firkanin imamligini yapmistir. Hadis
rivayetlerini hikUmlerini tertip etmistir. Basra disinda serdaplarda gizlice egitim yapmakla zalimlerin
baskisi altinda zorluklar yasadi. Hikkamlar onu kitap ve slinnetin hikimlerine baglanmaya ve selef-i
salihinin siretine tabi olmaya davet ettiginde Hacca’cin ¢ok zulmiine ugradi. Doguya ve batiya hidayet
nurlarini tasiyan biiyiik alimler onun elinde yetisti. Misal: imam Rebi’ b. Habib, Abdullah b. Yahya Talib
Hak, Abdurrahman b. Riistem, ibazi bakis agisina gére Kitman (gizlilik) durumundan Zuhura ¢ikmasi
igin hareketi billurlastiran kisi olarak kabul edilir. Bkz. Dercini, Tabakat, c. II, s. 232, (thk. ibrahim Tallay)
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meshur olan bir kimse yoktur. Aksine ona itaat iginde boyun egmisler ve onu adil bir
halife olarak kabul etmislerdir. ibazi kitaplara baktiginizda O dviilen bir halife olarak
anlatilir. ibazi siirlerinde ve nesirlerinde bu etkiyi gérebilirsiniz. Bu durum ibaziler'in
Umeyye karsithginin sirf Umeyye dismanligindan kaynaklanmadigina delildir.
Muhakkime hicri altmig dort ayrismasina gelinceye kadar disaridan zannedildigi gibi
homojen bir yapi degildi ve siyasi bir birliktelikte yoktu. ibn Ezrak iman ve cihat
anlayisini ortaya atinca bu gerceklik ortaya cikti. ibaziler, siyaset yolu ile devlette
degisimin mumkun olabilecegine inanirlar. Devleti yonetenler kotu olabilir ancak onlar
toplumun iradesini agacak olagan ustu bir guce sahip degillerdir. Bu sebeple degisimin
mimkin olduguna bunun da halkin iradesi ile olmasini isterler. Bir diger husus ibaziler
mutlak otorite karsiti kimseler degildiler. Zira sonunda karsi kargiya geldikleri Hz.

Ali’nin tahkime kadar olan idaresine olumlu yaklasirlar.”
h. Gizlilik Goriiniisii”

Sia’nin “gaip imam” anlayisinda oldugu gibi bazi irfani ekoller de gdruslerini bir
takim gizli figurler Gzerine oturturlar. Bu yaklagimin bir takim psiko-sosyal nedenleri de
yok degildir. Ozellikle ydnetimin dnce Emeviler daha sonra da Abbasiler tarafindan ele
gecirilmesi ve kabilecilik siyasetinin diger goruslere hayat hakki tanimamasi ve bu
topluluklarin agir travmalara maruz kalmalari batini egilimlerin dogmasina yol agcmistir.
Ancak ibazi hareket bu yénii ile ele alindiginda, Hz. Peygamber'in insanlara teblig
ettigi goruslerin disinda higbir gizli goruge sahip olmadiklari gorulecektir. Hatta
ibaziyye nakle ve ziihde bagli breysel dindarligi temel aldi§ igin irfani ekoller ibaziyye

icinde revag bulamamisgtir.

ibaziler Emevilerin siyasi baskisina karsi gizli bir miicadele igine girmislerdir.
ibaziler bu déneme Kitman imameti adi verirler. Ancak bu gizlilik, sapkin bir gorisii
gizlemeyi ya da Sia’nin takiyye anlayisina tekabill etmez. Bunun en énemli nedeni
ibazi toplulugun lideri konumunda bulunan Cabir b. Zeyd'in fikih, hadis, tefsir ve akaid
alanlarindaki bilge kisiligidir. ibaziler bu dénemi ilimden kopmadan yiiriitmislerdir. Bir
ellerinde Kur'an digerinde sahih sunneti temel almalari gizlilik déneminde halka
yabancilasan ve devlet dismanligini bir paranoya haline getiren fundamentalist

yapinin olugsmasina engel olmustur.

70 Halilf, Mezhep Taassubu, s. 35, 36.
4 Doékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 47.
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i. idealizm™

Koktenci yapilarda seytani devlet ve toplum yapisini yikmak guglu bir idealdir.
Mutlak dogruluk ve mutlak baglilik icerisinde bu idealizmi gergeklegtirmek buyuk onem
tasir. ibaziler inaclarina bagl kimseler olmakla birlikte diger inang ekollerini nassa bagli
olduklari élclide diglamazlar. ibaziler icin adil bir devletin tesekkuilii gliclii bir idealdir.
Ne var ki bu ideal i¢in toplum nizamini bozan; mal ve can guvenligini hige sayan
fundamentalist bir kimligin olusumuna izin vermemislerdir. Ciunkl, ibazi siyaset
anlayisl uygulamada son derece realisttir. Tabir yerinde ise zalim bir idareyi alagagi
etme disiincesi belirdiginde ibaziler ideallerle degil realiteyle hareket ederler. isyanin
matematigini yaparlar; sayet isyan toplumu daha geriye gotlUrecekse asla isyana
girismezler. Bu yaklasim onlari Murcie’den ve Havaric’den ayiran belirleyici bir vasiftir.
ibazilere gére, Havaric isyanin sonugclarini diisiinmeksizin sirekli isyan halindedir.

Mdurcie ise siyasi bozulma karsisinda duyarsizdir.
j. Zorluk- Cesaret™

Fundamentalist kbktenci dinin ¢ok kati yorumunu dretir ve onunla yasamanin Tanri
katinda daha anlamli olduguna inanir. ibaziler kati yorum ile sorumlulugu dislayan
liberal yorumlarin at basi gittigi bir toplumsal yapida mucadele veriyorlardi. Onlarin
bunlardan birisini tercih etmelerinin éniinde hicbir engel yoktu. Fakat ibaziler ifrat ve
tefriti ifade eden bu iki yolu da tercih etmediler. Orta yolda yurimenin uygunlugunu
kabul ettiler. ibaziler, bireysel zilhde dnem vermekle beraber irfani ekollerde goriilen

asirihklara yer vermezler.
k. itaat Mutabakat™

Koktenci, Allah ve resulune itaat ile hareketin liderine mutlak baglilik s6zunu verir.
Yani koktenci bir olgude peygamber ile liderini 6zdeslestirir. Lidere itaat etmeyi
peygambere itaat etmek gibi ¢ok ust duzey bir inang olarak ortaya koyar. Tabi ki
peygamber ile Ozdeglesen kimlik sinirsiz itaat ister. Koktenci de liderini

sorgulamaksizin liderin her emrini itikada donusturerek onaylar.

2 Doékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 47.
& Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 47.
I Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Kdéktencilik, s. 48.
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Gerek Ibaziyye gerekse Havaric’in tarihine bakildiginda onlarin liderleri
kutsamadiklari gorilecektir.”® Hatta Hariciler liderlerine isyan ettikleri icin cok sayida
firkaya ayrilmislardir. Bu davranis bicimini cagdas hareketlerde ve Sii cografya da
gorebilmemiz mimkindir. Cagdas donemde bu yaklagsim cehalete Sii motifte ise
itikada dayali bir durumdur. Ancak sahabe ve tabiun doneminde olugan Musluman
sahsiyetine baktigimizda bu yaklasima onay veren bir manzara gormek mumkun
degildir. insanlar sahabenin biiylkleri ile karsi karsiya gelmekten sakinmamislardir.
Lideri putlastirma cagdas bir hastaliktir. ibaziler kendilerini ehl-i taklid olarak degil ehl-

i takyid olarak gorurler. Yani kisileri degil delilleri kayitlari temel alirlar.

Peygamber’in (sav) arkadaslarinin elestirel bir zihniyete sahip olduklarini
soyleyebiliriz. Clnkl onlar ihtiya¢ duyduklarinda Hz. Peygamber’den agiklama istiyor
ve onu sorguluyordu. Muhakkime, son iki halifeyi icraatlari sebebiyle elestirmistir.
islam tarihinde ilk elestirel tarih anlayisi onlarla baglamistir. Fakat évgiiye layik olan
bu yaklasim, mezhep taassubu nedeniyle kétulenmigtir. GUnumuiz egitim sistemleri
elegtirel zihniyeti gelistirmeye calisirken bizler elestirel duginceye karsi savas acmis

durumdayiz. Bu kabul edilemez.

Elestirel zihniyeti temel alan Muhakkime, devlet adamlarini elestirirken Kisileri
kutsallastirmamustir. Kisiler kutsallastirildiginda sorunlar gériinmez olur. Bu giin islam
duinyasinda gorulen en kotu hastalik kigilerin kutsallastiriimasi ve sorunlarin bu
nedenle buharlastiriimasidir. Hatta bu hastalik tarih algimizi da etkilemistir. islam tarihi
anlatirken sadece Peygamber éncesi ve sonrasi zihniyet merkezli ele alinmistir. islam
oncesi ve islam sonrasi diye. Sonraki sirecler zihniyetle degil kisilerle anilmistir. Ali

donemi, Osman donemi, Emevi donemi, Abbasi donemi vs.
Sonug

Fundamentalizm kavram olarak on dokuzuncu asrin sonlarina dogru
Amerika’da Evangelist Protestanlar arasinda dogmustur. Modernlesmenin getirdigi
manevi bunalima bir tepki olarak incil metinlerine dénmeyi dnermektedir. Kavram daha

sonra yayginlasarak bagka dinler ve gruplar i¢cinde kullaniimigtir.

islami fundamentalizm, Mislimanlar tarafindan kuruldugu sdylenen siddet

gruplarinin uluslararasi boyuttaki siddet eylemlerine girismeleri sonucu konugulmaya

S A'bird, el-lbaziyyeti, s. 54, 264- 272.
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baslanmistir. islami furdamentelizme bir kék arama cabasi arastirmacilari Haricilikle
bulusturmustur. Hariciligin gincel koktenci hareketlerin atasi oldugu neredeyse genel

bir kanaat olarak yerlegsmistir.

Gerek Haricilik arastirmalarinin gerekse cagdas kdktenci hareketler ile Havaric
arasinda baglanti kurmaya calisan arastirmalarin ydntemsel hatalar yaninda normatif
yargilarla malul olduklar soOylenebilir. Bu arastirmalarin  kurmaya calistiklar

baglantilarin da zorlama oldugu gozden kagmamaktadir.

Muhakkime yeni bir toplumsal proje Onerisi ile ortaya ¢ikan ve halkin yasadigi
islam’a yabancilasan bir grup degildir. Onlar mevcut idareye alternatif bir siyasi proje
de 6nermemiglerdir. Onlarin sGylemlerinde hakim olan renk idarecilerin adil olmasi ve
kanunlara uygun hareket etmeleridir. Cagdas koktenci hareketler siyasal sistemlere
karsi alternatif siyasal proje dneren ve toplumu gecmiste miikemmel oldugu varsayilan
muhayyel bir modele gore sekillendirmek iddiasindadirlar. Muhakkime ve onun devami
oldugunu sdyleyen ibaziler giiniin siyasi icraatlarina karsi ikna ydontemlerini kullanan
toplumsal bir hareket olma iddiasindadirlar. ibaziler dahilde siddet kullanmay! caiz
gormedikleri icin devlet ile savasan siddet yanlisi militan bir yaklasimi da uygun

gormezler.
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