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OZET

Estetigin sumirlart icinde bakildiginda zaman, felsefenin
de yardimina ihtiyag duyacagimiz bir meseledir. Zamana
ait her tasarruf, metne ait biitiin belirleyicileri de etkileyen
bir husustur. Tanri'min yaratma fiiliyle birlikte zaman,
dinin de en onemli konusu olagelmigtir. Bununla birlikte
Divan edebiyatinda ve ozellikle mesnevilerde ise zaman,
cok farkly sekillerde ele almmugtir. Vak'a, mekin ve sahsi-
yetle birlikte ele alinan zamanin gerceklikle iliskisi, farkli
boyutlardadir. Bu sebeple zamandan her soz edis, ayni
zamanda  gerceklikten de bahsetmemizi zorunlu kilar.
Nitekim zaman mesnevilerde kimi zaman nesnel algilarin
otesinde kimi zaman gerceklikten tiimyle uzak bir sekilde
ele alinmaktadir. Agirlikly olarak sairler, mesnevilerinde
nesnel zamandan uzaklagarak gercek-Gtesi bir zaman
vurgusuna  yonelmektedirler. Simdiki zaman  yahut
yalmzea bir “an” ile simrlanan bir zaman diliminde
kahramanlar, zamanda farkli boyutlara gecmekte ve
yasanilan zamandan ve dolayisiyla gerceklikten uzaklag-
maktadirlar. Kastedilen simdiki zaman algisina ait vurgu,
ask mesnevisi olarak telakki edilen Hiisn ii Agk’ta daha ¢ok
gozlemlenebilirken calismamiza Yilsuf u Ziileyhd ve Leyld
ve Mecniln gibi diger ask mesnevilerini de alip bir karsilas-
tirma yapmak istedik. Boylelikle bu gerceklik algisindaki
degisim ve doniisiimlerin neler olduguna dair bir fikir
edinebilmek icin bu metinlere yoneldik. Amacimiz, yal-
mizca zamana ait kelimelerin neler oldugu yahut bunlarin
istatistiki sonuglarimi elde etmek degil simdiki zaman
algistmin hangi fiillere yol actigint yahut fiillerin zamana
hangi vasiflart ekledigini anlamaktir..
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ABSTRACT

Time, when looked at in the limits of esthetics, is a
matter that needs the help of philosophy. Every behavior
belongs to time, is a point that affects all determinants
about the text. Time has been the most important fact of
religion with the creating action of God. Besides, in divan
poetry and especially in mesnevis time is used in different
ways. The relationship of time with reality, used with the
event, place, and personality, is in different dimensions.
Because of that, every mention about time, makes us to
mention about reality at the same time. So, time in
mesnevis is used sometimes above the objective percep-
tion, and is sometimes far away from reality. Generally
poets trend to the emphasis of non-real time by leaving
the objective time in their mesnevis. The heroes limited in
the time period of the present time or the” moment” go to
different dimensions in time, so move away from the real
time, that’s reality. When the emphasis to the present
tense perception can be observed more in love mesnevi
“Husn u Ashk” , we wanted to compare the other love
mesnevis by taking “Yusuf u Zulayha” and “Layla and
Macnun”. So we trend to these texts to get ideas about
the changes of reality perception. Our goal is not only to
get the statistical results of words belongs to time, is to
understand that present tense perception causes to verbs
or verbs add to qualities to time.
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Zaman, ni¢in hareketsizmis gibidir? Her adimda bir 6nceki adimdan
sonrasma eristigimiz ve ardindan sonraki adimimizi diisiindigiimiiz
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halde bekledigimiz an nicin gelmemektedir? Nigin vakit diye smurladi-
g1miz her seyin bizi duraganhga, hatta iki zaman arasinda sikisip kaldi-
gimiz hissini veren bir an’a atmak i¢in acele ettigini diistiniiyoruz? Acaba
daha o6tede zamana adlandirmalarla da olsa smurlar belirleyerek onu
ge¢mis, su an ve gelecek zaman diye adlandirdigimiz igin mi bunca ¢a-
bamiz?

Bu sorularin cevaplarini tam olarak verebilmek miimkiin degilken
sanatin itibari zaman algisinda kimi farkliliklara rastlariz. Kimi anlati-
larda zaman, nesnel bir diizlemde gerceklesirken kiminde de gercek-6tesi
bir belirsizlik icinde kayboluruz. Geleneksel metinler olarak adlandira-
bilecegimiz mesnevilerde sairler, nesnel bir zamana bagli kalmakla bir-
likte ozellikle klasik sonras1 Divan siirinde zamana farkli bir fonksiyon
yiiklenir. Zaman, neredeyse bir ana sikistirilmis gibidir. O bir anda her
sey baslar, gelisir ve sona erer. Tipki masallarda oldugu gibi “bir goz agip
kapaymncaya kadar” ibaresinde sekil bulan zaman algisi, kimi mesnevi-
lerde kahramanin ¢ok degisik olaylar1 yasamasina, ¢ok farkli mekanlar:
dolasmasma baglh olarak gecmez. Geriye doniildiigiinde zaman hemen
hemen hi¢ gegmemis gibi algilanir. Mirag hadisesinde oldugu gibi yasa-
nanlarmn nesnel zaman algisiyla hemen higbir bagintis1 yoktur.

Ister yaratilmis (mahl{ik) isterse sonsuz kabul edelim zaman, hemen
her dinde ve diisiincede zorunlu olarak kendinden soz ettiren bir olgu-
dur. Zamana ait bu malum diisiince, onun yaratilisa ait bir tasavvur mu
yoksa yaratilis1 da belirleyen bir degerleme mi oldugu sorusunu da akla
getirir.

Simdiki zaman yahut “an” diislincesi sanilanin aksine ge¢mis ve ge-
lecek gibi smirli bir siirece tekabiil etmez. Bir diger deyisle simdiki za-
man, ge¢mis ve gelecek zamanin smirliligina karsin siirekli degisen ancak
kendi i¢inde sonsuz bir degismeye miitemayil algidir.

Ibn Riigd’tin diisiincelerinde de ifade edildigi gibi hem hareketin
hem de zamanin pargalarini birbirinden ayiran sey, ‘an’dan bagka bir sey
degildir. Buna gore ‘an’ ge¢mis ve gelecek arasindaki ortak zamandir.
Ancak bu ‘an’ fikri, ge¢mis ve gelecek gibi diiz cizgisel bir siirecten ¢ok
bir dairenin merkezinde yer alan bir nitelige sahiptir. An"in bu 6zelligin-
den hareketle Ibn Riisd, bu zaman dilimini devri ve ezeli hareketin mer-
kezinde goriir (Sarioglu 1993:128-29).



Ask Mesnevilerinde Simdiki Zaman Algis1 e 151

Biz bu ¢alismamizda Hamdi'nin Yésuf u Ziileyhd', Fuzali’'nin Leyla
ve Mecntin’u’® ile Seyh Galip’in Hiisn it Ask’ adli mesnevisi baglaminda
ask mesnevilerindeki simdiki zaman algisini ele alacagiz. Seyh Galib'in
eserinin belirtilen diger eserlere gore daha yogun bir sekilde ‘an’ fikrine
yonelmesi, bizim bu mesneviyi merkeze ¢ekmemize yol agti. Ciinkii
ozellikle klasik 6ncesi ask mesnevilerinde zaman, itibari kurgular agisin-
dan disiiniildiigiinde onemli farkliliklar gostermektedir. Ozellikle
mekan ve sahsiyet agisindan metnin nesnel gerceklige bakisi, zamana
bakisi da etkilemektedir. Nitekim kimi mesnevilerde nesnellik mesnevi
sairinin kendi hayatina dair izleri de igine alan bir genislige sahiptir.*
Dolayisiyla gergeklige baglanis, zamani etkileyen, zamandaki belirsizligi
de ortadan kaldiran bir 6zelliktir.

Zaman kurgulari, hi¢ stiphesiz hareket imgelerinin baslangicini tes-
kil eder. Harekete bagli imgelerin basinda yol ve yolculuk imgeleri gelir.
Bir bagka deyisle yol ve yolculuk zamana ve mekana bagli imgelerdir.

! Metne ait gondermeler ve beyitler i¢in bkz., Hamdi (1991) Yasuf u Ziileyha (Haz.:
Naci Onur) Ankara, Ak¢ag Yay.

> Bu galigmada Muhammet Nur Dogan’in hazirlamis oldugu metin gbz éniinde
bulundurulmustur. Beyitlerin sonunda yer alan numaralar da bu metne aittir. Bkz.
Fuzuli, (2002) Leyla ve Mecnun- Metin, Diizyaziya Ceviri, Notlar ve Agiklamalar
(Haz.: Muhammet Nur Dogan) Istanbul, YKY.

° Hiisn ii Ask igin Seyh Galib (2002) Hiisn i Ask, (Haz.: M. Nur Dogan) Istanbul,
Otiiken Yay. adli kaynaga bagvurulmustur. Ancak kimi yorumlariyla su kaynaklara
da yer verilmistir. Seyh Galib (1992) Hiisn i Ask (Haz.: Hiiseyin Ayan) Istanbul,
Dergah Yay.; Seyh Galib (2006) Hiisn i Ask (Cev.: Abdiilbaki Gélpinarl), Istanbul,
Tiirkiye Is Bankast Yay.

* Bu konuda en ¢ok gdze carpan sair hig siiphesiz Hamdi’dir. Hamdi, mesneviye yer
yer kendi hayatina dair isaretler birakir. “Gitdi ol gamda ben mukim oldum/
Cevrden siifte-dil yetim oldum” beyitinde bu duygusunu kederde de mukim
olmakla ifade eder. Babas1 Aksemseddin, ¢ocuklar: arasindan en ¢ok Hamdi'yi ¢ok
sever. Tipki Yasuf gibi kardeslerinin kendini kiskanmasi onun hayatinda énemli
sonuglar dogurur. Bu konuda ayrica bkz. Zehra Oztiirk, On Besinci Yiizyil Sairle-
rinden Aksemseddinzade Hamdullah Hamdi'nin Yusuf ve Zeliha Mesnevisinde
Islenen Degerler, Degerler Egitimi Dergisi, 3 (10), 41-72.2005; Melike Gokcan
Tiirkdogan, Klasik Tiirk Edebiyatinda Yusuf u Ziileyha Mesnevileri Uzerine
Mukayeseli Bir Calisma, Atatiirk Unv., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamuis
Doktora Tezi, Erzurum 2008, s.52
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Zaman, geleneksel sanatta basli basina bir imge olmamakla birlikte,
modern sanat algisi iginde neredeyse sanat eserinin tiimiine sirayet eden
bir glice doniistir.

Zaman, gerek felsefenin ve gerekse Tanri’nin yaratma fiiliyle birlikte
dinin de en 6nemli konusu olagelmistir. Newton’a goére bunlardan ilki,
zamanin mutlak ve 6lgiilen ile ise mutlak ve iligkisel ayirimidir. (Erdem
2006: 11) Buna gore zamanin mutlak ve oOl¢iilebilen ayriminda zamann
ezeliligi vurgulanirken zamanin degismezligine atifta bulunulur. Olgiile-
bilmesi de hareketsizligin disinda kalan siirekliligi iledir.

1. Zamanin goriiniimleri
1.1 Felsefede zaman

Biz ge¢misten, gelecekten ve su andan bahsettigimizde, aslinda sim-
diki anin ¢ farkli seklini kastetmekteyiz. Seylerin gegmisini hayal etti-
gimizde bellegimizi kullaniriz. Bunlar, o seyler ge¢miste olurken zihni-
mizde biraktig1 izlenimdir. O halde {i¢ zaman ayrimu yoktur. Buna karsi-
lik tek bir zaman vardir: $imdiki zaman. Ge¢mis ve gelecek nasil vardir?
Yoksa yok mudurlar? Gegmis ve gelecek simdiki zaman i¢inde vardirlar.
Yani su anin ge¢misi ve gelecegi olarak vardir. Ruh veya zihin varligim
yitirmis ge¢misi ve hentiiz var olmamus gelecegi simdiki zaman iginde
varliga getirir. Var olan hep su andir. Zamanin bir siireklilik sifat1 vardir.
Bu sudur: Zaman, gelecekteki beklentilerin ge¢mise dogru gelismesi ve
bunun devam etmesidir. Ornegin saatler bu gecen zamanin bellege yer-
lesmesini saglayan aletlerdir. Biitiin yasamimiza bir anda sahip olamayiz
(Cligen 1996 :76).

Klasik Yunan, Ortagag ve Islam felsefesinde de zamana dair bakslar,
yine simdiki zamanda yogunlasan bir ¢ercevede ele alinmaktadir.

Ortacag Hiristiyan diisiincesinde 6zellikle zaman tizerindeki diisiin-
celeriyle de taninan Augustinus’a gore “Diinya zaman iginde yaratilma-
mistir. Diinya zamanla birlikte ayn1 anda yaratilmistir. Bu ytlizden eger
yaratilis olmasaydi zaman da olmazdi. Bunun igin zamanin yaratilistan
once bir varolusu yoktu. Zaman, yaratilis ve varliklar yiiziinden mev-
cuttur; ¢linkii zaman varliklarin ve yaratilanlarin yaratilmasmnin bir so-
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nucudur.” (Ciigen 1996: 74) Dolayisiyla simdiki zamanin gegmis ve gele-
cegin hiilasas1 oldugu diisiincesi, Hiristiyan algida da yer almaktadar.

Islam diisiincesinde varlik sorunuyla birlikte algilanan “zaman”
kavrami, asagida daha genis bir cercevede ele alacagimiz gibi varligin bir
sebebi yahut sufi yasayisin bir merhalesi olarak algilanir.

Islam felsefesinde de ilk dénemlerden itibaren klasik Yunan diisiin-
cesinden hareketle zaman 6nemli bir ¢ikis noktasidir. “Israk” felsefesinin
kurucusu Siihreverdi, Ezeli ve ebedi olarak degerlendirdigi zaman,
“anin iki yaninda olan” diye tarif ederek simdiki zamana atifta bulunur
ve onu ge¢misin sonu ve gelecegin baslangici olarak ele alir (Sithreverdi
2009 :172-173).

Ciircani’ye gore de “Su an, ge¢mis ve gelecek’le sinirhidir. Mazi,
gecmiste simdi iken sona ermistir. Gelecek zaman ise ‘simdi’ olacak olan-
dir. Su anda o, beklenilendir. Eger ‘simdi’ var degilse, ‘mazi ve miistak-
bel” de var degilse, var sayillanin tam tersine zamanin asla bir varlig
yoktur. O, yani simdiki mevcut zaman, boliinemezdir. Aksi takdirde
onun ciizleri birlikte ise, zamanin parcalarinin birlesmesi gerekir ve za-
ruri bilgi bunun gecersizligine hiikmeder. Zamanin ciizlerinin birligi
miimkiin olsa idi, ge¢mis zamanda hadis olan bir seyin bugiin de hadis
olmasi mumkiin olurdu. Zamanin ciizleri miiterattib ise, simdiki zama-
nin ciizlerinden bazis1 diger bazisindan 6nce gelir. Sonucta simdiki za-
manin hepsi simdiki zaman olmaz, bilakis onun bir kismi1 hizla gecmistir.
Sozii simdiki zaman olan o bir kisma getirecek olursak; bu takdirde, bo-
liinemeyen simdiki zamanda son bulmasi gerekecektir. Ciinkii onun son-
suza kadar boliinmesi imkansizdir. $imdiki zaman boliinmez ise; ayni
husus, ikinci cilizde, yani simdikinin hemen pesinden olacak olan ciizde
ve yine ikincisinin hemen pesinden olacak olan {tigiincii clizde de gegerli-
dir. Ciinkii ister mazi, isterse gelecek olsun, zamanin her bir ciizii mut-
laka bir vakitte ‘simdiki zaman’ idi. Boylece anlasilmis olmaktadir ki,
simdiki zaman ve dolayisiyla da zamanin ciizleri de béliinmezdir. Bu
boliinmeyen ciizler, ‘an’ diye isimlendirilir” (Demir 2006: 128).

Flmalhili Hamdi Yazir, Kur'an’da zamanin zaman kelimesinden
baska “dehr” ve “hin” kelimeleriyle de ifade edildigini belirtir. Ona gore
zaman, ge¢mis, simdi ve gelecek seklinde ayrilir. “Dehr” ise alemin bas-
langictan kiyamete kadar stirekliligin ifadesidir (Yazir 1982:423).
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Stileyman Ates’e gore de “dehr”, “zaman” dan farkhdir. Clinkii
“dehr”, bir vakitle sinirlanmamis zamandair. Belirli bir siire ile sinirlanmis
vakte “zaman” denirken “dehr”, bu siirekliligin biitiintinti ifade eder.
Kur’an’da bundan bagka zamanla ilgili olarak “hin” kelimesine de rastla-
riz. “Hin”, “dehr” ve “zaman”dan daha kisa bir siiredir. Bir bagka ifa-
deyle “hin”, “smirli herhangi bir zaman”dir (Ates 1995: 2920).

Ik cag Yunan filozoflarinin bazilar1 gibi islam diisiincesinde de za-
manin var olmadig sorunu tartigilmistir.” Farabi ve Ibn Sina, simdiki
zamandan hareket ederek an’'m siireklilik ve yok olma ile kars: karsiya
oldugunu siirekliligin ise yok olma ile anlasilabilecegini 6ne siirerler
(Atay 1974: 64).

“Sulfilere gore zamanin gergegi ‘an’ yani iginde bulunulan zamandir.
Gegmis hatiradadir; gelecege ulasmak imkani yoktur. Onemli olan, en
verimli sekilde ‘an’t degerlendirmektir.(Emiroglu 2002 :92) Buna gore
stfi, vaktin ogludur (ibnii'l-vakt).

Deleuze, her yaratic1 zihinde karsilastigini belirttigi bloklardan (6r-
negin ¢izgi-renk bloklari, kavram bloklari, hareket-siire bloklar1 ve islev
bloklari... vb gibi) yola ¢ikarak bu bloklarin tiimiinii ifade eden bir sinir-
dan so6z eder. Bu smir, “mekan-zaman”dir. (Deleuze 2003: 23) Hem
mekdnin hem de zamanin niteliklerini barindiran bu smirda sembol-
lesme, nesnenin sembollesmesinden daha 6tede bir anlam tasir. Destan
ve masallardaki zamansizliktan farkli olarak sanatci, zamani tiimiiyle
sembolik bir hiiviyette tasarlar. Zaman, siiregsel bir yol takip etmez. Bir
diger deyisle mekan-zaman blogu, sembolik formlarda karsimiza gikar.
Dolayisiyla mekan ve zamandan ayr1 ayri soz edildiginde aslinda birbi-
riyle i¢ ice ge¢mis formlardan bahsediyoruz demektir.

Zaman, esyadan bagimsiz bir sekilde varligimi siirdiiren ve eserlere
damgasini vuran en baskin sembollestirmelerdendir. Zaman, kimi eser-

° Bu konuda yapilan ¢aligmalardan bazilar igin bkz., Faiz Kalin, “Zaman Kavrami
Acqisindan El- CiircAni’nin Serhu’l-Mevakifin’a Genel Bir Bakis” Dinbilimleri Akad-
emik Arastirma Dergisi II (2002), Say1: 2; Hayrani Altintas, “Dehr”, Islam Ansiklope-
disi, C. 11, S.106-109, Istanbul: TDV.Yay. Ist., 1994; 2006; Erdogan, Ismail “Baz1 Islam
Diisiiniirlerine Gore Zamanin Kidemi Meselesi”, Firat Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say: 2. 1997 vd.
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lerde sayilabilen zamandan farkli olarak da tezahiir eder. Metinlerde
“itibari zaman” (Aktas 1984: 48) olarak algilanan bu zaman algisi, anlati-
lardaki vaka zamar ile anlatma zamanini ama ayni zamanda okuyucu-
nun alimlama zamanini da ihtiva eder. Ancak bu ¢alismada s6z edecegi-
miz zaman algis1 bunlardan farkhidir. Masallarin kullandig1 bir zaman
algisi, bizi belirsizlikler i¢inde birakirken bunlar da farkl bir tavirla kar-
silasiriz.

Mesnevilerde zaman, ¢ok farkli sekillerde ele alinmistir. Zaman hem
sembolik bir hale gelmis ama bir yandan da islevsellestirilmistir. Sairin
asil gayesi bu noktada sembollestirilen bir zaman formunu anlatmak da
degildir. Sair, sembollestirilen bu zaman algisi ile varlik sorununa bir
cevap bulmak ister.

1.2 Siirde Zaman

René Wellek, lirik siirin simdiki zamani ifade ettigini diistiniir
(Wellek 1993: 203). Bu zaman, sayilan zamandan farkl olarak iceriginde
barmdirdig: i¢sel bir zamani ifade eder. Bu igsellik, mekan ve sayili za-
man asarak kendine gore genis bir zaman algisiyla her cagdan farkl bir
dem bularak ilerleyisi gozetir.

Modern siirde kimi zaman hatiralara bagh olarak ani-imgeler vasita-
styla cocukluga yahut bir olaya bagl olarak karsimiza ¢ikan zaman algis:
subjektif bir goriiniim sergiler. Hem kendisi hem de nesnesi icin 0lciile-
meyen ve bosluklar barindiran yapisiyla gelenegi izleyerek ‘yekpare za-
man’in pesinde olan Ahmet Hamdi Tanpinar'in ifade ettigi art arda geli-
siyle tek bir zamanmuis gibi algilanan zaman algisi, aslinda bilincte yara-
tilmus, ‘zihinsel zaman’dan bagka bir sey degildir. Yalnizca bilingle degil,
bilincin nesneyi algilayisiyla da tanimlayabilecegimiz bu “pargalanmisg
zaman algis1"n1 (Tanpinar 1979: 114) cogu kez, siirsel 6znenin tavrindan
da yakalayabilmemiz miimkiindiir. Oysa modern algida bilince ait par-
calanmislik, tipki nesne gibi zamana da sirayet eder. Bu bilince yapay bir
zamansal biitiinliik olarak “i¢sel zaman” (Husserl 1997: 17-28) yahut
“Mito-poetik biling” (Orhanoglu 2002) olarak da bakmak miimkiindiir.

Octavio Paz'in 6ngoriisii de bu yargiyr ornekler bir goriistiir: “Bu
ylizyilin sonu ile baslayan siir, ne gercekten baslamistir ne de baslangic
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noktasmna donmdiistiir; bu karsiikli bir yeniden-baslayis ve siirekli bir
doniistiir. Simdi baglayan siir, baslangic1 olmadan, zamanin kesisimlerini
ve yakinsama noktalarmi arar. Darmadagmik ge¢mis ile yerlesmemis
gelecek arasinda, siirin su an oldugunu ileri siirer” (Paz 1997: 56). Za-
mansizlik istegi modern sanatta her an degisen ve her an yeniden basla-
yan ve biten bir zaman dilimiyle, yani simdiki zamanla ifade edilir.

1.2.1 Divan siirinde zaman

Divan siirinde de zaman, belirli bir zaman dilimine indirgemeksizin
genel bir alg1 cercevesinden ele alinir.

Namuk Agikgoz, gramatikal olarak baktig1 divan siirinde zaman ek-
lerinin ifade edildikleri zaman dilimine bagh kaldigini1 savunur. “Bazi
gramatikal ve teknik sebepler yiiziinden ve edebi gerilime miisait olma-
masindan, klasik Tiirk sairleri simdiki ve gelecek zaman eklerini kullan-
mayarak an’t ve gelecek’i yasamamuislar, duygu ve distincelerini diger
zaman ¢ekimlerinin ifade ettikleri anlarda dile getirmislerdir” (Acgikgoz
1999).

Bu calismada, fiillerde kullanilan zaman eklerini degil zamanin me-
tinlerdeki islevini ele alacagimiz i¢in zamanin Divan edebiyat1 ve 6zel-
likle mesnevilerdeki fiili seyri ile zamana atfedilen nitelikler goz oniinde
bulundurulacaktir. Daha 6tede bizim soziinii edecegimiz zaman algisi,
daha once de belirttigimiz gibi ifadelerin biitiiniinii kusatan genel bir
simdiki zaman algisidir. “An” olarak sinirlandirilan simdiki zaman algisi,
beyitteki anlami belirsizlestirmez aksine her an yasanabilen bir simdiki
zamanda diigiimlenir.

Divan siirinde zamanla ilgili olarak genellikle kurulan kavram ve
tamlamalar sunlardir: Vakt-1 hiram, vakt-1 giil, vakt-i merhtin, vakt-i mu-
habbet, vakt-i piir-hevli, vakt-i hal, nakd-i vakt, ihtilaf-1 vaktin, vakt-i
‘aziz; Dehr-i d(in, daye-yi dehr, lale-yi dehr, sarraf-1 dehr, bina-y1 dehr,
gam-1 dehr, serr-i dehr, cefa-y1 dehr, piyale-i dehr, dehr-i dehhas, subh-
dem...vb

“Ibn vakt” yahut “dehr” mazmununu kullanarak siirlerinde lirik bir

edayla zaman tasavvurunu olusturan mesnevi sairi, beyitlerde kimi za-
man vakti felsefi bir bakis agisiyla ge¢mis ve gelecek zamani da igine alan
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bir an fikrine yer verir. Basta “rlizgar” kelimesi olmak iizere “Dehr” ve
“vakt” kelimeleri de bunun gostergesidir. Sembollesen “Ibn vakt” tam-
lamasi da Divan edebiyatinin genelinde oldugu gibi mesnevilerde de yer
alan 6nemli bir ¢ikis noktasidir. Nitekim Hayali’'nin asagidaki beyiti de
buna bir 6rnek teskil eder.

Harabat ehline diizah azdbin anma ey zdhid
Ki bunlar ibn-i vakt oldu gam-1 ferddy: bilmezler (Tarlan 1992: 125)

Kelime anlamiyla “ibn vakt”, vaktin ogludur. Zamana uyan, za-
manla birlikte gecip giden kisilerden olmak, tasavvufta hos karsilanmaz
¢linkii onlar tipki bu beyitte oldugu gibi “gam-1 ferday1 bilmezler. Buna
karsilik “ibn vakt” olan kisiler, 6mriiniin ve 6zellikle fiilen iginde bulundugu
vaktin krymetini bilen kisilerdir. Oyle ki onlar zamanla birlikte yarin ahireti igin
ne kér, ne hayir edebilmek miimkiin ise onun kazanilmaya ¢alisilmasi gerektigini
sOylerler (Yazir 1982: 425).

Naili “bana” redifli gazelinde yalnizca smirh bir zaman dilimine de-
gil soyut bir duruma isaret eder. Beyitin ilk misra1 devamliligin ilk ¢ikis
hamlesini verir. Sairin sinesi, inleyen biilbiile muhabbet bahgesidir. Sairin
bu tutumu, ikinci misrada da zamanin nasil algilandigini daha belirgin
kilar. Gontil yarasini alevlendiren vaktin acisiyla asik, giil mevsimi olan
bahar1 hatirlar. Ezel meclisinde oldugu gibi asik, hep sevgiliyle olus za-
manini adeta yeniden yasar. Bu, olgularla birlikte her an yasanan bir
“simdiki zaman”a baghdir. Ciinkii ge¢miste gerceklesen bulusma, her
giil mevsiminde yeniden hatirlanan ve dolayisiyla yeniden ve sonsuza
kadar ayni sekilde tekrarlanarak yasanan bir zamana atfedilir.

Sine giilzdr-1 mahabbet nile biilbiildiir bana
Vakt-1 dag-efriizi-i dil mevsim-i giildiir bana (Nailf)

Buna gore “Vakt-1 dig-efriizi-i dil” tamlamasini “goniil yarasini
alevlendiren/tutusturan vakit” olarak tanimladigimizda asik, sevgilisini
her andiginda bir baska zaman dilimine gecerek tek bir anda sevgiliyle
gecen her seyi hatirlar, tekrar yasar ve mutlu olur.

Naili ve Hayali gibi Klasik sonrasi dénemde siirlerini farkli bir
mazmun ve imge alanindan segen Nesati de siirde “vakt-i edeb”, “vakt-i
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matem” ve “vakt-i dua” tamlamalari ile zamana her an yeniden yasanan
bir genislik katar.

[rdi hengdm-1 safd fasl-1 bahdr old: yine
Vakt-i giil mevsim-i ferydd-1 hezir old yine (Kaplan 1996: 180)

“Hengam” kelimesiyle ilintilenen “vakt-i giil” genisleyen zaman,
sairde devreden bir kadeh gibi yasanan bir hatiraya doniisiir. Yukaridaki
beyte ait anlamlandirmamizda oldugu gibi asik, sevgiliyle gecen her ana
farkli bir ¢ehre kazandirir. Hatirlama yalnizca bir ana tekabiil etmesine
ragmen, hatirlananlar genis bir zaman dilimine aittir. Dolayisiyla zama-
nin burada soyutlasmasi, “fasl-1 bahdr”in kendisiyle degil sevgiliyle ge-
¢en zamana tekabiil etmesinden otiiriidiir. Soyutlamayla belirginlesen
zaman, bu sebeple belirli bir donemi isaret etmez. Aksine “fasl-1 bahar”,
hem bahar mevsimini hem de as181n genglesen gonliinii sembolize eder.

2. Zamanda Yolculuk ve Degisme

Yolculuk, mesnevilerde degisme ve doniismelerin ilk hamlesidir.
Yolcular da uzayda bu ilk hamleye maruz kalan esyanin kendine bir yo6-
riinge olusturmas: gibi bu yolculuga hazirdir. Bu agidan tasavvufi me-
tinlerde “Seyrii’s-siiltik”la baslayip “stilku’s-stiltik”la (Yolculugun yol-
culugu-yolda olmanin hakikati) sona eren yolculuklar1 da bu baglamda
gercek ve gercek-otesi tasavvurlar olarak ele alinmalidir. Yolculuk im-
gesi, geleneksel metinlerde bu yoniiyle genellikle iki yonde ilerler. Bun-
lar, yatay ve dikey siireglerdir (Guenon 2001)°. Bu siiregleri nesnel ile
ezeli ve ebedi zaman algilariyla da mukayese etmek istiyoruz.

2.1 Nesnel Zaman

Zamana ait tasavvurlar iki sekilde karsimiza c¢ikar. Bunlardan il-
kinde sanatg1, zamani diizgizgisel yahut bunun 6tesinde sondan baslana-

® Dikey alg1, zaman siiregsel baglamlardan gikararak zaman-dis: diyecegimiz gercek-
Otesi (sub-real) bir algiya aktarmaktadir. Bu konuda daha genis bir bilgi igin bkz.,
(Guenon, 2001)
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rak basa dogru gelisen bir siirecte olaylar ele almabilir. Bu gibi metin-
lerde mekan gibi zaman da gergekgilige uygundur ve herhangi bir olaga-
tanlarda bu tarz bir zaman anlayis1 hakimdir. Bir bagka bakis agisiyla
bakildiginda nesnel zaman, metnin de zamanini olusturur. Olaylar belirli
¢ikis noktasindan hareket eder. (Bu bir dogum olabilecegi gibi kotii yo-
netim altinda kahramanin ailesinin ve obasinin yakilmasi da bir baslan-
gic1 olusturabilir.) Gelisen hareket alani, gelisme boliimiinde belirli bir
siiregle birlikte okuyucuyu metnin icine geker. Nihayet siireg, baslangic-
tan itibaren gegen nesnel zamana bagl olarak sona erer ve kahraman
mutlu sona ulagir.

Nesnel zaman, s6z ve yazi alan1 ayrimi olmaksizin gercekligin, nes-
nelligin herhangi belirli siireclere tabi sinirl bir zaman algisin ifade eder.
Art ardalik niteligiyle yahut akronolojik bir zamanin algisindan ve dola-
yisiyla gerceklikten sapilmamasi esasina dayanir. Yolculuk retorigi de bu
baglamda nesnel zaman algisinda gergeklikle iliskili olarak nesnel siireci
ifade eder. Giintimiiz romanlarinda yer alan zaman algilar1 da buna ben-
zer bir seyir izlemektedir.

Kimi metinlerde nesnel zaman algisinin agirlig fazlasiyla hissedilir.
Siirece bagli nesnel bir yataylik, metni nesnel algilarla tanimamiza imkan
tanir. Zamanda geri doniisler yahut zaman-dis1 tasavvurlar goriilse bile
gercekligin izleri fazlasiyla belirgindir. Bir diger deyisle burada zamanin
akronolojik olarak cereyan etmesini 6telemedigini belirtelim. Ancak bu-
nun tersi olarak bir metinde zamanin kronolojik olarak devam etmesi de
metnin nesnel zamanin smnirlar iginde gelistigini beraberinde getirmez.
Bu sebeple denilebilir ki herhangi bir metinde mekanlar, olaylar ve kisiler
hem gerceklik hem de sembolik diinyanin sinirinda yer alabilir.

Nesnel zaman ya da yatay zaman algsi, hig siiphesiz gercekligin ko-
runmasi tasavvuru esasina dayanir. Dolayisiyla mekan algist da buna
gore sekillenir. Daha agik bir soyleyisle zaman ve mekanin algisi1 nesnel
zaman algisinda gercek-otesi (vera-yr imkan) olarak tasavvur edilmez.
Ornegin Yusuf i Ziileyha metinlerinde Yusuf'un kuyuya atilmas: yahut
Misir’a gotiiriilmesi, olaganiistiiliikk icermez. Ancak bu, yine de nesnel
zamanin iginde var olan ezeli ve ebedi algiminin varligini 6telemez.
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Zaman ve mekan kurgu esasina dayanir. Misir, bu cografyada do-
nemin siyaset ve ekonomi merkezidir. Kervanlarin da bu yondeki gidis
gelisleri ve ticaret akis1 da dogal bir stirecte karsilasilabilecek bir durum
arz eder. Dolayisiyla o yoreden gecen bir kervanin Yusuf'un diistugi
kuyuya tesadiif etmesi de gergeklik algisinin bir tezahiirtidiir.

Hamdinin Yusuf u Ziileyha adli mesnevisinde vaka zamani Yakup
ve kardesi Iys'in dogumundan Yusuf'un éliimiine kadar geger. Yiiz yil-
dan uzun bir zaman dilimini kaplayan bu siire “6zetleme teknigi” ile
aktarilmis ve vaka zamani Yusuf'un ¢ocuklugundan itibaren baglamistir.

Kimi zaman Yusuf ile Ziileyha’da oldugu gibi yolcu (sélik) dis’a ya-
hut i¢’e dogru yatay ya da nesnel bir siireg izleyerek bir yolculuga ¢ikar.
Yusuf, zorunluluklar neticesinde kole olarak Misir’a gotiiriilmiistir. Bu
yoniiyle Yusuf u Ziileyha’'da Yusuf, yatay bir gergeklikle kars1 karsiya
birakir bizi. Ancak gerek Tevrat'ta ve gerekse Kur’an’daki kissaya bagh
kalinarak yapilan yorumlarin nesnel gerceklige etkilerini de goz ard:
etmemek gerekmektedir.

Yusuf u Ziileyha mesnevisinin genelinde degilse bile 6zellikle Yu-
suf’un tasvirinde ve metnin sonunda Ziileyhanin agkinin anlatildig bo-
liimde yine bu zaman diliminden faydalanilir.

Ornegin Hamdi, kendi hayatiyla 6zdeslestirdigi Yusuf u Ziileyha
mesnevisinde bu zaman algisindan yola cikar.

Vardu ol ¢ih iginde tuttu makiam
Gece giindiiz kilp krydm u siydm (Hamdi 1991: 97)

Yine Misir'a gidilirken Yasuf'un kervanla birlikte gectigi sehirler
gibi zaman da siiregseldir. Kronolojik zaman algisiin hiikiim siirdiigii
mesnevide Yusuf'u bu siirece bagl olara Misir’a ve nihayet Ziileyha'yla
gecen yasantilarla taniriz. Nihayet sevgililerin birbirinden uzaklasmalar:
ve tekrar bir araya gelmeleri de bu acidan siiregsel yatay bir goriiniim arz
eder. Oliim, Yusuf'u bu diinyadan ayirdiginda Ziileyha da ondan daha
fazla ayr1 kalmak istemeyecek ve o da dliimle sevgilisine kavusacaktir.

Leyla ile Mecnun mesnevisi de bir¢ok yoniiyle tipki Yusuf u Ziileyha
gibi nesnel zamandan yola ¢ikar. Ancak mesnevinin geneline ait bu yar-
gty1 Fuzili, yasananlarin bir riiya yahut hayal olmadigini Mecnun’a soy-
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lettirir. Bir bagka deyisle yasananlar gercekligin ve miimkiinat aleminin
sinirlar i¢inde gergeklesmektedir. Fuziili, zamar bir fiil olarak tasavvur-
dan ote klasik algmin cergevesi icinde kronolojik olarak ele alir. Fu-
zuli’nin yer yer nesnel zaman algisinin disina ¢iktigr goriliir. Vak'a, siire-
cin emrindedir adeta. Leyla ile Mecnun’da genellikle yatay zaman algi-
sindan faydalanilmistir. Kays'm Mecnun olarak isimlendirilmesi;
Leyla'nin istenmesi; Mecnun'un Leyld’ya askindan o6tiirti ¢ole kendini
atmasi, babasinin Mecnun'u iyilesmesi i¢in Ka’be’ye gotiirmesi bu siireg-
sel alginin tezahiirlerindendir. Dolayisiyla zamanda herhangi bir sicrama
goriilmez. Bu durum, metnin gerceklige bagh olusunu 6rnekleyen mekan
tasvirlerinde de kendini gosterir. Kronolojik bir vak’a siralamasi ile Mec-
nun ya da Leyla, nesnel bir zaman algisiyla hatirlamalarla zamanda ge-
riye donerler. Bu geriye doniiste de herhangi bir olaganiistiiliik goriil-
mez.

Leylini dahi men etmeyem yid
Men dkil-i vakt olam sen dzdd (Fuzali 2002 :208)

Bu beyitte sair, ben onu hatirlamayayim derken bile Leyla’y1 anar.
[smiyle bile birini yahut birini hatirlayis, o seyle yahut biriyle gecen za-
mant dile getirir ki Mecntin'un her zaman sevgiliyle hemhal oldugunu
biliyoruz.

Ote yandan nesnel zamamn belirgin bir sekilde ifadesini, sairin be-
lirli bir mesaj1 verme istegini metnin tarihi ge¢misine baglayarak agikla-
yabiliriz. Nitekim &liimle ilgili beyitlerinde de bu vurguya rastlariz.

Vakt old: verem fendya tahtum
Kadr ile ¢ekem bekdya rahtum (Fuzili 2002 :212)

“Vakt” kelimesiyle nesnel zamana ait yargilarmi 6ne siiren Fuzili,
“Riizgar” kelimesiyle de zamana bakisin1 6rnekler. Ona gore riizgarin
“beka”s1 yoktur. Bir diger deyisle zamanin sonsuzlugundan s6z edeme-

yiz.

Ser-defter-i ehl-i riizgdrem
Her nige desem yiiz anca varem (Fuzili 2002 :202)
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Kaynag itibariyle gercek kisilere dayandig1 bilinen Leyla ile Mecnun
mesnevisinin gergek bir olaya dayandiginin ifadesi de geleneksel sembo-
lik metinlerdeki yatay siirecin kimi metinlerde kendine bir yer bulmasini
engellememektedir. Bu yiizden genel olarak mesnevilerdeki ikili siiregleri
gormezlikten gelmek bir asiriliktan 6teye gecemez.” Daha yakindan bakti-
gimizda bu metinlerde zamansal kurgular agikga belirtilmese de krono-
lojik bir sira takip eder. Bir diger deyisle Leyla ve Mecnun’un tiimiinde
degilse bile genel ifadeyle Mecnun’un ¢6ldeki stireci itibariyle zaman dist
bir formdan ziyade tasavvufta da ifadesini bulan sikistirilmis bir “an”dan
faydalanilmis oldugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla yatay zaman
algisinda bu “an” fikrinin iginde yer alan nesnel bir zaman algis1 s6z ko-
nusudur.

Klasik mesnevilerin aksine Hiisn i Agk’da, her zaman olus halindeki
zamana yani her an yeniden yasanan bir zamana tesadiif ederiz (Tiirinay
1995: 99).

Bu her an yeniden sekillenen olus halindeki zaman ve mekandaki
merkezilik, alemle mukayese edildiginde hemen hemen biitiin kiiltiir-
lerde goriilecegi iizere sonsuz bir temasaya da imkan tanir. Merkezde
bulunan bakis, evreni dort ana yonde tasallutu altina alir. Eliade, dort
ana yoniin zamanin da dort ana parcaya ayrilmasiyla birlikte diisiiniil-
diigiinii belirtir (Eliade 1991: 156-7).

Seyh Galib'in Hiisn ii Ask’inda da nesnel zamana ait birkag 6rnege
rastlariz. Hatta denilebilir ki Hiisn ii Ask sembolik bir metin olmasimin
yaninda sosyal hayata ait manzaralara en ¢ok yer veren metinlerden biri-
dir ayn1 zamanda. Hatta kimi tasvirlerde, kisilerde gercek isimlere ve

7 Ornegin Leyld ve Mecnun’daki zamanla ilgili olarak kimi degerlendirmelerde
Mecnun'un dogumu, ¢ocuklugu ve diger siiregleri yalnizca “zamandig1” bir zaman
algisiyla ifadelendirilmesi bu baglamda gergekligin tiimiiyle etkisizlestirilmesi an-
lamma gelir. Bu konudaki degerlendirmeleri igin bkz. Sibel Ulger, Leyla ve
Mecnun’da Hikaye Teknigi, Istanbul Unv. Sosyal bilimler Ens. Basilmamis Doktora
Tezi. Ist. 2003 (326 s.), 5.204 Oysa Hiisn ii Ask’ta da goriilecegi {izere Seyh Galip
kimi zaman gercekligi 6ne ¢ikaran beyitlere de yer vermekten ¢ekinmez.
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dolayisiyla nesnel algilara yer vermistir. Iktisadi ve askeri terimlere yer
vermesini de bu baglamda degerlendirebiliriz.*

2.1.1 Ezeli ve Ebedi An

Izutsu, kamil insan olma yolundaki 6zneleri “Fenomenel nesneler”
olarak vasiflandirirken, bu 6znelerin yasadiklar1 kimi olaylar1 zamanla
iligkilendirerek ele alir:

Insan, mutlak bir ben’e déniistiiriilerek yoklugun (fena) igerisinden
¢ikartilmistir. Burada kendisine yeniden hayat verilir. Fakat o, artik sinir-
liligin bir kere asabilmistir. O, giindelik bilincine yeniden ulasmuis, sira-
dan kesret dlemi yeniden ortaya ¢ikmistir. Fakat o, kendi smirhiligindan
styrilabildigi icin algiladig kesret diinyasi artik tiim smirlamalarin Gte-
sindedir.

Gergekligin nesnel yapisi, zihnin 6znel yapisinin oteki yiiziinden
baska bir sey olmadig igin mesafe olgusu ortadan kalkar.

Varliklar diinyasi, 6znel fena mertebesine ulasmis kisinin goziiyle
bakildiginda bambaska bir 1s1ik altinda goriiliir. Nesneleri birbirinden
aywran temel ayrimlar soz konusu degildir artik. Kesret gozlenmez ol-
mustur. Geride hicbir ego suuru bulunmadigindan, yani nesneleri gore-
cek hicbir epistemolojik 6zne bulunmadigindan goriilecek herhangi bir
nesne de yoktur. Tim psikolojik heyecan ve infialler fena tecriibesinde
higlik noktasina indirgendigi i¢in o ana kadar dis diinyay1 karakterize
etmis olan ontolojik karmasa da mutlak bir “hala”lik (stillness) igerisinde
dinginlige ulasir (Izutsu 2001: 23-37).

® Seyh Galib, bunu genellikle sehir isimleri (Nahgeb, Istanbul... vb) kimi tarihi
sahsiyetlerle (Nemrut, Firavun, Riistem...vb) daha 6nce yasamis yahut dénemin
gairleri baglaminda (Mevlana, Tbrahim-i Giilseni), donemin av silahlarinda (telli
kursun) ve ticaret hayatina dair izlenimlerinde aktarmaya galisir. Kis tasvirine ait su
beyit de gerceklige baghligin bir baska gostergesidir: Yah-pare olup zeban-1
glya/Geldi leb-i bama harf-i sekva. (Seyh Galib: 2002: 278) Beyitte kimi zaman
bogazin biitiiniiyle donmasina kadar varan soguklarin siddeti ele alinmakta ve
gerceklige vurgu yapilmaktadir.
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Zaman, esyadan bagimsiz bir sekilde varligini siirdiiren ve eserlere
damgasini vuran en baskin sembollestirmelerdendir. Zaman, kimi eser-
lerde sayilabilen zamandan farkli olarak da tezahiir eder. Metinlerde
“itibari zaman” olarak algilanan bu zaman algisi, anlatilardaki vaka za-
man ile anlatma zamanmmni ama ayni zamanda okuyucunun alimlama
zamanini da ihtiva eder. Ancak geleneksel metinlerde bu asamada soz
edecegimiz zaman algisi, bunlardan farkhidir. Masallarin kullandig: bu
zaman algisi, bizi belirsizlikler iginde birakirken yalin ve kaotik bir ta-
virla karsilasiriz.

Sairin asil gayesi, ezell birlige ulasmak; zaman ve mekani da igine
alan bir tevhidi giindeme getirmektir. Mekana ait her kurgu siiphesiz
zamanla ilgili diger kurgular1 da beraberinde getirir. Ana ilke, asilama-
yan zaman ve mekdnmn ask vasitasiyla asilabileceginin altim1 ¢izmek;
vahdet denizinde birlik ilkesine doniilmesi olduguna gore asigin
ma’stik’ta, ma’stik’un ise asik’ta oldugunu hatirlatan tasavvufi 6greti
nesnel mekan1 ve zamani da asan yeni bir yon sembolizmini de verir
bize. Bu da bir bakima Guenon'un merkez sembolizmi olarak adlandir-
dig1 kutsal mekénlar alegorisini hatirlatir. Tipki Mevlevi dervislerinin
doniis egzersizleri yaparken bir cividen destek alarak merkezde kalma
cabalari gibi tasavvufi siirler de agkin bir Tanr1 anlayisiyla asigin aslinda
her daim ma’sukta oldugunun altini gizer.

Bu merkezilik kurgusu, asagida daha genis olarak agiklayacagimiz
dikey stirecin de baslangicini olusturur.

Bu noktada ilkin “batin” kavrami bize yol gosterecektir. “Batin” ve
“havass-1 batina” birlikte diistiniildiigiinde bes duyuya denk gelen duyu
nesnelerine tekabiil eder. Bu baglamda “Batini yorum” ise bunun muka-
bilinde yer alan “zahiri” olanin aksine sir ve hakikatler olarak duyumsa-
nan bilgiye isaret eder. Bundan s6z edisimizin sebebine gelince “dikey
siire¢”in genellikle “batini yorum”la bir iligkisi oldugunu diistindiigi-
miizdendir. Nitekim Ibn Arabi basta olmak iizere tasavvuf ve tarikat
gelenegi “batini” yorumlarla meselelerle bir cevap vermislerdir. Hatta
Ibn Arabi'nin siirleri de bu baglamda batini yorumlara (tevil) acik siirler-
dir. Ibn Arabi’ye gore i¢-dis (zahir-batin) sembolizmi, cekirdek ve agac
sembolizmi semavi nikdh sembolizmi yahut ayna-akis sembolizmi sem-
bolik ifade bigcimlerine eklenecek sembolik ifadelerdir. Clinkii saf metafi-
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zigin dili zaten semboliktir (Chittick 1997: 314). Dikey siire¢, bu bag-
lamda mekani hem de zamani asan “vakt” yahut “an” olarak nitelenebi-
lir.

“An, iki vakti ayirt eden seydir (...) Siilik eden insan, tam olarak
hakkini yerine getirdigi ve zevk, ahldklanma ve ahlak bakimindan ger-
ceklestirdigi bir makamdan, elde etmek istedigi bir baska makama intikal
ettiginde, iki makam arasinda bir sekilde vakfe eder [durur]” (Ibn Arabi
2004: 241).

Mesnevilerde de dikey siirecte gelisen “an”, olaylar ve kahramanla-
rin degisim ve dontistimiine katkida bulunarak gelisir. Olaylar, hem
gecmise hem de gelecege miiteallik “an”da gergekleserek hakikatin per-
desini aralar.

Hamdi daha sonraki yiizyillarda yazilan diger bircok metinde kar-
silasacagimiz gibi sembolik tasavvurlarini insan tizerinden degerlendirir.
Yusuf, ehl-i ¢ah’tir. (Hamdi 1991: 87) Yasuf'un Arz ardindaki bu ti¢ gece
kaldig1 kuyu ise zalim bir goniildiir. Gergekgi bir dille yatay bir siirecte
ele alinan kuyuda melekler, Yusuf'un basina bir bela gelmemesi i¢in yal-
varirlar. Kuyu, derin ve korkungtur. Kuyu, bu metinde yatay bir mekan
kurgusuyla verilmisken, kuyunun ic¢i zaman-dis1 bir tasavvurda ele ali-
nir. Bu sebeple kimi mekan tasavvurlar1 gibi i¢ ice zaman kurgularim
barmndiran niteliklere sahiptirler.

Doldu ol demde zulmet ile cihin
Ditredi sayhadan zemin ii zamdn (Hamd1 1991: 151)

Gergeklik, kuyu gibi 6nemli bir mazmununda yerini gercek-6tesine
birakir. Alem de bu yeni tasavvurda énemli bir vurgudur. Gergeklik,
gerceklik dis1 tasavvurlar1 ne kadar reddederse etsin kahramanin kuyuya
diistisiiyle sanki yeni bir zaman ve dolayisiyla gercek-otesi bir zaman
algis1 yasanmaktadir.

Hamdi, kuyu mazmunundan s6z ederken iki isimden sz eder. Seyh
Sadreddin ve Seyh Ekber-i Arabi. Halef selef olan bu iki ismin de 6zel-
likle batini yorumlariyla tanindigimi akilda tuttugumuzda Yusuf’a ait
yorumlarindan haberdar oldugunu da diistinebiliriz.
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Ahmet Hamdi Tanpinar, “Yasadigim Gibi” adli eserindeki “Giizel
fle Sevgi Arasinda” denemesinde farkli bir yorumla okuyucusunun kar-
sisina ¢itkar. Bu denemenin yazildigi donemde Huzur'da sz ettigi Seyh
Galip romani heniiz giindemde yoktur. Hatta boyle bir romanin varlig:
bile mechulken 1935 yilinda Iz dergisinde yayimladigi denemesinde
“Giizel ile Sevgi” arasinda bir miikalemeye girisir. Denemenin en énemli
hususiyeti, iki karakterin bulugsmalarinin kozmik bir zamanla baslatilma-
sidir:

“Sevgi- Donuk bir kesafet ortasinda, -belki de ilk yaratilis
zamanlarimin ayni olan- adeta kozmik bir siirat icinde kayip
gidiyordum. Siiphesiz ki bir an —belki de uzvi bir reaksi-
yondu- kendimi toplamaya, yuvarlandigim ucurumda bir
yere takilyp kalmaya ¢alistim, fakat heyhat, diigiincem hattd
senin hayalinde bile kendisini toparlayacak kudreti bulamadi.
[Tk kaybettigim nosyon renk oldu, yahut biitiin renkler acaip
bir inci donuklugunda eridi ve renklerle beraber sekiller ka-
bartmalarim kaybetti, sonra yavas yavas sesler silindi ve ben
o zaman ‘Zaman’t duydum. Onun korkung, muttarit akisin
duydum. Teker teker, agir agwr bilinmez, goriinmez seyleri
sayarak akiyordu ve bu ne mutlak, ne yekpare bir akist1 ve bu
akis her seyi, her seyi drtilyordu. (...) Gittikge genisliyordum,
biitiin ‘Mekdn’a dagiliyordum ve genigledikce kendimi unu-
tuyordum. Esir bir hisle seziyordum ki biitiin kozmos aki-
yordu. Kimildanmak, toplanmak imkdnsizdi, ¢iinkii korkung
pervanesiyle ‘Zaman’ igimde dontiyor ve durmadan beni
dagitiyordu” (Tanpmar 1996: 126-127).

Klasik mesnevilerin aksine Hiisn i Ask’ta, bu olus halindeki zamana
yani her an yeniden yasanan zamana tesadiif ederiz (Tiirinay 1995: 99).
Bu her an yeniden yasanan zaman, kisa ve yogundur.

Ask, hayal oldugunu kabullendigi miisahedelerden Sithan sayesinde
kurtulmustur. Mesnevide, gonlii geng bir ihtiyar olarak tanimlanan Sii-
han, bu baglamda ikili bir rol oynar. lyiligin, yardimin temsilcisi olan
Sithan, siiliin, biilbiil, tabip gibi degisik kiliklara biirtinerek, Ask’in kar-
silastigr zorluklarin karsisinda, zaman ve mekanda dikey zaman temsil
ederek Ask’a yardimei olur.



Ask Mesnevilerinde Simdiki Zaman Algis1 e 167

Siihan, ayn1 zamanda dikey zamanda yasantilanan miisahede anini
bolen sozdiir. Siiregsel zamanda Ask’m Hiisn’e varabilmesi igin nesnel
zamanda ilerleyisin 6znesidir. Bir anlamda Siihan, 6znel zamandan nes-
nel zamana gegisi temsil eder.

Bu her an yeniden sekillenen olus halindeki simdiki zaman ve
mekandaki merkezilik, alemle mukayese edildiginde hemen hemen bii-
tiin kiltiirlerde goriilecegi iizere sonsuz bir temasaya da imkan tanir.
Merkezde bulunan bakis, evreni dort ana yonde tasallut altina alir.
Eliade, dort ana yoniin zamanin da dort ana pargaya ayrilmasiyla birlikte
diistiniildiigiinii belirtir (Eliade 2000: 156-7).

Sabr et nige giin ki ola gerdiln

Bu giinleri eyleye diger-giin

Ancak 6ziini nizdr sanma

Ser-geste-i riizgir sanma (Seyh Galib 2002 :400)

Cem’ etdi ekdbirin diydrun
A'ydnmimni ehl-i riizgdrun (Seyh Galib 2002 :348)

Hiisn ve Ask’in dogdugu “Beni Muhabbet” kabilesinin varlig: da di-
key siirece aittir. Nitelendirmeleriyle gelenekten farkli bir yol izledigini
bildigimiz Galib’in kaleminde kabile, i¢ ice gegen somutlastirmalar ve
soyutlastirmalarla insani1 gerceklikten epey uzaklastirdigi muhakkaktir.
Yalinliktan uzak sembollestirmelerin agirlikta oldugu yaklasik 47 beyitte
yaradilig 6ncesi zamana daha dogrusu zamansizliga isaret edilir. Kabile-
nin yasadig1 her sey, bir an fikrinde ama sonsuza kadar tekrarlanabilen
bir zaman algisiyla tanmar.

Bilmez biri hik ii dsman
Segmez gozi necm ii giilsitdni (Seyh Galib 2002 :74)
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Zamana armagan olan hiiviyetiyle gerek mekanlar ve gerekse Ask'm
basindan gecenler, metafizik zamani isaret eden bir hayal fanusunun
icinde 1s1kl1 kuleleriyle boy gosterir. Kaotik dairesel dongii, mesnevide
her an yeniden yasanir. Ask, her an dongiide yolculuga basladig: ana
doner. Yolculugun siiltika dontismesi kuyu ile baglamistir. Bu ytizden
yasananlarin baslangicin1 kuyu olusturur. Yasananlarin hemen hepsi
Ask’in gam, keder ve korkularina aittir. Burada benligin timitsizlige dii-
siildiigiinde yalnizca kederi, korkuyu hatirlamas: da yine zamanin bir
oyunudur.

Nesnel zaman, eserin zaman algisinin gerceklik tarafini olusturur.
Oznel zaman ise eserlerde varligin hissettiren ancak belirtilmeyen “ol /
kiin” zamana esit bir siireyi isaret eder. Ayetteki “oldu” fiili ile de bu
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olusa zamansal bir genislik verir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, ese-
rin temelini olusturan temel zithik, bu iki zamansal alg1 arasinda herhangi
bir catismay1 dogurmaz. Aksine ayetin isaret ettigi “oldu” fiili “ol” emri-
nin i¢indedir. Dolayisiyla zamansal karmasa, hem vardir hem de yoktur
(Varisoglu 2007: 152)°. Bu metinlerin genelinde oldugu gibi hicbir mesne-
vide zamanda geriye donitisten soz edilemez (Varigsoglu 2007: 153). Yal-
nizca hatirlama zamanlar: vardir. Bu kaotik zamana bakis, tefrik etme ve
olma halinden geriye doniisii ifade etmez. Zamanin zamansizlik kurgusu
icinde degerlendirildigi eserde Ask, hep Hiisn iledir. Ondan hi¢ ayril-
mamustir. Zaman, hem siirecsel olarak yasanmakta hem de ge¢mis ve
gelecek zamanlar iginde barindirmaktadir. Ancak merkez ¢ikis noktas:
her an yeniden olusan simdiki zamandir. Yani “an”dir. Bu “an” ayni
zamanda alemi miisahede makamidir da.

Ask, Zati’s-Suver Kalesi'ni yakar ve tilsimla birlikte alemin biitiin
resim ve sembolleri de ortaya ¢ikar. Dolayisiyla da gaflete diisen asiklara
tuzak kuran bicimler diinyas1 yani goriinen alem de biitiin giiciinii yitir-
mis olur. Dolayisiyla zaman algisinin da Ask’ta degismenin en 6nemli
etkeni olmaktan ¢iktigin1 goriiriiz. Daha ileride gorebilecegimiz gibi bii-
tiin degisme ve doniismelerde asil rol Ask’in temsil ettigi ask duygusuna
aittir. Askin varligi, esyayr da esyaya bakan miisahidi de olusturan de-
gerdir. Ask, en 6nemli hazinedir. Bununla birlikte bu hazinenin a¢ilma-
styla alem, miimkiinler diinyasmin kapilarini da aralamis olur. Her sey
artik temsiller diinyasinda viictida gelmistir.

Tayyetmege baslad o rihi
Bir anda reh-i hezdr mih: (Seyh Galib 2002 : 302)

® Mehmet Celal Varisoglu “Galip, zamansal kavramlari, “sal, mah, eyyam” seklinde
kullanmigtir. Bu, Ask’m yolculugunun geriye doniik bir yolculuk oldugunu ve
Ask’in hareketinin saat yoniniin tersine bir ilerleyis oldugunu gosterir. ” diyerek
bizim zamandis1 olarak ifade ettigimiz siireci, geriye doniik bir ¢aba olarak tespit
etmektedir. Oysa metinde birbirine girisik i¢ ige gecen zamanlar s6z konusudur.
Bize gore adi1 gegen kavramlarin kullanilmasiyla saat yoniiniin tersine dogru bir ha-
reketin gerceklesmesi arasinda bir iliski bulunmamaktadir. Zaman, belir-
sizlestirilerek dikey zaman algisina déniismiistiir. Bkz. Mehmet Celal Varigoglu “Ol
Ve Ol Fikri Cercevesinde Hiisn it Ask Kahramanmi Ask’in Kendisini Bulma ve
Tamima Siireci” s.105 vd.
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Zatii’s-suver Kalesi'nde esir diisen Agk, Agkar’a binerek oradan
uzaklasir. Beyitte de goriilebilecegi gibi Ask, bin aylik yolu bir anda kat
eder. Glines batiya yaklastig1 halde iki adim atmamuis, Zatii’s-Suver Ka-
lesi’nden hentiz kurtulamamustir.

Bir baska dikey siirecle Ask, daha 6nce karsilastigi kuyu ve Ates De-
nizi'yle yine miicadele etmek zorunda kalir. Dongiisel degil ama icice
girisik bir zaman tasavvuru bu beyitlerde an’'mn yeni bir dn’la karsilasmas:
ile anlatilir.

Kat’eyledi dest-i berf-niki

Gordii o musibet-i heldki

Cadii ile eyleyip kesd-kes

Geldi yolu iizre bahr-1 dtes (Seyh Galib 2002 :352)

Tipki mesnevinin sonunda karsilastigimiz gibi zamanin aslinda hig
gecmemis olmasi sembolii Ask’a timitsizlik verir. O yine Zatii’s-Suver
Kalesi'ndedir.

Menzil yine menzil-i mukaddem
Ol stiret 0 kal’a-i mutalsam (Seyh Galib 2002 :352)

Hikayelerin sonunda zamanin aslinda hi¢ gegmedigini tipki mirag
anlatilarinda oldugu gibi dikey siirecte gelistigini goriiriiz. Ask, yolcu-
luga gikar ancak zamanin hi¢ gegmemis gibi oldugunu anlar.

“Bu gibi yliksek maneviyat sahibi insdnlarin bilinglerinde her an,
hasmetli bir tecelligahtir. Halbuki her an kendisini sifatlarindan su ya da
bu sifatla izhar etmektedir. Bu goriis agisindan bakildiginda Hakk yeni
bir tecellide bulunmaktan asla hali olmayip dndan &na stretini degistirip
durur. Ve gercekten de arif olan kimseler ilahi Tecelli'nin bu stirekli de-
gisken haline esneklik ve uysallikla uyabilenlerdir. Siiphesiz ki onlar
boyle yapmakla, zahiren ortaya c¢ikan degisken stiretlerin kendilerine
degil fakat bu stirekli degisken stiretlerin ardinda bulunan Tek Olan Al-
lah'a tapmaktadirlar” (Izutsu 1998: 72).

[zutsu, ayrica burada yasananlarm ve kisilerin nesnel zamana tabi
olmasinin imkéansizligindan s6z eder. “Bu varligin zamana tabi olmasi ya
da zaman-dis1 olmasinda bir fark yoktur. Zird zamana bagh olan varlikla-
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rin da zaman-dis1 varliklarin da Akil yoluyla kavranan bu Tiimeller ile
bagintist hep ayni bagmtidir (Izutsu 1998: 129).

Buna gore zamanda farkli gerceklik tezahiirleri iginde bulunan arifin
baglaminda “Bir Tiimel, tikel bir nesnede kuvveden fiile ¢iktig1 zaman bu
mahalle 6zgii 6zel bir boya ile boyanmig olur. Ama bdyle bir durumda
kendisi bizatihi bir ferdiyet kazanmis olmadig1 igin ferdiyet kazanmus
nesnelere has olan temayiiz ve taksim (farkiilasma ve ayrisma) ozellikleri
ile nitelendirilemez. Bu i'tibarla her ne kadar bir Tikel ile bir baska Tikel
arasindaki baginti, somut ve maddi varligin kuvvetli bagina dayanmas:
bakimindan kavi bir baginti ise de bundan ¢ok daha asli bir baginti olan
bir Tiimel ile bir Tikel arasindaki baginti, bir "adem" (yokluk) bagmntist
oldugundan, bundan ¢ok daha gevsek bir bagintidir. Bu, gercek ve maddi
bir baginti degil fakat belirli ve sabit bir etkisi olan islevsel bir bagintidir”
(Izutsu 1998: 130).

Cunki “Goriintiste bir ve ayn1 sey olmas: bakimindan ‘yeni yaratilis’
(halk-i cedid) her an vukuu bulmaktadir dyle ki, birbirini izleyen iki d&nda
g0z Ontine alindiginda, ‘tek ve ayni sey’ gercekte tek ve ayrni degil fakat
‘benzer’ iki seydir. Imdi, biitiin bunlara ragmen, s6z konusu sey orijinal
tekligini ve kisiligini asla kaybetmeden muhafaza etmektedir, ¢iinkii onda
vukuu bulan biitiin bu yeni ve benzer durumlarmn hepsi de zaten o seyin
kendisine has a'yan-1 sabitesi tarafindan td ezelden beri taayiin etmis
(belirlenmis) bulunmaktadir” (Izutsu 1998: 163).

Maddeye ve zamana ait biitiin kategorilerin yok oldugu bir halin
ifadesinde kullanulan dil ildhi séylem tarzina doniismiistiir. Buna gore
Ibn Arabi, dilin bu iki boyutunu, beseri ve ezeli boyutunu, yorumlamaci
bir yap: igerisinde birlestirmeye gayret eder. Seyh Galib’in beyti de bunu
adeta izhar eder.

Mi’ricda ¢iin zaman yokdur
Evvel demege tiivin yokdur (Seyh Galib 2002: 36)

Allah’in sifatlarindan olan El-Evvel, yaratilmiglarin —ki buna zaman
da dahildir- belirli bir sebebe baglanmis olmasiyla ilgilidir. Ancak bu ilgi,
seylerin yaratilmisliklarina bir sebep olarak Allah’mn El-Evvel olmas: ile
bagintili degildir. Ciinkii O, ilk olandir. Sebepsizdir. Sebep ve sonug ilis-
kisine tabi degildir.
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Tanri’'min El-Evvel ve El-Ahir olmasinin karsisinda zaman tabii ola-
rak sonludur.” Hareketin bir sonucudur. Sebep ve sonuca baghdir.
Mesnevilerdeki belirsiz baslangiclar ve kahramanlarin oliimleriyle ilgili
olarak goreceli sonlar, zamanin sonluluguna ancak askin siirekliligine
isaret eder. Bu sebeple ana ilke zaman degil zamana kars1 neyin siirekli
oldugundadar.

Mirag, mucize olmas: ve daha 6nemlisi Peygamber i¢gin bir vesile ol-
masi itibariyle zamanin disinda bir yer yahut uzam olarak kabul edilir.
Seyh Galip de miragtaki bu zamansizhif1 vurgularken ayni zamanda Ilahi
sifatlara isaret eder. Buna gore miragta zaman yoktur. Ya da daha dogru
bir deyisle miracin kendine goére ayr1 bir zaman hiikmii vardir. Bu da
ihtimal ki anin kendi iginde var oldugu ve mucizenin sartlar icerisinde
yasanan bir baska zaman algisidir. Ancak ortada esya ve buna bagh ola-
rak degiskenlerle ortaya ¢ikan hareket olduguna gore Galib’in bu zaman:
adlandirmasinda izledigi yola zamansizlik admi vermesi akla yatkin go-
riinmemektedir. Tasavvufta yer alan Batinu'z-zaman da denilen aslu’z-
zaman, genellikle “vakit” olarak bilinir. I¢sel bir zaman algisinda vakit,
evveli olmayan Tanri'nin hikmetiyle yaratilmislarin arasindadir. Ancak
esyadan bagimsiz bir gidis ve gelisin 6zel bir anlami olmalidir. Bu da
Seyh Galib'in diiz anlamiyla okundugunda zamansizlik ancak daha ya-
kindan bakildiginda “Evvel demege” imkan yoktur ifadesinde ortaya
ciktig1 sekliyle genel anlamiyla zamani s6z konusu ettigi acikca gortiliir.
Ciinkii sembolik anlamda da olsa miraca farkli bir zaman algisinin atfe-
dilmis olmas1 dikkat ¢ekicidir. Ancak daha dikkat ¢ekici olan da Galib’in
buna mesnevinin hentiz basinda 6zellikle Beni Muhabbet kabilesinden
s0z ederken yer vermis olmasidir. Tipki mira¢ hadisesinde oldugu gibi
Beni Muhabbet kabilesinin de yasadiklar1 zamansizlik ya da bizim ifade
ettigimiz sekliyle “simdiki an”a gore tanzim edilmistir.

Bir nige zamanlar Ask u Gayret
Kaldi orada esir-i mihnet (Seyh Galib 2002: 266)

" Zamanin ezeliligi konusunda Islam mutasavviflar1 iki goriise ayrilmiglardr.
Ornegin Siihreverdi zamani hareketin 6lgiisii olarak kabul ederken bir baslangica ve
sona isaret etmez; zamanin disinda kalan sonsuzlugu da insan1 geliskiye diisiiren
bir bosluk olarak addeder. Ona gore zaman, muttasil bir birlik olup 6ncelik ve son-
raligiyla itibariliginden soz edilebilir. Bkz. Siihreverdi, Hikmetii'l-israk. Buna kargin
zamani1 yaratilmis olarak (mahluk) kabul eden goriisler de mevcuttur.
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“Esir” kavrami Islam felsefesine Aristo’dan gelen bir kavram ol-
makla birlikte oOzellikle tasavvufta da ifadesini bulur. Aristo'ya gore
kainat, "Ay {istii dlem" ve "ay alt1 alem" olmak iizere ikiye ayrilir. Ay tistii
alem sonsuzluk diyar1 oldugu icin burada "olus" veya "bozulma" yoktur;
bu nedenle ay iistii alemde bir tek unsur vardir. 4risto buna esir admni
vermistir (Karhiaga 1993: 149).

Ancak Ask’in yasadiklarina bakildiginda onun bastan itibaren farkl
bir yolculukta olmasi ve sembolizmasimn gerektirdigi gibi Ay-iistii bir
zaman algisiyla hareket etmekte oldugunu diisiindiirebilir. Buna gore
seyler yaratilmis olmalari itibariyle Ask’m ve Gayret'in her iki anlamiyla
esir olmalar: tabiidir. Bu boliimde Ask ve Gayret’in yasadiklarina bakil-
diginda ve sonugta Hiisn'tin yanina geldiklerinde yasadiklarinin belirli
bir zaman algisina tabi olmadig1 anlasilir. Yasananlar, belirli zaman algi-
larina ifade edilmesine ragmen genel olarak Ask’mn halleriyle birlikte
gidisi ve gelisi arasinda belirli bir zamandan s6z edilmemektedir. Tipki
Beni Muhabbet kabilesinin ortaya koydugu zaman algis1 gibi. Bu sebeple
“nige zaman”, bir vakt” gibi ifadelere yer verilmekle birlikte bu beyitte de
goriilecegi lizere zaman dis1 bir zaman algisindan, her an yeniden yasa-
nabilme ihtimalini iginde barmndiran bu simdiki an algisindan s6z etmeli-

yiz.

Ben mest-i sabith-1 niikte-dint
Vakt ise sabih-1 nev-ciivini (Seyh Galib 2002 :54)

Bu beyitte de sabahi nitelendiren farkli bir tamlama ile kars1 karsi-
yayiz. “Nev-ciivan” ya da “nev-civan” tamlamas: delikanli, gen¢ anla-
mina gelmekle birlikte sabah kelimesiyle yan yana geldiginde farkli, taze
anlamlarmi da kazanmaktadir. Galib, her ne kadar yeni bir sabah anla-
minda kullaniyor olsa bile zamani baskalastirma istegini saklayamaz.
Buna gore her an yasanan yeni bir zaman da bilingte kendine bir yer bu-
lur.

Ben ise bu vakti eyleyip yad
Hayranhig dil ederdi mu’tad (Seyh Galib 2002 :200)

Son olarak tasavvuftaki soylem geleneginden yola ¢ikarak belirtti-
gimizde “irade varliktan zaman bakimindan ayri olma imkanina sahip
olup, varlikla ayn1 zamanda olmak zorunda degildir” (Baktir 2003: 100).
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SONUC

Kutsal zaman ve nesnel zaman ayrimmin derinlestirdigi kaos, bir
anlamda insanin tarafini da belirler. Bir diger deyisle nesnel zamana
dogru adimin atan insan, diisiincenin de nesnellige ait diinyasinda ika-
met etmeden yanadir. Dolayisiyla yalnizca kendi maddi varliginin yet-
medigi varolus diinyasinda diisiincenin yol gostericiliginden yani aklin-
dan vazgecemeyecegini diisiiniir. Belki de boylelikle geride kalanlara
yani kutsal zamana ve ona ait olan diislere, hayallere ve nihayet kutsal-
liga ait tiim degerleri hakikat diye adlandirarak tutunmak ister. Oysa her
yalniz kaldiginda tiim avuntular gibi pismanlik ve 6zlemle andig1 geride
biraktiklarina ne zaman bakacak olsa bilingaltinda aklnin goézIligiini
yaninda tagimasi icin tembih edildigini hatirlatan yargiglarla karsilasa-
cak; bir yandan da bilingdisina hiikkmedemeyen yargiclarin yol gosterici-
ligine sahit olacaktur.

Geleneksel sanatgi, kendisinden evvel yazilanlarin hiilasasmi sun-
mak icin ¢iktig1 ilk yolculuk ve dolayisiyla ilk harfin hamlesinden itiba-
ren bir ana yani metnin sundugu ana adimini atmigtir. Hareket, varligi ve
dolayisiyla zamani da belirledigine gore bu yeni zaman, sekillenen ve
genisleyen bir simdiki an olmaliydi. Geleneksel sanatci, eserini ne geg
kalmasindan dolay1 hiiziinlenen bir ge¢mis zamani ne de ertelenmis ol-
dugundan dolay1 kederlenebilecegi bir gelecek zamani1 odagina yerles-
tirmeliydi. Aksine stirekli simdiki zaman diye adlandirdigimiz an’1 ge-
nisletmeli ve “kiin” soziine esit bir genislikte yahut sonsuzlukta bir
adimda zamani yasamaliydi.

Madembki taklit, fiillerin degil sifatlarin tesbihinde s6z konusu olma-
liyd1 o halde en 6nemli sifatlardan biri olan zaman da bundan nasibini
almaliydi. Nitekim zaman algilar1 tesbihlerden soyutlanarak bizatihi
tiilinin s6z konusu edildigi mesnevilerde ezelilik ve ebedilik meselesi 6ne
¢ikmaktadir. Mesnevi sairlerindeki bu gayret, gelenegin zamana bakisini
da Ozetler mahiyette oldugundan bu calismada bir anlamda geleneksel
bakista ve Ozellikle mesnevilerde zamanin degisme ve doniismelerden
nasil etkilendigini 6zetlemeye ¢alistik.
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