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Islamdaki tiim siyasal kuramlar seriata dayali ilahi bir
szlesmenin erdemi olarak hiikiimetin var oldugu varsayimi-
na dayalidir. Dolayisiyla, hicbiri niye devlet vardir diye sor-
maz. Bu nedenle siyasal bilim entellektiiel spekiildsyonun en
ylice noktalarinda gezinen bagimsiz bir disiplin olmayip teo-
lojinin bir bolimii olagelmistir. Devlet ile toplum, kilise ile
devlet arasinda bir ayirim ve fani geylerin devlete, ebedinin
ise kiliseye ait oldugunu savunan bir doktrin de yoktu. Din
siyasetten ayrilmamigtir, siyaset de ahldktan., Miisliimanlarin
spekiilatif faaliyetlerinin ve devletle iligkilerinin metafizik ve
dinsel bir tabami oldugu icin dinsel muhalefet (ihtilaf) siyasal
ayrilik, hattd vatana ihanet anlami tagir.

M. S. 657'den itibaren Islam degisik kiiltiir ve toplumsal
ozgegmige sahip bireyleri igceren genis bir imparatorluga sahip
olmugstur. Yavag yavag bir Isldim siyasal diiglincesi olusmaya
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(**) «Islamic Political Thought,» Joseph Schacht ile C. E. Bosworth
(der.), The Legacy of Islam, 2, Baski, Oxford, The Clarendon
Press, 1974, s. 404-424, ,
(***) Doc. Dr. Ersin Kalaycioglu ve Dr. $iikrii Hanioglu, 1. 0. Siyasal
Bilimler Fakiiltesi Ogretim Uyeleridir.
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baslamistir. Bunun kaynaklari Islam oncesi kavmi &zellikler,
Helenistik ve Pers devlet teorileridir. Bu diisiinceler iginde g
tane farkl: disiince kurgusu (formiilasyonu) ayrilabilir. Her
lici de nihal egemenligin ildhi dogasini ortaya koymaktg ve
fani diinya topluluklarimin iginde yasamlarini strdirdikleri
devletin varhigimi varsaymakta ve devletin islevi olarak da
Islamin idamesini saglamak, seriati uygulamak ve Siinni
diislinceyi bid’at ehlinden (heretiklerden) korumay:i kabul et-
miglerdir. (1) Ugii de yonetenin durumunu esas almiglardir.
Bu ii¢ (diiglince bi¢imi) iginde en gercek Islami olan ilema-
larin (jurist) ileri siirdiigii ve dinsel bir ideali, pratik karsiti
olarak ifade edenidir. (2) Bu diiglincedeki hammadde Kur’anin
siyasal diigince ile ilgili daginik Ayetleri, peygamberlerin ya-
rattig1 gelenek, ilkel Islami toplulugun uygulamalari, bu kay-
naklarin daha sonra kargilasilan siyasal gelismeler is1gindaki
yorumlarmin toplulugun ildhi rehberligi dogmasi ve icma’nin
yanilmazlig: ile desteklenmesinden olusmustur. (3) Ikincisi ise
idareciler tarafindan yoneticiler, hiikiimdarlar igin yazilmis
olan nasihatnamelerdir (Prensler icin aynalardir). Bu diisiin-
ce, krallarin ilahi haklarini vurgulamakta ve uygulamaya doé-
niik bir nitelik tagimaktaydi. Bir 6lclide amaci Isldmi norm-
lar1 Sasani krallik gelenegi icinde 6ziimlemekti. Bunun temeli
hak dininden ¢ok adaletti. Ugiincii grup diiglince ise filozof
krali imamla oOzdeslestiren ve eski Yunan felsefesinden kay-
naklanan filozoflarin yaratmig oldugu yorumdur. Bunun te-
meli ise adalet ve hak dini yerine dogruluk ve bilgidir. Is-
lam’daki her siyasal diigiince bu tigli smiflandirmaya aynen
uymaktadir. Ibn-i Haldun’un teorisi sui generis (4) bu 6zellik-
tedir. Sufi yazarlar da anayasal problemlere zaman zaman
deginmiglerdir. Ancak yerimiz her siyasal diiglinceyi burada
yansitmaya yeterli degildir.

Siyasal yapinn temeli iimmettir; bundan dinsel baglarla
birbirine baglanmig bir insan toplulugu anlagilmalidir. Um-
mette herkes esit durumdadir. Higbir mertebe farki olmayip
sadece iglev farki vardir. Allah toplulugun basidir ve onun
yonetimi dogrudan ve anindadir. Ummetin i¢ &rgiitlenmesi
ilahi yasa ve fani liderlere olan ortak itaat ve kabul ile tanmim-
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lanmig ve korunmusgtur. Yonetenlere itaat, Kur’andaki «Ey
gercek inanan, Allaha itaat et, Peygambere itaat et ve sizin
icinizde otorite olanlara itaat et» deyiminde ifade edilmistir.

Anayasa kuramcilarinin IslAmin ilk iki yiizyilindaki te-
mel sorunlari imamin se¢imi ve hal’idir ve bu sorun Siinni-
ler, Hariciler, Siiler arasindaki Mut’azila ve diger ekoller ara-
sindaki farkliift yansitir.

All ve Muaviye arasindaki savas bir isyan ve fitne c¢agi
5gm1$t1r. Islamin safliim tehdit eden hizipler sorunu higbir
zaman tamamiyla c¢6ziimlenememistir. Bunlardan bazilari yo-
netenin kavramsallagtirilmas1 ve devletin faaliyetleri ile dog-
rudan dogruya ilgilidir. Slinnet ehli ve cemaat, yéni Siinni
ortodoks goriigiin taraftarlarinca Kureys kabilesinden segilen
tek bir imamin (liderin) toplulugu yoénetimi zorunlulugu,
Kur’ana aykiri bir davramsta bulunmadifi siirece ona itaat
ogretilmistir. Hariciler Imamlig1 salt Kureys ile siirh ola-
rak goérmediler. Hem Imamin secilmesi, hem de tek bir ima-
min segilip secilmeyecegi sorununu cemaatin tayin etmesi fik-
rini savundular. Hariciler, Imam dahi] tiim Miisliimanlarin bir
giinah islediklerinde kafir olacagini ve &liimle yiikiimlii olma-
lar1 gerektigini ileri siirdiiler. Bu gercekte i¢ savasa bir ¢ag-
riydi ve Ibadiyye’'nin vaaz ettigi 1limli bigim digindaki Harici
doktrinlerin islerligi olmadig: ispatlandi.

Diger taraftan Sia, Hazret-i Muhammed’in tek yasal hale-
finin onun damadi olan Ali olabilecegini ve Imamhgin ancak
onun soyundan devam edebilecegini savundular. $ia ildhi i;1k
teorisini benimsedi, fakat bu teori, son imamin kaybolmasin-
dan sonra duragan bir hal ald: ve siyasal otorite o zamandan
itibaren, Sianin en onemli kolu olan Itna-Eseriyye’ye gore
gaspedenlerin elinde kald1. Sii diisiiniirlerin Islami siyasal dii-
slincenin geligmesinde 6nemli katkilar1 oldugu halde uzun sii-
re Sia herhangi bir siyasal oOrgiit gelistirememis ve islevsel
amact olan bir anayasal teori olusturamamigtir,

Emevi yénetimi altinda Isldimin hiikiimet kurumlarin1 be-
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lirleyen Hellen ve Sasani etkileri ile Arap gelenekleri dolayi-
siyla zamanla yar1 resmi bir yorum ortaya cikmmstir. Ancak,
baz1 devlet faaliyetleri ile ilgili teolojik sorunlarin tartisil-
mas: sirasinda siyasal diisiince mayalarina rastlansa bile hig-
bir anayasal hiiklimet teorisi oluymamistir. Hasan el-Basri
(O. 728) Abd-el Malik’e génderdigi kisa incelemede kaderin
metafiziksel Otesine tagmadigim ve bireyin ahlaki ve dini
dzgiirliigli ile uyumsuzluk iginde olmadigini géstermeye calig-
maktadir. Oyle goriinmektedir ki yazarin kader hakkindaki
gorlisleri bir yenilik olarak kabul edilip ona yoéneltilen sal-
dirilar bu yazida yamtlanmays calisilmaktadir; (belki de ya-
zarin fikirleri halifeye gosterilerek el-Basri’'nin devlet otorite-
sini yikmay1 amacladigl sdylenmistir.) Yazarin kader hakkin-
daki bu goriisleri kismen memurlarin yaptifi yolsuzluk ve
zulmiin kader ile mazur gosterilmeye calisilmasina karsi bir
protestodur. (5) '

Abbasilerin ylikseligsini yo6netim ve toplumun Sasani ge-
leneklerinin etkisi altinda doniigime ugramas: izlemistir. Ab-
basi taraftarlarnn yaptiklar: gizli propagandada krallarin ilahi
haklar1 konusundaki agir1 kuramlardan - yararlanmiglardir.
Ibn-el-Muqaffa (0. 759) — ki bir dénmedir — 8nce Irak’in
- Emevi valisinin divaninda ve dogu illerinde caligmig ve daha
sonra ilk iki Abbasi halifesinin kuzeni olan Isa bin Ali’nin
sekreteri olmus; bu agsirihikta yatan tehlikeleri gormiigtiir.
Hak yolunun 6nemini kavrayarak bu goriisii halife el-Mansur’a
yazdigi kitab el-sahaba (ya: 757-8) adli yapitin temel noktas:
haline getirmigtir. Abbasiler iktidara Horasan ordusunun yar-
dimyla gelmislerdir ve kitabin temel konusu ordudur. Ibn el-
Mugaffa, Halifenin kiigiik bir metin yazdirarak ordunun sa-
hip olmasi gereken inanclari belirtmesini onermigtir. Halifenin
otoritesi konusunda bir tartisma yapan yazar, «Allaha itaat
etmeyen yoneticilere itaat borcu bulunmaz» bigimindeki Hari-
ci goriisti ile «Halifenin emirleri seriatla catigsa bile onun itaat
beklemeye hakki vardirs bicimindeki gorlis arasinda bir yol
se¢migtir. Giinah islenmesi halinde itaatin stzkonusu olmaya-
cag1 kabul edilmekle birlikte I'mamin otoritesini ona itaatsizli-
ge cevaz vermekle sarsmanin yanlighfi da ileri siiriilmiistiir.
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Hiikiimet yargisini ve ydnetime iligkin karar1 igeren her konu-
da, Kur’ana ve siinnete dayali her tercih iceren kararda ve da-
ha 6nce higbir uygulamaya konu olmamig kararlarda Imamin
mutlak bir itaat beklemeye hakki vardir. (6) Ibn el-Mugqaffa,
ra’y’in yoneticinin hiikimranliginda oldugu bir konuyu olugtur-
dugunu ve bu konuyu diizenlemek i¢in olusturulacak bir yasa-
nin (code) (1) gegmis uygulamalar, (2) gelenek ve kiyas (analo-
ji), (3) halifenin kendi kararlarindan — ki sonraki halifelerin
gerekli olarak kabul edecekleri bir husustur — kaynaklanabi-
lecegini belirtmistir. Bu, devlet tarafindan din ve hukukun de-
netlenmesi anlamimi tasimaktadir. Siinni Islamin el Mugaffa’y:
aynen izlemesi hi¢ de sasirticr degildir. (7) El-Mugqaffa, temel
olarak bir istikrar arayisi igindedir. El-Mugqaffa gibi goriis
ler ileri stirmemekle birlikte, hi¢bir ortagag diigiiniirii giliven-
lik sorununu bir kenara birakamazdi ve istikrarin temini te-
mel ugraslarin basinda gelmistir.

Basra kentinden bir edebiyatci olan el-Cahiz (0. 868)
Mu’tazila egilimindedir ve istikrar sorunu ile biraz daha de-
gisik bir acidan ilgilenmistir. Siyasal yazilarinda hukukeu-
larla (jurist) aymi goriigli paylasmaktadir ve onlarin yaptigl
tartigmalar:t aynen benimsemigtir, Abbasilerin iktidar varsa-
yimlarim mazur géstermek amacindadir. Ik Halifelerin meg-
rulugu konusundaki bliylik miicadeleleri tartigmasinin temeli
olarak kabul ederek Imamlik dokirinini olugturmustur. Ebu-
bekir’in segilmesini ve Osman’in aday  goésterilmesini hakh
gosterdikten sonra Muaviye’nin Ali’ye karsi yiiriittigii kam-
panyaya catmakta, Emevilerin yonetiminin mesru oldugunu
ve toplulugun gasiplara ve zalimlere kars: isyan hakkinin bu-
lundugunu iddia etmektedir. (8) Ayni zamanda Rafidilere de
saldirmakta ve onlarin agir1 sifizmine de ¢ok az sempati gos-
termektedir. Imamlik yazarin gériigiine gére kamu c¢ikarinin
gerekli kildigr bir kurumdur. lktidar bosaldify zaman toplu-
lugun kendisine bir tek Imam temin etmesi, zalimleri taht-
tan indirip gayr-1 mesru halifeleri azletmesi gérevidir. Imam
yiiksek entellektiiel ve ahlaki nitelikleri olan din bilgisinin
derinligi ve simili ile temayiiz etmis, erdemli ve miimkiin
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oldugunca Peygambere benzeyen; bir kelime ile toplulugun
en miikemmel iiyesi olmalidir. (9)

El Cahiz’in ilgisini Islam toplulugundaki Araplar ile di-
gerleri arasindaki aci catigmalar cekerken, Ibn el-Mugqaffa ve
Ibn-i Kuteybe, Arap ve Fars kiiltlirlerinin bir sentezini olus-
turmakta dnemli rol oynamislardir. El-Mugaffa’nin hiikiimet
ve yoneticilerin davraniglarini  tartistigs Adab-el-kebir ve
Adab-el-saghir adli iki nasihatnidmesi vardir. Adab-el-kebirde
(1). Dine, (2.) Iktidara yénelik irade ve, (3). Kisisel arzuya
dayali krallk anlatilmaktadir. Ilki en iyi kralliktir; ikincisi
istikrarli olsa bile muhalefetle karsilasmasi olasidir, liglineiisii
ise gegicidir. Idealindeki krallik Sasani monarsisinde goriil-
mektedir. Hiikmetmenin amaci ikidir: Istikrara ulagsmak ve
yoneticinin gérkemine katkida bulunmak. Yazar halkin refahi
ile pek ilgili gériinmemekte ve daha sonraki nasihatnimele-
rin tersine adalet kuramda ikincil bir rolde bulunmaktadir.
Adab-el-saghir'de ise memurlarin tayinlerinde hiikiimdarin
dikkat sarfetmesi gerektigine isaret etmekte ve onlara destek
olmasini 6nermektedir.

Bu déneme ait bir diger ¢alisma da, Pers ve Arap gele-
neklerinin bir sentezine ulagmaya yonelen kitab-el-tac’dir. Bu
yapitin yazari belli olmayip, 847 ile 867 yillari arasinda ya-
yinlandig1 sanmilmaktadir.(10). Yazar hiiklimdan Allah ile halk
arasinda ve koékenini ildhi bildirinin olusturdugu devletin y&-
neticisi olarak tanimlamaktadir. Ona itaat peygamberlere ol-
dugu gibi gereklidir ve halkin mutlulugu, Allah’in kendilerini
emanet ettigi hiikiimete itaatte yatmaktadir. Adalet kralin
herkese uygun statliyli vermesi ve her sinifa uygun olani yap-
masiyla olusur. Peygamberlere oldugu gibi yotnetene de itaat
zorunludur; ve Allah tarafindan hiikiimete emanet edilmis
olan halkin mutlulugu da yonetene itaatte yatmaktadir. Hi-
kiimdarin ibadeti de yonetmesinin gerektigi kesin bir bicimde
belirtilmis, yapilan yanliglar1 diizeltmek i¢in Kur'anin koy-
dugu cesitli yaptirimlar diislintilmiigtlir. Kralda olmas: ge-
reken en onemli nitelikler; ctmertlik, kendini izleyenlere gds-
terecegi sefkat, ve kolelere karsi gosterecegi merhamettir.(11)
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Onun biitiin eylemleri iyidir. Yonetici bdylece hukukun iis-
tiinde bir yer tutar: Bu, krallik ihtisami ve sefkati dolayisiy-
ladir. Bu sonu¢ baglangictaki halifeligin  durumundan ¢ok
farkhdir, halk ile hitkimdar arasindaki iligskiler koparilmig ol-
maktadir.

Abbasi. halifeligi giiciiniin en yiliksek noktasinda iken dig
unsurlarin hiiklimetin uygulamasina karismasi hukukcular
arasinda huzursuzluga yol actigi ancak yine de anayasal ku-
ramin sorunlarina dogru egilinilmedigi goérilmektiedir. Aym
zamanda hiikimet kurami konusunda dig kaynakli etkilere
tepkiler de bu donemde gergeklesmektedir. Bagdad kadisi
Ebu Yusuf’'un kitab el harac’it bunlar icinde iyi bir 6rnektir.
Bu yapit Harun el Resid’e ithaf edilmistir ve Islami ideolo-
jinin Sasani ve diger etkilere uyarlanmig olmasina &rtiili bir
tepkidir. Ebu Yusuf, lslami hiikiimetin ilkelerini acikca or-
todoks halifelerin mezhebine dayandirmaktadir. (12) Ancak
protestosu yetersiz kalmistir.

Halifelik ¢okmeye baslayip da iktidar parcalanmasi orta-
ya cikinca, yoneticilerin atandigl ve toplulugun geleneklerini
yeniden canlandiracak ideal bir Islami hiikiimet modeli aran-
maya baglanilmigtir. Isldmin uluslararasi devletler toplumu
hakkinda hicbir teorisi olmamistir. Ideal olarak evrensel iiye-
leri arasinda barigin hiikiim siirdiigii ve bu toplum kurulun-
caya kadar dig iliskilerin cihad teorisine dayandigi bir top-
luluk disiintilmiigtiir. Ancak kuram ile gergek arasinda bir
bosluk olusmug ve gercekte birka¢ bagimsiz krallik ve devlet
icinde isyanci gruplardan olusan bir gériinim ortaya ¢ikmig-
tir. (13) Bu kuram ve uygulama farki veya catismasini agik-
layacak bir ussallagtirmaya (rasyonalizasyon) gerek duyulmus-
tur. Bu ussallastirma «ahkdm el sultaniye» adli yapiti siin-
niler tarafindan ideal hiikiimet tipinin 6rnek anlatim:i olarak
belirtilen Al-Mavardi (O. 1058) tarafindan gerceklestirilmistir.
Al-Maverdi, dogruluktan ayr: dismiis bir imam ve iktidari
gaspedenlerin glicten diigliriilmesi ile ilgili caligmalarini ya-
parken durum g¢ok degismigti: Imam, giicii eline gegirenlerin
bir kuklasi durumundaydi; ve soru imamlik kurumunun var-
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ik nedeni ve bunun devam ile giicli elinde bulunduranlara
gore hakliligimin saptanmas: sorunuydu.

Al-Mavardi, Eserilerin savundugu goérigi Mut'azilaya
kars: ileri siirerek Imamligin us yoluyla degil de vahiy yo-
luyla zorunlu kilindigimi kabul etmis ve Sianin segimle isba-
sina gelen imamdan daha degerli bir imam aday1 da ortaya
ciksa secimle baga gelenin imamliktan azledilemeyecegi go6-
rigiinii reddetmigtir. Ustelik, se¢cim ilkesini bir hayli zayifla-
tarak, imamin segilisinin eger tek secici de olsa gegerli sayi-
Jacagimi kabul ederek Halife se¢cimindeki Buyid uygulamasini
savunmak istemigtir. Fatimilerin Abbasilere rakip olmasindan
cekinerek iki Imamin bir arada yagsamasi olasilifin1 bazi eski
hukukgularin ve Haricilerin tersine reddetmistir. Imamhik igin
o6ngoérdiigi nitelikler; Kureysli, erkek, kamil, iyi karakterli ol-
mak, fiziksel ve akli eksikligi bulunmamak, yasal konularda
bilgilik, idari bakimdan yeteneklilik ve Isldmin topraklarim
savunabilecek cesaret ve enerjidir. Se¢menlerin de karakter-
leri erisilmesi glic bir nitelikte olacak, kimin imam olabile-
cegi konusunda gerekli yargida bulunabilecek bilgilerle dona-
tilmis olacaklardir.

Bir kere secmenler secimlerini yapip segilen kimse de
razi olunca her iki tarafa da gorevler yilikleyen, fakat hicbir
hak tanimayan ve sonradan biat’in resmen verilmesi ile sag-
lanacak kontrat (sozlegsme) resmi tasdike gereksinme duymak-
la birlikte aslinda tamamlanmig olur.

Biat sozlegmesi ile teb’aya diigen gorevler imama itaat:
ve insan kapasitesinin simirina kadar olan her tiirli yardim:
vermeyi igermektedir. Imam’in lizerine diisen (yapmas: vacib
olan) goérevler ise dinin, savunulmasi ve idamesi, yasa] ihti-
laflar1 karara baglama, Isldm topraklarinin (iilkesinin) ko-
runmasi, giinahkirlarin cezalandirilmasi, simirlart savunmak
icin askeri birlikler tedariki, cihad ilani, vergileri diizenlemek
ve vergilerin y0netimi ile toplanmasi, {icretlerin 6denmesi,
kamu sermayesinin y0netimi, yetkili memurlarin atanmasi ve
hiikiimetin diger ayrintilarina dikkat gostermektir. Imam’in
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otoritesi boylece yalmizca seriatin uygulanmas: ve savunul-
mas1 icin olugan bir otorite aktarilmasiydi. O peygamberin
yalnizea yargl ve yilirlitmeye ait islevlerinin mirasgisiydi.
Onun hicbir yasama yetkisi yoktu ve hatta icma’min onu tlle-
ma ile smirlandirma egilimine meyletmesine karsin yasama
gliciine toplum bir biitlin olarak mirasgl olalidan beri onu yo-
rumlama glicti de sinirlanmigtir,

Biatin sona erigi ancak Imamin durumunda veya bagh ol-
dugu kosullarda; toplumun haklarina zarar verilmesi, ahlaki
hatalar, fiziksel sakatliklar yahut 0zglirligiin kisitlanmas1 ya
da kaybi gibi bir degisme ile olabilirdi.

Bunlardan sonuncusu hassas bir sorundur ve Abbasi ha-
lifelerinin bir yilizyila yakin sliren durumlarinda ortaya ¢ik-
mistir. Al-Maverdi, halife {izerindeki kontrolun ylirtitmeyi
haksiz yere kendine maleden yardimcilarindan hirisi tarafin-
dan gaspedilmesi halinde dahi imamin gayrimesru vasitalar-
la iktidar1 ele gegiren gasiba kargi imamin talimatlarini na-
zar1 dikkate alarak ve adaletin gerektirdigini yaparak onlem
alabilecegine isaret etmektedir. Eger imam isyanci miisli-
manlarca esir alinirsa onun O§zgiirliiglinii saglamak tiim top-
- luma diisen bir gorevdi, fakat eger bunu yapmaya muktedir
olmazlarsa, onun namina bir vekil atamalar1 gerekmekteydi.
Burada Al-Maverdi, kuskusuz Bagdat’'in Fatimilerce zaptin-
da Abbasi halifeliginin devami igin gé6sterilen cabalari goéz-
oniine almaktaydi. '

Al-Maverdi, halifenin valileri ile emirlik gérevi mucibince
olan iligkilerini de incelemektedir ki bunlarin en 6nde geleni
bir tilkeyi (bolgeyi) yonetme hakkini veren askeri goérevdir,

Halifeye gosterilen itaatin aynisi1 halifenin dinsel, askeri,
hukuki ve idari islevlerinin temsilciligini yapan emirlik sahi-
bine de gosterilirdi. Fakat seriata aykir1 hareket ederse halife
onu azledebilirdi. Al-Maverdi, kuraminda ikinci bir emirlik
tipine imarat-al-istiglal, yini gasp emirliklerine dikkati gek-
mektedir, ki bu o giinlerdeki yonetimlerin pek ¢ofunda go-
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rilen bir olgu idi. Bu cesit bir kimse bir kere goreve gelmek
icin gerekli kosullar: sagladiktan sonra dine ve kanuna karg:
olan riayetlerini ‘yerine getirilmesi miimkiin olmayan sart-
lardan muaf olmanin gerektigini’ belirterek 14gveder ve ‘ka-
mu cikarlarina zarar verme korkusunun kosullarda gevsetme
yapmayl mazur gosterecegini’ agiklayarak tiim hukuku balta-
lar. Banu’l Aghlab ile Harun Resid arasindaki Ifrigiya soz-
lesmesinin temelini ‘kendi yliksek makaminmin taminmasy ve
dinsel meselelerdeki yonetim hakkina mukabil, valinin siya-
sal ve sivil idareyi denetleyecek yegéne kisi olarak tanin-

masinin, halife tarafindan tasdik edilmis olmast’ olusturmak- -

tadir. Al-Maverdi, halife ile vali arasinda bir sGzlesme yap-
manin miimkiin oldugunu itiraf etmektedir, fakat onu ancak
s6zlesme gergek bir anlagma olursa gegerli gérmektedir. Her
ne kadar vali geriata dayanarak yonetmeyi kabul etse de ve
ona olan imanim sozle ve fiilen siirdiirse de halife ile arala-
rinda bir karsilikh yardim pakt: yaparlarsa Maverdi halife-
nin, fatihin bir isyanct durumuna gelmesinin Oniine gecebil-
mek i¢in onu tanimasmnin gerektigini beyan etmektedir. (14)

Al-Gazali’nin (0. 1111) zamaninda Al-Maverdi tarafindan
ileri siirlilen kurgular daha berrak hale gelmisti, ki bunlarin
icinde imamligin gerekli niteliklere sahip olamadigindan so-
na erdigi de vardi. Al-Gazali, bu goriisii reddediyordu ve ke-
sin bir gekilde tleémanin mevcut iktidari tasdik igin zorlama
yaptiklarini c¢ilinkii bunun alternatifinin anarsi ve layikiyla
olusturulmus otoritenin eksikligi nedeniyle toplumsal yasamin
durmasi oldugunu belirtiyordu. (15) Ve nitekim, toplumun din-
sel yasaminin korunmas: igin o imamin ideal niteliklerinde
daraltma yapilmasini ve iktidar sahipleri aracilig: ile atanma-
s1 olasiligini da kabul ediyordu ki, bu onun doéneminde izle-
nen tek yontemdi. Fakat Sultimin yOnetiminin kurucu otori-
tesi onun halifeye biat ile verdigi yemine ve halifenin onu
atamasina dayanmaktaydi. Halifenin kurumsal otoritesi en &n-
ce Siinni immetine dayaniyordu, islevsel otoritesi ise bu Um-
met tarafindan taninan geriata dayanirdi. Bu yolla Gazali ay-

n1 zamanda giicii elinde bulunduranin, seriat1 Siinni toplumun -

diizenleyici ilkesi olarak tanimasini ve sultanlifin da disip-

— 186 —

s

oo v v




linin idamesi ile yerlesik Islami kurumlarin faaliyet gdstere-
cegi elverisli bir alan temin etmesini saglamis oluyordu. Al-
Gazali'nin kuraminda bdylece halifelik tiim Isldmi kurumlar:
temsil ediyor ve ii¢ unsuru igeriyordu: Halife, sultan ve biat
ile halifenin sultam1 se¢imini tasdik ettiren ve fetvalar ile
seriatin islevse] otoritesini saglayan (lema. (16).

Al-Gazali’'nin kurami kisa omiirlii  oldu. Kisa bir siire
sonra hildfet kurumsal iktidarini bile yitirdi. Allah tarafin-
dan dogrudan dogruya atanan ve onun golgesi olan sultanin
yonetimi artik bir yetki ve mer’iyet arayis1 iginde degildi.
Hiikiimetin gasb: ona otoritesini sagliyordu. Ve bir kere de
ele gegirilince ona itaat, habis bile olsa anarsiye gére daha az
zararll oldugu icin kabul ediliyordu. Bu degisim eger ona
katkida bulunmadiysa bile mutlakiyetin artisina eslik etmisg-
tir.

Zaten hildfetin Mogollar tarafindan yikilmasindan Gnce
Sinni filemanin kuramu mevcut duruma uygun bir hale gel-
misti. Hilafetin ortadan kalkmasindan sonra varilan nihai du-
rum Sam Kadisi Ibn Jama’a’nin (8. 1333) su sbzlerinde ozet-
lenmekteydi:

«Egemen olan ytnetme hakkina'baska ve daha giig-
1ii birisi onu iktidardan indirip yerine hiikmedene kadar
sahiptir. Iktidar: ele gegiren aynmi Gnvan ile hiikiim siire-
cek ve tahammiil edilmez bile olsa hi¢ olmamasindan ve
iki kotli arasinda daha az kotii olanim se¢mek zorunda
oldugumuzdan aym kaynaklarca tasdik edilecektir.» (17)

Ayni sekilde Sam’da yasayan Ibn Taymiyya’nin (0. 1328)
kuram Allah’in, diinyay: kendisine hizmet edilmesi i¢in ya-
rattigl savina dayaniyordu. O eger din ile iktidar birbirinden
ayrilirsa devlette bozukluk ve diizensizligin ortaya cikacagini
diiglintiyordu. O, tek ve evrensel bir imama olan gereksinme-
yi ve onun ideal nitelikleri bulunabilecegini reddediyordu.
Ona gére toplumdaki gergek birlik —ki salaf devrinde veya
Isldmin kurucu atalarinda gériilmiistiir — yalnizea hayall bir
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siyasal birlige degi]l aym: zamanda bir organik biitiine ait
pargalardan olan her otonom devletin rizasina dayanan bir
dayamsmaydi. Kendisi; imam ile teb’ast arasindaki birligi
olusturan ¢ifte yemin olan ve imama etkin iktidar, teb’aya
ise toplumsal barig ve refah saglayan ve bdylece onlarin ilig-
kilerini igbirligi (taavviin) adi verilen yeni bir temele otur-
tan mubaya’anin 6nemini vurguladi. Imamin ilk gérevi danis-
maya bagvurmakti (siira), kullarin ilk odevi ise itaatti. Bu-
nunla kendisi itaat1 hem bireyin timmetin yasamina katilma-
sina ve devletin idaresi ile igbirligi yapmas1 ylkimliiligl te-
mellerine oturtan yepyeni bir yorumda bulunuyordu. Adalet
ise timmet yasamimn dayandigi temeldi. Kamu islevinin stir-
diirtilmesi boylece iktidar1 elinde tutanin ahldki erdemleriyle
sinirlanmamis oluyordu. O imamin mahremiyeti (6zel yasami)
ile yasayr uygulamasmi birbirinden ayiriyordu. Al-Gazali’de
oldugu gibi o da liderin zorunlu mesru goérevlerin icrasina
nezaret etme otoritesini ve kendisini Allahin yeryiiziindeki
gblgesi olarak tanitmasmm kabul ediyordu. Adaletsiz ve cahil
bir hiikiimdara da itaat edilmeliydi. ltaatsizlik ancak hiikiimda-
rin kararlarinin, Kur'an, slinnet ve salafin oydasimiyla celis-
mesi halinde izin verilebilecek bir tutumdu. Ona gore hicbir
Miisliiman bir din kardesine kilic gekmemeliydi. Fitne (kamu
bariginin zedelenmesi) en az affedilebilecek gilinahlardan bi-
risidir. Yenilik yaraticilar kafir olduklan icin degil kamu di-
zenini tehdit ettikleri i¢in engellenmelidirler. (18)

Idari el kitaplarinda (risalelerde) ortaya konan anayasal
kuramlar ve nasihatnamecilerin prensler i¢in hazirladiklar:
eserler bir yanda Glemanin Gte yanda felsefecilerin kuram!lar
arasindaki orta yolu olusturmustur. Anayasal kuramlar kendi
gelismelerinde 6nemli bir rol oynayan Ibn el-Mugqaffa’dan,
risalelerden ve bazi halifelere atfedilen siyasi vasiyetniame-
lerden yararlandilar. Bu tiir risalelerden biri son Emevi ha-
lifesi Mervan'in veziri olan Abdiilbamid tarafindan ogluna yol
gbstermek igin — bu sahis Irak’daki Haricl isyanina karsi bir
sefere Onderlik etmistir — 746-7 yillarinda yazilmistir. Hali-
feligin dinsel statiistiniin vurgulanmasindan sonra risale pren-
se ait etik ile davrami§ kurallari iizerinde durmaktayd:i ve
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Arap ahlaksallign ile Sasani geleneginin her ikisinden de et-
kilendigi goriilmekteydi. Risale Aristocu ortalama kavrami-
n1 (mean) uygun hareket bigimi 6l¢iitli olarak kabul ediyor-
du. (19) Diger bir 6rnek ise lkinci Abbasi Halifesi Al-Man-
sur'un vasiyetndmesidir. Oglu Al-Mahdi igin yazdifi bu va-
siyetndme Abbasilerin irsi zekalarina deginmektedir ve hali-
fenin otoritesini Allah’in otoritesi ile Ozdeglestirmektedir.
Varolan kotiiliikkleri diizeltmek, diismanlar1 bertaraf etmek,
kangikliklarin  Oniine gegebilmek igin tavsiyesi ise adalet-
tir. (20)

Yonetime ait risaleler ve nasihatnimeler éncelikle kalem
erbabina ve hiikiimdara tavsiyelerde bulunur ve bdylece yo6-
netici smniflarin uygulamadaki etik anlayisimi temsil eder.
Bunlar, hikiimdarin iktidarimin Tanri-kaynakh oldugunu var-
sayarlar ve iktidarin kullammim tartisirlar. Bazi nasihatnéa-
meler ve belki bazi siyasal yapitlar da adalet idealini savuna-
rak zimnen gagdas kotiileri elestirdiler. Nasihatnidmelerdeki
Sultan kavrami Sasani kuramindan ¢ok sey almakla birlikte
Sultanin yonetiminin amaci hald Isldm dininin resmi kurum-
larina ve teb’anin kendi kaderini icra etmesine baglanmak-
taydi. Sasani kuraminda kral ildhi bir hak olarak hiikmeder.
Devlet toplumsal diizen ile &6zdestir. Ve refah ile erdem or-
talamada Ozetlenmis olarak ilniter bir sistemin iki yUziini
olugturmaktadirlar. (21) Su husus fazlasiyla vurgulanmigtir:
Hiikiimdarin gorevi herkesi kendisine uygun diisen mevkide
bulundurmakfir,

Biitliin bu egilimler 6nce Alparslan’in daha sonra Melik-
sah’in veziri olan Nizamiilmiilk’iin(0. 1092) siyasetnidmesinde
gortilebilir. O krallik ile diiriistliik ve hak dini ile refah ara-
sinda yakin bir iligki oldugunu varsaymigtir. Sultan dogru-
dan Allah tarafindan segilir ve dogrudan ona kars: sorumlu-
dur. Gérevleri ise Sasani idealleri ile Isldmi kuramin bir ka-
risimiydil: Nizamiilmiilk’iin temel olarak ilgisini ¢eken istik-
rardi. O devletin yoénetilenler ile yonetenler arasindaki bir
s6zlesme temeline dayanabilmesi olanagim ortiilii olarak red-
dediyordu. Haklar gii¢ ile kazamhir ve idame ettirilir. Sultanin
temel islevi zorlayicidir. Giivensizlik sistemin esasidir.
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Turtushi (0. 1126) Ispanya’daki Miisliiman iktidarmnin ¢6-
kiigli sirasinda yazmistir. Onun igin krallikk énce kanunsuz-
lugu onleme nedeniyle mevcuttu. O sultan ile teb’asi arasin-
daki iliskiyi ruh ile beden arasindakine benzer bir sekilde,
toplumun yasaminin etrafinda doniistiigii eksen olarak kabul
eder. Onun hiikmetme hakki ildhi kaynaklidir ve bundan do-
lay1 sorgulanamaz. Tanr1 ve krallar1 arasindaki ebedi bir soz-
lesme hiikiimdarlar iizerinde teb’alarma A&dil, esit ve liituf-
kir davranmak yilikimliiligiini koymugtur. Adi]l olmayan bir
hitkimdar Allah’in halkina itaatsizligi nedeniyle vermis ol-
dugu bir cezadir ve bundan dolay: onun idaresine katlanmak
zorunludur.

Nasihatnameler, Islam diinyasinin 6zellikle dogu kisminda
popiiler olmuslardir. Ik bilinen Iran nasihatnidmesi Kabusna-
me’dir. Keykavus, Kuzey Iran’da bir Ziyarid soylusu olup bu
yapiti oglu icin 1082-3'de yazmustir. Eser, anayasal kuram
Ustinkdrii bir bicimde ele almistir, Kabusnime'de kullanis-
Ik esastir. Adalet pratik nedenlerle savunulmustur. Siyaset-
nimede oldugu gibi giivensizlik unsuru acikca ortaya cikar.

Diger bir nasihatndme —ki o da lran’da yazilmigtir —
daha sonraki galigmalar iizerinde derin bir tesir birakmis olan
' Al-Gazali'nin 1109-10 tarihinden kisa bir siire sonra kardesi
Selcuk Sultam1 Muhammed’in adina Horasan valiligi yapan
Sancar igin yazdifi Nasihat el miilak’dur, Bu, Gazali'nin sul-
tanlik kavramin: hilafetten ayri olarak ele aldigini ortaya ko-
yar. Kuram diinyanin metafizik teldkkisine dayanir, fakat
ideal toplum Medine’deki ilkel Isldm iimmeti degildir. Mev-
cudiyeti ise imam ve seriatga giliven altina alinmamistir. O
Allah’a itaat, peygambere itaat, iizerinizdeki otoriteye itaat’
ibaresini Tanriya, peygamberlerine ve emirler gibi fani yone-
ticilere itaat geklinde yorumlamaktadir. Sultan ilahi bir sa-
saaya sahiptir ve onu Tanr1 se¢mis oldugundan itaat etmek
gerekir. Fakat gercek kral adaleti uygulayandir. Din krallik
ile saglam bir hale gelir, krallik ise orduyla, orduysa servetle,
servet ise lilkenin niifusunu arttirmak ve mamuriyet ile sag-
lanir ve bu sonug ise adalet ile elde edilir. Al-Gazali, sultanin
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gliclii olmas1 gerektigini de vurgulamaktadir. Sultanin glicli
olmas1 gerektigini Al-Gazali’ye vurgulatan o dénemdeki Tirk
idarelerinin giddete dayali dogasi, Batini veya Ismailililerin
" gikardiklar1 karigikliklar ve siliregelen entrikalardir. Gazali,
yoneticilerin gorevlerini Allah’a karsi olanlar ve halka kars:
olanlar seklinde ikiye ayirir. Birincisi resmi dinsel gérevlerin
yerine getirilmesi, bid’attan kag¢inilmasi ve yanhg fikirlerin
(mezheplerin) onlenmesini igerir. Ikincisi ise adaletin uygu-
lanmasidir ki Al-Gazali bununla yasal adaleti degil, zekanin
miikemmelliginde gizli ahlaki nitelikten kaynaklanan ve miis-
tebit diirtiilerin, hislerin ve kizginligin sinirlandirilmasini ice-
ren bir niteligi kastetmektedir.

Ortagag gelenegi nasihatnamelerin yazilmasina modern
dénemlere kadar devam edildi. Bunlar arasinda Fahreddin Isa
b. Ibrahim’e — ki kendisi Mogol Ilhamy Arghun (1284-91) na-
mina Musul valisi idi — Ibn-i Tig tdga’nin yazdifr kitab el
fahri de vardir. Yapitta yoneticinin gorevinin kendisine itaat
edilmesini saglamak icin diizeni korumak ve adaletin uygu-
lanmasinin saglanmast oldugu vurgulanir. Vassaf'in Ahkam
es sultana’si, Iran’in llhanh hakimi Olcaytu'ya (1304 - 16)
yazilmig bir yapittir. Eser Islim tarafindan yeniden bigimlen-
dirilen pedersahi krallik kavramint yansitir. Olduk¢a popi-
ler olan bir diger nasihatnime ‘de Herat'in timuri hakimi
Hiiseyin b. Baykara’ya ithaf edilmis olan Hiiseyin Vaiz Ka-
sifi'nin (0. 1505) Ahlaq-1 Muhsini adli yapitidir kt, bu yapitta
da filozoflarin anayasa kuramindaki bazi nitelikleri icermekte-
dir. Kasifi, insanlanrin doga tarafindan bir arada yasamaya
zorlandiklarina ve dolayisiyla yasamlarini diizenlemek ve bir-
birlerine saldirmalarim 6nlemek igin dogal bir yasanin gerekli
olduguna inamiyordu. Bu yasa, peygamber tarafindan getiri-
len iladhi bir yasadir. Fakat Kasifi bu olusumu ilkel Islami
limmetle veya hilafetle iligkilendirmemektedir. Peygamber
seriat1 olusturduktan sonra onu korumak igin peygamberin
nitelikleri ile donanmus bir krala ihtiyac¢ vardir.

Bu krallik ve peygamberlik denkleminin uzun bir siire-
dir stGfi cevrelerde varolmas: olasidir. Ve bu Necmeddin Razi
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(0. 1213)’nin yazilarinda, ayrica Al-Farabi'nin galigmasinda da
vardir.

Islam felsefecilerinin tiimii ya da tiimiine yakin bir kis-
m1 Yunan felsefesinin — egilimleri onu ister slinni ister sii
kuramina uyarlamak olsun— etkisi altindaydi. Digiinceleri-
nin merkezi ise devletin kurulmasini ve ydnetimini saglayan
yasa idi. Al-Farabi (0. 950) Aristo’'ya karsit olarak ikinci ho-
ca olarak bilinir, O klasik siyasal felsefeyi Islam ile kargilag-
tirmaya, iligkilendirmeye miimkiin oldugu kadar uyumlulas-
tirmaya galisan ilk Isldm filozofudur. (21) En 6nemli ¢alisma-
s1 olan Al Medine Al Fazila’da, (Erdemli Site) siyasal yasam
dolayisiyla mutlulugun elde edilmesi ve Plato’'nun anladif:
anlamda en iyi rejim ile ilahi Islaom yasas: arasindaki iligkiyi
incelemigtir. (22) Nasil ki Plato’nun filozofu yalniz ideal po-
litea ile mutluluga erigiyorsa, Farabi'de de bu ancak spekii-
1atif bilimlere sahip olan nihai miikemmellik ve mutluluga
yalnizca miikemmelen yonetilen ideal devlette — ki o devlet
yasa koyucu ve imamla Ozdes olan filozof tarafindan yéne-
tilmektedir — ulagilabilecektir (23). Al-Farabi erdemli rejimin
vatandaslarii ¢ smmifa ayirr:

I. Zeki ve filozof olanlar, bunlar gosterilebilir ispatlar
ve ferasetler sonucunda nesnelerin dogasini bilirler.

II. Bu birinei sinifin izleyicileri ki onlarin feraset ve yar-
gilarim1 kabul ederler.

III. Vatandaslarin geriye kalan kismi. Bunlar nesnelerin
ancak yansimalarini anlayabilirler.

Hiktmdar her birine 6zel gérevlerini atfeder, onlara ya-
salar1 verir, onlar1 savagta yonetir ve ikna ve zorlama yoluyla
elde etmeye yetenekli olduklar: erdemleri gelistirmelerini sag-
lar. Onlara hiyerarsik olarak hiikmeder. (24)

Erdemli site saghkli bir viicuda benzer, tiim dlyeleri is-
birligi halindedir ve ona hiikmeden kalp (goniil) dir. Erdemli
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sitenin lideri ki, imama esittir, liyelerin en miikemmelidir, fel-
sefeci ve kahindir. O hiikmeden filozof olarak akl ile hiikme-
der ve hiikmeden kihin olarak hayal giicti ile Aktif Zeka (Al-
lah) ile haberlesir. Reisin gerekli niteliklerini tartisirken Fa-
rabi Islami {immete atifta bulunmaz, fakat biraktif: izlenim
Islam kurami ve klasik siyasal teori arasinda genis bir alanin
bulundugunu gostererek her ikisinden de uyum icinde ya-
rarlanmak istedigidir. (25) Bu ideal gehir gibi Farabi bununla
catigan cesitli site tiplerini de tanimlar. Cahil site: Halk:
iyiyi ig¢inde yer almadigl bir nesnede arar. Sefih site: Halk:
dogrunun nerede oldugunu bilir, fakat uygulayamaz. Miirtedi
site: Eski erdemlerinden uzaklasmigtir., Zararh site: Hain ve
yalanci hocalar1 vardir ve halki yanhg bilgiyi izler.

Al-Farabi daha sonraki yazarlari ¢cok derin bir gsekilde et-
kiledi. Bunlar iginde Islamin ideal devletini ayn: gekilde Pla-
to'nun felsefeci krali ile bagdastiran Ibn-i Sina (Aviccena, O.
1037) da vardi. Benzer sekilde seriatin ideal vahiy yasasi ola-
rak istiinliigiinii ve Plato’nun ideal devletindeki rejimi Isla-
ma esit olarak kabu] eden Ibn-i Riisd (Averroes, O. 1198),
bunlardan birisidir. (26) Gene bir digeri ise hayatinin biiylik
bir kisminm1 Herat'da geciren ve felsefe ile teoloji arasinda uz-
lagsma saglama girigiminde bulunan Fahreddin al-Razi (O.
rak iistiinliigiinii ve Plato’nun ideal devletindeki rejimi Isla-
ma uyarlamaya calismistir. Bir miiddet sonra bir gif olan ve
yasaminin sonlarinda Mogol hiikiimdar:i Hiilagi‘'nin hizme-
tinde caligan Nasreddin al-Tusi’nin (0. 1274) iyi bilinen c¢alis-
mas1 Ahlad-1 Nasiri de bu kurami daha ileriye goétirdigiini
goriyoruz. (27) Yapit, insanin dogasim1 ve igbirligini ve bir-
lige (association) olan gereksinimin tartisilmasindan sonra iye-
lerinin arasindaki esitligin idamesi icin Once ildhi bir kuruma
daha sonra parasal bir rayice olan gereksinmeleri ortaya ko-
yar. Birincisini herkes tarafindan itaat edilen nihai hakem
olan seriat olarak yorumlar, iiclinclisii para olup ikinciye yani
yoneticiye tabidir. Meselelerin uygun diizenlenisi ildhi vahiy
alan bir yasa koyucu tarafindan giivence altina alimir. Bu ki-
sinin «modernler» tarafindan imam ve gérevinin imamhk ol-
duguna ve bunun Plato’daki diinyayr Kkontrol eden kisi ve
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Aristo’daki vatandag kavramlari olduguna Nasreddin isaret et-
mektedir. Her ne kadar yasa koyucuya ildhi miikemmellikte
bir kurum oldugundan devamli bir gereksinme yoksa da bir
kere kondu mu yiizyillarca ihtiyaca kafi gelmektedir. Ote
yandan toplumdaki sorunlari diizene koyan bir denetleyici
her ¢agda gereklidir. Nasreddin, Farabi’nin uygarliklar simf-
landirmasint benimser, fakat onu daha genisletir ve Islami
uygarliga uyarlar.

Bu {i¢ formiilasyonun —bu eserdeki — her birindeki
ideal de Islimdan miilhemdir. Hepsi de giiciin son kaynagimn
ildhi oldugunu varsayar ve bu gii¢ Allah’dan gelir ve halife
ya da kral olan yonetici aracihiiyla uygulanir. Tiimii devlet
ile dini Ozdeslestirmistir. Ve dindeki diizensizlikleri ise dev-
letteki karisikhikla es tutmustur. Hicbiri icin iktidar merkezi
bir sorun degildir. lktidar kendi mesruiyetine sahipti ve onu
mazur gosteren tek husus, uyruklan ilizerindeki uygulamanin
sagladigy yarardi. Bu ifadelendirmelerin temel kavrami ise
biitiin ortacag Islim siyasal diisiincesinin toplumdaki uyumlu
iligkinin, ilahl olarak vaz'edilen bir sistem icindeki miikem-
mel bir denge olarak kabul ettigi adaletten bagka bir sey de-
gildi. Devletin i¢ine bozukluklar1 Truva at1 gibi sokan keyfi-
likti. Bunun sonuglar1 arasinda giivensizlik tarafindan besle-
nen yolsuzluk (bozulma) ve vatandaslarin vekarini yok eden
yonetici tarafindan beklenen ve kabul edilen yardak¢ilik yer
almaktayda.

Nisahatnameler bir adalet idealine isaret ettikleri kadar
belki de sinirlayici bir etkiye sahiptiler. Ote yandan dogru-
dan dogruya Allah tarafindan atanan ve gene dogrudan dog-
ruya ona kars1 sorumlu olan yonetici (hiikiimdar) fikrine bag-
lik vererek ve bununla birlikte ydneticinin kullarina iktidar
Odinii verecegi iddiasi yanmnda yurttaglarin sorumlu oldukla-
rin1 yadsimak suretiyle kisi 6zgilirliglinin ortadan kaldirilma-
sina katkida bulunmuslardir.,

Felsefeciler aym zamanda anayasal kuramda hiikiimdara
yasanin lizerinde bir yer verirler ve varsayimlari zeki ve
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bilginin hakir goriilen kisilere 6nderlik eden tek bir sinifin
imtiyazi olduguydu.

Bundan baska toplumdaki hiyerarsik diizeni vurgulama-
lart tutucu egilimleri kuvvetlendirmistir. Ulemanin kuramin-
da yonetici seriata tabi olmakla birlikte, bu kurali uygulata-
bilecek herhangi bir ara¢ olusturulmamis oldugundan yoneti-
cinin sorumlu tutulabilirligi iddiasi boslukta kalmistir. Ulema
bir 6lciide limmetin tarihini ussallagtirmaya giristigi halde ay-
n1 zamanda onlarin siyasal diislincesinin gelenek ile sinmirlan-
mast efilimi belirmistir. Ulemanin siyasal kurami siyasal fa-
aliyet ilizerinde az bir etki yaratmigtir, fakat katiligl iimmette
ortaya cikan siyasal dalgalanmalara kargin yasamim sirdiir-
mesini saglamigtir ve modern Isldmi anayasal reform hareket-
lerinin temelinde yatan nasihatnimeler ve filozoflarin ‘iislibu
degil de tdlemanin Uslibu olmustur.
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