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Ozet

Adaletin igerigi ile ilgili ¢ok sayida ¢alisma yapilmasina ragmen 4dil bireylerin
nasil yetistirilecegine dair yapilan ¢alismalar ¢ok yetersizdir. Oysa adaletin ne
oldugunu kesfetmek kadar eylem ve davranislarinda adaletli olan bireylerin na-
sil yetistirilebilecegi hususunu kesfetmek de o kadar 6nemlidir. Bilindigi gibi
bireyin adaletli davranmasi sadece kendi iradesinin bir sonucu degil ayni za-
manda ¢ok sayida gevresel sartlarin varliginin da bir sonucudur. Adil bireylerin
yetistirilmesinde anadilin gelismislik diizeyi, toplumsal kavram, fazilet, bilgi
ve adalet birikimi, glicli aile yapisi, egitim sistemi, dini ve ahlaki onderligin
giivenirlik derecesi ve gelismis sanat gibi kurumlarin 6nemli etkisi vardir. Said
Nursi, ilgili ¢evresel sartlar ile adil kisi’ iligkisini Sahabe 6rneginden hareketle
derinligine arasurir. Ona gore kisilerin iradeleriyle adaletli davranabilmelerini
motive eden faktorler, toplumda adaletle adaletsizligin, Adil rol modelleri ile
zalim aktdrlerin kesin hatlarla birbirinden ayrismasi; bireylerin adaletsizlik ve
haksizligin olumsuz etkisine sayisiz defa maruz kalarak zuliimden nefret etme-
leri; toplumsal olarak zihinlerin ve duygularin adaleti aramaya yogunlasmas;
kavramlarin bireyleri adaletli davranmaya sevk edecek derecede canli ve uyarici

olmasi seklinde ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Fenemonoloji, Sahabe, adalet, haksizlik, aile, adalet biri-
kimi, bilgi birikimi
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The Environment of ‘Fair Men’ in Nursi’s Thought (by the Help of Alferd
Schutz Phenomenology)

Abstract

There are many studies on the content of justice; however there is no sufficient
study on how can raise a fairmen. It is very evident that the fair attitude is not
only consequence of individual will, but at the same time the result of socie-
tal virtue and justice stock. Said Nursi has studied the relations between the
societal justice and virtue stock and fair individual in the case of Sahabe (com-
panions of Prophet). For Nursi, the fact or swhich motivate individual stoact
fairly are the separation of goodness of justice from evilness of injustice exactly;
the exposing of individual stoin justic elimitlessly in daily life; concentrating of
minds to search fair actions and deeds; to be concept salive to stimulate men

in the direction of justice.

Keywords: Phenemonology, societal justice stock, fair, justice, Companions,

Giris

Bu ¢alismada ilk olarak Alfert Schutzun fenomenolojisine kisaca deginilecek,
daha sonra bu fenomenoloji yardimi ile Said Nursi’nin kiilliyatindan toplumlarda
adil insan’in hangi ortamda yetistigi ‘Sahabe’ 6rneginden iiretilmeye ¢alisilacakur.

Adil-insanin yetismesinde toplumsal miiktesebattan kavram birikimi, bilgi birikimi,

aile kurumu, egitim sistemi gibi kurumlarin nasil etkili oldugu arastirilacakur.

Adil-Insan Nasil Yetistirilecek?

Platodan beri adaletle ilgili yapilan ¢alismalar genellikle adaletin igerigine yone-
lik ¢aligmalar olmustur. Bu ¢aligmalarda adaletin mahiyeti daha fazla adaletsizligin
ne oldugundan hareketle tanimlanmaya calisilmistir. Adaletin igerigi konusunda
onemli ¢alismast olan disiiniirlerden Aristo’yu (Aristotle, 2011), onun ¢ok 6nemli
bir yorumcusu olan Ibn-i Miskeveyh’i (Ibn-i Miskeveyh, 1939),Kant’1 (Kant, 1997;
Kant,1991), Habermas’s (Habermas,2007) ve Jhon Rawls’i(Rawls, 1999) zikredebi-
liriz. Bu ¢alismalarda goze carpan en 6nemli eksiklik ‘aksam ve safak yildizlarin-
dan daha parlak olan’ adaleti fiillerinde gergeklestirecek Adil insan’in nasil tiretilecegi
problemidir. Aristo 4dil insanin egitim yoluyla yetistirilebilecegini sdyler, fakat ayrinu
vermez (Aristotle, 2011: 27). Kant, 4dil insanin kaba hayvansal duygularinin baski-
sindan kurtulmus ve saf pratik aklin egemenligi altna girmis insan oldugundan s6z

eder ama bunun toplumlarda nasil ortaya ¢ikacagindan séz etmez (Kant, 1997: 7).
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Rawls, adaleti ve 4dil insan1 Kant'in metafizik nitelikli saf pratik akil diisiincesi yerine
‘fitrat durumu’ (orginal position) dedigi tim beseri duygularindan arinmis hipote-
tik-hayali insan fitratunda arar (Rawls, 1999: 3-4; Sandel, 1998: 32). Fakat bu tip
insanlarin hangi mekanizmalar yoluyla yetistirilebilecegi konusuna deginmez. Said
Nursi de konuyu miistakil bir eserde sistematik bir tarzda ele almaz. Konuya kiilliya-
tinda gesitli konular1 incelerken deginir. Ozellikle ‘igtihat’ bahsinde ve ilk Miisliiman

neslinin (Sahabeler) 6zelliklerini incelerken bu distincelerini gelistirir.

Burada adalet ve adaletsizlik konusunda bir se¢im yapma durumunda kalan bi-
reyin adaletli eylem alternatifini se¢gmesinin geri planindaki motivasyonlarin neler

olabilecegini Schutz fenomenolijisi yardimiyla inceleyelim.

Schutz Fenomenolojisi: Eylem Saikleri

Schutz, her hangi bir failin herhangi iradi bir eylemi gerceklestirirken onun iki
saikin (motivasyon) etkisi altinda bulundugundan soz eder. Bunlardan biri *...mek
icin-mak i¢in’ (in-order-to) saiki, digeri de “...den dolayr’ (because) saikidir (Schutz,
2011: 113 vd). Birinci saik gelecege yonelik bir amacin gergeklestirilmesini esas alir
ve siibjektiftir. Ikincisi ise kisinin gegmisiyle ilgilidir ve objektiftir. Onun buna verdigi
ornek parasina el koymak igin birinin zengin birisini éldiirmesi 6rnegidir. Ilkinde
kisi, tasarladigi amacini gergeklestirmek igin bu eylemi gerceklestirir. Ikincisinde ise
eylemin geri planinda kisinin gegmis tecriibe birikimi vardir. Bunlar kisinin nasil bir
aile ortaminda biiyiidiigii, sosyallesip-sosyallesemedigi, sosyal cevresinin kisiye yiikle-
digi ve aktardig: karakterlerin niteligi gibi faktorlerdir (Schutz, 2011: 136 vd).

Schutz, eylemde bulunan failin alternatifler arasinda eylemini secerken sadece
kendi tecriibe ve bilgi birikimine dayanmayacagini, ayn: zamanda iletisim i¢inde
bulundugu arkadas ve paydaslarinin bilgi ve tecriibe birikimindende yararlanacagi-
n1 vurgular. O, bunu Husserllden 6diing aldigi ‘Hayat Evreni’ (/ifeworld) kavrami
cercevesinde temellendirir. (Schutz ve Luckman, 1974). Ona gore ‘hayat evreni’ top-
lumun bilgi, tecriibe, kiilttir birikimini olusturur. Giinliik yasantularinda bireylere
hayat evreni 6nceden hazirlanmig anlama, yorumlama, iletisim kurma, anlagmaya ve

uzlagmaya varma, beraber yasama, ortak ¢aligma ve iiretme arag ve kaliplari saglar.

Jirgern Habermas, Schutzdan aldig1 hayat evreni diistincesini daha da gelistirerek
toplum, kiiltiir ve kisilik yapilart ile iliskilendirir. O, modern 6ncesi toplumlarda-
ki hayat evreni yapilartyla modern toplumlardaki hayat evreni yapilarint: a-kiltii-
riin yeniden tretilmesi, b-sosyallesme ve c-sosyal biitiinlesme agilarindan kargilasti-
rir. Amag-rasyonellesme ve sekiilerlesme siireciyle kapitalist sistemin hayat evrenini
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nastl deforme ettigini, kendisinin {irettigi ‘mesruiyet kaybr’, Max Weberden aldig:
‘anlam ve ozgiirlik kaybr’, ‘yeni-putperestlik’, ‘demir-kafes’ ve Marx ve Lucakstan
aldig1 ‘yabancilasma-seylesme’ gibi patolojiler ¢ercevesinde inceler. Habermas, bu de-
formasyondan Weber’in farkinda oldugunu, fakat ¢6ziimii i¢in hi¢bir diisiince gelis-
tirmedigini; bu nedenle ortaya tirkiitiicii bir ‘bosluk’ ¢iktigini, bu boslugun kendisi-
nin ‘iletisim’ teorisiyle doldurulabilecegini ileri stirer. (Habermas, 1984; Habermas,
1987). Ancak iletisim eylemiyle yakindan ilgilenen Helmut Peukert gibi Hiristiyan
teologlar Habermas'in teorisinin sekiiler bir teori oldugunu; iletisim gibi yiiksek ah-
laki formasyon isteyen bir eylem tarzinin ancak teolojik iceriklerle etkin olabilecegini
ileri stirerek elestirirler (Siebert, 1985: 373 vd). Dolayisiyla Habermas'in teorisinden
de adil insanin nasil tiretilecegine dair bir 6neri bulmak miimkiin degildir. Biz burada

bu boslugun doldurulmasi i¢in Nursi’nin goriislerini incelemekte fayda gériiyoruz.

Said Nursi’de ‘Adil Insan’in Yetistigi Ortam

Nursi, selefleri gibi sadece adaletin igerigini incelemekle kalmaz, ayni zamanda adil
bireylerin yetismesinde gerekli psikolojik ve sosyo-kiiltiirel ortamlart da inceler. Ona
gore, biri negatif digeri pozitif iki olgu, 4dil-failin tiretilmesi ve yetistirilmesine ortam
hazirlar. Bunlardan negatif olani, giinliik hayatta bireylerin maruz kaldig: haksizlik
ve zulmiin boyutu, kapsami ve derinligiyle ilgilidir. Yani, toplumda agik haksizlik ve
zuliim o boyutta ve derinlikte olabilir ki hemen herkes onun olumsuz etkisini giinlitk
hayatta sayisiz defa tecriibe ederek adaletin 6nemi ve degerini derinden hissederler.

Pozitif olan ise bireysel ve toplumsal iliskilerin genel olarak adalet ve hakkaniyet
tizerine bina edilmesidir. Bunu bireysel ‘adalet birikimi’ ve ‘toplumsal adalet birikimi’
olarak ikiye ayirabiliriz. ‘Bireysel adalet birikimi’ bireyin giinliik iliskilerinde miim-
kiin oldugu kadar eylem ve iliskilerini, sozlesme ve anlasmalarini adalet ve hakkaniyet
iizerine bina ede ede adil davranmayu bir kisilik davranist haline getirmesidir. Oyle ki
boyle bir toplumsal ortamda kisi iliskilerinde istese de haksiz ve adaletsiz davranamaz.
Bu tarz davranis kisinin karakteri, kisiligi ve tecriibelerine aykirilik icerir. Toplumsal
adalet birikimi ise kisinin i¢inde yasadigi toplumun tiim fertlerinin ortaklasa olus-
turduklar1 ve biriktirdikleri adalet tecriibeleridir. Bu bireylere adaletli fiili gercek-
lestirmede hem mesruiyet hem de motivasyon saglar. Toplumsal adalet, kisi adalet
ve adaletsizlik ikilemiyle karst karsiya kaldiginda kisinin kolayca adalet alternatifini
se¢mesinde goriinmez yapict bir gii¢ saglar. Toplumsal iliskiler genellikle adalet ve
hakkaniyet tizerine dayandigindan kisi iradesinin se¢imde adaleti se¢mesi psikolojik
ve sosyal olarak zor olmaz. Hatta adalet belli bir boyut ve kaliteye ulagsmas: durumun-
da bireylerin adaletsiz davranis ve fiilleri sosyal ¢evre tarafindan yadirganir. Bunun

anlami sosyal baskinin kisiyi eylemlerinde 4dil olmaya zorlamasidir.
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Bunu Nursi Sahabe baglaminda ¢ok giiclii ifadelerle vurgular. Nursi bu psiko-sos-
yal gercekligi basit ve siradan bir olguyla temellendirir: mevsimine gore revag kazanan
metalar 6rnegi. Ona gore her mevsimde ¢arsida-pazarda belli tirtinler reva¢ bulur ve
herkes tarafindan talep edilir. Nursi tarihsel-toplumsal hayatta da benzer bir egilimin
s6z konusu oldugunu séyler: her asirda bazi seyler revag bulur ve herkes tarafindan
sahip olunmak istenir. Nursi buna 6rnek olarak modern zamanlarda politika, ekono-
mik refah ve felsefi konulari zikreder. Bunlar toplumsal hayatta zihinleri meggul eden
ve dikkatleri ¢eken tizerine ¢eken konulardir. Nursi’ye gore benzer bir durum ‘Selef-i
Salihin’ asirlarinda da s6z konusu idi. Ancak o asirlarda tarihsel-toplumsal hayatta
mergup ve cazip olan seyler maddi-felsefi-siyasi konular degil, Cenab-1 Hakk'in arzu-
larini 6grenmek ve rizasini kazanmaya caligmakti. Bu amagla ilk Miisliman nesiller
Allak’in bizlerden istedigi seyleri anlayabilmek i¢in biitiin giicleriyle Kur’an ve Siin-
net’i anlamaya c¢alistlar. Bunu zihinlerini, kalplerini, ruhlarin: seferber ederek yapti-
lar. Bu nedenle, o asirlarda tiim toplumsal iliski, iletisim ve eylemlerin odaginda [lahi
rizanin nasil kazanilacagl meselesi vardi. Bu ortamda kabiliyeti olan her bireyin kalbi
ve fitrat1, suursuz olarak her seyden bir ‘ders-i marifet’ aliyordu. Toplumsal hayat bir

tiniversite kiirsiisii gibi bireylere siirekli ders veriyordu.

Dogal olarak bu toplumsal ortamda yetisen bireyler ¢ogunlukla hakikate 4sik,
dogruluk ve diirtistlige miistak, adalete talip olacaklardir. Ciinkii o ortamda yala-
nin ¢irkinligi bitiin ¢iplakligy; dogruluk, diiriistlitk ve adaletli olmanin giizelligi de
biitiin cazibesiyle insanlara goriinmiistii. Yalancilikla diirtistlitk arasindaki mesafe ka-
patilmayacak boyuta ulagsmisti. Ayni sekilde hayatinin tiim evrelerinde eylemleri ile
yalancilik, haksizlik ve adaletsizligin temsilcileri ile adalet ve diirtistliigiin temsilcileri
kesin hatlariyla birbirinden ayrismuigt1.

Yiiksek hissiyata sahip ve ahlakin yiice ilkelerine hayran olan bireylerin bu sos-
yo-politik ve kiiltiirel ortamda kendi iradeleri ile ahlaksizlik ve anlamsizligin temsilci-
lerini takdir ve taklit etmeleri ve onlart model almalari diisiiniilemez. Elbette herkes
olumlu neticeleri hayatin her alaninda binlerce defa hissedilmis ve yasanmis adaletli
ve faziletli rol modellerini takdir ve tercih edecekti (Nursi, 2007: 443).

Nursi'ye gore daha sonra gelen asirlarda Ilahi rizayr arama, diiriist olma ve adaletli
davranma gibi yiiksek hasletlerin yerini diinyevi amaglar almis ve diirtstliikle yalan
arasindaki mesafe, siyasi propaganda ile giderek ortadan kalkmis hatta zamanla yalan
daha cazip gosterilmeye baglanmistir. Bu ortamda bireyler ister istemez model olarak
fiziki olarak giiclii olanlari, ekonomik olarak basarili olanlari ve politik olarak da etkili
olanlar1 takdir ve taklit edecek; dolayisiyla eylemlerinde hakli-haksiz, adaletli-adaletsiz
ikileminde kaldiginda haksizlig1 ve adaletsizligi tercih edecektir (Nursi, 2007: 443vd).
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Sonug olarak bireylere adaletli davranisin daha cazip gelmesinin biri negatif digeri
pozitif iki unsuru vardir. Negatif unsur, toplumsal yapida haksizlik ve adaletsizligin
olumsuz sonuglarinin bireyler tarafindan derinligine maddeten hissedilmesi ve bi-
reylerin bu tip davranislardan nefret eder duruma gelmesidir. Pozitif unsur ise adil
rol modellerinin bireyler tarafindan takdir edilmesi ve 6rnek alinmasidir. Yukarida
incelendigi gibi Nursi bu iligkileri Sahabe 6rneginden hareketle temellendirir. Biz
simdi uzmanlagmanin yayginlastig1 ve derinlestigi modern Miisliman toplumda adil

bireylerin yetistirilmesinin imkanini aragtralim.

Adaletli Davranmayi Belirleyen Unsurlar

Adil bireylerin yetistirilmesi icin gerekli toplumsal kurumlarin: a-gelismis bir dil
ve kavram birikimi, b-hikmetli bilgi (hikmetli dini-felsefi diisiince, sinif ve mezhep
baskisindan bagimsiz doga ve beseri bilimler), c-giiclii aile yapist, d-saglikli egitim
sistemi, e-Ozglir edebiyat ve sanat ve f-adaletli hukuk sistemi gibi kurumlar oldugu

soylenebilir.

Weberyen anlamda deger alanlarinin birbirinden koptugu ve her alt sistemin se-
kiilerleserek kendi manugina gore islemeye basladigi modern kapitalist toplumun,
bireyleri 4dil davranmaya motive edecek boyutta enerji ve kapasiteden mahrum ol-
dugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Cinki ilgili toplumsal yapilarda bilim, felsefi-dini
diisiince, sanat, edebiyat bir taraftan ticarilesirken, diger taraftan devletin ya da belli
bir sinifsal-mezhepsel azinligin ideolojisi tarafindan bask: altina alinarak fonksiyon-
larini icra edemez pozisyona diisiiriilmistiir. Bu nedenle bu tip toplumlarda adalet
stirekli erozyona ugramakta, deforme olmakta ve bireyi adaletli fiil iretme konusun-
da 6zendirecek ve motive edecek enerji ve giicten mahrum olmaktadir. Burada biz
de modernlesmekle birlikte (kentlesme, bilimsellesme, sivillesme, demokratiklesme
anlaminda) toplumsal adalet birikiminin tiretici ve besleyici kurumlari olan dini-fel-
sefi diisiince, aile, sanat, edebiyat ve sivil toplumun heniiz para ya da biirokrasinin
ezici baskisi altinda kolonize olmadigt toplumumuzu dikkate alacagiz. Dogal olarak
burada Misliiman toplumlarin da toplumsal adalet birikimi konusunda ger¢ekten
tatmin edici noktada olduklari izlenimi vermekten de kaginmak durumundayiz. Bel-
ki bunun potansiyelinin Miisliiman toplumlarda heniiz mevcut oldugu, iyilestirme-
lerle aktiflestirilebilecegi ve bu yolla toplumsal adalet birikiminin yavas yavas art-
irilabilecegi, dolayistyla bireyleri 4dil davranmaya motive edecek toplumsal ortami

tiretebilecegimiz umudunu tagtyabiliriz.
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Geligmig Dil ve Kavram Birikimi

Unlii dil felsefecisi Wittgenstein kisinin diinyasinin sinirlarini kisinin sahip
oldugu dilin belirledigini séyler. ‘Dil sinirlarim diinya sinirlarimdir’” der. Hatta daha
ileri giderek o, ‘dil’e Kant'in metafizik saf pratik aklinin fonksiyonlarini yiikler. Bilin-
digi gibi Kant’a gore insanlar ahlaki ilkeleri, dogal hukuku, adalet ve 6zgiirligi tiim
beseri kaba hayvansal duygularin etkisinden styrilmis pratik saf akillariyla kesfederdi,
Wittgenstein'e gore ise bunlari ‘dil oyunlart’ yoluyla kesfederler (Habermas, 1968:
117 vd).

Gergekten saglikli diistincenin, sanatin, inancin kaynagi dil ve kisinin sahip bu-
lundugu kavram birikimidir.

Nursi de Wittgenstein gibi kavramla diisiince arasinda yakin bir iliski oldugun-
dan s6z eder. O, erken dénem eserlerinden olan Muhakemat adl1 kitabinda  Unsur-u
Belagat’ baghig: altinda Nursi, ‘dil’in psikolojik, sosyal, milli ve evrensel 6zelliklerini
inceler. Ona gore diisiince ve hislerin dogal mecrast ‘manadir. Mana ise mantik ilke-
leriyle test edilerek giiglenir. Ciinkii mantik kéinattaki gergeklikle ilgilidir. Gergek-
lik ise mahiyetlere miindemigtir. Bilim disiplinlerinin gorevi mahiyetleri kest edip
tanimlamakur. Mahiyetler kiinatin mitkemmel nizaminin bir sonucudur. Kainatin

nizaminda ise 6ziinde mitkemmellik ve giizellik vardir. Bu mitkemmellik ve giizelligin

ifadesi ise dil ile olur (Nursi, 1327: 78).

Nursi'ye gore iyi bir dil, bilgi kaplarinda kaynatilan, anlama siizgeciyle siiziilen,
hikmet ficilarinda bekletilen ve zarif hizmetgiler tarafindan diistinceye servis edilen
bir mesrubat gibidir (Nursi, 1327: 82).

Dikkat edilecegi gibi Nursi, dil ile anlamlar, mantk sistemi, gerceklikler, mahiyet-
ler, kdinatin nizamindaki mitkemmellik ve giizellik arasinda derin iliskiler olduguna
dikkat ¢eker. Ona gére bunlar arasindaki iligkiyi anlayabilmek ve kamu alaninda ifade
edebilmek i¢in ise manugin tiim inceliklerini kavrayacak kapasitede bir dil, ayni se-
kilde mahiyetlere derinligine niifuz edecek bir bilgi (doga, beseri bilimler ve metafizik
bilimler ), kiinattaki diizen ve ahengi kesfedip hayran olacak bir his diinyas: ve bun-

lart kavramlara dokecek bir edebiyat geleneginin varlig: gereklidir.

Bu teorik ve felsefi gergeklikten pratik gergeklige dondiigimiizde burada su soru-
yu sormamiz gerekir: Tiirk dili mevcut haliyle Adil birey yetistirme kapasitesine hangi
olctide sahiptir? Bu sorunun cevabi maalesef negatiftir. Haurlanacag: gibi Turk dili
uzun tarihinde Gi¢ ciddi darbe ile yiiz yiize kalmigtir. Birincisi, Tirklerin Miisliiman

olmasindan sonra dilinin dini-felsefi alanda Arapganin, edebi alanda da Farscanin agir
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baskist altinda kalmasidir. Dil felsefesi alaninda Tiirkler ¢ok etkili kitaplar yazmasina
ragmen bunlarin hemen hepsi Arapga dilinde yazilmistir. Buna tiim Islam diinya-
sinda temel belagat kitab: olarak okutulan tinlt Tirk alimi Taftazani’nin Mubtasa-
ru’l-Medni kitabini1 6rnek olarak verebiliriz (Taftazani, 1309). Taftazini, her kitabini
oldugu gibi bu kitabini da Arapca dilinde yazmis ve bunun Tiirkgeye tercimesi ancak
yakin zamanlarda olabilmistir. Ulkemizde dil felsefesine olan talebin ¢oktan bitmis
olmasindan, ilgili kitabin Tiirk¢eye terciimesi de neredeyse hi¢bir heyecan uyandir-
mamistir.

Sagirtict gelebilir ama Taftazani’nin ilgili eseri Stileymancilar olarak bilinen
cemaatin miiesseselerinde Arapga olarak hala ders kitab1 olarak okutulmaktadir. Bu
caba, gelenegin devamu igin alkiglanacak bir ¢abadir. Ancak buradaki problem oku-
tulan kitabin ve elde edilen bilginin “Tekamiil'ti bitirmenin bir sarti olmanin disin-
da sosyal, bilissel ve felsefi hi¢cbir verimli katkiya sahip olmamasidir. Simdilerde bu
alanda yapilmasi gereken sey ilgili miiesseselerde binlerce hoca ve 6grencinin yogun
emek harcadig ‘Beyan-Bedi-Belagat’ gibi konularin siradan bir ‘ritiiel’ ve prosediir ol-
maktan gtkartlip sosyallestirilmesi ve toplumsal bilgi birikimine katlmasinin saglan-
masidir. Ikincisi ise iyi Arapca formasyonu olan dilci doktora 6grencilerinin Batrdaki
dil felsefelerini de 6grenip igsellestirerek gelenegimizdeki birikimi aktiflestirmeleri ve
pratikte kullanilabilir hale getirmeleridir. Yani arastirmacilarin yeni bir dil felsefesi ve
‘kelam’t tiretmeleridir.

Tiirk diline ikinci 6nemli darbe alfabe devrimiyle vurulmustur. Bu devrimle yazili
kavram birikimi neredeyse sifirlanmus, giinliik pratik ve bilim sadece ‘sifahi kaynak-
lardan yararlanilarak tiretilmeye calistlmistur. Dogal olarak yazili kavram birikiminin
toptan atese verilmesiyle esyanin mahiyetine niifuz, kainatin mitkemmel nizamini
kesf ve bu estetik ve giizellikleri edebi bir dille ifade miimkiin olmaktan ¢ikmistir. Bu
alandaki istisnalardan bir ka¢i Elmali Hamdi Efendi, Mehmet Vehbi ve Said Nursi
gibi gelenegin biiyiik otoritelerinin eserlerini Tiirk¢e yazmis olmalaridir. Bu alanda da
en bityiik stkinti yeni nesillerin 6z Tuirkge furyasi nedeniyle ilgili eserleri anlayacak dil
formasyonundan mahrum birakilmalaridir.

Tirk diline tiglincii darbe ise ‘6ztiirk¢e’ furyasindan gelmistir. Fabrikasyon kav-
ramlarin toplumsal bilgi, tecriibe ve diisiince baglantisi olmayacagindan bu furya ile
dogal olarak Tiirk dili adeta ‘dil’ fonksiyonunu goremez bir hale getirilmeye ¢alisil-
mugtir. Soysuz, hayatsiz ve 6zstiz tiredi kavramlar dini, felsefi, tasavvufi cagrisim ve
iceriklerden mahrum oldugundan hem diisiinceyi hem de inanct siglastirmistr.

Hiilasa olarak Tiirk dilini yeniden anlam, deger, bilgi ve sanat tiretici bir duruma
getirmek i¢in ¢ok saba ve enerji sarf etmemiz gerekmektedir.
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Bilgi Birikimi: Felsefi-Dini Diigiince

Doga bilimleri ve teknolojinin 6nemli oldugunun bilincinde olmakla birlikte bu-
rada yer sinir1 nedeniyle onlari bagka bir ¢alismaya birakip burada bilgi birikiminin
bir alt tinitesi olan felsefi-dini diisiince birikiminin kisaca tizerinde duracagim. Bilin-
digi gibi felsefi-dini diisiincenin tastyict kadrosu filozoflar, entelektiieller ve alimlerdir.
Bunlarin uzak ge¢misten giiniimiize tirettigi felsefi-dini diisiince, felsefi-dini diisiince
birikimini olugturur. Bu, binlerce yilda binlerce distiniiriin ve 4limin ortaya koydu-
gu zihinsel ¢abanin birikimidir. Felsefi-dini diisiince birikimi kesintiye ugramadan
nesilden nesile intikal ederek giiniimiize kadar ulasabilme sansina kavusmussa bu,
toplumun ihtiya¢ duydugu ‘anlam’ tiretimini, farkli kesimler arasinda sosyal biitiin-
lesmeyi ve fertlerin adaletli davranmasi i¢in gerekli diisiince ve inang ortaminisaglar.
Felsefi-dini diistince birikimi savaslar, uzun siiren biiyiik ekonomik bunalimlar, top-
lumun ge¢misini silen kiiltiir ve dil devrimleri, toplumun bagka bir uygarliga ge¢cmeye

zorlanmasi gibi yikict nedenlerden dolayr deforme edilip etkisizlestirilebilir.

Felsefi-dini diistincenin tagiyict kadrosu ayni zamanda inang, diisiince ve ahlaki
onderligi de tistlenirler. Bunlar aklin temsilcileridir. Bunlarin gorevleri toplum fert-
lerine dogruyu-yanlist gostererek onlara kilavuzluk yapmakur. Dogal olarak bunlarin
toplum nezdinde etkili ve ikna edici olabilmelerinin en 6nemli sart1 bunlarin ‘giive-
nilir’ olmalaridir. Giivenilir olmalarinin en agik ve uygulanabilir kriteri de bunlarin
ideolojik, sinifsal, kavimsel, ekonomik ve politik a¢ilardan gizli ajandalara sahip ol-
mamalaridir. Bu alanlarda bunlar, topluma, onlarin duygularini, inanglarini ve heye-
canlarini manipiile edip somiirmeyecegi konusunda ¢ok samimi ve net bir goriinti

vermeleri gerekir.

Diistince ve ahlaki onderligin ikinci gorevi deger ve anlam iireterek, insanlarin
icinde yasadiklari evrenin anlamli ve degerli oldugu inang ve distincesine ulasma-
larina imkan saglamakur. Urettikleri deger ve anlamla felsefi-dini diisiince ozellikle
adaletli davranmanin ¢esitli agilardan ne kadar 6nemli bir insant sorumluluk oldugu
konusunda bireyleri ikna ederler. Felsefi-dini diistince, sinif, kast, irk ve mezhep
baskisindan arinmis olmast durumunda bir taraftan toplumsal adalet birikiminin
onemi, mesruiyeti ve toplumun gelecegi icin degerini vurgulayan yeni ve kapsayici
distinceler tiretirken diger taraftan bireyleri toplumsal adalet birikiminden yararlanma
ve ondan beslenme yo6niinde ikna edici gorev icra eder. Ayni zamanda bireylerin
onlerine ¢ikan alternatif secimlerde muhtemel se¢imlerinin ge¢mis, simdi ve gelecek
icin ne ifade ettigini yeniden yorumlama konusunda bireylere hazir reeteler tiretirler.
Bireylerin adaletli eylemlerini yeniden yorum ve tefsire tabi tutup, elestirip, hikmet

kriteriyle test edip toplumsal adalet birikime katmalarini saglarlar. Adalet olgusunun
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zaman, mekén ve ortama goére degisen bir olgu olmasindan yasanan zamanda nelerin
adalet nelerin adaletsizlik olabilecegini siirekli arastirarak fertlere kilavuzluk gorevini
yerine getirirler. Adalet ilkesinin 6ziinii korumada dini disiince, yeni ortaya ¢ikan
olgularin adaletli olup olmadigina karar verme konusunda da felsefi diisiince duyarlt
ve aktif olur. Burada dogal olarak felsefi-dini diistince ¢eliskisi ve diismanligi degil,

tersine bunlarin dayanismasi ve yardimlasmasi séz konusu olmalidir.

Toplumumuzda dil ve kiiltiir devrimi ve bunun otoriter biirokratik yapi tarafin-
dan siki sekilde denetlenmesi siirecinde felsefi diisiince, dini diisiinceden kopartlip
on dokuzuncu yiizyil sekiiler kaba pozitivizminin tekeline teslim edilmigtir. Bunun
sonucu ise bir taraftan felsefi diisiincenin dini diisiincenin tizerindeki rasyonellestirici
(pratik rasyonellik) etkisini kaybetmesi, diger taraftan kendi 6z kaynagindan mahrum
olmasidir. Sonugta felsefi diisiince toplumsal ve dini mesruiyetini kaybederek icine
dogru biiziilmils, iceriksiz ve anlamsiz bir disipline dénmiistiir. Otoriter biirokratik
cahil yap1 dini diisiincenin temsilcisi ve tastyicist olan ulema sinifint kendisine mu-
halif olarak gorerek, acimasiz ve akilsizca tiim kurumlariyla birlikte tasfiye etmistir.
Aslinda tasfiye ettigi sadece ulema sinifi olmamis, ayni zamanda en az bin yildir yiiz
binlerce 4limin biriktirdigi felsefi-dini diisiince de olmustur. Bir biirokratik irade ile
toplumumuzun ‘Hayat Evreni’ sele verilmistir. Sasirtict bir sekilde biiyiik Alman fi-
lozofu Husserl doga bilimlerinin gelismesini bile ‘Hayat Evreni’nin saglikli olmasina
baglar (Husserl, 1965). O kadar tiniversiteye ve hocaya ragmen doga bilimlerinin
bile arzu edilen diizeyde gelismemesinin altinda ‘Hayat Evreni’mizin dinamitlenmesi

yatmis olmasin!

Dini diistinceyi politik, ekonomik, ideolojik, kavmi, hatta manevi miilahazalarin
baskisindan arindirmak, toplum fertlerine giivenilir bir ufuk gdstermek i¢in hayatini
adayan Nursi’nin ¢abasi, son zamanlarda yasanan ‘iktidar’ hirst ve beraberinde ge-
tirdigi sosyal-toplumsal felaketlerle ¢ok ciddi yara almistir. Bu ‘iktidarperestler’ akil
almaz eylemleriyle sadece kendilerini toplum digina itmemis ayni zamanda toplumun
samimi ahlaki ve dini 6nderlerine olan giivenlerini de 6nemli 6l¢iide sarsmigtir. Bu-

nun anlami ise Adil insanin yetisme ortami yeniden tahrip edilmistir.

Felsefi-dini diisiince birikiminden (en azindan simdilik) umudumuzu kesince,
adil birey tiretme kurumlarindan ‘ile’ kurumumuzun mevcut haliyle adil birey tiret-

me kapasitesini inceleyelim.

Giiglii Aile Yapisi: Sosyallestirici Anne

Adil insanin yetismesini miimkiin kilacak sosyo-kiiltiirel ortami tireten unsurlardan
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bir diger kurum da giiclii aile kurumudur. Cocuklarin sosyallesmesi ve bagkalarini da
kendisi gibi goriip iletisim kurabilmesi ailenin, 6zelikle annenin fonksiyonudur. Co-
cuklarin giinliik hayatinda adaletli davranabilmeleri 6ncelikli olarak annenin verecegi

egitime baglidir.

Cocuklarin davraniglarinda adaletli olmasini saglayan biri dolayl: ve ikisi dogrudan
olmak tizere ii¢ onemli faktor vardir. Dolayli faktor stiphesiz toplumsal adalet
birikiminin hacmi ve kalitesidir. Dogrudan olanlar ise biri aile, digeri 6gretmenlerdir.
Aile (6zellikle anne) ¢ocuklarin sosyallesmesi ve bagkalariyla iletisim kurabilmesini
saglamada hayati bir role sahiptir. Gergekten anne, ¢ocuklarin maddi ve manevi
yetistirilmesi ve korunmast konusunda neredeyse sinirsiz bir enerji, ilgi diizeyi ve
sefkatle donatlmistir. Bu bitmez titkenmez ilgi ve sefkati sinirsiz kere deneyimleyen
cocuk anneyle biitiinlesmekte, ona tiim duygularini agmakta, ondan gelen hemen her
seyi sorgusuz kabul edip igsellestirmektedir. Adalet, insanin kaba hayvansal duygu-
larinin bagtan ¢ikarict etkisinden arinip kendi saf fitratina kulak vermekle gercekles-
tirilebildigine gore ve ¢ocugun saf fitratina dokunabilme sansina sahip olan da anne
olduguna gore adaletli davranmay1 ¢ocuga 6gretecek de anne olmalidir. Anneye ¢ocu-
gunun saf fitcratina dokunabilme imkan ve firsati veren ise annenin kargiliksiz sefkati
ve bu sefkatin tezahiirii olan sinirsiz ilgisidir. Bu karsiliksiz sefkat ve bitimsiz ilginin
karsiligini ¢ocuk annesine saf fitratuni agarak gosterir. Bu siirecte anne ¢ocugunun
siirekli yeniden yapilanan kisiligini adaletli davranacak sekilde yapilandirabilir. Nursi
bu olguyu kendi kisisel hayatinda yasadig: tecriibelerden hareket ederek yansitur:

“Evet, insanin en birinci iistad: ve tesirli muallimi, onun validesidir. Bu miina-

sebetle, ben kendi sahsimda kat'i ve daima hissettigim bu minéy1 beyan ediyorum:

Ben bu seksen sene dmriimde, seksen bin zatlardan ders aldigim halde, kasem
ediyorum ki, en esasli ve sarsilmaz ve her vakit bana dersini tazeler gibi, merhum
validemden aldigim telkinit ve manevi derslerdir ki, o dersler fitratimda, adeta maddji
viicudumda ¢ekirdekler hitkmiinde yerlesmis. Sair derslerimin o ¢ekirdekler tizerine
bina edildigini aynen goriiyorum. Demek, bir yasgimdaki fitratima ve ruhuma mer-
hum validemin ders ve telkinitini, simdi bu seksen yagimdaki gordiigiim biiyiik ha-

kikatler iginde birer ¢ekirdek-i esasiye miisahede ediyorum.

Ezctimle: Meslek ve mesrebimin dort esasindan en miihimi olan sefkat etmek ve
Risale-i Nur'un da en biiyiik hakikati olan acimak ve merhamet etmeyi, o validemin

sefkatli fiil ve halinden ve o manevi derslerinden aldigimi yakinen goriiyorum.” (Nur-

si, 2007: 463)
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Nursi’'nin bu sahsi hayatinda yasadig1 tecriibeden ¢ikarulacak en 6nemli sonug
diger seylere sefkat etmenin ve karar ve eylemlerinde adaletli olmanin ¢ocuga 6gretile-
bilir oldugu gercegidir. Bu bilincin annelere kazandirilmasi gerekir. Anne, cocugunu
sosyallestirme siirecinde ¢ocuguna adaletli olma bilincini kazandirmasinin kendisinin
en 6nemli gérevlerinden biri oldugunu kabul etmelidir.

Maalesef modern hayatin dayatmalari ¢ocugu anneden alarak profesyonel yetis-
tiricilerin eline emanet etmektedir. Modern hayatta ¢ocuk annenin sinirsiz ilgi ve
kargiliksiz sefkatinin sagladig: bir ilahi ortamda degil ticretli uzmanlarin sinurlr ilgisi
ve kiralanmis mekanik duygusunun belirledigi bir ortamda yetismektedir.

Modern hayatta annenin fonksiyonun ¢ocuklarini sosyallestirmesi ve adaletli dav-
ranabilir tarzda yetistirmesi isi de ¢ok sinirlaninca geriye egitim sistemi kalmaktadir.
Ancak egitim sisteminin bags aktdrleri olan 6gretmenlerin giindeminde de adaletli
nesil yetistirme tasarimi bulunmamaktadir. Velilerin talebi ¢ocuklarinin genellikle iyi
bir yabanci dil 6grenmesi ve iyi bir lise ve tiniversiteye gecebilmesi i¢in gerekli sinav-
lar1 bagartyla vermesidir.

Sonug olarak gerek kapitalizmin belirledigi modern hayat, gerekse Miisliiman top-
lumlarin i¢inde bulundugu tarihsel-toplumsal sartlar 4dil birey yetistirecek sosyo-kiil-

tiirel ortamdan mahrumdurlar.

Sonug

Caligmada ulastigimiz sonuglar soyle 6zetlememiz miimkiindiir:

1-Adil insanin yetigmesi toplumsal ve bireysel ‘adalet birikimi’ ile yakindan ilgi-
lidir. Toplumda adaletin bir norma déntismesi adaletsizligin tiim olumsuz etkisinin
toplumun fertleri tarafindan maddeten hissedilmesi ile olur.

2-Adil rol modelleriyle zalim ve haksizligt davranis haline getiren aktorlerin top-
lumda net olarak birbirinden ayrilmasi ve farklarinin siipheye mahal vermeyecek de-
recede ortaya ¢ikmasi gerekir. Boyle bir ortamda 4dil rol modelleri adaletli davranig-
lariyla bireylere 6rnek olurlar.

3-Adil rol modellerinin kalite ve sayisinin artmast toplumun adalet birikimini ge-
nigletecek ve bireylerin adaletli davranmalari i¢in uygun bir ortam olusturacakur.

4-Adalet birikiminin genislemesi ve bunun bireylere adaletli davranmak i¢in mo-
tive edici bir mekanizmaya doniismesi bazi kurumlarin saglikli islemesine baglidir.
Bunlar: a-dilin gelismisligi ve toplum ve bireylerin sahip oldugu kavram birikimi

50



Katre ® Yil: 2018 Sayi: 5

b- doga, beseri ve ilahi bilimler birikimi, c-aile degerlerinin gii¢lii ve saglam olmasi ve
d-egitim sisteminin adaletli davranan nesiller yetistirme 6nceligine sahip olmasi gibi

unsurlardir.

5-Tiirk dili gerek uzak gerekse yakin tarihte bazi deforme edici etki ve darbelerin
etkisi altinda kalmigstir. Uzak tarihte Tiirk dili dini-felsefi alanda Arape¢a dilinin, edebi
alanda Farsca dilinin agir baskisi altina kalmustir. Biiyiik Tiirk alimleri dil felsefesi ile
ilgili eserlerini bile Arapga yazmislardir. Bu eserler ¢ok ge¢ Tiirkceye tercime edile-
bilmistir. Ikinci olarak Tiirk dili alfabe degisimi gibi en biiyiik bunalimini yagamak
durumunda kalmigtir. Bu degisimle yazili bilgi birikimi tiimiiyle atese verilmis, Tirk
dili mecalsiz birakilmistir. Uciincii olarak ise ‘6ztiirkee’ furyast ile felsefi-dini-tasav-
vufi-edebi derinligi ve ¢agrisimi olan kavramlar zorla aularak yerine bunlardan mah-
rum soysuz ve igeriksiz kavramlar ikame edilmistir. Neredeyse Tiirk dili fonksiyonunu

icra edemez duruma diisiiriilmek istenmistir.

6-Bir taraftan alfabe degisimi ile yazili birikim atese verilirken diger taraftan fel-
sefi-dini-tasavvufl diisiincenin tiretici ve tastyict kadrosu olan ulema sinift da kamu
alanindan uzaklastrilip tasfiye edilmis ve boylece felsefi-dini-tasavvufi distince bi-
rikimi da biiyiik 6l¢iide pargalanmis ve kirilma yasanmustir. {lgili birikimin etkin-
sizlestirilmesi felsefi-dini-tasavvufi diisiince tretimini sifira yaklagurmistr. Bunun
olumsuz etkisi hala devam etmekte bu alanlarda bilgi tiretimi arzu edilen diizeyin ¢ok
alunda gerceklesmekredir.

7-Yeni nesillerin sosyallesmesi ve adaletli davranabilir olarak yetistirilmesi gorevi-
ni yiiklenen annenin fonksiyonu modern hayat tarafindan ¢arpiulmis ve anne ilgili
gorevlerini yapamaz duruma disiiriilmistiir. “Vahsi’ sartlarda erkek gibi ¢aligmaya
zorlanan anne ¢ocugunun yetistirilmesi gérevini profesyonel kres ve anaokulu 6g-
retmenlerine terk etmek zorunda kalmistr. Sinirli ve dagilmus ilgi ve ‘mekanik’ sef-
katle 6gretmenlerin anne gibi cocugun fitratina dokunmalari miimkiin degildir. Ote
yandan 6gretmenlerde ¢ocuklarin adaletli davranmalarini 6nceleyen bir tasart da s6z

konusu olmadigindan 4dil insan yetistirme isi miimkiin olmamaktadr.
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