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Yeni Bir Form Olarak Naksi-Halidiligin Kiirt Cografyasindaki
Etkileri”

Oz: Halidilik, bir XIX. ylizyll hareketi olarak, dogup gelistigi Kiirt cografyasi
basta olmak iizere, islam diinyasinin bircok bélgesine yayilmis bir Naksibendi
koludur. Adini kurucusu Mevlana Halid Sehrizor’den alan tarikat, kuruldugu
dénemden bugiine islam diinyasinin Naksi gelenegi icinde en giiclii kollardan
biri olagelmistir. Baska bir ifadeyle, Halidilik, islam diinyasinda sosyal, siyasal
ve dini agidan getirdigi farklliklarla salt dinf bir hareket olmaktan ¢ikmayi
basarabilmis nadir olusumlardan biridir.

Halidilik, kurucusu olan Mevlana Halid Sehrizorf’nin kisisel karakterini
yansitan bir tarikat olmanin yanisira ayni zamanda onu asan ve yayildig
bolgelerde o bolgelerin sartlarina goére sekillenen bir olusumdur. Bu sebeple
bu hareketi sadece kurucusunun karakteri agisindan degerlendirmek eksik
olacagindan hareketi teorik doktrin agisindan da ele almak gerekir. —_—
Halidilik, dinf goris ve anlayis olarak Hind sifiliginin etkisinde kalmis ve bu

cercevede etkili oldugu bélgelerde bir¢ok degisim ve déniisiime yol agmistir.

En 6nemli etkisi, niifuz ettigi bolgelerde hakim olan ve daha qok Orta-Asya

saffliginin etkisinde kalan anlayislar geriletmis olmasidir. Béylece bu yeni

anlayisla beraber ibni’l-Arabi’ci ve vahdet-i viicidcu tasavvufi anlayis yerine,

islam’in 6z kaynaklari olan Kitap ve Siinnet’e baglihg esas alan Halidilik,

heterodokst anlayislari islam diistincesinin digina itmistir. Bu etkinin en cok

gorildigu cografya ise, Kiirtlerin yasadig bolgeler olmustur. Bu ¢alismada

Kirt cografyasinda Halidilik Gzerinden gerceklesen bu degisim ve

déniisiimiin kodlar analiz edilecektir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Naksilik, Halidilik, Mevlana Halid,
Miiceddidiyye.
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Nagshi-KhaLidi Movement as a New Form and its Influences in
Kurdish Geography

Abstract: Khalidiyya, as a 19"-century movement is a branch of the
Nagshbandi sect which has expanded into various regions of the Muslim
world, notably the Kurdish territories from which it arose. This religious
order, which took its name from its founder Mawlana Khalid Al-Shahrazori,
has been one of the strongest branches in the Nakshi tradition of the Muslim
world since its establishment. In other words, Khalidiyya is one of the rare
religious orders that have managed to evade being a religious movement
due to the social, political and religious differences it produced.
Besides being a religious order that reflected the personal characteristics of
its founder Mawlana Khalid Al-Shahrazori, Khalidiyya was a construction
which had transcended his person and had reshaped in accordance with the
conditions wherever it spread. Since evaluating this movement by focusing
on its founder will be lacking, one must apply theoretical doctrinal criteria to
it.
Khalidiyya was influenced by Indian stfism in its comprehension and religious
opinion, and in this context, led to many alterations and transformations in
areas which it had entered. Its most important impact was to impede Central
Asian sufism in areas where it was dominant. Thus, with this new thought,
Khalidiyya took dependence on al-Kitdb and on al-Sunnah instead of the
unity of existence (wahdat al-wujiad) and Ibn Arabian stfism as its basis and it
2 rejected heterodox conceptions from Islamic thought. This impact was
mostly seen, rather than the other regions, in areas where Kurds lived. This
study analyses the aforementioned alterations and transformations within
Kurdish regions.
Keywords: Tasawuf, Nagshbandiyya, Khalidiyya, Mawlana Khalid,
Mujaddidiyya.
Giris
XIX. ylizyllda ortaya ¢ikan ve hizla gelisen Halidilik, basta Mevlana Halid’in
(6l. 1827) dogup yetistigi Sehrizor bolgesi ve diger Kiirt cografyasi olmak tzere
islam diinyasinin bir¢ok bélgesinde birtakim yeni gelismelere sebep olmustur.
Hareketin etkileri hem dinf hem de sosyal ve siyasal gelismelere bagh olarak
bolgelere gore farkhlik arz etmistir. Bu bolgelerin 6zel sartlari géz Oniine
alindiginda, Halidiligi biitlincil bir tarzda ortaya koyan genis kapsamli ¢aligmalara
ihtiya¢ duyuldugu ortaya ¢ikar. Bu ¢alismanin ana konusu ise bitiincil ¢alismalara
katkida bulunmak hedefiyle Halidiligin Kirt cografyasinda tasavvufi anlayis
bakimindan meydana getirdigi déniisimlere temas etmek cercevesinde olacaktir.

Yiizeysel bir literatiir taramasi sonucunda bile Halidilik hareketinin en ¢ok
Kirtler arasinda yayildigi ve en fazla Kiirt sGfilerin anlayisinda degisimlere yol agtig
gortlebilir. Mevlana Halid, tarikatinin usul ve erkanini yayma noktasinda azami
gayret sarf etmis ve cogunlugu Kiirt sOfflerinden olusan ylizden fazla halife
atayarak basta Erbil, Musul, Kerkiik, imadiye, Cizre, Antep olmak iizere Mekke,
Medine, Basra ve Bagdat gibi gérece uzak yerlere ve Hindistan, Afganistan,



Yeni Bir Form Olarak Naksi-Halidiligin Kirt Cografyasindaki Etkileri

Dagistan, Misir, Magrib ve Umman gibi uzak diyarlara da mesajini ulagtirmis ve
ntifuz alanini gelistirmistir (Algar, 2013: 355; Haydari, 2011:96; El-Bagdadi, 1981: 56-
57)-

Halidflikle beraber Kiirt cografyasinda o zamana kadar hakim olan Kadirilik
basta olmak lzere Ehl-i Hak/Yaresan mezhebi, Semseddin Sehrizorf (6. 1288) ile
birlikte bélgede yayilan israkilik, ibrahim el-Karani (6l. 1690)* ve Muhammed ibn
Abdurresul el-Berzendi (6. 1691)° gibi s(filer tarafindan Medine’de yayilan Naksi
kolun vahdet-i viicidqu yorumlari ve Nurbahsiyye tarikati gibi olusumlarin eski
dnemini yitirdigi soylenebilir (Bruinessen, 1990: 356-357). Ote yandan Kiirt
cografyasinda o déneme kadar sadece Naksi gelenegin disindaki yapilar degil ayni
zamanda Naksiligin nev-i sahsina miinhasir bir yorumu olan ve “Hacegan Dergahi”
(Algar, 2013: 117-119) olarak bilinen Urmevi tarikati, Diyarbakir basta olmak tzere
Bitlis, Cizre ve Kiirt cografyasinin diger kisimlarinda etkindi. Urmevi Dergahi, Naksi
olmakla beraber bélgenin dini yapisinin etkisiyle farkli uygulamalara sahip bir
tarikatti ve miizik, raks, sema‘ gibi uygulamalarin yaninda ibni¥’l-Arab?’nin vahdet-i
viicld felsefesine olan ilgisi ile 6n plana ¢ikmisti (Bruinessen, 1990: 347; Celebi,
2010: 73-75). Halidiligin ortaya ¢tkmasiyla bu tiir farkll yorum ve uygulamalari icra
eden tarikatlarin yerini seriat kurallarina bagh siki ve kati bir Stinnf tarikat almis oldu
ve bu durum, bélgenin dinf hayatinda énemli degisimlere yol acti.

Bu makale, Halidilik hareketinin temel referanslarini ve paradigmalarini baz 3
alarak olusturdugu yeni distince dinamiklerini ve meydana getirdigi diisiinsel ——
kirlmalari irdelemek istemektedir. Bu amagla, 6ncelikle Mevlana Halid’in ilmi kisiligi
ile hareketin kimligi arasindaki korelasyon ele alinacak, ikinci olarak Halidiligin
getirdigi yeni uygulamalar incelenecek ve béylece basta Kirt cografyasinda olmak
Gzere s6z konusu hareketin ne tiir degisimlere yol actig1 incelenecektir. Son olarak
bu yeni degisim ve déniisim i1siginda Halidiligin islam diisiincesi agisindan nerede
durduguna deginilecektir.

1. Mevlana Halid’in ilmf Kisiligi ve Halidiligin Sekillenmesi
Mevlana Halid, inangta Es‘ari, amelde ise Safi‘t mezhebine bagli bir ilim insani
olarak Naksibendi tarikatinin Miiceddidiyye* kolunu secmis ve ayrica Kadiryye,

Kaynaklarda nispeti el-Kérani, el-Gorani veya el-Kiirdi olarak gecen ibrahim el-Kirani, Medine’ye goc edip oraya
yerlesen Sehrizor bélgesi alimlerinden olup Saran kasabasinda dogmustur. Sam, Misir ve Hicaz bolgelerinde ilim
tahsil ettikten sonra Medine’ye yerlesmistir. Tasavvuf ilmi yaninda fikih ve hadis ilimlerinde de mukahhik
derecesinde bir alimdir. Seksenden fazla eser yazdigi kaynaklarda gegmektedir (el-Miiderris, 1983: 16-18). En 6nemli
eserlerinden biri ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid gériisiini agikladigi Matla‘u’l-cad adli eserdir (Karani, 2007).
Muhammed ibn Abdurres(il el-Berzendi, 1040 senesinde Berzenc kdyiinde dogmus, Medine’ye gé¢ ederek oraya
yerlesmistir. Kaynaklarda gegtiginde gére dinf ilimlerde seksene yakin eser telif etmistir. En 6nemli eserleri Hind
sufizmine karsi yazdigi Kadhu’z-zend eseri ve el-isa‘e fi israti’s-sa‘e adli calismasidir (el-Mdradi, ty.:65-66, el-Berzenci,
1956: 63, 67, el-Muderris, 1983: 493-495, Kallek, 1992: 526).

Naksibendiligin Miiceddidiyye kolu, 17.yiizylda Hindistan’da Seyh Ahmed Sirhindi (imam Rabbani) tarafindan
kurulmus bir tarikattir. Miceddidiyye ile birlikte Nalsibendilik Hindistan’a ve oradan islam diinyasinin uzak
bolgelerine yayilmistir. Bu tarikat, nazari tasavvufa karsi Kur’an ve Siinnet’e dayanan bir tasavvuf anlayisini ortaya
koymus, bu gergevede bid‘atlerle savasip seriata ittibaya ¢agirmis, vahdet-i viicid’un seyr-i siil(ik’ta sadece bir agama
oldugunu onun yerine ise vahdet-i viicd goriistiniin dogru oldugunu savunmus ve sonraki donemlerde {izerinde gok

S



I 1. Nesim Doru

Suhreverdiyye, Kiibreviyye ve Cistlyye tarikatlarindan da icazet alarak toplam bes
tarikatin yetkili bir seyhi olmustur. Ancak bu dért tarikatta mucaz olmasina ragmen
adi Naksibendt tarikatinin Miiceddidt kolu veya kendi ismine nispeten Halidiyye ile
O6zdeslesmistir. Halidilik ile ilgili en eski kaynaklarda tarikatin kurucusu olan
Mevlana Halid’in tam adi, inang ve tarikattaki yolu ile ilgili su tir ifadeler
kullanilmaktadir: Ebu’l-Behd Ziyaliddin Hazret-i Mevlana es-Seyh Halid en-
Naksibendi el-Es‘ari akideten, es-Safit mezheben, en-Naksibendi el-Miiceddidi
tarikaten ve mesreben, el-Kadiri, es-Suhreverdi, el-Kiibrevi, el-Cisti icazeten (El-
Bagdadi, 1981: 4, 41).

Mevlana Halid gerek mektuplarinda olsun gerek verdigi tarikat
icazetnamelerinde ve yazdigl eserlerinde olsun kendisi icin “Halid” (Naksibend;,
2011: 372, 373, 374 vd.), “Halid en-Naksibendi” veya “Halid en-Naksibendi el-
Muceddidi el-Osmani” (Naksibendi, 2011: 251, 263, 271, 275, 284, 290, 306, 310, 323,
344 vd.), “Halid el-Osmani el-Caff el-Kurd” (Naksibendi, 2011: 296), “Halid es-
Sehrizorf el-Caf” (Naksibendi, 2011: 324) gibi isimler kullanmistir. Bu isimlerden de
anlagildigi gibi Mevlana Halid kendisi icin cogunlukla Naksibendi ve Miiceddidi
isimlerini kullanmis bazen de Osmanli devletine tabiiyetini ifade eden “Osmani” ve
etnik aidiyetini ifade eden “Kirdi”’, dogdugu bdlge olan Sehrizor’a nispeten
“Sehrizori”, mensup oldugu Caf asiretine isaret eden “Cafi” isimlerini kullanmustir.

Mevlana Halid’in Naksibend? tarikatina nasil intisap ettigi ile ilgili
—— kaynaklardaki rivayetler birbirinden farkli olsa da, Hindistan’in Delhi sehrinde
bulunan ve Miiceddid! tarikatinin o dénemde halifesi olan Sah Gulam Alf olarak
bilinen Seyh Abdullah Dihlevi (61. 1824) lizerinden intisap ettigine dair bir tartisma
yoktur (Haydari, 2011: 88: el-Hani, ty.: 229: el-Bagdadi, 1981: 52-53). Bu acidan
Halidilik ve Miceddidiyye arasinda gti¢lii bir bag oldugunu séylememiz gerekir.

Mevlana Halid, ilmf hayatina dogdugu Karadag kasabasinda klasik medrese
egitimi alarak baglamis, daha sonra Siileymaniye bdélgesini dolasmis, o dénemde
bélgenin énemli alimlerinden Seyh Abdulkerim Berzendi (6l. 1798), Molla ibrahim
Biyari (6l. 1834), Seyh Abdurrahim Berzenci (6. 1800) ve Seyh Abdullah Hirpani’den
(6.1838) dersler almistir. Koy ve Harir bolgesine giderek burada Molla Abdurrahim
Ziyari (6l. 1766) ve Molla Abdurrahman el-Cel’den (&l. 1803/1819) mantik dersleri
almistir. Tekrar Slleymaniye’ye dénerek burada Semsiyye ve Mutavvel gibi mantik
eserlerini okumus, hikmet ve keldm derslerini almistir. Daha sonra Bagdat’a giden
Mevlana Halid burada fikih usuliine ait meshur ibn Hacib’in Muhtasaru’l-Miinteha
adh eseri lzerinde calismistir (Haydari, 2011: 77-78: el-Hani, ty.: 224: el-Bagdad,
1981: 42).

tartisilan “hakikat-i Ka’be’nin hakikat-i Muhammediyye’den ustiin oldugu” nu ileri strmistir. Bkz: (Algar, 2006:
338).

Yeri gelmisken Mevlana Halid’in Baban yénetimindeki $ehrizor bélgesinde Siileymaniye yakinlarindaki Karadag
kasabasinda dogmasi ve yine o bélgede yetisip biiylimesine ve ilk tahsilini orada yapmasina ragmen bir middet
Bagdat’ta ikamet ettigi icin “Bagdadi” lakabi ile anilir olmus ise de bunun kendisinin kullandigi bir nispet olmamasi
hasebiyle bir galat-t meshur oldugunu ifade etmekte yarar vardir.
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Mevlana Halid’in ilim tahsilinde 6nemli bir durak da Senendec’tir. Orada
“cagin Ali Kuscusu” olarak bilinen Muhammed Kesim Senendec’den (61.1818)
hesap, hendese, astronomi ve usturlap ile ilgili dersler almistir. Tekrar
Siileymaniye’ye dénen Mevlana Halid, burada ¢ikan veba salgini nedeniyle bircok
hocasini kaybetmistir ki onlardan biri de meshur Seyh Abdulkerim Berzenci idi.
Hocas! dliince onun yerine dersler vermeye baslayan Mevlana Halid, 1806 yilinda
hacca gitmek Uzere yola ¢ikmis, Musul, Diyarbakir, Urfa, Halep ve Sam
glizergahinda bircok ilim erbabiyla bir araya gelmis ve ilmf sohbetler diizenlemistir.
Daha sonra Mekke’ye ulasmis, burada bazi ruhsal tecriibeler yasamis, tekrar
Stleymaniye’ye donerek dersler vermeye devam etmistir (el-Hani, ty.: 225: el-
Bagdadi, 1981: 44-46). Siileymaniye’de Seyh Abdullah Dihlevi’nin miiritlerinden
Mirza Rahimullah adli bir dervis vasitasiyla Delhi’deki Naksi-Miiceddidi seyhinden
haberdar olmus ve onunla beraber iran ve Afganistan (zerinden bir yillik
yolculuktan sonra Delh’ye varmis ve Seyh Abdullah Dihlevi’ye intisap etmistir.
Yaklasik bir yil boyunca seyhinden manevi dersler alan Halid, bes tarikatta halifelik
payesine ulagsmis ve seyhi tarafindan memleketi olan Sehrizor bélgesine irsad
faaliyetleri icin gonderilmistir (Haydarf, 2011: 82-89: el-Han, ty.: 225-229: el-Bagdadi,
1981: 47-53).

1811 yilinda Siileymaniye’ye dénen Halid, cok ge¢cmeden tarikatini yaymis ve
halifeler atamaya baslamistir. Bunun {izerine bdlgenin kokli tarikati olan Kadirf
seyhlerinin tepkisini cekince Bagdat’a tasinmis, bir miiddet sonra Bagdat’taki >
ulema ve yoneticilerin destegini alarak daha da gliclenmis halde tekrar
Sitleymaniye’ye donmistir. 1823 yilinda Siileymaniye’den tekrar ¢ikmak zorunda
kalan Halid, 1827 yilinda vefat edene kadar Sam’da kalmis ve ilimle ugrasarak
tarikatin usul ve erkanini yaymistir (Haydard, 2011: 96: el-Hani, ty.: 224).

Mevlana Halid sayilari ¢ok olmasa da bazi eserler yazmistir. Bu eserler
arasinda Siyalkutnin Hasiyesi (zerine yazdigi bir ta‘likati, Hariri’nin (6l. 1122)
Makamat eseri lizerine yazdigl tamamlanmamis bir serhi, Kiirt¢e kaleme aldig
kiiciik hacimli bir akaid kitabi olan Libbii’l-Akéid eseri, Adudu’d-Din el-ic’nin (&l.
1355) Akdid eserinin serhi, Cibril Hadisi’nin Serhi (Farsca), irade-i Ciiz’iyye Risalesi,
Rabita Risalesi ve icinde ¢ogu Farsca ve bir kismi Arapca ve Kiirtge siirlerin oldugu
bir Divan’i bulunmaktadir (Haydari, 2011: 97-98: el-Hani, ty.: 259: el-Bagdadi, 1981:
57; Kavak, 2013: 161).

Mevland Halid’in calismalari, ilmf 6zellikler bakimindan ¢ok orijinal eserler
sayllmazlar. Bu sebeple onun eserlerinden derin ve kesif bir teoriyi ¢ikarmak s6z
konusu degildir. Ornegin akaid ile ilgili Kiirtce yazdigi Libbii’l-Akdid adli eserinde
cok muhtasar bir bicimde imanin ve islamin sartlari hakkinda bilgi verilir ve
herhangi bir tartisma zeminine girmez (Bagdadi, 2014; Kavak, 2013:166). Bunun
sebebi, onun teoriden ok pratige yakin durmasi ve bu gergevede kendi hareketinin
usul ve erkanini kurmak istemesi olabilir. Yazdig1 eserlerden, ilmi ilgilerinin daha
¢ok bir tarikatin inang ve amelleri ile ilgili pratik sorunlara yaklastigi gérilebilir.
Onun bu 6zelligini eserlerinden ¢ikarmak mimkiin oldugu gibi bugiin elimizde olan
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sahsi kiitiphanesinin katalogundan da ¢ikarmak mimkiindir. Olimiinden bir siire
sonra aile efradi arasinda kime miras kalacag ile ilgili mahkemeye tasinan Mevlana
Halid’in kutUphanesi, vakfiye olarak kabul edilerek hilkme baglanmistir. Bu
kitiiphane 1854 tarihli bir el-yazmasinda kaydedilmistir. Bu yazma, Sam’da
Mektebetu’l-Esed’te bulunarak Frederick De Jong tarafindan yazilan bir makalenin
icinde nesredilerek giinimuze tasinmistir (De Jong, ty.: 55-78).

Mevlana Halid’in kitiiphanesinin katalogunda 1175 cilt halinde toplam 959
eser bulunmaktadir. Bu eserlerin tiirli, sayisi ve bazi érnekleri asagidaki tabloda

zikredilmistir:

Eser Tiirii Eser | Cilt Ornek Eserler
1 Kur’an-i 6 10
Kerim
Nishalari
2 Kuran 57 82 Beydavi, Ebu’s-Suud, Kessaf, Celaleyn, Begavi, Razi,
Tefsirleri Hasiyetu Seyhzade ale’l-Beydavi, Kasifi (Tefsiru’l-
Mevdhib), Mifredat, Talikat-1 Bahauddin Amulf
ale’l-Beydavi.
i 3. Hadis 108 153 Buhari metinleri ve serhleri (Fethu’l-Barf, Kirmant),
o Kitaplari el-isabe (ibn Hacer), en-Nihdye (ibn Kesir), el-
Fetdva (ibn Hacer), Tirmizi, Ebu Davud.
4. Mustalahu’l | 21 21
-Hadis
5. Akaid- 86 94 Mevakif metin, serh ve hasiyeleri (ici, Ciircani,
Kelam Hasan Celebi, Hocazade, Herevi), Makasid
Kitaplar serhleri, Akaid-i Nesefiyye, Akaid-i Devvaniyye
metin ve serhleri (Gelenbevt), el-Mahs(l (Raz’nin
bu eseri katalogda bu kisimda yer almis olsa da bu
eserin el-Muhassal olma ihtimali de
bulunmaktadir), Serhu’l-Metali’ (K. Razi), El-Milel
ve’n-Nihal (Sehristanf), el-Fikhu’l-Ekber, Serhu’l-
Akaid (Devvani), isbat-i Vacib (Devvani)
6. Safii Fikhi 113 178 Tuhfe (ibn Hacer), Serhu’l-Minhac, Metnu’l-Veciz
(Gazali), elisbah ve’n-Nezdir (Suyuti), et-Tac,
Serhu’l-Gaye
7. Safii-Feraiz | 20 20
Kitaplari
8. Safii  Fikih | 32 38 Serhu Cem‘u’l-Cevami, el-Minhdc, Serhu Muhtasar-1
Usulii ibn Hacib
Kitaplari
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9. Hanefi Fikih | 9 9
Usulii
Kitaplari
10 Hanefi Fikih | 27 27
Kitaplari
1 Hanbeli 2 7
Fikih
Kitaplan
12 Tasavvuf 128 134 ibn Arabi: Fiitahdt-1 Mekkiyye, FiisGsu’l-Hikem ve
Kitaplar Arapca, Farsca serhleri (Cami, S. Arslan),
Mevakiu’n-NiicGm, Terclimanu’l-Esvak, Divan
Gazali: ihyau ‘Ulumi’d-din, Bidayetu’l-Hidaye,
Sa‘rani: El-Yevakit ve’l-Cevahir, Tabakatu’l-Evliya,
en-Nefehatu’l-Kudsiyye, el-Cevahir ve’d-Durer
Omer Siihreverdi: Avarifu’l-Ma‘arif, Nesayihu’l-
Imaniyye ve Kesfu’l-Fedayihi’l-Yunaniyye
ibrahim Karani: Cilau’l-Fiham, Seraiku’l-Envér
Siihreverdi el-Maktdl: Kissatu Gurbeti’l-Garbiyye
Divanlar: Seyh Nablusi, ibn Férid, imam Ali divanlari
Diger Eserler: Kuseyri Risalesi ve serhleri, Katu’l-
KulGb, Serhu Hikem-i Ataiyye, el-Menhec fi
Tarikati’n-Naksibendiyye,  Risale  fi  Silsileti
Tabakati’l-Halidiyye
13 Tarih 26 27 Tabakatu’l-Evliya, Tabakatu’s-Safiiyye, Tabakatu’l-
Kitaplari Hanefiyye, Tarihu ibn Hallikdn, Kesfu’z-Zundn, es-
Sekaiku’n-Numaniyye
14 Edebiyat 26 29
15 Nahiv 47 56
16 Sarf 9 16
17 Lugat 18 22
18 Beyan- 19 30
Meani
19 Mantik ve | 36 40 Hasiye Kara Davud Ale’s-semsiyye, Serhu Tecrid li’t-
Hikmet Tusi (Ali Kusqu), Husamkati ala isagoji, Fenari

Serhleri, Serhu’t-Tehzib, Serhu’s-Semsiyye (K.
Raz), Serhu’lisarat (TQsl), Hasiyetu’t-Tecrid
(Devvani), Cagmini, Serhu Heydakilu’n-Nur (Molla
Celal), Hasiyetu  Hikmetu’l“Ayn  (Kazvinf),
Hidayetu’I-Hikme (Ebher?), Hasiye ala Gagminf
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Bu kiitiphane katalogundan Mevlana Halid’in beslendigi kaynaklar hakkinda
fikir sahibi olmak mimkiin gériinmektedir. Buna goére Halid’in en ¢ok beslendigi
eserlerin fikih eserleri oldugu goériilmektedir. 272 cildi bulan 202 fikih eserinin
cogunlugu Safi‘f fikhina (236 cilt 165 eser) aittir. Nicelik olarak fikih kitaplarini Hadfs
kitaplar takip etmektedir. 164 cilt, 129 eser Hadis kitaplari ve usuli ile ilgilidir.
Halid’in sahip oldugu kitaplarin yek(n bakimindan Uglincl sirasini teskil eden
tasavvuf kitaplari, kiitiiphanenin 134 cilt ve 128 eserini olusturmaktadir. Dolayisiyla
bundan Mevlana Halid’in kisisel olarak sahip oldugu tasavvuf anlayisinin fikih ve
hadis ilimlerinin etkisinde oldugu tahmin edilebilir. Mevlana Halid’in sahip oldugu
tasavvuf kitaplarinin icinde ibnii’l-Arab’nin Fiiss ve Fiitahat, Sihreverdi’nin
Kissatu Gurbeti’l-Garbiyye’si ile Gazal’nin ihyd’si dikkatleri cekmektedir. Ancak
Mevlana Halid’in katalogu, tasavvuf acisindan genel bir degerlendirmeye tabi
tutuldugunda onun felsefi ilimlere yakin nazarf bir tasavvuftan ¢ok fikih ve hadis
ilimlerinin golgesinde olup onlara yakin duran ve seriatin zahirine uyan ameli bir
tasavvufa yakin durduguna dair ipuglari bulunmaktadir. Bu ihtimal gercevesinde,
Halidilik hareketinin Mevlana Halid’in karizmatik kisili§ine paralel bir bicimde
sekillendigi hesaba katilirsa Halidiligin genel karakteri hakkinda bize bir fikir
verebilir.

Ote yandan Halidilik hareketinin esin kaynag olan ve Mevlana Halid’in
intisap ettigi Miiceddidiye hareketinin bu baglamda degerlendirilmesi gerektigi
sOylenebilir. Halidiligin Naksi gelenegin Orta-Asya formlarindan daha ¢ok Hind
formu olan miiceddidiyye tarikati ile baglantisi, Mevlana Halid’in dogup yetistigi
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muhit agisindan yeni bir form oldugu ve bdylece bu muhit agisindan yeni ve
doénistlriict bir etki yarattigr soylenebilir. O halde bu yeni formun kodlarini ortaya
koymak, hareketin islam disiincesi acisindan nerede durdugu sorununa da 1sik
tutan bir boyuta sahiptir.

2. Yeni Bir Form Olarak Halidilik

Halidilikten yaklasik iki yliz yil 6nce Kiirt cografyasinda Naksiligin Orta-Asya
formuna yakin bircok tasavvufi akimin oldugu goriilebilir. Ozellikle Safevi
zulmiinden kagan sdfilerin Kirt bolgelerine si§inmasiyla birlikte Kiirtler arasinda
ornegin Cizre, Bitlis ve Diyarbakir’da bir kismi Urmevi dergahi olan tarikatlar
yayginlasmistir (Celebi, 2010: 73, 175, 729). Bu tarikatlar genel olarak, manevi
verasetten vazgecip Irsi veraseti tercih etmisler, hafi/sessiz zikirden ¢ok cehri/sesli
zikri uygulamis ve buna bagli olarak miizik, raks ve sema‘ gibi uygulamalari tatbik
etmis, ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid sistemini benimsemis ve politik olarak anti-
Si‘ olarak kendilerini konumlandirmislardi (Bruinessen, 2013: 57; Le Gall, 2016: 137-
138). Simdi bu &zellikleri kisaca ele alip Halidiligin bu konularla ilgili genel tavrini
ortaya koyarak Halidiligin Kirt cografyasinda yol actigi déniisiime daha yakindan
bakmakta fayda vardir. Bu ¢ercevede Halidiligin verasetten liyakat sistemine gecisi,
seriat kurallarina olan bagliligl, sessiz zikir meselesi, vahdet-i siih(d ve Halidiligin
siyasi tercihleri konusu 6ne ¢ikan ve analiz edilmesi gereken hususlardir.

2.1. Veraset’ten Liyakata 9

Mevland Halid’in tarikatini yaymasinda izledigi en 6nemli stratejinin onun
tarikati verasetle degil halifeler atama/tayin suretiyle yonettigi sdylenebilir. Bu
durum, tarikatin hizla yayilmasinin en énemli sebebini olusturmustur. Halid’in
atadigr halifelerinden yarnisi kadarinin  Kirt cografyasina atandigi hesaba
katildiginda, bu dénemde Kiirtlerin sosyo-politik durumlarinin géz éniine alinmasi
gerektigi aciktir. Zira Kirtler o déneme kadar Osmanl devletinin hakimiyetinde
emirlikler Gzerinden 6rglitleniyordu ve birliklerini de bu sayede sagliyorlardi. XIX.
ylzyllin ortalarindan itibaren Osmanli devletinin merkeziyetci politikalar
neticesinde emirlikler zayiflaylp ortadan kaldirlinca ortaya cikan siyasi boslugu
asiretler doldurmus ve bu durum, keyfiligi ve bdlinmis bir toplum yapisini
beraberinde getirmisti. Halid’in atadigi cok sayida halife, boliinmis olan bu
toplumda yeni bir sinifin ihdas edilmesi anlamina geliyordu (Ebu Manneh, 2014:
181). Oyle ki Halidilik, bu béliinmiis yapinin en énemli sonucu olarak ortaya ¢ikan
yoneticilerin keyfl uygulamalarina karsi akaid ve hukuk temelli bir ¢agrinin adi
olarak da okunabilir. Ancak bundan daha énemlisi, medreselerde gérev yapan geng
kusak miderrislerin bu yeni sinifi olusturmasiydi. Bu durum iki sonucu beraberinde
getiriyordu: Medreselerde tasavvufun yerlesmesi Halidiligin ilmi olarak elini
gliclendiriyordu, 6te yandan medrese ve tekke catismasini da ortadan kaldiriyordu.
Ortaya ¢ikan bu yeni sartlar, ulemanin seyhler tarafindan kontroliinii sagladig gibi,
seyhlerin de ortaya cikan otorite boslugunu hukuki kisilikleri ile doldurmalarina
imkan veriyordu (Sengil, 2015: 336). Bu durum, Halidiligin nifuz alanini giigli ve
hizli bir sekilde genisleten en énemli faktérlerden biridir.
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Halidiligin verasetten liyakata gegis prensibi, tarikatin klasik bir tarikat olarak
sadece dini islerle ilgilenmedigi ve toplumsal meselelere miidahil olmak istegini
ortaya ¢ikaran bir prensip olmakla dnem arz etmektedir. Bu durum belki de tarikati
digerlerinden ayiran en 6nemli 6zelligidir. Elbette bu yeni durum, tarikatin
Hindistan’daki kokenleri ile ilgilidir ki Miiceddidiyye kolunun siyasi ve toplumsal
meselelere miidahil olmasi konusundaki israri belli ki, HalidT kolu da etkilemistir.

2.2. Seriata ittiba ve Bid‘atlarla Savas

Halidilik hareketinin Orta-Asya kokenli tasavvufi yaklagimlardan ¢ok Hind
kokenli Miceddidiyye kolundan beslenmesi hareketin karakterinin de
Miiceddidiyye tarikatina benzemesi ile sonuglanmistir. Halidiligin Miceddidiye
kolundan temel prensip olarak aldigi su Gi¢ temel diistur bu agidan 6nemlidir:

a) Sunni ulemanin gorisleri dogrultusunda inanc bid‘at ve hurafelerden
temizleyip Kur’an ve slinnete ittiba ile diizeltmek,

b) Yoneticileri onlarla tesrik-i mesai yapmaksizin &zellikle mektuplarla
seriatin hiikimlerini uygulamaya ¢agirmak ve

c) Seriatin hikdmlerini gayr-1 Muslimlere de uygulanmasini yoneticilere
telkin etmek (Ebu Manneh, 2014: 333).

Bu cerceve dahilinde Halidfligin yukarida bahsedilen Orta-Asya sGfiliginin
uygulamalarina yeni bir boyut kazandirdigl sdylenebilir. Nitekim Mevlana Halid,
atadigr  halifelerine gonderdigi mektuplarinda siinnete ittiba, cahiliyye
adetlerinden, bid‘atlardan ve sifilerin satahatlarindan kaginmayi 6zellikle tavsiye
etmis, avam ve yOneticilerin sohbetlerini de terk etmelerini sGylemistir (el-Hanf, ty.:

253).

Halidiligin Slinnet’e ittiba ve bid’atlarla savas ilkesini ¢ok kati bir bicimde
uygulamasi, tarikati selefi bir cizgiye getirmese de tasavvufun teorik-nazarf
meselelerinde bir gerilemeye yol actigi gorilebilir. Nitekim Halidi seyhleri bu
anlamda felsefi ve teorik disinirler degil, manevi kisilikleri ve toplumsal yoni
daha agir basan kisilikler olarak degerlendirilebilir.

2.3. Sesli Zikirden Sessiz Zikre

Halidilik 6ncesi Kirt Naksi stfilerinde cehrf zikri, haff olana tercih eden ve
bunu $afi? fikhinin zorunlu bir uygulamasi oldugunu savunan yaklasimlar da
yaygindi ki bunun en énemli 6rnegi, ibrahim el-Karani (6. 1690)’dir (Yilmaz, 2005:
383; Le Gall, 2016: 178, 200).

Kirtler, Dina Le Gall’in ifadesiyle, asirlar boyunca tasavvufun klasik stinn?
cizginin disindaki formlarina ilgi duymuslardir (le Gall, 2016: 130). Safit mezhebine
bagli olduklari igin, ibadetlerinde sesli kiraati tercih etmisler ve sessiz zikirden ¢ok
sesli zikri 6nceleyen akimlara daha yakin durmuslardir. Bu sebeple sesli zikri
6nceleyen Kadirf tarikatinin Kirtler arasinda daha fazla yayildigi gériilmektedir. Bu
cercevede o donemde Sehrizor bélgesine hakim olan Baban ydneticilerinin
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himayesi altinda olan Kadiri seyhleri ve ulemasi vecde egilimli ve heterodoks mistik
uygulamalara agik olmalariyla taniniyordu (Bruinessen, 2013: 84; 1990: 356).
Halidiligin yayllmasindan sonra Kadirilik, eski dnemini yitirmis ve bu iki tarikat
arasinda  hosnutsuzluklar bas gdstermistir.° Bu kopusun en 6nemli
gostergelerinden birinin sesli zikirden sessiz zikre gecis oldugunu séylemek
mimkinddr.

Burada temel diisturlarindan biri hafi zikir olan Naksiligin Halidiyye kolunun
Kiirt cografyasinda yayllmasinin yarattigr degisimin boyutunun sadece siradan bir
ritlelle sinirli olmadigini séylemek durumundayiz. Zira sessiz zikir demek, musiki,
sarki sdyleme, raks ve sema‘ gibi uygulamalari da 6telemek demektir (Le Gall, 2016:
193). Bu 6teleyici yaklasimin en 6nemli 6rneklerinden biri, Naksiligin Hindistan’daki
uygulamalarinda bulunabilir. Nitekim Miiceddidiyye kolu olarak bilinen tarikatin
kurucusu Seyh Ahmed Sirhindi (imam-1 Rabbani)’nin anlayisinda miizik, sema’, raks,
vecd, mevlid okuma gibi pratikler bid‘at olarak goriilmiis ve Naksibendf gelenegine
aykiri bulunarak dislanmistir (Haar, 1990: 85).

Halidiligin sesli zikirden sessiz zikre gecis prensibi, tarikatin yayildig
bélgelerde nazari tasavvuf anlayislarinin giigli oldugu tarikatlarda gérdiigimiiz
heterodoks uygulamalarin zayiflamasini beraberinde getirmistir. Béylece, Halidilik
nazarf tasavvuf anlayisini gerileten bir uygulmayr genisleterek bdlgenin dinf
cesitliligini torpuleyen bir seyir izlemistir denilebilir. 1

2.4. Vahdet-i Viic(id’dan Vahdet-i Siih(id’a

Halidiligin Kirt toplumunda yarattigi en 6nemli degisimlerden biri de Kiirt
cografyasindaki tasavvufi anlayislarin ibni’l-Arabi’nin vahdet-i viic(d felsefesine
olan ilgisini azaltmasidir.

Halidilige kadar Kiirt cografyasinda ve Kiirt s(ffleri (izerinde vahdet-i viic(d
dusiincesinin hatin sayilir bir etkisinin oldugu séylenebilir. Kirtler arasinda 6zellikle
Orta-Asya kokenli dergahlarda hususen Urmevi dergahlarinda ibnii’l-Arab’nin
felsefesinin benimsendigi goriiliir. Ancak burada Naksi gelenek icinde ibni’l-Arabi
etkisinin Hace Ubeydullah Ahrar (él. 1490)’, Molla Cami (8l. 1492) ve hatta
Muhammed Parsa’ya (61.1420)® kadar gittigini de ifade etmekte yarar vardir (Algar,

Nitekim, bagini Seyh Maruf en-Nudef (6l. 1838)’nin ¢ektigi Kadiri seyhleri, Mevlana Halid’in halifeler yetistirip baska
bolgelere gondermesini sohret ve riyaset amagl gorerek onu tilkeyi ele gecirmekle suglamislar ve bélgenin ulema
kesimini de seriati bozdugu iddialariyla aleyhinde kigkirtmislardir. Bu sebeple Siileymaniye’de huzuru kagan Halid,
Bagdat’a kagmak zorunda kalmistir (Haydari, 2011: 91; el-Hani, ty.: 231: el-Bagdadi, 1981: 56; Ebu Manneh, 2014: 330).
Ancak daha sonraki dénemlerde yeni bir akim olarak gelisen Halidilik 6zellikle geng kusak Kirt ulema ve sufileri
arasinda hizla yayilmistir. Nitekim Seyid Taha ailesi, Arvasiler, Seyh Halid Oreki ve Seyh Abdurrahman Tahf gibi Kiirt
cografyasinin 6nemli Kadirf aileleri Halidilikle beraber Kadiriligi birakip Naksi olmuslardir (Korkusuz, 2010: 12).

1404 yilinda Taskent yakinlarindaki Bagistan kdyiinde dogan Ahrar, ayni zamanda Maveratinnehir bélgesinde etkili
bir idareci olarak gérev yapmistir. Naksibendi tarikatina intisabi seyhi olan ve Bahauddin Naksibend’nin
halifelerinden Yakup el-Cerhi (8l. 1447) {izerinden olmustur. Naksibendiligin iran, Anadolu ve diger bdlgelere
yayilmasinda etkin roller tstlenmistir (Algar, 2013:520-523). Genis bilgi igin bkz: (el-Kirdf, 1329: 155-172).

o

1349 yilinda Buhara’da dogan Parsa, Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahduddin Naksibend’nin en 6nde gelen
halifelerinden biridir. Dindar/zahit anlamina gelen “Pars&” lakabi ona seyhi tarafindan verilmistir. Ozellikle ibnii’l-
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2013: 150-159; Kilig, 2007: 46). Hatta Weismann Naksi gelenegi modern 6ncesi ve
modern dénem olmak tzere ikili bir tasnife tabi tutarak; modern éncesi dénemde
genel ilginin Hadis ilmine, Gazal’nin metafizik yorumlarina ve ibn{i’l-Arab’nin
vahdet-i viicGd nazariyesine oldugunu ancak modern dénemle birlikte ilginin
seriatin kurallarina siki bagllik, siyaset ve topluma genis katiim ve tarikatin
kurumsallagsmasina verilen dnem oldugunun altini gizmistir (Weismann, 2015: 49).
Weismann’in bu tespitlerinin bir kaniti olarak Mevlana Halid’in hemserisi olan XVILI.
yiizyll sOfilerinden ibrahim el-Kiran’nin basini ¢ektigi ve o dénemde Medine’de
gelisen ama islam diinyasinin genis bir kisminda yayilma sansini bulan Naksiligin bu
formunun en énemli 6zelliginin ibni’l-Arab’nin vahdet-i viic(d felsefesine olan
baghlik oldugunu soyleyebiliriz (Le Gall, 2016: 177, 212). Bu ¢ercevede Karani ve
cevresindekilerin, Seyh Ahmed Sirhindi tarafindan vahdet-i viicida alternatif olarak
gelistirilen vahdet-i siihGd dislincesine ve yine onun tarafindan Hakikat-i
Muhammediye diisiincesine getirilen elestirilere cevap olarak yazdigi Kelimetu’l-
vazitha adli eseri (Yilmaz, 2005: 196) ve el-KGrannin talebelerinden ve
hemserilerinden Muhammed ibn Abdurresul el-Berzenci tarafindan Miiceddidiyye
kolunun gorislerini elestirmek maksadiyla Kadhu’z-zend ve Kadhu’r-rind fi redd-i
cehalat-i Ehl-i Sirhind adh reddiyesi (Bruinessen, 1990: 357) hesaba katildiginda,
Halidilik dncesi Kirt cografyasinda ve Kiirt sufileri arasinda ibni’l-Arabinin
disiincelerinin yaygin oldugu séylenebilir. Bir baska kanit da yine XVII. Yiizyilda
Cizre’de Kirmizi Medrese (Medresa Sor)’de miderrislik yapmis ve Divdn’i uzun siire
medrese cevrelerinde okutulan bir sufi olan Melayé Ciziri (61.1640)’nin ibnii’l-
Arab?’nin vahdet-i viicid diistincesini benimsemis olmasi da eklenebilir (Doru, 2016:

29).

Halidiligin Miiceddidiyye gelenegi lizerinden sekillenmesinin getirdigi yeni
konseptin yayilmasi, Orta-Asya s(filiginin ibni’l-Arab’nin iizerinden felseff ilimlere
yakin ve onunla barisik olan tasavvufi anlayisi yerine fikhi ve ameli boyutlari agir
basan Hind kokenli Miceddidiyye tarikatinin temsil ettigi bir anlayisin ikame
edildigi sdylenebilir. Oyle ki, Mevlana Halid’ten sonra da bazi Halidi dergahlarinda
imam Rabban?’nin Mektdbat eserinin bir vird olarak okundugu gériilmektedir
(Korkusuz, 2010: 9).

Halidiligin ortaya ¢ikmasindan sonra basta Halid’in mensup oldugu $Sehrizor
bolgesi olmak tizere Kiirt cografyasinda yaygin olan vahdet-i viicdcu anlayiglarla
beraber israkilik ekoliiniin de etkilendigi gérilmektedir. Kiirt ulema arasinda felsefi
calismalariyla taninmis ve Seyhi’l-israk Siihreverdi’nin eserleri (izerinde serh
calismalari yapmis Semseddin Sehrizori, Hiisameddin Ali Bitlisi (6. 1504) ve Hasan
el-Kirdi (6l. 1737) gibi 6nemli isimler ¢ikmistir. Ancak, tek sebep olmamakla
beraber, Halidiligin ortaya cikmasi, ibni’l-Arab’nin vahdet-i viicid felsefesine
benzer sekilde Siihreverdi’nin israk felsefesine de ket vurmustur denilebilir.

Arabi’nin eserlerine olan ilgisi dikkat gekmektedir. Hatta ona aidiyeti tartigmali da olsa FiisQs {izerine yazdig: bir serhi
de bulunmaktadir (Algar, 2013: 511-513).
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2.5. Tarikattan Siyasete

Bu kisimda son olarak Halidiligin yayilmasinda etkili olan bir faktoriin de
siyasi destek oldugunu séylemeden gecmemek gerekir. Osmanli ve iran arasindaki
kadim rekabetten her daim paylarini alan Naksilerin genel kaderini paylasan
Halidiligin ayinicr bir 6zelligi olarak bu konuda giiniin siyasi cekismelerinin de
etkisiyle daha muhteris oldugu gérilebilir. Nitekim Mevlana Halid, halifelerine
gonderdigi mektuplarinda tarikatinin politik tercihinin Siinni bir devlet olan
Osmanl’nin yaninda oldugunu sarahatle ortaya koymustur ki, buraya kadar
sasilacak herhangi bir durum yoktur. Ciinkii bu, Naksi Kirt ulemanin tarihsel ve
dogal bir tercihidir. Yani Kirtler ¢ogunlukla Stnni bir devlet olan Osmanl’’nin
yaninda yer almislardir. Ancak burada dogal olmayan husus, mektuplarinda Halid’in
halifelerine Kitap ve siinnete ittiba etmekten ve devlet-i aliye-i Osmaniye’nin
devami icin stirekli dua etme vurgusundan (Naksibendi, 2011: 271) sonra “lanetli
Hristiyanlar ve mirted acemler” baska bir yerde de “Yahudi, Hristiyan, Mecusi ve
Farsi sifler” seklinde sillere lanet okumaya ¢agirmasi ve siyasi tercihini klasik bir dinf
tarikat olmayi asan bir formda ortaya koymasidir (el-Hani, ty.: 297: Algar, 2013: 47;
Ebu Manneh, 2014: 335).

Ote yandan Halidiligin Sit karsiti bir hareket olarak desteklenmesi gibi o
dénemde yiikseliste olan Vahhabilik hareketine karsi da bir alternatif olusturdugu
ve bu yoniyle Osmanh Devleti ve Bagdat’taki siyasi ve entelektiiel cevreler 13
tarafindan desteklendigi de (Algar, 2013: 48; Weismann, 2015: 184) burada =——=
zikredilmesi gereken hususlar arasindadir.

Bu durum elbette ki dinf ve tasavvufi olmaktan ¢ok siyasidir ve Halidiligin
cileyi, zahmeti ve mesakkati 6nceleyen mistik yasam tarzindan ¢ok sosyal, siyasal
ve diinyevi karakterine de agiklik kazandirmaktadir. Bu noktada Naksi gelenegin
“halvet der enciimen/kalabaliklar icinde yalnizlk” prensibinin Halidiler tarafindan
titizlikle takip edildigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Artik Kadirf tarikatinda oldugu gibi
vecde egilimli ve cileyi dnceleyen anlayislar yerine toplumda sorumluluk alan ve
glinliin siyasi gelismelerine kayitsiz kalmayan bir yeni anlayisin ortaya ciktigini
sOylemek mimkinddar.

Sonug

Cok boyutlu bir hareket olarak degerlendirilebilecek Halidiligin, dénemin
karakterini tasiyan birgok 6zelligi yaninda, kendi dénemini asan bir boyuta sahip
oldugu da goriilmektedir. Boyle bir hareketi elbette tek tarafli ve indirgemeci bir
yaklasimla siirlandinp, sadece klasik dinf bir tarikat Gzerinden okumak saglkh
degildir. Zira bu kadar etki ve niifuz alani genis bir hareketi tek tarafll ve siibjektif
yargilarla ele almak en azindan akademik bir tavrin niteligi degildir.

Her seyden 6nce Halidi seyhlerin medreselere tasavvuf ilmini tasidiklari ve
boylece “alim” ve “arif” dengesi kurduklarini séylemek miimkiindir. Baska bir
deyisle Halidilik, ilmf Olglitleri esas alan bir diistincenin zeminini olusturmada
olumlu bir etki ve islev gérmistir denilebilir. ikinci olarak, Halidiligin
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medreselerdeki etkinlikleri ve manevi rehberlik ile ilgili cabalari, Kiirt toplumunda
yeni ve egitimli bir sinifin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu cercevede
tarikatin sekillenmesinde nesebi degil liyakati esas alan bir tavrin kiymeti haiz
oldugu sdylenebilir. Ve nihayet siyasi boslugun niiksettigi bir dénemde olusan
kargasa ortaminda Halidilerin yoneticileri hukuka riayet etmeye cagirmasi ve ayrica
bizzat Halidi seyhlerinin de bu gérevi listlenmesi, tarikatin dnemli bir islevi olarak
kaydedilmesi gereken bir husustur.

Ote yandan Halidilik, mensei itibariyle bélgede faaliyet gésteren heterodoks
yapilara buiyik bir darbe indirmistir. Tasavvufun Orta Asya formundan ziyade Hind
formuna yakin durmasi beraberinde tarikatin nazari kisminin zayiflamasini
getirmistir. Nitekim Halidilikle beraber ibnii’l-ArabP’nin vahdet-i viicid felsefesi,
Siihreverdnin israk felsefesi gibi Kirt ulema arasinda yaygin nazariyatlar giic
kaybetmistir. Bu durum beraberinde tasavvufun farkli uygulamalari olan, musiki,
sema’, raks ve buna benzeyen uygulamalarin terkini ve cehr{ zikrin dislanmasini
getirmistir. Boylece fikhi ve akaidi esas alan bir tasavvuf anlayisinin gelistigi
gorilmustdr.
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