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Arap Dili Gramerinin Olusumunda Hayvamn Rolii
-Ses Isimleri Ornegi-*

Ozet

Degisik tiirleriyle hayvanlar, Arap dilinde baz1 gramer
kaidelerinin olusmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Bu kaideleri ii¢
meseleyle smirlandirmak miimkiindiir: Isim, kiinye ve lakap olmak
lizere li¢ alt tlirliyle "'alem” , "ses isimleri” ve "akillilar muamelesi”.
Hayvanlarin bu rolii konar gocer bir yasam siiren Araplarla bazi yerli ve
vahsi hayvan tiirleri arasinda kurulan yakin iligkiden ve bdylece
Araplarin zamanla o hayvanlarin 6zellikleri ve cesitli yasam tarzlari
hakkinda edindikleri bilgiden kaynaklanmaktadir. Biz bu alan
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arasgtirmamizda, olugsmasinda hayvanin dogrudan bir roliiniin olmadig:
ayrintilara girmeden adi gegen meseleleri bu agidan incelemek istiyoruz.
Anahtar Kelimeler: Arap, Arap dili, hayvan, ses, ses isimleri.

The Role Of The Animal In The Formation Of The Arabic
Grammar
-Nouns Of Sound-
Abstract
Different animal species have played a significant role in the
formation of some rules of the Arabic language grammar. One such rule
is “asma’ al-aswat” (nouns of sound). This role arises from near
relations between nomad Arabs and assorted animals and thair
consciousness about sounds of animals in the course of time. Thereby,
when the Arabic language grammar was codified, the nouns of sound
has been one of its matters. Some of them exercised for ape, some of
them for interdiction and some of them for call. In this case study we
want to treat this matter with different dimensions.
Key Words: Arab, Arabic language, animal, sound, nouns of
sound.
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BENU KUREYZA KUSATMASI VE SONUCU HAKKINDA
BAZI DUSUNCELER
Doc. Dr. Mehmet Azimli*

Ozet

Bu calisjmamizda Benu Kureyza Kusatmasi hakkindaki bazi
olaylar1 tahlil etmek istiyoruz. Buradaki {islubumuz olaylar1 kronolojik
olarak anlatmaktan Ote, bu donem g¢ercevesinde aktarilan bir kisim
miibalagali anlatimlara deginmektir. Bu ¢cergevede Hendek Savasi, Benu
Kureyza Kugatmasi, verilen ceza hakkinda tartismalar gibi konulara
deginilmektedir.

Anahtar kelimeler: Hendek, Kureyza, Kusatma, Ceza.

Some Thoughts About Surrounding Banu Kurayza And Its
Result

In this our article, we will search about some events in the
Surrounding Banu Kurayza. In the article, our methods not exposition.
Our aim is evaluating some exaggerations in the frame of this periot. In
this frame is mentioned, events of Surrounding Banu Kurayza, The War
of Handak and was carried out punishment.

Key Words: Handak, Kurayza, Surrounding, Punishment.

Giris

Bu calismamizda Hendek Savasi sirasinda Miisrik ordusu ile
birlikte hareket edip, Miisliimanlarla yapmis oldugu sozlesmeleri tek
tarafli bozan Medine’deki Yahudi Benu Kureyza kabilesine karsi
yapilan kusatma olayini incelemeye calisacagiz.

Bu konu, sonucu itibariyle ¢ok tartigilmis ve Islam karsitlari
tarafindan Islam’a ve Miisliimanlara karsi soz sdylemenin en basat
orneklerinden biri haline gelmistir. Simdi bu olayin gelisimi ve
sonucunu anlamaya ¢aligalim.

Medine’nin Kusatilmasi Olay:

Hendek Savasi’nda Mekkelilerin baskanlhigindaki degisik Arap
topluluklarindan olusan 10 bin kisilik bir askeri giic Medine’yi
kusatmisti. Araplar arasinda bu kadar sayida bir ordunun bir araya
geldigi, o giline kadar bolgede goriilmemisti. Hz. Peygamber'in ise biitiin
arzusu kan dokiilmeksizin meseleyi halletme yoniindeydi.

* Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Hz. Peygamber ve ashabi bu orduya karsi farkli bir metotla
karsilik verdiler. Bu sebeple Arabistan’da goriilmeyen bir sekilde
Medine’nin civarina hendek kazildi. Medine’nin geri kalan bir
boliimiinde ise Miisliiman toplumun miittefiki olan Benu Kureyza
Yahudileri bulunuyordu. Mekke Ordusu’nun buradan antlagma geregi
Yahudiler tarafindan gegirilmeyecegi diisiiniilerek, bu bolgede askeri bir
giic bulundurulmuyordu.

Ancak kusatmanin en yogun giinlerinde Kureyzalilar, antlagmay1
fesh ettiklerini ve Mekkelilerle birlikte hareket edeceklerini bildirdiler.'
Bu hi¢ beklenmeyen durum Miisliimanlar1 ¢ok sikintiya diigiirmiistii.
Ciinkii Medine’nin o bolgesi Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan
korunmuyor ve iistelik o bolgede Miisliimanlarin ¢cocuklar1 ve hanmimlari
bulunuyordu. Kuran bu sikintili duruma telmih ile su sekilde ifade
kullanir: “Onlar hani size yukarimizdan ve asagimizdan gelmislerdi;
gozler(iniz de korvkudan) donmiistii, yiirekler(iniz korkudan) agizlara
gelmigti; Allah icin ¢esitli tahminlerde buluimyordunuz.”2

Kureyzalilar, firsattan istifade Hz. Peygamber ve ashabindan
kurtulmak i¢in Miislimanlara saldirmay: diisiinliyorlardi ve nitekim
cocuk ve kadinlarm bulundugu boélgeye bir takim tecaviizlerde
bulundular.’ Iste bu sirada Nuaym b. Mesud isimli Miisriklerden bir
kiginin gizlice Miisliman olmasi ve Miisriklerle Yahudiler arasini
bozmas1 sonucu umudunu yitiren Miisrik ordusu Medine Kusatmasini
kaldirip gitti.

Kureyza Kusatmasi

Bunun iizerine Hz. Peygamber, derhal Kureyzalilar1 kusatma
altina aldi. Kureyzalilar, Medine Sozlesmesi sirasinda Hz. Peygamber
ile birbirlerine kars1 ihanette bulunmayacaklarina dair sozlesmede
bulunmuglardi. Medine so6zlesmesine imza atan Kureyzalilar, bu
sozlesmenin (bu giinkii tasnife gore) 43 ve 44. Maddesini
kabullenmiglerdi. Bu maddeler: “43. Ne Kureysliler ne de onlara yardim
edecek olanlar himaye altima alimmayacaklardir. 44. Onlar
(Miisliimanlarla Yahudiler) arasinda, Yesrib’e saldiran kimselere karsi
yardimlasma olacaknr.”* Seklinde idi.

"' Vakidi, Kitabu I-Megazi, Beyrut, 1984, 458

2 Ahzab, 10.

* Vakdi, 462.

4 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev; Mehmet Yazgan, Istanbul, 2004,
358.
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Bu sozlesme, Nadirliler’in kusatilmasi sirasinda Kureyzalilar
tarafindan bozulmustu. Bunun iizerine Hz. Peygamber Nadirliler
iizerindeki kusatmayr kaldirip, Kureyzallar1 kusatmis ve onlar
sozlesme yenilemeye mecbur birakmustr.’ Dolayisiyla bu sefer ikinci
defa antlasmaya ihanet ediyorlardi. ® Kureyzalilar boylece iki defa s6z
vermelerine karsin, Hendek Savasi sirasinda antlasmayi bozup ihanet
etmigler ve Miisriklere yol vermek istemislerdi.

Bu ihanet sonucu Hz. Peygamber, onlar1 kalelerinde 25 giin kadar
kusatt1 ve kayitsiz sartsiz teslim olmaya c¢agirdi. Ancak onlar 6nce Hz.
Peygamber’e, eslerine ve Miislliman kadinlara kiifiirler ederek cevap
verdiler.” Daha sonra ise Hz. Peygamber ile antlasma yollar1 aradilar
ancak Hz. Peygamber bunu kabul etmedi.

Bu baglamda Hz. Peygamber, onlarin teklifi ile eski miittefikleri
Sad b. Muaz’t onlarin durumu konusunda hakem olmasi igin
Medine’den getirtti. Sad b. Muaz, onlarin 6nce teslim olmalarim ve
silahlarii teslim etmelerini sagladi. Kureyzalilar baglarma gelecek
felaketi ummadiklarindan teslim oldular.® Onlar muhtemelen Kaynuka
ve Nadir’in bagina gelen siirgiinii bekliyorlardi.

Sad, bundan sonra muhtemelen Tevrat’tan 6grendigi bir goriisle,
ceza olarak erkeklerin dldiiriilmelerine, kadin ve g¢ocuklarmm ise esir
edilmesine karar verdi.” Kureyzalilar bdylece kendi kitaplarindaki
hiikiim geregi cezalandirildilar ve sonugta erkekler idam edildi, kadinlar
ve ¢ocuklar da bir kismu satildi, bir kismu sahabeye dagitildi. Tevrattaki
hiikiim su idi:

13-Tanrimiz RAB kenti elinize teslim edince, orada yasayan
biitiin erkekleri kilictan gecirin. 14-Kadinlari, ¢cocuklari, hayvanlari ve
kentteki her seyi yagmalayabilirsiniz. Tanriniz RAB'bin size verdigi
diisman malmi kullanabilirsiniz. 15-Yakinmimizdaki uluslara ait olmayan
sizden ¢ok uzak kentlerin tiimiine boyle davranacaksmiz. 16-Ancak
Tanriniz RAB'bin miras olarak size verecegi bu halklarin kentlerinde
soluk alan hi¢bir canlyr yasatmayacaksiniz. 17-Tanriniz RAB'bin size
buyurdugu gibi, onlar: -Hititler'i, Amorlular, Kenanhlar, Perizliler'i,
Hivliler'i, Yevuslular'- timiiyle yok edeceksiniz. 18-Oyle ki, ilahlarina
taparken yaptiklar: igrengliklere uymay: size ogretemesinler, siz de

> Muslim, Cihat, 62; Beyhaki, Delailu 'n-Nubuvve, Beyrut, 1980, IIL, 358.
¢ Buhari, Megazi, 14.

" Taberi, Tarihu’l-Unem ve’l-Miiliik, Beyrut, 1995, 11, 98.

¥ Vakudi, 299.

? Belazuri, Ensabu’'l-Esraf, Dimesk, 1997, 1, 414.
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Tanriniz RAB'be karst giinah iglemeyesiniz. 19-Bir kentle savasirken,
kenti ele gecirmek i¢in kugatma uzun siirerse, aga¢larina balta vurup
yok etmeyeceksiniz. Agaglarin iiriinlerini yiyebilirsiniz, ama onlar
kesmeyeceksiniz. Ciinkii kirdaki agaglar insan degil ki kusatma altina
alasimiz. 20-Yalniz diriin vermedigini bildiginiz agaglar: kesip yok
edebilirsiniz. Sizinle savasan kenti ele gecirene dek kesilen agaclar
kusatma isinde kullanabilirsiniz. »10

Cezanmin Durumu

Kureyzalilara uygulanan bu hiikmiin adil olup olmadig1 konusu
devaml tartigilmig ve bu konu Hz. Peygamber’e karst kullanilan
olaylardan birisi haline gelmistir. Bunun bir katliam oldugu degisik
boyutlarda ifade edilmistir. '' Kimi arastirmacilar Kureyza’nmmn Hz.
Peygamber ile antlagmas1 konusunda siiphe ederek buradan bu cezanin
agirhign konusuna telmih yapmaya calismustir.'” Caetani, maalesef
yukarida aktardigimiz bu ihaneti gormezden gelerek bu sebeplerin Hz.
Peygamber tarafindan uyduruldugunu belirtmektedir."

Ancak meseleyi bdyle diisiinmeyen ve Hz. Peygamber'in bu ise
mecbur kaldigim ve dolayisiyla haklilifini savunan miistesrikler de
bulunmaktadir. Watt, “bazi batil1 yazarlarin bu cezay1 gaddarca bularak
saldirdiklarimi, halbuki o gilinkii 6rfe gore Araplarin birbirlerine de bdyle
davranabildiklerini, bunda ayiplanacak bir durum olmadigini, esasen
Hz. Peygamber'in Yahudilere yonelik 6zel bir tavrimin olmadigini, bu
olaydan sonra da bircok Yahudi’nin Islam toplumlarinda rahatca
yasayabildigini” belirtir. '*

Armstrong, Yahudi tarihinden 6rnekler vererek Kral Davud’un
Filistinlilere yonelik katliamlarindan bahsettikten sonra “Miisliiman
toplumun Hendek savasi sirasinda Kureyzalilar yiiziinden katliamdan kil
payt kurtuldugunu, neredeyse hepsinin yok olmak {iizere oldugunu,
ayrica bu Yahudi grubunun sag birakilip izin verilmesi durumunda
oncekiler gibi Hayber’e gidip diismanliga devam edeceklerini, dahasi o
donem sartlarinda toplu infazin diismanlar1 etkileyecegi ve bu haklh
sebeplerle icra edildigini, bunun su¢ sayillamayacagim, kald1 ki Yahudi

10 Tevrat, Tesniye, 13-20.

' Bkz.http://www.turandursun.com/index.php?categoryid=16&p2002_articleid=2

12V, Vacca, “Kureyza”, [4.

13 Bkz. Caetani, Islam Tarihi, Cev: H. Cahit Yalgin, Istanbul, 1924, IV, 215.

'* Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adami; Hz. Peygamber, Cev; Unal
Caglar, Istanbul, 2001, 181.
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diismanhigimin bat1 toplumlarma has oldugunu, Miisliimanlarin son
yiizyila kadar devamli Yahudileri kolladiklarim™ belirtir. "

Bu olaydan dolayr Hz. Peygamber'in yargilanamayacagin
belirten Rodinson: "Kurayza'min Medine'de kalmasi siirekli bir tehlike
arz ediyordu. Medine'den gitmelerine izin vermekse, Hayber'deki Islam
karsiti entrika yuvasini giiclendirmekten baska bir ise yaramayacakt."'®
demektedir.

Wensinck, hangi ulus s6z konusu olursa olsun, en uygar
topluluklarin  bile, Benu Kurayzalilarin durumunda ayn1 cezayi
vereceklerini belirterek: “Hz. Peygamber, vaktiyle Benu Nadirlere
hosgoriiyle davranmis, ancak onlar buna korkung Hendek kusatmasiyla
karsilik vermiglerdir. Aymi af ve hoggoriiyii simdi Benu Kurayza'ya
gostermek, ¢ok biiyiik tehlikeleri goze almak anlamina gelecekti”
demektedir. "’

Miisliiman miiellifler ise bunlarin bu cezay: nasil hak ettiklerini
genelde asagida Sibli’den aktaracagimiz sekilde izah ederler:

“l. Hz. Peygamber Medine've geldikten sonra onlarla dost¢a
sozlesmeler yapti. Bu sozlesmelerde omlara dini serbestlik tamidr ve
anlasma metninde can ve mal giivenligi verildigi belirtildi.

2. Benu Kureyzd makam ve mevki bakumindan Benu Nadir'den
daha asagr derecedeydi. Yani Benu Nadir'in bir adami Benu
Kureyzd'min bir adamini éldiirmiisse kan bedeli olarak sadece yarim
fidye édiiyordu. Bunun aksine, Benu Kureyza'dan biri Benu Nadir'in bir
adamwn 6ldiirmiisse, Kureyza ogullari kan bedeli olarak Benu Nadir'e
tam fidye odiiyordu: Hz. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem Kureyzd
ogullarma liitufta bulunarak, onlari Benu Nadir'le ayni dereceye
cikard.

3. Hz. Peygamber, Benu Nadir'i siirgiin ettigi zaman Benu
Kureyzd ile yeniden sozlesme yapt.

4. Biitiin bunlara ragmen Benu Kureyzd soziinii ¢ignedi ve Ahzdb
savasina katild.

5.Hz. Peygamber'in miibarek egsleri korunmalart icin kaleye
gonderilmislerdi. Kureyzd ogullart ihanet edip onlara saldirmak istedi.

6. Isyan etme sucuyla siirgiin edilmis olan Huyey b. Ahtab biitiin
Araplart toplayarak Hendek savasimin meydana gelmesini saglamuisti.

15 Karen Armstrong, Hz. Muhammed, Cev; Selim Yenigeri, Istanbul, 2005, 305.
16 Maxime Rodinson, Muhammet, Cev; Atilla Tokatl, Istanbul, 1998, 208.
1" Hamidullah, 956.
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Benu Kureyzd Yahudileri ise onu yanlarina alip, himaye etmiglerdi.””

Bazi miiellifler, bu baglamda Hz. Peygamber'in uygulamasinin
Kuran’in emirlerine de uydugunu belirterek delil olarak su ayeti
aktarirlar: "

“Allah ve Peygamberiyle savasanlarin ve yeryiiziinde
bozgunculuga ugrasanlarin cezasi oldiiriilmek veya asimak yahut
¢apraz olarak el ve ayaklar: kesilmek ya da yerlerinden siiriilmektir. Bu
onlara diinyada bir rezilliktir. Onlara ahrette biiyiik azab vardir. Ancak,
onlart yakalamanizdan once tévbe edenler bunun disindadir. Biliniz ki
Allah, bagislar ve merhamet eder. »20

Belazuri, asagidaki ayetin Kureyzalilar ile savas dolayisiyla
indigini belirtir:*'

“Anlasma  yaptigin  kimseler, sonucundan  sakinmayarak
anlasmalarint her defasinda bozarlar. Savasta onlari yakalarsan,
arkalarindakilere ibret olacak gsekilde, darmadagin et. Eger bir
toplulugun anlasmaya hiyanet etmesinden korvkarsan, sen de onlara
karsi anlzazgmayt bozarak aym sekilde davran. Dogrusu Allah hainleri
sevmez.

Bu konuda Miisliimanlara karsit yapilan saldirilara karsi kimi
Miisliiman miiellifler de savunma amagli baz1 ¢aligmalar yapmuslardir.
Bunlardan biri olan W. N. Arafat konu ile ilgili g¢aligmasinda;
Kureyzalilara 6liim cezasmin verilmedi8ini, baz1 bilginlerin bu olay
kabul etmediklerini belirterek, rivayetin Ibn Ishak’tan gelmesi ve imam-
1 Malik’in ibn Ishak’in eserinin zayifligi konusundaki sdylemlerini
giindeme getirerek olay1 ret etmeye calisir. Ayrica Kuran’da bu konu ile
ilgili ayette™ bir saymmn verilmedigi, Kuran’daki: “kimse kimsenin
giinahimi ¢ekmez” ayetinin® bu cezaya izin vermedigi, 6ldiiriilen
Yahudilerin sayisimin ise muhtemelen daha dnceki donemlerde Kudiis’te
Yahudilerin isyanlarina kars1 verilen cezalarla ortiistiigii, bu sebeple bu

18 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, Cev: Omer Riza Dogrul, Istanbul, 1978, 1, 299.

1 Nadir Ozkuyumcu, “Asr1 Saadet’te Yahudilerle Tliskiler”, Asr Saadet 'te Islam,
Istanbul, 1994, II, 472.

0 Maide, 33-34.

2 Belazuri, I, 415.

*2 Enfal, 56-58.

B “Allah, Kitap ehlinden, kdfirleri destekleyenleri kalelerinden indirmis, kalblerine

" korku salmustr; onlarin kimini oldiirtiyor, kimini de esir alyyordunuz.” Ahzab, 26.
Isra, 15.
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olayin Yahudilerin anlatmalar1 sonucu siyere eklendigini esasen boyle
bir cezanin olmadig1 vurgulamaktadir.”

Ancak bu savunmaci anlayigsin bir¢ok paradoksu rahatlikla
goriilebilmektedir. bn Ishak ile Malik arasindaki tartismalar Ibn Ishak’1
bir kenara birakmamizi gerektirmez. ibn Ishak, Malik’in elestirilerine
ragmen biitiin Islam tarihgilerimizin ilk kaynag: konumundadir. Ayrica
o, giivenilmez addedilecekse diger biitiin konularda da bu anlay1s gegerli
olmalidir. Kuran’da say1 verilmemesi de ¢ok 6nemli bir delil degildir.
Kuran, hangi savagla ilgili say1 vermektedir ki bununla ilgili versin?

Konu ile ilgili bilginler arasinda genel bir kabul vardir. Bu
konuda savunmaci anlayisa gecmektense meseleyi donemsel bazda
degerlendirmek daha iyi olacaktir. Esasen Kureyzalilarin cezas ile ilgili
anlatimlarda bazi problemler yok degildir. S6z gelimi OSldiiriilenlerin
sayisi 400 ile 900 arasinda degismektedir.”” Kaynaklarimzda
savaglardaki Oldiiriilenler ismen sayilabilirken, bu savas sonucu
oldiiriilenlerin sayisindaki bu kadar fark ¢ok tuhaf bir durumdur.

Ayrica bu olaydan sonra Medine’de hala Yahudilerin yagamasi
hatta Hayber savagi swasinda hosnutsuzluk iginde olmalar,®
Medine’nin tamamen Yahudilerden temizlenmediginin
gostergelerindendir. Medine’de yasayan Yahudilerden bazilar1 Hz.
Peygamber'le birlikte savaslara katiliyorlardi. Bunlardan 10 tanesi
Hayber fethine katilmig ve kendilerine ganimetten pay ayrilmist.” Bu
gerceklikler, cezalandirilanlarin aktarildigir kadar olmadiginin ve bir
takim abartilarin karismig olabileceginin isaretlerindendir. 20

Sayimn aktarildigi kadar olmadigini zannediyoruz. Muhtemelen
ergenlik cagina ulasip savasanlar cezalandirilmis olmalidir. Degilse
ihtiyarlardan kimi esirlerin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Osman’a
satildigl, onun da paralari olan ihtiyarlar1 kurtulmaliklari aldiktan
sonra serbest biraktigi bildirilir. Abdurrahman b. Avfin da gencleri
satin aldig1 ve sattigi aktarthir.’' Onlarm iginden savas yapmadigi halde
bu cezaya tabi tutulanlar oldugunu zannetmiyoruz. Zaten

B W. N. Arafat, “Medine Yahudileri ve Beni Kureyza hikayesi Uzerine Yeni
Bakaslar”, Islami Aragtirmalar, Cev; Saban Oz, C. 17, say1. 2, Ankara, 2004, 139.

26 {bn Hanbel, Musned, 111, 350.

2 ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Beyrut, 1994,VI, 234,

2 Vakidi, 634.

¥ Vakidi 684

30 Bu konuda bkz. Hamidullah, 959.

! Vakidi, 523
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cezalandirilanlar i¢cinde boyle bir itirazda bulunan da olmamistir. Ayrica
cezayr hakk ettigi halde baz1 Yahudi erkeklerinin affedildigi de
rivayetlere yansmmustir.”> Bazi Yahudiler ise Miisliman olunca
salinmustir.” Bir kisim esirler de Medine’de meskun Ebu Sahm gibi
Yahudilere satllmlsnr.34

Dogrusu Kureyzalilar bu cezayr hak etmislerdi. Bu ceza hem
kitaplarina uygun idi, hem de dénemsel gergekliklere uygun idi. > Hz.
Peygamber, bundan once ihanet eden Kaynuka Yahudilerini de bu
sekilde cezalandirmay: diislinmiistii. Boylece civarda Medine’ye ihanete
her zaman hazir olanlara kargt bir uyariyr daha oOnceden yapmak
istiyordu. Ancak Hazrecliler iizerinde etkin olan Abdullah b. Ubey’in
asir1 baskisi ile bundan vazgegmek zorunda kalmustt.’® Yani Hz.
Peygamber'in bu hainlere kars1 tavri bu ydnde idi. Ancak bunu
hissettirmemisti. Zaten Kureyzalilara oldiiriilebileceklerini isaret eden
Ebu Lubabe’ye bu yiizden kizmist. ' Onlardan bir kismum
cezalandirmak istiyordu. Sad b. Muaz’in kararma da bu yiizden itiraz
etmemis, onaylamst.

Bu ceza o donemin bir gergekligi olunca, buna Kureyzalilarin
kendileri bile itiraz etmemislerdi. Bu sebeple Hz. Peygamber o donemde
bile hicbir kabile sefi tarafindan kinanmamusti. Bu sebeple Dozy’nin
deyimiyle; “Hz. Peygamber'e burada bir su¢ izafe etmek miimkiin
degildi.”®® Zaten Miisliimanlar katliamdan kil payr kurtulmuslardi.
Bunlar siiriilseler Hayber’deki Islam’a kars1 gii¢ birligi olusturan Yahudi
direnigine katilacaklardi. Ayrica toplu infaz diigmanlar sindirecek ve
Hayber’e mesaj verilmis olacakti. Bu sebeple infazin bir su¢ olarak
addedilmesi miimkiin degildir. Buna Hz. Peygamber'i onlar zorladilar.
Degilse Miislimanlar Medine’de onlara karsi esi goriilmemis bir
hosgorii 6rnegi sergilemislerdi. Miisliimanlar arasinda Anti- Semitizm
Yoktu. Bu Hiristiyanlar arasinda ¢ikti. Nitekim o tarihten sonra da
Medine’de Yahudiler yasadilar. *° Hayber fethi sirasinda Hz.

32 fbn Higam, VI, 238.
33 Taberi, I1, 102.

3% vakidi, 522.

35 Watt 179

36 vakidi, 139.

37 fbn Hisam, VI, 227.
*¥ Dozy 78

3 Armstr 305
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Peygamber'in yanina Medine Yahudilerinde 10 tanesi goniillii olarak
kat11m1$t1.40

Esasen bir tarih diliminin gercegi, baska bir tarih diliminin
gercegi ile yargilanamaz. Boyle bir yargi, tarih usulii acisindan da
yanlistir. Hz. Peygamber, o tarih diliminde uygulanmayan ¢ok degisik
bir cezay1 hak etmedikleri halde uygulasaydi, o zaman yargilamak dogru
olabilirdi.

Sonug olarak bu savasta Hz. Peygamber'e iki kez ihanet eden ve
Miisliimanlar1 ¢oluk c¢ocuk katledip yagmalamak i¢in eylemlerde
bulunan bir grup cezalandirildi. Kanaatimizce sucu sabit olan liderler,
bunun yaninda onlara yardim edenler, muhtemelen 25 giinliik kusatma
boyunca savastigi goézlemlenenler, zaten yillardir diismanliklari
tescillenenler ve kadinlardan da sugu sabit olanlar cezalandirildi.*' Geri
kalanlar ya affedildi ve Medine’de birakildi veya satildi. *

Bu arada Kureyzalilar ile yapilan miicadele sirasinda meydana
geldigi aktarilan bazi abartili rivayetler mevcuttur. Buna gore
Kureyzalilara savagmak {izere giderken Hz. Peygamber'in evine ugrayan
Cebrail’in bindigi atin iizerine ortiilen kadifeye kadar ince detaylarin
anlatiimasi® Hz. Aise’nin Cebrail’i kapi araligimdan gérmesi,*
Cebrail’in Dihye b. Halife’nin suretinde orduyu diizenlemesi,*
sahabelerin Cebrail’in Kureyzalilara dogru giderken sokakta ardindan
cikarttigi tozu gormeleri,” gibi olay1 mecrasindan cikartan abartilarla
siislii anlatimlar bulunmaktadir. Bu rivayetlerin arasinda geligkiler de
vardir. Kimisinde Cebrail Dihye suretinde, kimisinde kendi suretinde
veya bagka bir insan suretinde goziikiiyor.

Hz. Peygamber'in insani olarak yaptigi cabalara her defasinda
ilahi miidahalenin oldugu seklindeki aktarimlar devamli mevcut
olmustur. Bu tiir rivayetler, onun hayatinin her ammnin onceden
diizenlendigi ve ayarlandigi seklinde bir Cebriyyeci anlayisa da
stirlikleme ihtimali mevcuttur.

Bunlar belki de konuya itirazlar1 dnlemeye yonelik alinan tedbir
sonucu olusturulmus rivayetler olmalidir. Halbuki Hz. Peygamber

0 Valkidi 684.

! Taberi, II, 104.

“2 {bn Higam, VI, 239.

“ 1bn Hisam, VI, 222.

“ Belazur, 1, 415.

* Vakadi, 499.

4 ibn Sa’d, et-Tabakatu I-Kiibra, Beyrut, 1985, 11, 76.
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yapacagi islere kendi karar verdigi gibi, gerektigi zamanda ashabindan
birinin goriisiine uymada -Sad’in hiikmiine uydugu gibi- hi¢ mahzur
gormemigtir. Bunlar onun tavirlarmin insani platformda oldugunun
gostergeleridir.
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Ozet

Muslihuddin  el-Lari’nin  bu eseri, Ebheri’nin Hiddyetii’l-
hikme’sine Kadi Mir Meybldi'nin yazdig1 serh iizerine yapilan bir
hasiyedir. Bu makalenin amaci Lari’nin bu hasiyesini, boliimleri ve
icerigiyle tanitmaktir. Ayrica bu makale, Lari’nin s6z konusu hasiyede
kullandig1 metot ve kaynaklar1 da kapsamaktadir.

Anahtar Kavramlar: Muslihuddin el-Lari, Ebheri, Kadi Mir
Meybidi, Felsefe, Hasiye, Hikmet, Diyarbakar.

A Research On Muslihuddin Al-Lar?’s Work Hashiya ‘Ala
Sharh Kadi Mir ‘Ala Hidayat Al-Hikma

Abstract

This work of Muslihuddin al-Lari is a footnote (hashiyd) which
was written on Meybiidi’s commentary (sharh) made on Ebherl’s work
titled Hiddyat al-Hikma. The aim of this article is to introduce
Muslihuddin al-Larf’s hashiya with its chapters and contents. In
addition, this article includes method and sources used by Lari in this
hashiya.

Key Words: Muslihuddin al-Lari, Ebherl, Kadi Mir Maybudj,
Philosophy, Hashiya, Wisdom, Diyarbakir.

Giris

Bu caligmanin amaci, Muslihuddin el-Lari’nin Hdsiye ‘ala
Serhi’l-Kadi Mir ‘ala Hiddyeti’l-hikme eserini tanitmak, yazarin eserde
takip ettigi metodu, yararlandig1 kaynaklari, ele aldigi konular1 ve bu
hasiye boyunca temsil ettigi felsefi kimligi ortaya koymaktir. Bu
caligmada bir takim giicliiklerle karsilasilmistir. Bunlarin basinda, ele
alinan eserin bir hasiye olmasi gelmektedir. Zira hasiyeci, sarih ve
musannif ligliisiinlin goriislerini ayr1 ayr tespit etmek ciddi bir inceleme
gerektirmektedir. Bu nedenle Lari’nin diisiincelerini tespit etmede
atilacak ilk adimlardan birinin de eserlerinin tamtilmasi ve

! MEB, Ogretmen, omerbozkurt2 1@hotmail.com
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degerlendirilmesi oldugunu diisiinmekteyiz. Bu cercevede onun bu
hasiyesini yukarida belirledigimiz smurlar igerisinde tanitmay:
amagcladik. Bunun, heniiz hakkinda yeterli sayida ¢aligmanin olmadig:
Lari’nin felsefi ve ilmi kisiliginin tespitinde yararli olacagini umarak
ileride yapilacak ¢caligmalar i¢in fayda saglayacagini temenni ediyoruz.

I. Muslihuddin el-Léri ve Felsefe

Kaynaklar, Muslihuddin el-Lari’nin 916/1510 yilinda iran’m Lar
sehrinde diinyaya geldigini belirtmektedir.' ilk egitimini dogdugu yerde
alan Lari, sonrasinda Hindistan’a gitmis, oradan Mekke’ye, Mekke’de
hac ibadetini yaptiktan sonra ¢esitli sehirlere ugranus (Halep gibi) ve
ardindan Istanbul’a gitmistir. Istanbul’da dénemin 6nemli alimlerinden
dersler alan Lari en sonunda Diyarbakir’a gelmis ve burada Hiisrev Pasa
(Hiisreviye) Medresesinde miiderrislik gorevi yapmustir. Omriiniin
sonuna kadar da bu gorevle mesgul olan Larl, 979/1572 yilinda
Diyarbakir’da vefat etmistir.”

Lari ilk egitimini, babast Salahuddin Abdulkerim el-Ensari’den
almigtir. Babasindan imam en-Nevevi’nin el-Erbain ve Miskat eserlerini
okumustur. Muslihuddin Muhammed es-Sirdzi’den Tirmizi’nin eg-
Semdil ile Miskdtu’l-mesabih’ini ve Buhari’nin es-Sahih’ini, Adudiddin
Abdurrahman el-Lari ve Celadluddin Muhammed b. Celdluddin ed-
Danyali ve Ihtiyaruddin Isa gibi kisilerden hukuk ilmini, Fahruddin
Muhammed ed-Derdiibi’den de Hanefi fikhina dair el-Hiddye’yi
okumustur. Ayrica Kemaluddin Abdussamed el-Bagdadi, Ahmed el-
Maverdi, Muhammed el-Haft gibi sahsiyetlerden de tefsir, keldm ve
akli ilimleri tahsil etmistir. Giyadsuddin Mansur es-Sirazi’den de dersler
aldig1 aktarilmugtir.’

Lari, 6nemli sahsiyetlere hocalik da yapmustir. Bunlarin basinda,
Hindistan’da Hiiseyin Sah Argun® ve Babiir Hiikiimdari Hiimayun

! Semsettin Sami, Kamiisu 'l- ‘alam, Kaggar nesr., Ankara, 1996, c¢.V, s. 3966.

% Sami, age, s. 3966.

* Ali Akay, “Muslihuddin el-Lari’nin Burhinuw’t-temanu’ Adli Risalesi”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir, 2005, c. VII, sy. I, s.149;
Ayrica bkz. Ibrahim Coskun, “XVI. Yiizyllda Diyarbakir’da Dini-Felsefi
Diisiincenin Entelektiiel Diizeyi Muslihuddin el-Lari Ornegi”, Osmanlidan
Cumbhuriyete Diyarbakir Sempozyumu Bildivileri, Diyarbakir Valiligi — Tiirk
Kiiltiiri Aragtirma Enstitiisti, Ankara, 2008, c. III, s. 626-627; Sami, age, s. 3966.

4 Coskun, agm, s. 626; Hulusi Kilig, “Muslihuddin Lari”, Di4, TDV yay., Ankara,
2003, c. XX VI, s. 103.
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gelir.” Istanbul’da bulundugu dénemde Ebussuud Efendi ve dénemin
alimleriyle akli ve nakli ilimler konusunda goriis aligverisinde
bulunmustur. Lari, Diyarbakir’da bulundugu zamanlarda ise Hiisreviyye
Medresesinde verdigi derslerin yam sira dénemin valisi Iskender
Pasa’nin gocuklarina da hocalik yapmustir.® Ayrica Bosnali Stdi de
ogrencileri arasinda yer almaktadir.”

Lari, birgok Islam alimi gibi akli ve nakli ilimlerde genis bir
bilgiye sahipti. Tefsir, hadis, akaid, kelam, fikih, gramer ve edebiyat
alanlarinda eserler sunmakla birlikte felsefeyle de ilgilenmis, bu alanda
¢aligmalar yapmlstlr.8 Onun tiim bu ilim dallarna dair eserleri genellikle
yazma olarak kiitliphanelerimizde bulunmaktadir. Bu eserlerinin isimleri
ve nerede bulunduklari, hakkinda yapilan az sayidaki g¢aligmalarda
stralanmugtir.” Burada 6zellikle felsefeyle ilgili birkag eserini vermekle
yetiniyoruz:

1.  Hdsiye ‘ald Serhi'l-Kadi Mir ‘ald Hidayeti'l-hikme.
Esiriiddin el-Ebheri'min Hiddyetii'l-hikme adli eseri iizerine Kadi Mir
Meybiidi tarafindan yapilan serhin hasiyesidir. (Istanbul 1271, 1289,
1302, 1307, 1309, 1 318).

2. Hagsiye ‘ald Serhi Tehzibi'l-mantik ve'l-keldm. Sa'deddin et-
Teftazani'nin eserine Celaleddin ed-Devvani tarafindan yazilan serhin
hasiyesidir (Rasid Efendi Ktp., nr. 1438; Siilleymaniye Ktp., Sehid Ali
Paga, nr. 1788, Hac1 Besir Aga, nr. 105).

3. Risale fi'l-hareke (Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, nr. 1220).

4.  Risale fi bahsi'l-irdde (Stleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.
385/6).

5.  Risale fi mes'eleti'l-eb'dd (Sileymaniye Ktp., Damad
Ibrahim Pasa, nr. 791/3)

6.  Risale fi bahsi'l-hasri ve'l-medd (Risale fi isbadti'l-hasri'l-
cismani) (Kopriili Mehmed Asim Bey, nr. 224 ve Rasid Efendi nr.
11277 kiitliphanelerinde niishalar1 bulunmaktadir.)

> Sami, age, s. 3966; Khalid Alavi, “The Life and Scholarship of al-Lari”, Journal of
the Research Society of Pakistan, XVIII/3, Lahore, 1981, s. 50-51.

® Sami, age, s. 3966.

" M. Hoca Nazif, Sidi, Hayat: Eserleri ve Iki Risalesi’nin Metni, TUEFY, Istanbul,
1980, s. 12.

8 Khalid Alavi, agm, s. 55-58.

o Kilig, “Muslihuddin Lar1”, s. 103-104; Khalid Alavi, agm, s. 55-58; Coskun, agm,
s. 627, 628.
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7.  Risale fi beyani kudretillih (Beyazit Devlet Ktp.,
Veliyyiiddin Efendi, nr. 3235).

8. Risale fi burhdni't-temdnu fi dyeti "Lev kdne fihimad dlihe"
(Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 3235; Siileymaniye Ktp.,
Esad Efendi, nr. 3790, Hiisrev Pasa, nr. 244/2).10

9. Mecmuu’r-resail (Siileymaniye Ktb., Damat Ibrahim Pasa,
nr. 791.)

10. Hasiyve ‘ala Serhi'l-Mevdkif. Ciircani'nin Adudiiddin el-
icl'ye ait el-Mevdkifina lyazdlgl serh lizerine hasiyedir (Siileymaniye
Ktp., Besir Aga, nr. 396)."'

Biz Lari’nin bu eserlerinden Hdsiye ‘ald Serhi’l-Kadi Mir ‘ald
Hidayeti'l-hikme adl1 hasiyesini inceleyecegiz. Bu incelemeye gegmeden
once onun felsefi yoniine bakmakta yarar buluyoruz.

Her seyden once, Muslihuddin el-Lari’nin ciddi bir felsefe
egitimi gordiiglinii s0ylemek miimkiindiir. Zaten onun déneminde iyi bir
alim ve miiderris igin felsefe, keldm, fikih ve gramer bilgisi temel
gereksinimlerdi. fran ve Miisliiman Hint’te 6zel olarak felsefe baskindi.
Bu nedenle Lari, felsefeye Ozel bir ilgi goOstermistir. Sadruddin
[Muhammed Desteki] es-Sirazi'> (824/1424-903/1497) ve Celaleddin
Devvani (830/1427-908/1502) gibi iki biiyiik filozof ve teologun metot
ve digiincelerini ilk Ogrencilerinden O6grenme firsati bulmus ve
akademik cevrelerde nadir bir konuma sahip olmustur. Bu 6zellik onun
mantiksal metot ve felsefl tartigmalarinda acikgca goriilmektedir.
Caligmalarina goz atmak, onun derin anlama ve engin bilgisini
kanitlamaya yetecektir. Orijinal ¢aliyjma ve serhleri arasinda bu
bilimlerin hemen hemen her dalina ait bir yazi bulabiliriz. Imparator
Hiimayun ve Sah Hasan (Hiiseyin Sah Argun) ondan kendilerine

19 Ali Akay tarafindan bu eserin edisyon-kritigi yapilmis ve Dicle Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisinde (c. VII, sy. I, s. 153-171.) yaymnlannustir.

" Muslihuddin el-Lari’nin bu ve diger eserleri ve kisa tanitimlari i¢in bkz. Kilig,

“Muslihuddin Lari”, s. 103-104; Khalid Alavi, agm, s. 55-58.

2 Bu kigi, meshur Sadruddin Muhammed es-Sirdzi olan Molla Sadra ile
karistirilmamalidir.  Kendisine Emir Sadruddin veya Biiyilk Sadruddin de
denilmistir.  Tiirkmenler tarafindan Oldiiriildiigii  sOylenmektedir. Mezan
Siraz’dadir. Oglu Giyasuddin Mansur es-Sirazi (6. 1533 veya 1542) de onemli
alimlerden biridir. Bkz. Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi II. (Ibn Riisd iin
Oliimiinden Giiniimiize), gev. Ahmet Arslan, Iletisim yay., Istanbul, 2002, s. 134-
135.
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astronomi ve felsefeyi Ogretmelerini istemistir. Bu alanlardaki iinii,
erken biyograficiler tarafindan belirtilmistir."

Lari, felsefe alaninda ciddi bir degere sahiptir. Zira Akkirmani'*
(6. 1174/1760), Iklilu 't-terdcim adh eserinde bircok sarih ve hasiyeciden
yararlandigim soylerken, bazi konularda, Lari’nin énemli ¢éziimleme,
gOriis ve itirazlarim vermis ve bunlar1 6nemsemistir. Akkirmani’nin bu
tavr1 Lari’nin siradan bir felsefeci olmadigim gostermektedir." Lari’nin
felsefi yonii Akkirmani’nin su sozlerinden anlasilabilir: “Ebheri’nin
eserindeki merami gerektigi bicimde belli olsun diye Ldri'nin
hagsiyesinden diizeltmeler niteliginde soru ve cevaplar ekledim ki,
terciimemiz (Tklilu 't-Terdcim) hatadan ari olsun'®

Ayrica Lari’nin, ¢alismamiza konu ettiimiz hasiyesine
bakildiginda da felsefe ve mantik bilgisinin st diizeyde oldugu,
matematik ve geometriyi iyi bildigi anlasiimaktadir. Ozellikle geometri
ile ilgili boliimleri uzun tutmasi, onun bu yondeki basarisim gosteren bir
durumdur."’

Lari, bu hasiyesinde bir¢ok ekol ve bu ekollere bagh filozof ve
diisiiniirlerin goriislerine yer vermektedir. Ancak burada sundugu
fikirlerde Ibn Sina’nin (m.980710378) 6n plana ciktigim1 ve onu bir
hakem gibi gordiigiinii séyleyebiliriz.'

Ayrica yukarida siraladigimiz, daha ¢ok felsefi nitelikteki
eserlerinin sadece isimlerine bile baktigimizda, onun matematik, fizik ve
metafizigin en temel meselelerini ele aldigi anlagilmaktadir. islam

1 Khalid Alavi, agm., s. 53-54.

14 Kefevi Haci Hamid Mustafa’nin ogludur. Asil adi Mehmet olup hayati hakkinda
fazla bilgi yoktur. 1753’te Izmir, 1758’de Musir kadis1 oldu. Sardy-1 Hiimiyun
hocaliginda bulundu. 1759 yilinda Mekke kadiligina tayin edildi. Agustos 1760’da
orada vefat etti. Ozellikle akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan Akkirmani’nin
kelam, felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularinda bazilar1 basilmig bir¢ok eseri
vardur. Tklilu't-terdcim, Ebheri’nin Hiddyetii’I-hikme’sinin serhlerinden olan Kadi
Mir’in serhinin bazi ilavelerle Osmanlicaya ¢evirisidir. Bunun disinda Serhu ’l-
Hiiseyniyye ve Risale-i Akaid eserleri de onemli ¢aligmalart arasinda yer alir. Bkz.
Sakib Yildiz, “Akkirmani”, Di4, TDV yay., Istanbul, 1989, c. II, s. 270; Ayrica
Akkirmani ve bu eseri hakkinda yiiksek lisans tezi de yapilmistir. Omer Faruk
Altiparmak, Muhammed bin Mustafa Akkirmani ve Eseri Iklilii't-terdcim, MUSBE,
Yayinlanmamis Y. Lisans Tezi, Istanbul, 1993.

15 Akkirmani, Fklilu 't-terdcim, Der Saadet, istanbul, 1312, s. 3, 34-35.

16 Akkirmani, age, s. 4.

' Lani, Hasive ‘ala Serhi’l-Kdadi Mir ‘ala Hiddyeti’I-hikme, Der Saadet, Istanbul,
1309, s. 39-40.

8 1an, age. s. 12,31, 51.
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diisiincesinde ¢okga tartisilan, Allah'in sifatlar1 (bilgi, irade ve kudret
gibi), Allah'in tekligi (vahdaniyet/ortagimin olmamasi) ve insanin
ruhani/cismani hagri meselesi gibi en o©Onemli konular1 inceledigi
goriilmektedir. Farabi (m.871-950), ibn Sina, Gazali (m.1058-1111) ve
Ibn Riisd (m.1126-1198) gibi o6nde gelen Islam diisiiniirlerinin
eserlerinde en 6nemli ve hassas konular olarak kabul edilen bu meseleler
hakkinda risaleler yazan Muslihuddin el-Lari’nin, bu ¢alismalarinda ileri
siirdligii fikirleri son zamanlarda cesitli arastirmalarla ortaya konmaya
baglanmistir. Bu aragtirmalarda, Tehafiitlerin 6nemli tartisma
konularindan olan Allah'in varliklara dair bilgisi hususunda Lari’nin
kendi fikirlerini beyan ettigi ve bu konuda Allah'in ciizi olsun kiilli olsun
her seyi bildigi seklindeki goriisii benimsedigi ortaya konmustur.'
Insanin ruhani/cismani hasri konusunda ise cismani hasri kabul eden
Lari’nin, bu konuda Gazali’nin yaninda yer aldig1 da séylenmektedir.”
Diger yandan Allah'in tekligi konusunda da 6zel bir risale yazan
Lari, “Eger yerde ve gokte Allah'tan bagka tanrilar olsayd, ikisi de
kesinlikle bozulup giderdi”' ayetinden ¢ikarilan burhdnu’t-temanu’
deliliyle Allah'in tekligini ortaya koymaya c¢aligmustir. Lari’nin bu
risalesinin edisyon-kritigini yapan Akay, risalenin metninden Once
Lar?’nin bu ayete dayanarak Allah'in tekligini nasil ortaya koydugunu
tartigmalartyla ('5zetlerr1istir.22 Lari’den ¢ok once Gazali ve Ibn Riisd de
Allah'in tekligini veya vahdaniyetini s6z konusu ayete dayanarak ortaya
koymus ve aym delil gercevesinde tartismuslardir.”® Lari, bu risalede
konuyla ilgili olarak her ne kadar bu iki énemli Islam filozofunun
goriislerini aktarmasa da Ibn Sina’nin diisiincelerine (6rnegin, vacibu’l-
viicud’u Onceleyen bir seyin olamayacagi meselesi) atiflarda
bulunmus,24 Seyyit Serif el-Ciircani (740/1339-816/1413), et-Taftazani

19 Coskun, agm, s. 628. Lari, Allah'in ilmi konusundaki diigiincelerini kiigiik bir
risalesinde dile getirmistir. Bkz. Muslihuddin el-Lari, Risale Miiteallikatun bi’l-
ilmi’l-ilahi fi tahkiki ilmihi Tadla bi’l-ciiz iyydt, Mecmuu’r-resiil, Damat Ibrahim
Pasa, v. 44a-49b.

20 Lar’nin bu goriisleri i¢in bkz. Coskun, agm, s. 629-631.

2! Enbiya, 21/22.

2 Akay, agm., s. 150-152.

2 Gazali ve ibn Riisd’iin bu konudaki goriisleri i¢in bkz. Gazali, el-Iktisdd fi'l-
i 'tikad (Itikatta Orta Yol), ¢ev. K. Isik, AUIF yay., Ankara, 1971, s. 55-59; ibn
Riisd, Kitdbu'l-kesf an mendhici’l-edille, Ibn Riisd’iin Felsefesi iginde, cev.
Nevzat Ayasbeyoglu, TTK, Ankara, 1955, s. 58-62.

* Lard, Risale fi burhdni't-temanu fi dyeti "Lev kine fihimad dlihe", Ali Akay,

A_AY

“Muslihuddin el-Lari’nin Burhanu’t-temanu’ Adli Risalesi” iginde, s. 163.
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(722/1322—-792/1390), Celaleddin ed-Devvani ve Hocas1 Mir
Giyasuddin’in yorumlarma da yer vermistir.”” Lari, dzellikle son dort
alimin goriislerinden farkli olarak ayet iizerindeki diislincelerini sadece
gramer kurallar1 g¢ercevesinde degil, mantik ve kelimelerin derin
anlamlarma deginerek de ortaya koymaya calismustir.”® Ayrica aktardig:
goriisleri ciddi bir elestiriye tabi tutmadan da ge¢gmemistir.”” Onun bu
elestirel bakist ve aktardigi yorumlara korii koriine bagh kalmayisi,
makalemize konu olan hasiyesinde de karsilagtigimiz bir durumdur. Bu
nedenle, Lari’nin sorgulayici bir yapiya ve felsefi bir bakig tarzina sahip
oldugunu soylemek yanlis olmasa gerektir.

Lari’nin  felsefi ve kelami diisiinceleri {izerine yapilan
caligmalarin artmasi, onun felsefl yoOniinlin tiim detaylariyla ortaya
konulmasimin  gerekli oldugu gergegini karsimiza ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla  incelemekte oldugumuz  hasiyenin  bu  durumun
netlesmesinde Onemli katki saglayacaginmi diislinmekteyiz. Simdi bu
hasiyenin Ozelliklerini, Lari’nin hasiyede takip ettigi metodu,
yararlandig1 kaynaklar: ve ele aldig1 konulari ortaya koyabiliriz.

I1. Hagsiye ‘ala Serhi’l-Kadi Mir ‘ala Hiddyeti’l-hikme

A. Eser Hakkinda

Hagsiye ‘ala Serhi’l-Kadi Mir ‘ala Hidadyeti’l-hikme, Esirudin el-
Ebheri’nin®™ (6. 663/1264) Hiddyetii’l-hikme® eserine Kadi Mir

B gge.,s. 153,156, 159, 160, 167, 168-170.

% By tespit i¢in bkz. Cogkun, agm., s. 630.

7 Akay, agm., 151-152.

% Asil adi Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebheri olup Filozof,
matematik¢i ve astronomdur. Dogumu hakkinda kesin bir bilgi olmasa da 1200’li
yillarda dogdugu tahmin edilmektedir. Egitimini Musul, Horasan ve Bagdat'ta
tamamlamig, bir slire Musul sarayinda himaye gérmiis ve 1228'de Musul'dan
Erbil'e gegerek oraya yerlesmistir. Ebheri Anadolu'ya seyahatlerde bulunmus,
buralardaki Tiirk beylerinin saraylarinda ilim ve kiiltiiriin gelismesine ve ilim
adamlarina biiylik deger veren beylerin tesvik ve destekleriyle felsefe ve miisbet
ilimler alaminda dersler vermistir. Oliim tarihiyle ilgili olarak 661/1263 ve
663/1265 gibi degisik bilgiler verilmektedir. Isdgiici, Hiddyetii’l-hikme, Kesfit'l-
hakaik, Kitabu’l-metali, Kitabu’l-beyani’l-esar belli basli eserleridir. Bkz. Henry
Corbin, age, s. 41-42; Abdulkuddus Bing¢l, “Ebheri”, DI4, TDV yay., istanbul,
1994, c. X, s. 75-76.

% Esiriiddin el-Ebheri’ye ait bu eserin birgok el yazmasi vardir. Omegin bkz. AUIF
Kiitiiphanesi, kayit no. 38239; Bu eserin diger niishalar1 hakkinda bilgi ve
edisyon-kritikli metni i¢in bkz. Abdullah Yormaz, “Hiddyetii I-hikme’nin Tenkitli
Nesti”, Marmara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2008, sy. 34 (2008/1),
s. 145-202; Yine ayni kisi tarafindan bu eser {izerine bir yiliksek lisans tezi de
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Meybadi’nin®® (5. 904/1498) yazdigi serhin’' iizerine Muslihuddin el-
Lari tarafindan yazilan bir hasiyedir.

Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme eseri li¢ ana risaleden olugsmaktadir.
Birincisi mantikla ilgili olan kisimdir ve Isdgiici adiyla meshur
olmustur. Ikincisi ise fizik ile ilgilidir ve Hikmetu 't-tabiiydt adiyla amlir.
Ugiinciisii ise metafizik iizerinedir ve Hikmetu’l-ilahi adlyla bilinir.
Ancak bu risaleler birbirinden ayr1 olarak bulunmaktadir.”® Bir ¢ok alim
hem Hiddyetii’l-hikme hem de serhleri lizerine notlar, yorumlar ve
hasiyeler yazmustir.

Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme eserinin lizerine yazilmis en meshur
serh Kadi Mir Meybtdi’ye aittir. Bu serh Hiddyetii’l-hikme nin ikinci
kismi olan tabiiyat boliimii iizerine yazilmis olup Serhu Kddi Mir ‘ala
Hiddyeti’l-hikme adiyla bilinmektedir. Ebheri’nin eserine bundan bagka
birgok serh yazﬂmlstlr.33 Lar?’nin ele aldigimiz hasiyesi ise Kadi Mir’in
serhine yazilmis bir hélsiyedir.34 Bunun yaninda hem Kadi Mir’in hem

yapilmistir. Abdullah Yormaz, Ebheri’nin Hidayetii'l-hikme’si ve Osmanh Tiirk
Diisiincesindeki Yeri, Yaymlanmanus Y. Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul, 2003.

% Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Hiiseyin b. Muiniiddin el-Meybtidi
egitimini Celaluddin ed-Devvani’den almistir. Yezd sehrinin kadiligini yapan
Meybidi’nin siinni oldugu ve Iran’daki medreselerde kirk yil ders okuttugu
kaydedilmistir. 1503'de Sah Ismail, Akkoyunlu Murat Bey'i yenip Sirdz ve
Kazertin'a kadar olan bdlgeye hakim olunca oralardaki stinni ulemay1 toplayip Hz.
Ebu Bekir, Omer ve Osman'a hakaret etmelerini istediginde Semseddin Hulefi
disinda kimse bu emri yerine getirmemis ve bu sebepten Oldiiriilmiislerdir.
Meybidi’nin de iste bu grup ulema icinde oldugu sdylenmektedir. Serkis ve
Brockelmann o6lim yili olarak 904/1498 tarihini vermektedir. Baz1 kisiler ise
Meybldinin 6liimiinii h. 909 yili olarak zikreder. Eserlerine bakildiginda Kadi
Mir’in kelam, felsefe, mantik, gramer, geometri ve astronomi gibi akli ilimlerle
ilgilendigi, “Mantiki” mahlasiyla siirler yazdig1 goriilmektedir. Belli bash eserleri
sunlardir: Serhu Hiddyeti’l-hikme, Serhu (Hdsiye ‘ala) Semsiye, Miinsedt, Serhu’l-
Kafiye, Serhu Hikmeti’l-‘ayn, Serhi Divan-1 Ali b. Ebi Talib. Ayrmtili bilgi igin
bkz. Bekir Karliga, “Kadi Mir Meybidi”, Di4, TDV yay., Istanbul, 2001, c.
XXIV, s. 118-119.

31 Kadi Mir Meybidi, Serhu Kdadi Mir ‘ala Hiddyeti'l-hikme, Daru’t-Tibaati’l-
Amire, Istanbul, 1308.

32 Akkirmant, age, s. 11-12.

* Kutbeddin el-Cili, Muhammed bn Miibareksah, Seyyid Serif Ciircani, Kadizade
Salahaddin Musa Ibn Mahmud ve Hizirsah Ibn Abdullatif el-Mentesevi gibi
alimlerin Serhu Hiddyeti’l-hikme adiyla yazdiklari serhler buna 6rnek verilebilir.
Bkz. Hatice Toksoz, “Osmanlilarin Klasik Doéneminde Felsefe ve Degeri”,
Degerler Egitimi Dergisi, Istanbul, 2007, 5 (13), s. 147.

3 Akkirmani, age., s. 11-12.



Muslihuddin el-Lari’nin Hasive ala Serhi’l- Kadi Mir ala Hiddyeti’l-Hikme... 41

de bagka alimlerin Ebheri’nin eserine yazdiklar1 serhlerin {izerine bir
ok hasiyeler de yazilmistir.” Bunlardan en meshuru Lari’ye ait olup bu
hasiyenin birgok farkli niishast da bulunmaktadir. Sadece A.U.LF
kiitiiphanesinde sekiz adet nesih ve nestalik yaz tiirleriyle yazilnug el
yazmasi, basilmig olarak da 1309 Der Saadet basimu, 1263 Tibaatu’l-
Amire basim, 1302 ve 1265 tarihli ve basim yeri belirtilmemis
niishalar1 bulunmaktadir. Lari’nin bu hasiyesi de en az Kadi Mir’in serhi
kadar dikkat ¢ekmis ve {izerine hasiyeler yazilmistir. Ali b. Muhammed
Nesari’nin Hdsive ‘ala Hdgive ‘ala Serhi Hiddyeti'l-hikme® ve
Muhammed el-Kefevi’'nin Hdsiye ‘ala Hdsiyeti’l-Lari ‘ala Serhi
Meybudi ‘ala Hiddyeti’l-hikme [i’I-Ebher’’ bu hasiyelere 6rnek
verilebilir. Bunlara ayrica Gelenbevi’nin hésiyesini de ekleyebiliriz.”®

Lari’ye ait hasiyenin Istanbul’da en az kirk iki el yazmasinin
kopya edildigi ve bunun da eserin medreselerdeki popiilaritesini ne
derece gosterdigi ifade edilmistir. Ayrica bu eserin bazi kopyalarmin
Avrupa ve Islam diinyasinda bulunabildigi de belirtilmistir.”’
Dolayisiyla Hiddyetii’l-hikme eseri Kadi Mir ve Lari’nin notlariyla
birlikte medreselerde XVIII. yiizyilla kadar gbzde bir konuma sahip
olmus ve medreselerdeki ders programlarinda yerini almustir.*

Lari, hasiyesini,”’ Kadi Mir’in serhinin ve dolayisiyla da
Hiddyetii’l-hikme eserinin sadece tabiiyat boliimii iizerine yazmis olup
ilahiyat boliimiinii digarida birakmugtir. Hatta bu hasiye tabiiyyat
boliimiiniin tamam iizerine de yazilmamustir. Zira Ebheri’nin
Hidayetii’l-hikme’si, Kadl Mir’in serhi ve basta Lari olmak iizere diger

3 Bunlardan ulagabildiklerimizin gogu el yazmasi olarak bulunmaktadir. AUIF
Kiitiiphanesinde bulunanlardan bir kagi i¢in bkz. Muslihuddin Mustafa b. Yusuf
Hocazade, Hdsiye ‘ala Serhi Hiddyeti’l-hikme, kayit no. 40527; Nurullah b.
Muhammed Halhali, Hdsiye ‘ala Serhi Hiddyeti’l-hikme, kayit no. 38484;
Muhammed Kefevi, Hdsiye ‘ala Serhi Hiddyeti’I-hikme, kayit no. 40063; Fahrettin
Muhammed b. Hiiseyin Esterabadi, Hdsiyve ‘ala Serhi Hidayeti’l-hikme li Kddi
Mir, kayit no. 41654.

36 AUTF ktp. Kayit no. 42527.

37 Matbatu’l-Amire, 1283.

38 AUIF Kiitiiphanesinde, Istanbul, 1270 tarihli baskis1 bulunmaktadir.

¥ Khalid Alavi, agm., s. 57.

“ By konuda bkz. Yasar Sarikaya, “Akli ilimlerin fhmali Meselesi Uzerine Bazi
Miilahazalar” ve Ahmet Kayacik, “Osmanli Medreselerinde Mantik Egitimi
Uzerine”,  www.osmanli.org.tr/osmanlidaegitim-7-203  ve  7-259.  html.
(25.05.2009)

" Bu ¢alismamizda Lari’nin Der Saadet, istanbul, 1309 tarihli basimini esas
alacagiz. Bu basima gore sayfa sayisi seksendir.
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bir kisim hasiyecinin yorumlarmi igeren Akkirmani’nin Iklilu’t-
terdacim® adh eserine baktigimizda, bu durumu agikga gdrebiliriz.
Lari’nin hasiyesi, tabiiydt boliimiiniin “felekler iizerine” kisminin,
“feleklerin basit olduguna dair” adl ikinci faslina kadarki konular: ele
almaktadir.” Feleklerin basitligine dair bazi meseleler ile basit unsurlara
dair bir takim konular1 ise icermemektedir. Bu nedenle hasiyenin yarida
mu kaldig1 veya yazar tarafindan bilingli olarak mu bu sekilde birakildig:
bir soru isareti olarak durmaktadir. Bu hususta net bir bilgiye sahip
degiliz. Su kadar1 var ki, elimizde Lari’ye ait bu hasiyenin farkh
niishalarina baktigimizda, hepsinin aym yerde bitmis olmasi, hasiyenin
kaybolma sonucu bu hale gelmedigi konusunda Onemli bir bilgi
vermektedir. Fakat bu bilgi, hasiyedeki eksikligin nedenini gostermeye
yetmemektedir.

B. Eserde Takip Edilen Metot

Eseri inceledigimizde Lari’nin klasik hasiyecilerden ¢ok farkli bir
yol izledigini sdyleyemeyiz. Cok diizenli olmayan bu hasiyede hangi
ifadenin kime ait oldugunu anlayabilmek i¢in mutlaka eserin orijinalini
ve serhini bulundurmak gerekmektedir. Lari, eserinde soyle bir yontem
kullanmisgtir:
Hiddye metninden, kendisince ¢ok onemli olan noktalar1 aktarmugtir.
Kadi Mir’in serhinden ciimlelere daha cok yer vermis, fakat bunlari
kendi ifadeleriyle aktardig1 zamanlar da olmustur.
Eserde her zaman olmasa da Ebheri’yi ¢=dl (el-Mus = el-Musannif),
Kadi Mir’i de i) (Es = es-Sarih) olarak rumuzlandirmugtir.
Ebheri’den aktardig1 climleleri, bazen sarihin goriisiinii dikkate almadan
kendisi direkt olarak yorumlamig ve bu bakimdan sarihlik de
yapmlstlr.44
Eserin ve hasiyenin ciimlelerini anlagilir kildig1 yerler ¢oktur.

42 Akkirmani, bu terciimesine Kadi Mir’in serhinin yani sira ¢ok farkli serhlerden
eklemelerde bulundugunu, eserin maksadini, ayrintilarini, eksik ve zayif
noktalarini belirten notlar diistiiiinii sdylemektedir. Ancak dikkate deger olan
husus, Lari’nin hasiyesine ciddi atiflarda bulunmasidir. Akkirmani, age, s. 3.
Akkirmani’ye ait bu eser Hiddye’nin anlasilmasinda kayda deger bir 6zellige de
sahiptir. Bkz. Diicane Ciindioglu, “Arasokaklarin Tarihi I1.”, Yeni Safak Gazetesi,
11.04.2004.

* Bkz. Akkirmani, age., igindekiler boliimii; Krs. Ebheri, Hiddvetii'I-hikme, AUIF
kiitiiphanesi, yazma, Kayit no: 38239; Krs. Larl, Hdsiye ‘ala Serhi’l-Kdadi Mir ‘ala
Hiddyeti’l-hikme.

* Lar, age., s. 27.
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Onemli tanimlar1 unsurlarma ayirarak kelimeleri iizerinde ayrintili bir
sekilde durmustur. Eserin girig boliimiinde hikmetin tanmimm yapilirken
bu durum net olarak gdriiliir.*’ Kavramlarin koklerine inmis, bu konuda
gramerden yararlanmgtir. Yabanct kelimelerin de kdkenini arastiran
Lari’nin “heyula” kelimesi konusundaki agiklamalari buna giizel bir
ornektir.* Kavramlarin daha iyi anlagilabilmesi i¢in sozliikler ve felsefi
kitaplardan alimtilar yaptig1 da olmustur.”’

Yorumlarinda temel islam ilimlerinden yararlanmaktadir. Bunlarmn
baginda sarf, nahiv, tefsir, kelam ve fikih gelmektedir.

Konuyla ilgili varsa farkli goriisleri vermis, sarihin yaklagimini
sorgulamis ve en sonda kendi kanaatini ifade etmistir.*®

Eserde kimi zaman ana konudan uzaklasmis ve maksadin digina ¢iktig1
da goriilmiistiir.” Bu durum kimi zaman sarihten de kaynaklanmustir.
Ornegin “hikmetin boliimleri” adli ifadeyi agiklarken Lari, boliim nedir,
neler boliinebilir gibi konulari asir1 derecede vurgulayarak gereksiz
ayrintilara girmistir.”

Lari, eserde bir tartigma ortami olusturmustur. Bu baglamda Kadi Mir’in
Ebheri’ye olan itirazlarma dikkat ¢ekerek kendisine hakemlik gorevi
verdigi de olmustur. Ornegin cismin metafizigin konusuna dahil olup
olmadig1 konusunda Ebherl ve Kadi Mir’in goriislerini karsilastirdiktan
sonra cismin metaﬁzigin konusu olabilecegini belirterek Ebheri’ye
katildigim soylemistir.’

Klasik bir tavir olarak farkli goriisleri uzlastirdigim da gormekteyiz.
Hatta felsefede ¢ok onemli olan “muhtemel soru iiretme ydntemi’yle
musannifin, sarihin ve atifta bulundugu fikirlerin uzlasabilecegini
ac;lklamlstlr.52 Kimi zaman alintilar1 yapip ¢ok fazla yoruma girmeden
“bu goriis dogrudur, bu yanlistir” diyerek hemen ge¢mistir.

Lari, doneminde yapmus oldugu tartigmalar1 eserine yansitmugtir.
Nitekim ciizlerin sonsuza kadar boliiniip boliinmeyecegi konusunu
hocasiyla tartistigin1 eserinde ifade etmistir. O, “Ayrilan sey sonsuza
kadar, gittikce kiigiilen par¢alara doniigiir. Ayni sekilde bu zincirin

4 1an, age., s. 3-6.

4 Lan, age., s. 20.

4T Lan, age., s. 61.

*® Lari, age., s. 16-17.

* Lar, age., s. 25, 26, 29.
50 Lari, age., s. 15.

S LA, age., s. 20.
214, age., s. 9, 12.
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basina dogru gittikce, bu durumun tersine, ayrilan gsey Dbiiyiiyen
parc¢alara doniisiir.” demekte ve bu ifadeleriyle hocasini susturdugunu
sdylemektedir.™
Kapali ifadeler kullandigim belirterek Kadi Mir’i elestirdigi gibi,™
fikirlerine katilmadigi da olmustur. Nitekim Kadi Mir’in, Seyyit Serif
Ciircani’nin  Serhu’l-Mevdkif'tan yaptigi alintida Mevdkif eserinin
ifadesiyle sarihin ifadesini birbirine karigtirdigim belirtmistir.55 Zihni
varlik (viicudu’z-zihni) konusunda sarihe katilmamasi buna ornek
verilebilir.™
Lari, bagka eserlerden atiflarda bulunmus, cesitli eserlere gondermeler
yapmustir. Bunlarin baginda Ibn Sina’mn eserleri gelmektedir.
Felsefe ve diger bilimsel ekollere ait goriisleri vermis ve bunlardan
hangisini savundugunu delilleriyle belirtmistir.57 Birlesme (ittisal) ve
ayrilma (infisal) konusunda Israki ve Messail ekolii belirttikten sonra
Messai yolunu savundugunu soyle ifade etmistir: “Megssai ekoliinii
destekler mahiyette cismin ittisalinin ispati konusunda derim ki,
cevherlerin ferdleri, zatyla mevzudan miistagnidir. ..
Lari’nin iyi derecede mantik bildigi, eserde, climleleri mantik acisindan
degerlendirmesinden anlagilmaktadir.”

C. Eserde Yararlamlan Kaynaklar

Lari bu hasiyesinde baz1 temel kaynak eserlerden yararlanmgtir.
Ifadelerinden anlagildi1 iizere bunlarin bir kismimi kendisi esere
eklemis, bir kismim da sarih yazdigi igin belirtmistir. Lari’nin antik
Yunan filozoflarindan Aristoteles, Platon, Demokritos ve Oklit’in
goriiglerini aktardigi olmus® ama bunlar dolayli aktarimlardan oteye
gecememistir.

Islam filozoflarindan en ¢ok yararlandig1 kisi Ibn Sina olmustur.
Ibn Sina’mn  Sifa, el-Isdarat ve’t-tenbihdt, Necdit ve el-Kanun
eserlerinden yararlannistir. Hatta bir¢ok tartismali ve kapali konuda Ibn
Sina’yi kurtarici olarak gostermistir.®'

33 1L, age., s. 28.

54 Lari, age., s. 11.

3 1an, age., s. 13.

 Lari, age., s. 4, 51, 53, 56.

7 Lari, age., s. 6,24, 31, 49, 51.
8 14, age., s. 31.

¥ 1, age., s. 37, 38.
8 Birkag 6rnek i¢in bkz. Lari, age., s. 29, 40, 49.
' Lar, age., s. 3,4, 5,9, 10, 16, 22, 23, 27, 29, 32, 37, 56, 58, 60, 61, 67, 72, 76.
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Seyit Serif Ciircani’nin, Serhu’l-Mevikif> ve Hagive ‘ala
Hikmeti’l-‘ayn®  eserlerinin yam sira  Serhu’t-Tecrid’e®  yazdig
hasiyeden de faydalanmustir.”” Katibi el-Kazvini’nin (600/1203—
675/1276) Serhu’l-Mulahhas®® ve Hikmetu’l-‘ayn® adh eserleri ile
Siihreverdi’nin (549/1155-587/1191) el-Mesari’ ve’l-mutarahat adh
calismasindan yararlandigim gérmekteyiz.*

Bunlarin diginda, sadece eser ismi verip yazarlarim belirtmeden
ama biiyiik olasihikla Adudiddin el-Ici’nin (1281-1355) el-Mevdkif fi
ilmi’l-kelam ve et-Taftazani’nin Serhu’l-Mekdsid adli eserlerine de
gondermeler yapmustir. © Yine Kutbuddin er-Razi’nin (6. 766/1364)
Kitabu I-muhakemdt eserinden de faydalanmugtir.”

21 arg, age., s. 13.

% 1ar, age., s. 60, 65.

% Burada Lari, Serhu’t-Tecrid eserinin yazarmi belirtmemistir. Tecrid adindaki
eserin Nasiruddin et-Tasi’nin (6. 1237) Tecridu’l-kelam adli eseri oldugu kesin
gibidir. Ancak Serhu ’t-Tecrid adindaki eserin Semseddin Mahmud el-Isfehani’ye
(6. 1348) mi Ali Kusgu’ya (6. 879/1474) mu ait oldugu net degildir. Zira Ali
Kuscu’nun da hagiye olmasina ragmen Serhu 't-Tecrid adiyla meshur olmus bir
eseri vardir. Bu durum bir soru igareti olustursa da arastirmalar Ciircani’nin
hasiyesinin, Isfehani’nin serhine yazildigini ortaya koymustur. Bkz. Mefail Hizli,
“Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Unv. Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2008, c. XVIL sy. L, s. 38-39.

0 1an, age., s. 61.

L ar, age., s. 67.

"1 arf, age.,s. 59-60. Lari, Hikmetu’l- ‘ayn eserini zikrederken bu eserin Allame es-
Sirazi’ye ait oldugunu sOylemistir. Ancak bu Sirazi’nin kim oldugunu agikca
sOylememistir. Bunun Molla Sadra olamayacagi kesindir. Bunun yaninda bu
sahsin Sadruddin Muhammed Desteki es-Sirdzi veya Kutbuddin es-Sirazi
(634/1237—710/1311) olmas1 ihtimal dahilindedir. Ancak bunlara ait bu isimde bir
esere rastlamadik. Yalniz Kutbuddin es-Sirazi’nin Hikmetu’I- ‘Ayn eserine yazdig1
bir hasiyesi vardir. Bkz. Azmi Serbetci, “Kutbuddin-i Sirazi”, DI4, TDV yay.,
Ankara, 2002, c. XXVI, s. 488. Bunun yaninda Lari’nin, bu eserden soz ettikten
hemen sonra Ciircdni’nin buna yazdigi hasiyeye dikkat ¢ekmesi bu eserin
(Hikmetu'l-‘ayn) Kazvini’ye ait olma ihtimalini giiclendirmektedir. Lari, age., s.
59-60. Zira Ciircani’nin bu hasiyesi, Muhammed b. Mubarek $ah el-Buhari’nin (6.
740/1340) Kazvini’nin s6z konusu eserine yaptigi serh (Serhu Hikmeti’l-‘ayn’in
Ankara Milli Kiitiiphanede bir ¢ok yazmasi vardir. Ornek olarak bkz. arsiv no. 03
Gedik 17590/1) iizerine yazilmigtir. Bkz. Hiiseyin Caldak, “Necmeddin Ali bin
Omer el-Katibi el-Kazvini, Hayati, Eserleri ve Semsiyyesi’si” C.U.LF. Dergisi,
Sivas, 1999, sy. 111, s. 495.

8 1 ar, age., s. 67-68.

% 1ar, age., s. 13,37, 56.

1 ar, age., s. 37.
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Ote yandan Fahruddin er-Razi’nin (543/1149-606/1209)
muhtemelen Mulahhas adli eserinden,”’ yine onun ve Nasiruddin et-
Tasinin (597/1201-672/1274) Ibn Sina’nin cesitli eserleri iizerine
yaptiklar serhlerden de yararlanmustir.””

Lari, bu hasiyesinde, kendisine ait serh ve hasiyelere de dikkat
cekmistir. Bunlardan biri de Adudiiddin el-icimin el-Mevdkifna
Ciircani’nin yaptig1 serh (Serhu’l-Mevdkif) lizerine yazdigi hasiyedir
(Hasiye ‘ald Serhi'l-Mevdlaf).”

Ayrica Lari, c¢alismamiza konu ettigimiz hasiyesinde, iki
risalesine atifta bulunmustur. Bunlardan biri zamanla ilgili olup anlarin
nasil muttasil olduguna dairdir ve tam adini belirtmemektedir.”* Digeri
ise hareket hakkinda bir risalesi olup tam adi Risale fi bahsi’l-
hareke’dir.”

Lari’nin kullandig1 kaynaklara baktigimizda, her ne kadar eseri
bir hasiye de olsa, bu eser cergevesinden onun Ibn Sinaci bir gelenegi
takip ettigi ve Ibn Sinaci bir yaklasim sergiledigini sdylemek
miimkiindiir.

D. Eserde Ele Ahnan Konular™

Giris ve eserin kaleme alinma sebebi

Kadi Mir’in hikmet taniminin izahi, hikmete dahil olan hususlar,
hakim tanimu. s. 2-3.

Hikmet tammimin unsurlar1 ve agiklanmast. s. 3.

Zihni ve zihin dig1 varliklarin hikmete dahil olup olmadigi. s. 4-5.

Hikmet tek midir cok mudur? s. 5.

Hikmete dahil olmayan ilimler (sarf, nahiv, fikih). s. 5.

Ahlak ve ahlak hakkinda ekollerin goriisleri. s. 6

Ahlak dogustan midir degil midir? s. 6.

Pratik (ameli) ve teorik (nazari) hikmet. Bireysel ahlak (tehzibu’l-
ahlak), ev idaresi (tedbiru’l-menazil), siyaset. Teorik ve pratik hikmetin
faydalari, teorik hikmet mi 6ncedir, pratik hikmet mi? s. 6-8.

Teorik hikmet ve konusu. s. 8-9.

' Lar, age., s. 67.

2 L, age., s. 77-78.

¥ Khalid Alavi, agm., s. 57.

™ L, age., s. 70.

5 Khalid Alavi, agm., s.58; Lari, age., s. 75.

" Eserde ele alman konular sayfa numaralariyla birlikte verilmistir. Bu sayfa
numaralar Lari’nin Der Saadet, Istanbul, 1309 tarihli hasiyesine gére verilmistir.
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Metafizik (ilahiyat), isimlendirilisi, konusu, alanmi, alt dallar1.
Fizik ve matematik, tamm ve alt dallar1. Ilimlerin sayimu. s. 9-11.

Mantik hikmetten midir? Mantik hikmetten olmamalidir. s. 11.

Davraniglar hikmete dahil midir? s. 11.

Metafizigin konusuna giren varliklardan ne kastedilmektedir. s.
12.

Metafizik Tammu: “Varlik olmak bakimindan soyut varliklarin
hallerini bilmek.” s. 13.

Ebheri’nin eserinin yapisi, boliimleri ve hasiyeye konu olan
tabiiyat boliimiine giris. s. 13-14.

ikinci Kitap: Tabiiyyat

Tabii cismin tamimu. s. 15.

Tabiiyyat kitabinin boliimleri: 1. Cisimler 2. Unsurlar ve Goksel
Cisimler (Felekler) 3. Melekler veya Soyut Akillar veya Feleki nefsler.
s. 15-16.

Birinci Boliim: Cisim

Cisim bilesik mi, cevher mi, araz mi, boyutlu mudur? s. 16.

Boliinmeyen ciiz (Cevhar-i Ferd)

Bu konudaki goriisler, tartigmalar, cisimlerin ciizlere ayrilma
durumu ve ortaya ¢ikan sonuglar. s. 16-20.

Heyula. s. 20.

Heyulanmin cisimle iliskisi, cismin tanimu, nitelikleri ve niteliklerin
tanmimu. s. 20-22.

Nokta, dogru, yiizey; bunlarin yonlere sahip olup olmadiklar1 ve
bu baglamdaki tartigmalar. s. 22-23.

Cismin boyutlarmin 6l¢ii biriminin, nokta, dogru ve ylizeyden
hangisi oldugu meselesi. s. 24.

Renk ve 151811 cisimle iligkisi. s. 25.

Boliinebilen ve boliinemeyen cisimler (Su, ates, vs.nin
durumlari). s. 26.

Boliinme, tanimi, ¢esitleri, sonsuza kadar boliinme nasil olur ve
bunun imkani. s. 27-28.

Zamanin boliinmesi ve anlar konusu. s. 29.

Bilylime veya uzamanin gesitleri. s. 30.

Cisim ve cevherde ayrilma ve birlesme nasildir ve bu konudaki
goriigler. s. 31.

Cismin doniisiim ve ayrilma halinde heyulanin durumu. s. 32-33.

Cismin ayrilma halinde maddenin durumu. s. 34.
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Heyulanin maddeye muhtac olmasi ve heyulanin ispati. s. 37.

Maddenin 6zellikleri, boyut - sonlu boyut konusu. s. 37-39.

Sekil nedir, suretin sekli var mudir, cisimlerin sekillerinin farkl
olmasinin sebepleri. s. 41-43.

Heyula suretten soyutlanamaz. s. 47.

Miimteni ve miimkiin iizerine kisa notlar. Miimkiin {izerine
tartismalar. s. 46.

Sureti Nev’iyye. s. 48.

Sebep - eser iliskisi. s. 49.

Bazi kavramlarin tanimlari: Hudds, zaman, mekan, cevher. s. 50.

Sebep - sebepli iliskisi ve heyula ile suretin bu baglamda
incelenmesi. Heyula suretin sebebi olamaz, clinkii suretten 6nce heyula
bilfiil bulunamaz. s. 52.

Suret - sekil iliskisi. s. 53.

Gerekli sebep, asil sebep, tam sebep, fail sebep konulari. s. 53-54

Heyula ve suretten hangisi oncedir. Suret - sekil iligkisi, suret -
sekil - heyula iligkileri ve sebeplilik baglamindaki tartismalar. s. 54-56.

Mekan.

Tammu, goriisler, cisimle iligkisi; boslugun olup olmadigi,
mekan-yiizey, mekan - hareket iligkileri. s. 56-59.

Hacim

Her cismin uzayda kapladigi alan hakkinda. Hacim - mekan
iligkisi. s. 60-62.

Sekil.

Her cismin sekli vardir. s. 63-64.

Hareket ve siikiin. s. 64-73.

Hareket - mekan - zaman iligkileri. s. 65.

Hareket ettirici (muharrik) ve hareket ettirilen (miiteharrik). s. 65.

Soyut varliklarin hareketi ve siikklinu var mdir? s. 66.

Renklerin doniisiimleri (beyazin siyaha doniisiimii) hareket
midir? s. 66.

Hareketin ¢esitleri: Niceliksel, niteliksel, mekansal, yer
degistirmeyen (vadi) hareketler. s. 66.

Niceliksel hareket. s. 67-68.

Niteliksel hareket. s. 69.

Mekansal hareket. s. 69-70.

Yer degistirmeyen (vadi) hareket. s. 70-72.

Goksel cisimlerin hareketleri ve zamanla iliskisi. s. 72.
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Harekette gorecelik. s. 72-73.

Failleri acisindan hareketin gesitleri. Dogal, dis etkenli (kasri),
iradi hareket. s. 73.

Zaman

Tanim, hareketle olan ayrilmaz iliskisi, “felek-i ‘a’zam”la
baglantis1 ve zamanin baslangic ve sonunun olup olmadig1; zamansal
oncelik, zamanin boliiniip boliinemeyecegi, zamanda oOncellik ve
sonralik. s. 74-78.

ikinci Boliim: Goksel cisimler.

Goksel cisimler daireseldir. s. 79-80. Hasiye bu konuyla
bitmektedir.

Sonug

Muslihuddin el-Lari, bir Islam alimi, bir miiderris ve dnemli bir
filozoftur. Felsefeci yoniinii gostermede Hdsive ‘ala Serhi’l-Kddi Mir
‘ala Hidayeti’l-hikme eserinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Bu eser her
ne kadar klasik hasiye yontemiyle yazilmis olsa da konular ele alis tarzi
acisindan ciddi farklhiliklara sahiptir. Hasiyenin igerigi ve Lari’nin
buradaki felsefi katkilar1 onun felsefeci kimligini belirginlestiren
unsurlardandir. Buna felsefeye dair baska eserler yazmis olmasim da
ekledigimizde felsefi yonili daha da giiclenmektedir. Ayrica Akkirmani
gibi alimlerin ¢aligmalarinda ondan yararlanmas1 da bu kanaati
desteklemektedir. Lari’nin, hasiyesinde faydalandigi kaynaklarin
basinda, Islam diinyasinda kliselesmis eserlerin yani sira, Ibn Sina’nin
gelmesi ve hemen hemen her konuda onu referans gostermesi felsefi
cizgisi hakkinda o6nemli bilgiler vermektedir. Hasiyesinde iizerinde
durdugu konular felsefenin en ciddi meseleleri olup bunlar isleyip
degerlendirmek her arastrmacimin bagarabilecegi bir husus degildir.
Yalniz, hasiyenin, Ebheri’nin Hiddye’si ve buna yazilan K&di Mir’in
serhinin tamam {izerine yapilmamis olmasi, bir eksikligi olup bunun
nedeni heniiz bilinmemektedir. Lari’nin énemli eserlerinden olan bu
hasiyesi lizerine yaptigimiz aragtirmamn ileride yapilacak caligmalara
katki saglayacagim umuyoruz. Ayrica Islam felsefesi alaninda Lari
iizerine bir tezin yapilabilecegi ve bunun gerekli oldugunu da bir tespit
olarak belirtmekte yarar bulmaktay1z.






IBRAHIM SURESI'NDE EGIiTIiM VE DAVET MOTIFLERI
Dr. Siileyman Kogak*

Ozet

Tevhit, niibiivvet ve mead/ahiret gibi Islam inancimin biitiin ana
konularmi ele alan Ibrahim Suresi, egitim ve davet agisindan son derece
zengin bir icerige sahiptir. Sure, her seyden Once egitim ve davet
onderleri i¢in bir pusula ve yol haritasi niteligindedir. Ayn1 zamanda o,
basarili bir egitimci ve davetginin sahip olmasi gereken maddi ve
manevi tiim donammlara ve takip etmesi gereken cok sayida etkili
metoda dikkat da ¢ekmektedir. Sure, kimi muhataplarin ilahi mesajin
evrensel aydinlik c¢agrisina duyarsiz kalmasinin psikolojik sebeplerine
isaret etmektedir. Egitim ve davet dnderlerinin kutlu ve bir o kadar da
cetin olan gorevleri sirasinda karsilagabilecegi engeller, tehlikeler,
sigiacaklari limanlar ve yolculuk dncesi edinmeleri gereken yol aziklari
konusunda oOnemli hatirlatmalarda ve uyarilarda bulunmaktadir.
Sapikligin karanligindan hidayetin aydinligina ¢ikmayr basarmis bir
vahiy nesli yetistirmenin temel prensiplerine isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibrahim Suresi, vahiy, davet, egitim, mesaj

The Education And Mission Motifs In The Surah Abraham

Abstract

Surah Abraham (Ibrahim) that dealt with the monotheism, the
prophethood, the afterworld/the hereafter, owns many contents in
respect of education and mission. First of all, the surah has the
characteristic of a compass and a map for the leaders of mission. At the
same time, it pays attention to the spiritual and material equipments that
a successful educator and missioner have to own, and his many effective
methods that he has to follow. And the surah points out the
psychological reasons of some of addresees who deafed to mission of
the universal divine message. In the same way, the surah remind of
leaders of mission’s obstacles, dangers, safe harbours during their
duties, and their provisions that they have to have before the journey.
The surah point out principles of bringing up the generation of
revelation who brougt out of darkness into light.

Key Words: Surah Abraham, revelation, mission, education,
message
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A- Giris

Ibrahim Suresi, Kur’an-1 Kerim'in mushaf tertibine gore 14.
Suresidir ve 52 ayetten olugmaktadir. Sure’nin iislubundan ve ele aldig:
konulardan, onun Mekke doneminin son zamanlarinda, hicretten Once
indirildigi anlagilmaktadir. Yalmz 28. ve 29. ayetlerin Medine'de indigi
rivayet edilmektedir. Ismini ise, Hz. Ibrahim’in hayat hikayesini
anlatmasindan degil, onun kissasinin bir bdliimiinii igermesinden, bir
goriise gore 34-41. ayetlerinin Hz. Ibrahim’in duasini igeriyor
olmasindan, bagka bir goriise gore ise 35. ayette adi gecen Hz.
Ibrahim’den almaktadir. Niizul sirasina gore 72. Sure olarak Nuh
Suresi’nden sonra inen Sure, Mushaf siralamasinda Ra’d Suresi’nden
sonra gelmektedir'. Sure’nin® niizul sebebi hakkinda sahih bir rivayet
yoktur.

Sure’nin Konusu

Bu Sure, Hz. Peygamber’in davetini reddeden ve onun gorevini
basarisizlifa ugratmak icin hileler hazirlayan, tuzaklar kuran kafirlere
bir uyar1 ve tavsiye niteligindedir. Fakat tavsiyeye uyari, azarlama,
kinama ve suclama iislubu hakimdir. Ciinkii daha onceki surelerde
tavsiyeye cok yer verilmig, fakat onlarm diigmanligi, bagnazligi,
iskence, kin ve nefretleri artmaya devam etmistir’.

Sure tevhit inanci1 ¢evresinde doniip dolasmaktadir. Bagka bir
ifadeyle Sure’nin eksenini olusturan merkezi konusu tevhit inancidir’,
Biitiin semavi kitaplarin 6zii, temeli, biitiin peygamberlerin iizerinde
durdugu ortak konu, en énemli gergek tevhittir’.

* Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Ogretim
Gorevlisi. (kocak@cumhuriyet.edu.tr)

! Bkz. R4z, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Te efsiru’l-Kebir, Beyrut, 1990, XIX,
57; Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Tefsiru’l-Kurtubi,
Beyrut, 1985, IX, 338; EbG Hayyan, Muhammed b. Ytsuf, el-Bahru’l-Muhit,
Beyrut, 1992, VI, 405; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Ahmed b. Ibrahim,
Tefsiru’s Semerkandi (thk: Ali Muhammed, Adil Ahmed, Zekeriya Abdulmecid),
Beyrut 1993, II, 199; Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-
Niiketu ve’l-Uyiin (thk: Seyyid Abdulmaksid), Beyrut, ty., III, 120; Ibn. Astr,
Muhammed Tahir, Tefsiru’'t-Tahrir ve't-Tenvir, yy., ty., XIII, 177.

2 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Beyrut, ty., V, 171.

3 Mevdidi, Ebw’l A’la, Tefhimu’l Kur’dn, Kur’dan'n Anlami ve Tefsiri (gev:
Komisyon), Istanbul, 1986, 11, 501.

* Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Iniginda Kur’dn Tefsiri, Istanbul, 2004, X,
146.

> Enbiya, 21/25.
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Sure’de Konu Birligi Ve Biitiinliigii

Kur’an aragtirmacilarmin dikkatinden kagmayan bir konu da
Kur’an surelerinin hemen hemen tamaminda hakim olan konu birligi ve
biitiinliigii meselesidir. Sure’deki tiim ayet ve ciimleler, basindan sonuna
kadar hep islenmek istenen temel konu etrafinda doniip dolasir, onu
farkli agilardan resmetmeye, asil mevzudan uzaklagmadan, kopmadan
teferruatlarii vermeye calisir. Yusuf, Kaf, Rahman vb. surelerde oldugu
gibi Ibrahim Suresi’nde de ince ince islenmis bir ana motif
goriilmektedir. Bu ana motif, Ibrahim Suresi’nde tevhide, Allah’1
birlemeye cagri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sure’de hakim olan bu konu birligi ve biitiinliigliniin tespit
edilmesinin birgok faydasi vardir. Bunlarin 6nemli olanlar1 arasinda
sunlar1 sayabiliriz:

1- Mekki surelerin tamammnin merkezinde tevhit konusunun
olmasi, bu konunun Kur’an i¢in ne denli énemli ve dncelikli oldugunun
bir gostergesidir. Tevhit konusunu merkezine alan surelerin Mekki
surelerle smrli olmadigi, uzun-kisa bir¢ok surenin ana konusunun
tevhide cagn teskil ettigi de diisiiniiliince Kur’an’in egitim ve davet
yonteminde tevhide ¢agrinin ne anlama geldigi daha net anlasilacaktir.

2- Sure’de yegane konu olarak islenen tevhit gergeginin farklh
isluplarla anlatilmis olmasi, egitimciler ve davetgilerin muhataplarim
iknaya caligirken, onlarn siiphelerini giderirken takip etmeleri gereken
iislup farkliligina isaret etmektedir.

3- Sure’nin bagindan sonuna aym konuyu islemesi, egitimciler
icin ¢ok Onemli bir prensibe isaret etmektedir ki o da bir konuyu
bitirmeden, kafalara iyice yerlestirmeden diger bir konuya gecmemektir.
Konu tevhit gibi Kur’an’in inang esaslarimin temeli olan bir konuysa
asla 6telenmemeli, o halledilmeden bagka bir konuya gecilmemelidir.

B- ibrahim Suresi’nde Egitim Ve Davet Motifleri, flkeleri
Egitim Ve Davetin Tanim

Egitim/terbiye®, bir rehberlik, yonlendirme faaliyetidir, bilenin
bilmeyene yaptig1 tesirdir. O, “bir toplumda yetismis, egitimli neslin,
henliz yeni yetismeye baglayan nesle fikirlerini ve duygularim
aktarmas1” seklinde de tarif edilmistir.

® Egitim ve terbiye kelimeleri birbirinin yerine kullamImaktadir. Terbiye ile egitimin
¢ok benzer taraflar1 olmakla beraber, egitimin belli bir metoda bagli olmasiyla
terbiyeden ayrildig1 soylenir. (Bayrakl, Bayraktar, Islam da Egitim, Bat: Egitim
Sistemleriyle Mukayesesi, Istanbul, 1989, s. 10)
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Terbiye dini agidan, “kulu dini ve diinyevi vazifelerini bihakkin
yerine getirebilecek bir hale getirmektir” seklinde tarif edilmistir’.

Kur’an’da “terbiye”, insanin hayatinda takip edecegi yolu, nazari
olarak ¢izip hayata uygulamak ve ona nasil hareket edecegini
gostermektir’. “Rabb” bu manada yaratanin yarattigina dogru yolu
gostermesi bagka bir deyisle irsat, ihdd eden demektir. Asagidaki ayet
bunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

“Firavun, (alayci bir tavwrla,) “Sizin Rabbiniz de kimmis, ey
Musa” dedi. Musa, “Bizim Rabbimiz her seyi yaratan, sonra da ona yol
gosterendir” diye karsilik verdi.””

Islami egitim ise, insam Allah’a yarasir bir kul olmak igin
hazirlama, yonlendirme ve yetistirme faaliyetidir. Insan1 dogustan alip
Oliimiine kadar istikamet lizere tutmak, dis ¢evrenin olumsuzluklarindan
etkilenmeden dogru yolda yiiriiyebilmesi i¢in onu yeterli kilmaktir'.

Davet kelimesi ise terim olarak Islam’a ve Islam esaslarimin
uygulanmasina cagri anlamuna gelmektedir. Kur’anda ise islam’a'’,
imanalz, Allah yolunaB, Allah’in kitablnaM, hakkals, hayral(’,
kurtulusa'” ve esenlige ¢agr1'® gibi manalari tasimaktadir. Bu ifadeler,
davetin, Islami inang ve degerlerin kabul edilip uygulanmasin
saglamay1 hedef alan bir faaliyet oldugunu, dolayisiyla hem gayri
miislimlere hem de  miisllimanlara  yonelik  olabilecegini
gostermektedir'”.

Egitim Davet iliskisi

Egitimi/terbiyeyi peygamber diizeyinde ele aldigimizda,
davet/teblig™ manasina gelir. Boylece, ogretim de egitimin igine

" Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, Istanbul,
1989, s. 5.

8 Bkz. Bayrakli, Bayraktar, Islam da Egitim, s. 105.

’ Taha, 20/49-50.

10 Bkz. Bayrakli, Bayraktar, Islam da Egitim, s. 106.

"' Saff, 61/7.

' Hadid, 57/8.

" Nahl, 16/125.

4 Al-i Imran, 3/23.

¥ Ra’d, 13/14.

'6 Al-i imran, 3/104.

"7 Miimin, 40/41.

" Muhammed, 47/35.

19 Cagirici, Mustafa, “Davet”, DIA., Istanbul, 1994, IX, 16

2 Kelime olarak teblig, ulastirmak, eristirmek, haber vermek anlamindadir. Terim
olarak anlamu ise, Peygamber’in, Allah’tan aldifi mesajlart aynen insanlara
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girmektedir. Davet/teblig, hem egitimi hem de 0gretimi i¢ine alan bir
terimdir’. Biz de bu ¢ahsmamuzda egitim ve daveti aym anlamda
kullanmaktay1z.

Kur’an’a gore Peygamber, sadece teblig/davet goreviyle
yiikiimliidiir””. Ulastirmaya ve ¢agriya konu olan sey, bir bilgi, bir
haber, bir mesaj ise, o zaman 6gretme de s6z konusu demektir. Bunlar,
tebligin/davetin, 6gretimle iligkisini ortaya koymaktadir. Teblig/davet,
bir mesajin bir takim ifade kaliplarina dokiilerek muhataba rastgele
duyurulmasi veya muhatabin ona c¢agrilmasi seklinde anlagilamaz. Bir
mesaj, bir bilgi, eger muhatap tarafindan dogru anlasilmms, dogru
kavranmig ise ona ulagmus, aksi halde ulagmamis demektir. Zira dogru
anlasilmaktan maksat, kaynak kisinin anladigi anlamin aynisimi alict
kisinin anlamasidir. Kisacasi, davet¢i ile muhatap arasinda iletisim
saglanmadikca teblig/davet gerceklesmis olmaz. Su halde teblig/davet
bir iletisimdir diyebiliriz. Meseleye boyle yaklasinca tebligin/davetin bir
egitim-0gretim isi oldugu anlagilmaktadir. Ashinda Kur’an, sadece
teblig/davet etmekle yiikiimli bulundugu ve bunu mutlaka yapmak
mecburiyetinde oldugunu bildirdigi Peygamber’i, 6gretici ve egitici
olarak nitelendirmekte, onun yaptig: isin, bir 6gretim ve egitim faaliyeti
oldugunu agikca ortaya koymaktadir: “Nitekim kendi iginizden size
ayetlerimizi okuyan, sizi arindiran, size Kitab’t ve hikmeti ogreten, size
bilmediklerinizi égreten bir Resil gonderdik.” “O (Allah), iimmilerin
arasmdan kendilerine ayetlerini okuyan, onlar: aritan, onlara Kitab’t ve
hikmeti égreten bir peygamber gonderendir.”* Bu igerikteki ayetler,
Hz. Peygamber’in teblig gorevinin, tamamen bir egitim -6gretim gérevi

ulastirmasidir. Bu, peygamberlerin vazgecilmez niteliklerinden biridir. (Saka,
Sevki, Muallim Peygamber, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri, 1996, Say1, 9, s. 57.) Teblig, irsat, inzar, tebsir, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker gibi kavramlar da sozliikk anlamlari itibariyle davetten farkli olsalar
da gayeleri ve uygulamalar1 bakimindan ayni veya yakin anlamlari ifade
etmektedirler. Bu nedenle de davet kavrami, teblig basta olmak iizere diger
kavramlarla sik sik birbirinin yerine kullanilmistir. (Cagirici, Mustafa, a.g.md.,
DIA., 1X, 16.)

2! Bkz. Bayraktar, M. Faruk, islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s.
4; Bayrakli, Bayraktar, Islam da Egitim, s. 105.

2 “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilenleri teblig et. Eger bunu yapmazsan
O’nun elgiligini yapmamis olursun.” (Maide, 5/67.) “Ey Muhammed! Sana yalniz
teblig etmek diiser.” (Al-i fmran, 3/20.) “Peygamberin gérevi, sadece teblig
etmektir.” (Maide, 5/99.)

3 Bakara, 2/151.

* Cuma, 62/2.
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oldugunu; tebligci peygamberin de, egitici peygamber anlamina
geldigini agik¢a ortaya koymaktadirlar. Kaldi ki, Peygamber’in bizzat
kendisi de vurgulu bir ifadeyle, “ben, ancak ve ancak ogretmen olarak
gonderildim”®  buyurarak bu temel gdrev ve niteligini agik¢a
belirtmektedir. O’nun peygamber olarak gonderilis amacini ifade eden
su sozii de bu hususu desteklemektedir™®: “Ben ancak ve ancak giizel
ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.”™

Ibrahim Suresi, egitim ve davet agisindan son derece onemli
bilgilerle doludur. Sure bize, basarili bir egitim ve davet metodunun
temel unsurlarini, ilkelerini ve ipuglarini vermektedir. Biitiin bunlari su
bagliklar altinda ele alip inceleyebiliriz:

I- ibrahim Suresi’de ilahi Egitimin Ve Davetin Amaci

Her egitim sisteminin bir egitim anlayis1 ve her egitim anlayisinin
belirli prensipleri ve metotlar1 vardir. Egitimin tiim prensip ve metotlar
belli hedeflere ulasmak i¢in uygulanir.”.

Islam egitimi ve daveti, nihai hedef olarak insam 1slah ederek
insanin diinya ve ahiret saadetini, huzurunu saglamayr ve kamil; iyi;
takva, erdem ve istikamet sahibi insan yetistirmeyi amaglar.

flahi vahyin bir 6zelligi de Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar, her zaman ilk muhataplar1 olan toplumlarin yapilarim dikkate
almasidir. Bundan kasit, onun ilk planda toplumlarin ilahi hedeflerden
saptiklar1 noktalar tespit edip Oncelikli olarak o noktalar1 1slah etmeyi
hedeflemesidir.

Esas itibariyle en karakteristik 6zelligi, tevhitten sirke sapma olan
bir toplumu, yani cahiliye toplumunu muhatap alan Kur’an, ilk planda
muhatap aldig1 cahiliye toplumunu, ikinci olarak da biitiin insanlig1 1slah
etmeyi hedeflemistir. Bu 1slah hedefini gerceklestirmek icin oncelikle
insanlarin vicdan ve akillarimn dogruya yonlendirilmesi ve inanglarimin
diizeltilmesi gerekmektedir. Zira saglam bir inan¢ olmadan, o inancin
gerektirdigi davranislarin sergilenmesi muhaldir. Inangtaki bir sapma,
toplumun biitlin  diisiince ve davramiglarim da  etkilemektedir.
Dolayisiyla toplumun egitilmesi gerekli olan ilk sey, tevhit inanci ve
bununla ilgili diger iman esaslaridir.

Ibrahim Suresi'nin 1. ayeti bu konuda bize 151k tutacak
niteliktedir.

5 1bn Mace, Siinen, Istanbul, 1992, Mukaddime, 17, h.no: 229.
% Sevki Saka, Muallim Peygamber, Say1, 9, s. 57-58.

7 Malik, Muvatta, istanbul, 1992, Hiisnii’l-Huluk, h.no: 8.

28 Bayrakli, Bayraktar, Islam 'da Egitim, s. 209.
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“Elif, Ldm, Rd. Bu, Rab’lerinin izniyle insanlari karanliklardan
aydinliga, yani miilkiinde her seye galip ve ovgiiye layik olan Allah’in
yoluna ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir. >

Sure’de belirtildigi iizere Hz. Musa da aym gorevle ve aym gaye
icin gorevlendirilmistir:

“Ant olsun ki biz Musa'yt da ayetlerimizle géndermis ve ona
soyle vahyetmistik: “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara
Allah'in giinlerini yani, gec¢mis devirlerde inananlara nasil yardim
ettigini hatirlat.”...”

Bu ayetler, Allah’in Peygamber araciliiyla insanlara bir mesaj
gonderdigini, bu mesaj1 insanlara iletmenin, 6gretmenin ve bu mesaj
dogrultusunda onlar1 egitmenin bir gorev oldugunu ve bu egitimin
hedefini son derece sade bir dille ve de agik, net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Aym1 vurgunun Sure’nin son ayetinde de tekrarlandigini
gormekteyiz:

“Iste bu (Kur’an), kendisiyle uyarilip korkutulsunlar, Allah'in tek
gercek ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri iyice 6giit alip
diigiinsiinler diye insanlara gonderilmis bir bildiridir, uyaridir.”"

Her iki ayet de Kur’an mesajimn ve egitiminin ana hedefinin
insanlar1 zulmiin, sirkin, kiifriin, dalaletin, sapikligin, cehaletin, bidatin,
nifakin, siiphenin, ahlaksizligin ve isyanin karanliindan adaletin,
tevhidin, imanin, hidayetin, ilmin, irfamn, siinnetin, ihlasin, yakinin,
dogru yolun, giizel ahlakin ve Allah’a itaatin aydinligina g¢ikarmak
oldugunu agikca beyan etmektedir’”. insamin batil diisiinceleri ve sapik
inanglar1 onun manevi karanliklarini olusturmaktadir. O bu batil fikir ve
inanglara bagl kaldik¢a, onlardan alakasimi kesmedikc¢e karanliktan
kurtulamayacaktir. Bu ise 52. ayette belirtildigi gibi ancak ve ancak
yalin, katiksiz bir tevhit inanciyla gergeklesebilecek bir durumdur.

* fbrahim, 14/1.

* fbrahim, 14/5.

*! fbrahim, 14/52.

32 Rurtubl, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’én, TX, 338; Tabersi, Ebu Ali el-Fadl b. el-
Hasen, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’an, Beyrut, ty., IV, 196; Maverdi, en-
Niiketu ve’l-Uyun, 111, 120; Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beydn
an Teili Ayi'l-Kur’dn, Beyrut, 1984,VIII, 179; Zemahseri, Carullah Eb’1-Kasim
Mahmid b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki 't-Tenzil ve Uyini’l-Akavil, 1977, 11, 365;
Ibn Kesir, Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, Beyrut, 1994,
II, 644; Ismail Hakki Bursevi, Tenviru I-Ezhdn min Tefsiri Rithi’l-Beydn, 11, 266;
Sa’di, Abdurrahman b. Nasir, Teysiru’l-Kerimu'r-Rahmdn fi Tefsiri Kelami’l-
Mennan, Beyrut, 1993, 11, 488.
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“Allah'm  tek  gercek ilah  oldugunu  bilsinler  diye
gonderilmis...”™

Dikkat edilirse tevhit, Sure’nin sonunda sarih bir sekilde
zikredildigi halde Sure’nin baslangicinda sarahaten zikredilmemistir.
Bunun hikmeti ise, Kur’dnin tevhit cagrisinda insanin maslahat ve
menfaatinin olduguna ve insanin maslahatina, faydasina olan seylere
kars1 fitraten meyilli oldugu konusuna muhatabin dikkatini ¢ekmek
istemesidir. Bunun i¢indir ki ayet, tevhit konusunu sarahaten degil
temsil yoluyla anlatmistir. Imam, tevhidi aydinhk, kiifrii ve sirki de
karanlik seklinde tasvir ederek olayr insanin fitratinda var olan
karanliktan kurtulup aydinhiga kavusma iggiidiisiinden hareketle
anlatmay1 tercih etmistir. Bdylece tevhidin, fitri bir talep ve insanin
yararia olduguna vurgu yapmustir. Sure’ye hakim olan tevhit ¢agrisi, bu
temsili anlatimin ardindan Sure’nin sonuna kadar farkli sekillerde
devam etmekte ve bu cagri sarih bir sekilde yinelenerek Sure son
bulmaktadir. Denilmek istenmektedir ki Sure’nin dediklerine kulak
veren, onun act1g1 aydinlik yolda yiiriiyen akil ve sagduyu sahiplerinin,
aydin kafalarin varacagi sonug tevhit inancidir.

Ayet aym zamanda ifade etmektedir ki, akilli olmadan, insanin
fazileti ya da oviilmeye layik bir 6zelligi s6z konusu degildir. Ciinkii
Allah, bu Kitab’1n sadece akil sahipleri 6giit alsinlar diye indirildigini ve
peygamberlerin de ancak bu sebeple gonderildigini beyan etmistir".

Sure’ye adeta damgasimi vuran bu ayeti kerimeden egitim ve
davet adina cikarilabilecek onemli dersleri, hikmetleri ve ilkeleri su
sekilde siralamak miimkiindiir:

1- “Bu sana indirdigimiz bir kitaptir

Ayette ‘indirmek’ fiilinin 6znesi Allah’tir. Buradan Kur’an
mesajinin ve egitiminin peygamber kaynakli degil ilahi vahiy kaynakli
oldugu gergegi ¢ikmaktadir. Ayet ayn1 zamanda Yiice Allah’in insanlara
tevhidi, hidayeti, dogru yolu gostermesinin ve onlar1 vahiy egitiminden
gecirmesinin  kitap indirmek suretiyle gerceklestigine de isaret
etmektedir.

Yiice Allah ayette Kur’an’a ‘kitap’ demektedir’®. Ozel anlamda
son vahyin 6zel ismi olan Kur’an, genel anlamda bir kitaptir. ibrahim

2,35

33 Tbrahim, 14/52.

3* Vehbe Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, (gev: Hamdi Arslan-Ahmet Efe-Besir Eryarsoy-
fbrahim Kutluay-Nurettin Yildiz) Istanbul, 2005, VII, 234.

% fbrahim, 14/1.
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Suresi kitapla baglayip kitapla bitmektedir. Bu da Yiice Allah’in, kitab
egitim ve davetin merkezine koyduguna, baska bir ifadeyle Allah’in bir
kitap okulu agtigina isaret edilmektedir. Zira Kur’an, ilahi bilgileri
Ogreten ve ilahi Ogretileri aktaran, vahiy Ogretimi veren bir okuldur.
Boylece egitimin en etkili araci ve kaynagi olan kitap, sadece bir
topluma degil, biitlin insanhiga sekil vermekte, onlar1 degistirmekte,
déniistirmekte, gelistirmekte ve onlara hayat vermektedir®’.

2- Ik ve son ayetler, “insanlari... ¢ikarman ig:in”38, “bu...
insanlara gonderilmis bir bildiri””’ ifadeleriyle egitim ve davete dikkat
¢ekmektedir.

“Insanlar... ¢ikarman i¢in” ifadesi, Hz. Peygamberin gorevini
belirlemektedir. Zira ayette muhatap peygamberimizdir. Yiice Allah,
kitap olan Kur’an’1 insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmasi i¢in Hz.
Peygambere gonderdigini baska bir ifadeyle Hz. Peygamberin
gonderilmesinin amacinin, insanlar1 karanliktan aydinliga Kur’an ile
¢ikarmak oldugunu agiklamaktadir. Boylece hem ilahi egitim ve davetin
temsilcilerinin gérev ve misyonunu hem de ilahi egitimin amacim tespit
etmektedir.

Aym zamanda ayetlerdeki “insanlari”, “insanlara” sdzciikleri,
Kur’an davetinin evrenselligi, Kur’an mesajin tiim insanligi muhatap
aldig1 ve diger seriatlar1 neshettigi ilkelerine de isaret etmektedir.

3- Ayette gegen ‘zuliimat/karanliklar’, daha 6nce de belirttigimiz
gibi ‘zulmiin, sirkin, kiifriin, dalaletin, sapikligin, cehaletin, bidatin,
nifakin, siiphenin, ahlaksizligin ve isyamin karanlklar® demektir.
Buradaki anlamlarin tersi diigiiniildiigiinde ‘nfir’un anlam ortaya ¢ikms
olur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Kur’an’la uygulayacag: egitimin
amaci, zuliim yapmayan, cehaletten kurtulup bilgi sahibi olan ve
bildigiyle amel eden, Allah’in ayetlerine inanan, taguta dost olup ona
kulluk etmeyen, yani tevhit inancin1 benimseyen, nefsinin ve hevasinin
esaretinden kurtulmus, ahlakli ve erdemli insan ve toplum olusturmak
ve yetistirmektir. Iste buradaki karanliklardan aydinhiga gikarmanin
basarisi bunlarla belli olacaktir.

4- Hz. Peygamber ve onun kutlu goérevini iistlenen varisleri,
insanlar1 Kur’an ile bu aydinlik yola ¢ikarmakla yiikiimliidiirler. Ancak,

36 Rurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, X, 338; Taberd, Cdamiu'l-Beydn, VIII, 179;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, 11, 644.

37 Bkz. Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X, 148-273.

3 Ibrahim, 14/1.

% Ibrahim, 14/52.
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aydinliga kavusabilmek icin bu yeterli degildir. Bir bagka seyin daha
devreye girmesi gerekmektedir. Bu sey, Ayette “Rab’lerinin izniyle”
ifadesinden anlagildig: iizere Allah’in iznidir. Hz. Peygamber Kur’am
insanlara tebli§ edecek, 6gretecek ve bdylece zemini olusturacaktir.
Ardindan Allahin izni, takdiri gelip insanlarin dogru yola yani aydinliga
cikmasimi saglayacaktir. Bu anlamda egitimci ve davetginin gorevi
aydinligin ve karanhgm ne oldugunu &gretmektir. Insam karanlhktan
aydinliga ¢ikaran gercekte Yiice Allah’in bizzat kendisidir. Ayette
“cikarman” fiilinin, Resuliillah’a nispet edilmesi, sadece davet¢i ve
tebligei o oldugu i¢indir. Dolayisiyla hidayet egitimi, sonucta tamamen
Allah’1n tasarrufundadir ve ancak onun yaratmasiyla gergeklesebilecek
bir faaliyettir. Egitimci ve davetcinin gilici bu anlamda oldukca
sirhdir. Zira miilkiinde galip ve 6vgiiye layik olan Allah’in izni
olmadan beserin bunu basarmasi imkansizdir. Bu beser peygamber bile
olsa sonug degismez. Islam egitiminde hidayet prensibi olarak
adlandirilan bu gergegi daha net ifade etmek i¢indir ki Yiice Allah
karanliktan aydinliga ¢ikarma eylemini bir bagka ayette bizzat kendine
nispet etmektedir.

“Allah, iman edenlerin dostu ve yardimcisidir, onlar
karanliklardan aydinhiga ¢ikarwr. Inkdr edenlere gelince, onlarin dostu
da tagutlardir ki, onlart aydinliktan karanliklara siiriiklerler. Iste onlar
cehennemliklerdir ve orada ebedi olarak kalicidirlar.”™

Bu kural Islami egitim ve davetin énemli bir kuralidir. Bundan
dolayi, hi¢bir din alimi, din gorevlisi veya egitimci kendi giicii ve
Ogretisiyle insanlar1 dogru yola ilettigini iddia edemez.

5- Ayette tevhit gibi Islam’in 6ziinii, Kitab’m &zetini olusturan
bir konu, muhataplarin durumu dikkate alinarak oncelikli olarak ele
almmis ve herkesin anlayabilecegi, kavrayabilecegi bir sekilde, oldukca
yalin, sade bir {islupla, kelami ve felsefi iislubun tiim kapaliliklarindan,
tekelliiflerinden uzak bir sekilde ortaya konmustur. Egitimcilere ve
davetcilere diisen, Kur’dnmin yaptifi gibi boylesine 6nemli konulari
oncelemek ve avam havas herkesin anlayabilecegi bir iislupla
muhataplarina anlatma yolunu tercih etmektir.

II- ibrahim Suresinde Egitimci Ve Davetginin Ozellikleri

Siiphesiz bir egitim ve davet faaliyetinin bagariyla yerine
getirilebilmesi ve almabilecek verimin en list diizeye cikarilabilmesi
icin, bu gdrevi yerine getiren kimselerin belirli bir birikim ve donanima

40 Bakara, 2/257.
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sahip olmalar1 kagimilmazdir. Aksi halde egitim ve davet, kuru bir
iddiadan oOte gegemez. Sure’de basarili bir egitimci ve davetgide
bulunmasi1 gereken bir kisim Ozelliklerden bahsedilmektedir.
Peygamberlerin sahsinda ortaya konan bu oOzellikleri su sekilde
siralayabiliriz:

1- Kavminin Diliyle Gonderilmek/Ana Dille Egitim

Kur’an, insam egitirken ve davet ederken ana dili 6ngdrmektedir.
Dillerin farkli olmas ilahi bir takdirdir*'. Egitim ve davet de ilahi takdir
dogrultusunda yapilmalidir. Her dil kendine has bir kiiltiir olusturur. Her
kiiltir kendi insanimn zihninde bazi kavramlar meydana getirir.
Kavramlarsa insanlar arasindaki iletisimi saglar. Ogretim bu kavramlar
sayesinde yapilir. Onun i¢in Kur’an, insanligin baslangicindan itibaren
ana dille egitime 6nem vermistir*,

“(Génderilen mesaji) kendilerine apagcik iletebilsinler diye,
biitiin peygamberleri kendi milletlerinin diliyle gonderdik. Ancak
saptirmak da hidayete erdirmek de Allah’in takdiriyledir. O miilkiinde
mutlak gii¢ ve tasarruflarinda sonsuz hikmet sahibidir.”™

Ayet, her peygamberin kendi egitimini ve davetini bihakkin
yapabilmesi ve dolayisiyla insanlarin Allah’a mesaj1 anlayamama gibi
bir bahaneleri olmamas: i¢in vahyin, peygamberlerin kavimlerinin
dilinde indirildigine isaret etmektedir. Ciinkii Allah, insanlarin mesajini
anlamasim ve dogru yola ulagmasini, her seyden ¢ok daha onemli
gormiistiir*. Eger peygamber bir dil konusur, toplumu onun konustugu
dili anlamazsa o toplumun gercekleri 6grenip dogru yolu bulmasi
giiclesir. “Eger biz Kuran’t Arapg¢a diginda bir dille gondermig olsaydik,
miisrikler o zaman da goyle derlerdi: “Ondaki ayetlerin konugup
anlastigimiz dille ifade edilmesi gerekmez miydi?! Hitap edilen dil
yabanci, muhatap Arap! Hi¢ boyle sey olur mu?!” ayeti bunu
anlatmaktadir.”

Peygamberlerin, kavimlerinin diliyle gonderilmeleri, onlarin her
seyden oOnce fikir ve dislince miicadelesi verdiklerini, birinci
gorevlerinin teblig ve bu gorevde en 6nemli araglarinin dilleri oldugunu
gosterir.

“' Rim, 32/22. .

4 Bayrakli, Bayraktar, Islam 'da Egitim, s. 228.

* Ibrahim, 14/4. .

4 Bkz. Mevdadi, T efhimu’l Kur’dn, 11, 505; Bayrakli, Bayraktar, Islam ’da Egitim, s.
228

* Fussilet, 41/44.
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Bu ayetten egitim ve davet adina Onemli bir ilke ¢ikarmak
miimkiindiir. O da ana dille egitim ve davet ilkesidir. Yabanci dille
egitim slinnetullaha, yani Allah’n kanununa aykiridir. Her toplum kendi
insamini kendi dili ile egitmelidir.

Ayette ayrica “Ancak saptirmak da hidayete erdirmek de Allah in
takdiriyledir” ifadesiyle, Kur’an egitiminin hidayet prensibine tekrar bir
vurgu yapilmistir. Peygamberler, davetlerini herkes tarafindan anlasilan
ana dille, agik net, ilk elden sunmus olmalarina ragmen, yine de hidayet
icin yeterli olmamistir. Bunun nedeni, hidayet dniindeki tek engelin dil
olmamasidir. Ciinkii insanlar1 hidayete erdirmek, tamamen Allahin
tasarrufundadir, O’nun iznine ve takdirine baghdir.

2- Allah’a Tevekkiil

Basarili bir egitimci ve davetgi, gérevini hakkiyla yerine getirme
konusunda Allah’tan yardim ister. Aldig: tedbirler ne kadar giiglii olursa
olsun gorevini yerine getirirken Allah’a tevekkiil eder. Karsilastig
sikintt ve zorluklar i¢cin Allah’tan glic almaya c¢alisir, basariy1 ve
kurtulusu ondan bekleyerek ona dayanip giivenir.

Tevekkiil, bir miicadelenin Allah ile olan irtibatidir, bagidir ve
O’ndan gii¢ ve destek alma cabasidir. Eger bu bag giiclii degilse, basa
geleceklerin belirsizligi ve bilinemezligi egitimciyi ve davetciyi devaml
korkutacak ve davramiglarini olumsuz etkileyecektir. Halbuki ge¢cmisin
ve gelecegin sahibi Allah'tir. Biitlin hesaplarim1 Allah'a dayanarak
yapanlar asla yanilmayacaklardir.

“Miiminler yalniz Allah'a tevekkiil etsinler. Allah bize yollarimizi
gostermisken biz nigcin O’na tevekkiil etmeyelim ki? Bize yaptiginiz
eziyetlere elbette sabredecegiz. Tevekkiil edenler yalniz Allah'a dayanip
giivensinler.

Tevekkiiliin sagladign fayda sudur: Insanlarin verdigi zahmet,
Allahin verecegi rahmetin 6niinde duramaz, onu eksiltemez ve onu
devre dis1 birakamaz. o halde davet ve egitim gorevinde asla yilmamak,
bikmamak, umudu kaybetmemek lazimdir. Bu da Allah’a siirekli
giivenmekle saglanacaktir.

Sure, tevekkiilii bu baglamda, yani peygamberlerin kavimleriyle
olan tartigmalar1 baglaminda ele almis ve ona vurguda bulunmustur.

Ayetlerden anliyoruz ki, Hz. Musa’dan onceki peygamberler,
kafirlerle tartigmalarmi, tevekkiil konusunu isleyerek siirdiirmiislerdir.
Bu tartismanin her merhalesinden oldugu gibi bu kismindan da mesajlar

4 fbrahim, 14/11-12.
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¢ikarmak miimkiindiir: Tevekkiil edilecek, yani giivenilip dayanmlacak
varlik, ‘hidayet’ edebilmeli, insanlara dogru yolu gésterme giiciine sahip
olabilmelidir. Peygamberler bile kendilerine dogru yolu gosterenin
Allah oldugunu soylediklerine goére insanlar1 dogru yola iletecek olan
sadece Allah’tir. O zaman peygamber de olsa beserden hidayet
beklemek ve ona tevekkiil etmek son derece yanlistir.

Ayetlerde  Allah’a  tevekkill emrinin tekrar edilmesi,
peygamberlerin 6nce bu emri kendileri sonra da kendilerine uyan
miiminlere verdiklerini gostermektedir. Onlar, “Biz Allah’a nicin
giivenmeyelim?” soziiyle Allah’a tevekkiilii kendileri i¢in tercih ettikten
sonra kendilerine uyanlara da bunu emredip, “Giivenenler, ancak
Allah’a giivensinler” demislerdir. Buradan anlasilmaktadir ki iyiligi
emreden kimse dnce o iyiligi kendi nefsinde uygulamalidir. Aksi halde
sdziiniin tesiri olmayacaktir®’.

3- Eziyet Ve Zorluklara Sabir

Egitimci ve davet¢i icin sabir, gorevini yerine getirirken
karsilagtigi ¢ile ve zahmete isteyerek gogiis germektir. Sabrin bir bagka
anlami da engellemeler ve saldirilar karsisinda {iziintitye, korkuya
kapilip tedirgin olmamak, gii¢liiklerin Allah’tan geldigine inanip ona
katlanmaktir.

Tim  peygamberler  yalanlanmayla  karsilagsmuglar  ve
kavimlerinden sozlii ve fiili eziyet, iskence gormiisler, hatta ig¢lerinden
sehit edilenler bile olmugtur. Ahiretin sabreden muttakilerin olacagi
bilinciyle tebligleri esnasinda karsilasilan sikint1 ve iskencelere, alaya
alinmalara ve hakaretlere sabretmisler, egitim ve davet gorevlerini
israrla, kararlilikla stirdlirmiislerdir.

“Bize yaptiginiz eziyetlere elbette sabredecegiz”

Soylediginiz kotii sozlere, bayagi davramglara katlanacagiz
demek istemiglerdir. Tekit nin’u ve yemin lam’1 ile gii¢lendirilmis bu
ifade, kavimlerinin peygamberlere mutlaka eziyet edeceklerine isaret
etmektedir. Ayrica peygamberlerin, kavimlerinin muhtemel eziyetlerine
sabredip katlanmaya ve onlar1 davet etmekten ve egitmekten de geri
durmayacaklarina dair ant igtiklerini gostermektedir*®.

Zahmeti insanlar, rahmeti de Allah vermektedir. Arada kalan
davetgiler de tevekkiil edecekler, dayanacak giicleri kalmayincaya kadar
katlanip, kararliliklarim siirdiireceklerdir.

4T Vehbe Zuhayli, Tefsiru 'I-Miinir, VII, 187.
*8 Said Havva, El-Esds fi 't-Tefsir, (¢ev: M. Besir Eryarsoy) Istanbul, 1990, VII, 374.
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Egitimci ve davetgilerin oniinde eziyetlere, zorluklara sabretmek,
Allah’a siginmak, isleri O’na havale etmek ve tam manasiyla ona
tevekkiil etmekten baska yol yoktur. Zira sabir, selamete ¢ikmanin
anahtari, tiim hayir ve iyiliklerin kaynagi; Allah’a tevekkiil ve O’nun
ihsamna giivenmek ise zaferi ve fetihleri gergeklestiren sebeptir™.

III- ibrahim Suresi’de Egitim Ve Davetin Oniindeki Engeller

Tevhit egitimi ve ¢agris1 gercekte kolay bir seydir, yeter ki ilahi
davet ve egitimin Oniindeki engeller asilabilsin, insan fitrati hakikatle
yiiz yiize getirilebilsin. Zira tevhide c¢agn fitrata cagr1 demektir. Fitrati
bozulmamis, basireti korlesmemis herkesin kabul edebilecegi bir
gercektir. Ancak tarihin seyri icerisinde tevhit-girk kavgasi devam ede
gelmistir. Ne zaman aydinhik icin bir 151k yakilmigsa mutlaka ondan
rahatsiz olup onu sondiirmeye calisan kimseler olmustur. Bundan
dolayidir ki, tevhit daveti ve egitimi her donemde bircok engelle
karsilagsmustir ve karsilasacaktir. Davetci ve egitimciye diisen bu
engelleri bilmek ve ona gore tedbirini almaktir.

Kur’an, insamin her iki 4alemde de basimma gelebilecek
olumsuzluklar ve ¢oziimleri konusunda bir rehber mesabesindedir.
Goriiyoruz ki Sure daha giriste ilahi davet ve egitimin Oniinde duran
baz1 engellere deginmektedir. Bu husus davet ve egitim agisindan son
derece onemlidir. Egitimci ve davetgi, Oniinde nasil bir yol oldugundan
ve bu yolda yliriirken kimlerle ve ne gibi engellerle karsilasacagindan,
hangi yanhglarin ayagim kaydiracagindan, ucgurumun esigine
getireceginden ve biitiin bu olumsuzluklar1 agsmak i¢in hangi donanima
sahip olmasi gerektiginden haberdar olmasi1 gerekir.

“Ugrayacaklart ¢etin azaptan dolayr kdfirlerin vay haline! Ki
onlar diinya hayatimi ahirete tercih ederler, insanlart Allah yolundan
alikoymaya ve onu egri gé'sterm%ye calisirlar. Iste bunlar, doniisii
olmayan bir sapiklik i¢indedirler.””

“Ey muiisrikler! Sizden once gelip gecen (inkdrci toplum)larin
basina gelenlerden hic mi haberiniz olmadi? Nuh kavminin, Ad ve
Semiid kavimlerinin ve onlardan sonra gelip gecen daha nicelerinin ki
onlari(n basina gelenleri) ancak Allah bilir. Peygamberleri onlara
apagik deliller getirmisti de, onlar alaya almislardi (onlari susturmaya
calismiglardy) ve “Sizinle gonderileni biz inkdr ediyoruz, bizi davet
ettiginiz sey hakkinda da derin bir gsiiphe icindeyiz” demislerdi.
“Peygamberleri de onlara: “Gokleri ve yeri yaratan, giinahlarimizi

* Vehbe Zuhayli, Tefsiru 'I-Miinir, VII, 187.
50 fbrahim, 14/2-3.
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bagislamak ve size belli bir siire tanumak icin sizi (imana ve tevhide)
cagiran Allah’tan siiphe edilir mi hi¢?” dediler. i

“Inkdr edenler ise, peygamberlerine, “Bizim dinimize hele bir
gegcmeyin, sizi kesinlikle yurdumuzdan ¢ikarwiz.” dediler. Rab’leri de
onlara soyle vahyetti: "Biz, zalimleri mutlaka helak edecegiz, onlardan
sonra da yeryiiziine sizi yerlestirecegiz. Bu vaat, huzuruma ¢ikip hesap
vermekten ve uyardigim azaptan ¢ekinenler icindir.”

Yukaridaki ayetler gostermektedir ki, egitimcileri ve davetgileri
kargilasabilecekleri problemler ve zorluklar, yasayabilecekleri sorunlar
ve sikintilar konusunda egitmek gerekir. Egitimin ve davetin dogasinda
olan bir takim zorluklardan, muhataplarinin, gérev yaptig1 ¢evrenin 6zel
durumundan kaynaklanan sikintilardan 6nceden haberdar olmak, onlara
kars1 fiziken ve ruhen hazirlikli olmak adina son derece 6nemlidir.

Fikir ve inan¢ miicadelesinde sdyleyecek sozii, ortaya koyacak
delili olmayanlar her zaman fiziki ve psikolojik siddete bagvurabilirler,
her tiirlii engelleme yoluna gidebilirler. Sure’de, egitim ve davetgileri
uyarmak ve egitmek adina ortaya konmak istenen bu engelleri izah
etmeye calisalim:

1- Diinyay1 Ahirete Tercih Etmek

Sure, egitimci ve davetgilerin Allah’in izniyle insanlar1 aydinliga
¢ikarma gorevlerinin Onlindeki 6nemli ve temel bir engele dikkat
cekmektedir. Bunu da kafirlerin énemli bir 6zelligine vurgu yaparak,
bagka bir ifadeyle miiminlerle kafirler arasinda inan¢ disinda temel bir
farki belirlemek suretiyle yapmaktadir.

“Ugrayacaklart ¢etin azaptan dolay kdfirlerin vay haline! Ki
onlar diinya hayatin ahirete tercih ederler’™

Aslinda ilahi davete ve ilahi egitime kapilarinmi kapatan, kulak
tikayan, duyarsiz kalan her muhatabin temel hastaligi ve asil handikabi
diinya sevgisidir denebilir. Ciinkii bu tilir insanlar, genellikle ahireti
tamamen unutup, géz ardi eden, diinyaya ve seytana taparcasina,
diinyaligi, heva ve heveslerini, nefsanl arzularim her seyin iizerinde
tutan bir ruh yapisina sahiptirler. lahi egitimi ve daveti, diinyaliklara
ulagmalart ve nefsani arzularim tatmin konusunda en &nemli engel
goriirler ve olanca giicleriyle direnirler, kars1 ¢cikmaya c¢alisirlar. Ciinkii
Peygamber’in davetinde var olan hakkaniyet, adalet ve dogruluk
diisturlar1, gerek dinin emirlerini diinyalik karsiliginda degistiren ehl-i

S ibrahim, 14/9-10.
52 {brahim, 14/13-14.
53 {brahim, 14/2-3.
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kitap alimlerinin, gerek zuliim vb. gayr-i mesru yollarla mal toplayan
zenginlerin diinyalik elde etme yollarini kapatmugstir. Bu giiruh, sahip
olduklar1 diinyevi meta ve imkanlarin ellerinden gitme korkusundan
dolay1 Peygamberleri inkar yoluna gitmislerdir.

Diinya hayatim1 ahirete tercih edenler, yeryliziiniin zenginlik
kaynaklarmi1 talan etmek, haram kazang elde etmek, insanlar
somiirmek, aldatmak ve kolelestirmek gibi hedeflerine, Allah'a iman
etmenin aydinliginda, O'nun yol gostericiliginin 1s18inda ulagamazlar.
Bu yiizden Allah'in yoluna engel olurlar. Hem kendilerini, hem de
insanlar1  Allah''ln  yoluna girmekten alikoyarlar. Allah'm yolunu
dogruluk ve adaletten uzak egri bir yol gibi gdstermeye yeltenirler. Hig¢
kuskusuz Allah'a imanmn Ongérdiigli hayat sistemi, diinya hayatini
ahirete tercih edenlerin egemenligine, hayatin iyiliklerini talan
etmelerine kars1 hayat ve canlilar igin bir giivencedir™.

Kafirler tercihlerinde yamildiklar1 i¢in karanliklardan aydinliga
¢ikamamakta ve sevgilerini diinyaya yonlendirmektedirler. Yiice Allah
bunu anlatarak miiminlerin, 6zellikle de davet¢i ve egitimcilerin ayni
hataya diigmemelerini temin etmek istemekte, kotiiyii anlatarak iyinin
nerede oldugunu gostermektedir™.

2- Allah Yolundan Ahkoymak

flahi egitimin ve davet gorevinin basartyla yiiriitiilmesinin
oniindeki bir diger engel de karanlikta 1srar eden, aydinliktan rahatsiz
olan kimselerin miidahaleleridir. Ciinkii inkarcilar, kendileri ilahi
egitimi ve daveti kabul etmemekle yetinmeyip, ilahi 6gretileri rehber
edinip onun egitiminden gecmeyi arzulayan insanlara da engel olmaya
caligirlar. Hakikati reddetmekle baglayan bu miidahale ve engellemeler,
kimi zaman hakikatle ve ona inananlarla irtibati kesmeye, onlar1 boykot
ve tehdit etmeye, baski ve zuliimle inkara zorlamaya kadar varmustir.
Kimi zaman da Ibrahim Suresi’'nde “Insanlari Allah yolundan
alikoymaya ¢aligirlar™ seklinde ifade edildigi gibi insanlari nefret
ettirip uzaklastirmak icin hakikati ve dogru yolu tahrif etmeye, kotii
gostermeye cliret etme seklinde ¢igirindan ¢ikmmstir.

Genelde inkarcilarin hakikate ve hakikat davetcilerine karsi tavri,
onlar1 ve inanglarini herkesin Oniinde asagilamak, teshir etmek, kiiciik
diisiirmek, rezil riisva etmek seklinde ortaya ciktigi igin Kur’an, birgok

54 Kutup, Seyyit, Fi Zildli'l-Kur’dn, (¢ev: I. Hakki Sengiiler-M, Emin Sarag-Bekir
Karliga) Istanbul, ty., IX, 28.

> Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, X, 153.

¢ {brahim, 14/3.
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yerde onlara misliyle muamele etmistir. Bu Sure’de de benzer bir durum
s0z konusudur. Allah’a ve aydinlik yoluna diisman olduklarmi ve
insanlar1 O’nun yolundan alikoymaya kalkisarak da kendilerine
diismanlik ettiklerini biitlin diinyaya ilan etmek suretiyle onlar1 teshir
etmistir.

3- Alay Etmek Ve Susturmaya Calismak

Tarih boyunca aydinliktan rahatsiz olan inkéarcilar, ilahi mesajin
insanlar1 aydinlatmasina engel olabilmek igin, basta Peygamberler
olmak iizere biitlin davetcilere karst alaya alma taktigine
bagvurmuslardir. Alay etmeye, hafife almaya kalkismak, inkarcilarin
hakikat sozciilerinin karsisinda iyice sikisip makul, makbul delillerle
cevaplar vermekten, tartigmayi siirdiirmekten aciz kaldiklarinda
sigindiklar bir kagis yoludur. Bunu ayetteki su ifadeden anlamaktayiz:
" }.ﬁ.g\'fé'i o %;;;'5'57}3')3

Sozciik anlam “ellerini agizlarina gotiirdiiler’ olan ayetin yorumu
hakkinda miifessirler, ‘el¢ilerin getirdiklerine kizginliklarindan ve
ofkelerinden  parmaklarmi  1sirdilar’,  ‘elgilerin - getirdiklerine
saskinliklarindan ve hayretlerinden parmaklarini 1sirdilar, ellerini
agizlarma gotiirdiiler’, ‘elgilerin getirdiklerini agizlariyla inkar ettiler,
yalanladilar’, ‘el¢ileri susturmak icin agizlarim elleriyle kapattilar,
‘ellerini agizlarina gotiirerek elgilere ‘susun’ isareti yaptilar’, ‘elgilerle,
onlarin getirdikleriyle alay ettiklerini gdstermek {izere ellerini
agizlariin tlizerine koydular’, ‘el¢ilerle, onlarin getirdiklerine, agizlarim
elleriyle kapatmak zorunda kalacak kadar alayli alayli, kiiglimseyici bir
tavirla kahkahayla giildiiler’ vb. seklinde birbirinden farkli goriisler
zikretmiglerdir™®. Alay etme, hafife alma diisiincesiyle ellerini agizlarma
gotiirdiiler’ yorumu siyak ve sibaka uygun diisen bir yorumdur.

Deyimsel bir anlatim olan ifadenin, ‘el¢ileri susturmak igin
agizlarint elleriyle kapattilar’ yorumu ise, Ogrenim Ozgiirligiini
engellemeye caligsmak anlamina gelmektedir.

Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 mesajlar1 insanlara teblig
etme ve 0gretme Ozgiirliikkleri, halkin da bu mesaji1 6grenme haklar1 ve
ozgiirlikleri vardir. Ayet, 6grenim Ozgiirligiinii engellemenin, insan
haklarina yapilacak en biiyiik tecaviiz oldugunu ve gegmis toplumlarin

7 {brahim, 14/9.

8 Kurtubl, el-Céami’ li Ahkami’l-Kur’dn, X, 345-346; Taberi, Camiu'l-Beydn, VIII,
187-189; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, XIX, 70-71; Zemahseri, el-Kegsdf; II, 369.
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¢okiislinii yani helakini hazirlayan sebeplerin en 6nemlisi oldugunu
ortaya koymaktadir.

4- Siiphe Uyandirmak

flahi egitim ve davetin, muhataplar iizerinde olumlu sonugclar
vermesi yolunda karsilagabilecegi bir diger engel de insanlara sunmak
istedigi mesaj etrafinda, inkarcilarin siipheler olusturarak kafalar
karigtirma cabalaridir. Tevhit tarihi bu tiirden psikolojik savas
ornekleriyle doludur. Ancak vahiy ve tevhit gergegi apacik ortadadir.
Hicbir hezeyanla, safsatayla iizerinde sliphe uyandirmak miimkiin
degildir. Inkar edenler bu hezeyanlarla ancak kendilerini ve kendileri
gibi olanlar1 kandirmiglar, vicdanlarinin sesini bastirmaya ¢alisnislardir.

Sure, inkarcilarin bu taktigini su ifadelerle Kur’an egitimcilerine
ve davetcilerine desifre etmektedir:

“Bizi davet ettiginiz sey hakkinda da derin bir kusku icindeyiz.

Yiice Allah, herkesin oniinde kafalar1 karigtirmak i¢in bilingli bir
sekilde sOylenen bu sdze, tartigmayi bitirici bir sekilde herkesce bilinen,
kabul edilen gergeklerden hareketle cevap vermektedir:

“Gokleri ve yeri yaratan Allah 'tan siiphe edilir mi hi¢? "

Buradan inkarcilarin insanlar1 Allah’mm aydinlik yolundan
alikoymak i¢in asla geri durmadiklar1 ve ne kadar basarisiz olsalar da
tartigmaya konu olmayacak gercekler {izerinden bile siiphe uyandirma
cabalarimi siirdiirmek istedikleri anlagilmaktadir. Egitimci ve davetcilere
diisen, bu tiirden siliphelere karst hazirlikli olmak ve genel gecer
degerleri kullanarak bunlar1 izale yoluna gitmektir.

5- iskence Yapmak Ve Siirgiine Gondermek

flahi egitim ve davet temsilcilerinin gdrevlerini yerine getirme
konusunda karsilasabilecekleri 6nemli bir tehlike de iskence ve zulme
maruz kalmak, o da sonu¢ vermedigi takdirde yurdundan, vatanindan
¢ikarilip siirgiin edilmektir.

“Bizim dinimize hele bir ge¢meyin, sizi kesinlikle yurdumuzdan
ctkaririz. ol

Ayetten anlagilmaktadir ki, Hz. Musa’dan 6nceki peygamberlerin
toplumlarinda, tevhitle sirk arasindaki miicadele bir ¢esit savasa
doniigmiis ve peygamberleri {ilkelerinden ¢ikarmakla sonuglanmustir.

Aym durum Hz. Peygamberin basina da gelmis, miisriklerin agir
baskis1 sonucunda dogdugu, bilyiidiigii sehri terk etmek zorunda

2559
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kalmugtir. Aslinda hemen hemen her peygamber bir sekilde yurdunu terk
edip hicrete zorlanmigtir®.

Insanlarin 6gretim ve ifade 6zgiirliiklerine engel olmak biiyiik bir
insan hakki ihlalidir ve zuliimdiir. Bu da yetmiyormus gibi bir de
inanglarindan dolay: insanlar1 yurdundan yuvasindan etmek, lilke digina
siirmek, ¢ok daha agir bir davrams ve ¢ok daha biiylik bir zuliimdiir.
Zuliim ise helak ve iktidar degisikligi getirmektedir. Cogunlukla da bu
degisiklik, inan¢ Ozgiirliiiine saygi gosteren egitim ve davet
onderlerinin lehine gerceklesmektedir.

“Rab’leri de onlara §éyle vahyetti: "Biz, zalimleri mutlaka helak
edecegiz. “Onlardan sonra da yeryiiziine sizi yerlestirecegiz. ™

IV- ibrahim Suresi’nde ilahi Egitim Ve Davet Metotlar

Egitimde/davette metot, egitim/davet kadar 6nemlidir, hatta onun
bir parcasidir, bir boliimiidiir. Sayet metot, hatali ve uzaklastiric1 ise
davetin yliceligi yeterli olmaz. Davet¢i ve egitimci, gayesine
ulasabilmek i¢in dogru ve gecerli olan usul ve metotlara bagvurmak
zorundadir. Bagka bir deyisle davetci bir lislup adami olmalidir. Usule
uyan, davetin gerektirdigi kural ve prensipleri iyi bilen ve uygulayan
davetci, basarili olmanin sirrin1 yakalamig demektir

Egitim ve davette takip edilecek metot, zamana ve zemine gore,
muhatabin psiko-fizik durumuna uygun sekilde degisebilecek, Islam’in
miisaade ettigi dlgiiler igerisinde yenilenecektir®. Bu anlamda Kur’an
metodik zenginlige sahip bir kitaptir. Oyle ki, bazen bir ayette birden
¢ok metoda bile rastlanabilmektedir. Kur’an, egitim ve davet icin gerekli
her tiirlii bagarili metodu kullanmus, egitimei ve davetgiler i¢in liizumlu
hi¢bir metodu ihmal etmemistir. Egitim ve davetin her sathasi i¢in biitiin
egitimci ve davetgilere ornekler sunmus, metot ve programlar takdim
etmis, onlara, nuruyla yollarim aydinlatacak ve hidayete gotiirecek
kandiller sergilemis, dnderler ortaya koymustur.

Kur’an’m egitim ve davet metotlari, insam madde ve mana,
beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik, tiim egilim ve davramslariyla bir
biitiin olarak ele alir. Onun akliyla, gonliiyle, nefsiyle yani insan1 insan
yapan her seyiyle ilgilenir. Hedefi kdmil insan oldugu i¢indir ki insan1
miitkemmellige ulastirmaya ¢alisgir. Onu Allah’in yarattigi fitratla
kucaklar, yaratilisinda olmayan higbir seyi ona yliklemez, onun hayatin
yoneten ve davramsglarina yon veren hicbir merkezi de ihmal etmez.

%2 Onkal, Ahmet, “Hicret”, DiA., Istanbul, 1998, XVII, 459.
8 fbrahim, 14/13-14.
% Onkal, Ahmet, Rasiiliillah 'in Islam’a Davet Metodu, Konya, 1984, s. 27-28.
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Dolayistyla Kur’an’in egitim ve davet metodu bir biitiin olarak insanin
fitratina, yapisina ve karakterine uygundur. Onun metotlar1 insanin
yapist ve sahsiyeti esas alinarak belirlenmistir. Bu nedenle insan
davraniglarini idare eden merkezleri egitmekle ige baslar.

Kur’dn’m olaganiistii bir egitim ve davet metodu vardir. O,
kiginin 1slahinda, onu karanliklardan aydinliga ¢ikarma operasyonunda
oncelikle kalbe, gonle 6nem verir. Zira davraniglar kalbe gore sekillenir,
ondan neset eder, insamin iyiligi ve kotiiliigii tamamen onun 1slahina
baghdir denebilir. Bu nedenle Kur’an, insanin egitim ve davetinde
oncelikle kalbe Allah’a ve ahiret giiniine imami yerlestirir. Insanin tepki
ve duygularim tahrik eder, akli ikna eder, boylece akli ve duyguyu
birlikte egitir. Bunu da kalbini egitirken oldugu gibi her tiirlii zorluk ve
karmagikliktan uzak, oldukga basit ve yalin bir yolla ve insamn fitratina
uygun olarak yapar.

Kur’an, hissedilen, goriilen ve aklen kabul edilmis hususlari dile
getirerek egitime baglar. Mesela dikkatleri yagmur, riizgar, bitki, simsek,
gok giiriiltiisii, sema ve arza c¢eker™, sonra da Allah’in varhgna,
yiiceligine, sonsuz kudretine ve diger kemal sifatlarina geger. Bazen
soru metodunu kullanir, bazen ani ve siddetli ikaz, bazen tembih, uyari,
bazen giizel olam1 dvme ve sevdirme, kotii olam1 yerme ve ondan
uzaklagtirma yoluyla yapar bu isi. Boylece bu etkiler, insan ruhunda
bulunan rabbani tepkileri harekete gecirir. Bu hitab-1 ilahiler, insan
ruhunda tesirini gosterir ve Allah’a tam teslimiyet, siikiir, tevekkiil,
sabir, Allah sevgisi gibi duygular insan ruhuna yerlesir.

Goriiliiyor ki Kur’anda o6nce duygular egitiliyor, duygulari
egitilen insan ilahi terbiyeye uygun davramslart kendiliginden
sergilemeye baslyor®.

Islam’in tevhit mesaji, oldukca yalin ve selim fitrata son derece
uygun olmakla beraber, Kur’dn bu mesaji, muhataplarin farkli
durumlarmi, siiphe ve endigelerini, bu ilahi davete olumlu cevap
vermemelerinin Oniindeki farkli nedenleri dikkate alan bir islupla
anlatmaktadir. Bu da gosteriyor ki muhataplarin farkliliklarim dikkate
almaktan kaynaklanan metot ve iislup ¢esitliligi, Kur’anin egitim ve
davet metodunun en bariz 6zelliklerinden birisidir.

% Ornek olarak bkz. Bakara, 2/19-20; Tin, 95/1-2; Yésin, 36/38, 40; Rahman, 55/5-
78.

66 }}kz. Nahlei.yi, Usilii't-Terbiye, s. 21-22; Bayraktar, M. Faruk, I'ajlam Egitiminde
Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 31-32; Bayrakli, Bayraktar, Islam 'da Egitim,
s. 190.
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Bu anlamda Ibrahim Suresi, inang konularina yogunlasan Mekki
surelerden olmasi hasebiyle ¢ok giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Simdi
Sure’nin egitim ve davet konusunda bagvurdugu belli basli metotlar:
sirastyla agiklamaya ¢aligalim:

1- Yiice Allah’in Ulihiyetine Dikkat Cekme

Kur’an’m tevhidi anlatirken kullandig1 bir metot da Allah’in tek
yaratici, mutlak gii¢, miilk ve saltanat sahibi, kainatin yegane hakimi ve
yoneticisi oldugu (rublibiyet tevhidi) hatirlatilarak ibadete layik olanin
sadece Allah oldugu (uliihiyet tevhidi) konusuna dikkat ¢ekmektir.
Sure’de bu metoda bir¢ok ayette rastlamak miimkiindiir. Mesela:

“Goklerde ve yerde ne varsa kendisinin olan Allah’(in
yoluna).”’

Bir onceki ayette “miilkiinde her seye galip ve évgiive layik olan
Allah’in yoluna...” ifadesine yer verilmisti. Bu ayette de ¢ikarilacak
yolun nasil bir Allah’a ait olduguna ac¢ilim getirilmekte ve “goklerde ve
yerde ne varsa hepsi kendisinin olan Allah’in yoluna” denmektedir.
Ayette, canli cansiz, akilli akilsiz var olan her seyi, yani tiim mevcudati
i¢cine almast i¢in “ma” lafz1 kullanmilmsgtir.

Hz. Peygamberin gorevi ve amaci, biitlin insanlar1 tim
mevcudatin sahibi olan Allah’in yoluna ¢ikarmaktir. Demek ki bu
6zellige sahip olmayan bir varligin ¢ikarilabilecek bir yolu olamaz ve o
yola ¢ikarmak gibi bir faaliyet de yapilamaz. Kimse, hatta peygamber
bile kendi yoluna davet edemez. Herkes Allah’in yoluna davet edecektir.
Din adina kimse Allah’in disinda bir sahte tanrinin yoluna ¢agiramaz ve
gaglgllamahdlr. Aksi takdirde bu ¢agr1 aydinliga degil, karanliga gidis
olur™.

Ayni metodu su ayetlerde de gérmekteyiz:

“Peygamberleri de onlara: “Gokleri ve yeri yaratan,
glinahlarimizi bagislamak ve size belli bir siire tammak igin sizi (imana
ve tevhide) ¢agiran Allah’tan siiphe edilir mi hi¢?” dediler. »69

“Allah'm gékleri ve yeri belli bir amag igin yarattigini gérmez
misin? Dilerse sizi yok edip yerinize yeni bir topluluk getirir.””’

“(Unutmaym ki) Allah'tir gokleri ve yeri yoktan var eden; gokten
yvagmur yagdirip onunla size rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢ikaran, kendi
emriyle denizde yiizmek iizere gemileri emrinize amade kilan ve sizi

%7 Tbrahim, 14/2.

88 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, X, 152.
% fbrahim, 14/10.

7 {brahim, 14/19.
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nehirlerden yararlandran; siirekli olarak yoriingelerinde seyreden Ay
ve Giin%si sizin hizmetinize sunan, geceyle giindiizii de sizin hizmetinize
veren.

Dikkat edilirse ayetler, ‘halk, miilk ve tedbir’ gibi Allah’in
rublibiyetinin tezahiirleri olan hususlar1 agiklar niteliktedir. Nitekim
birinci ayet Allah’in miilk ve saltanatinda esi ortagi olmadigy, ikinci ayet
onun yegane yaratici oldugu, ligiincili ayet hicbir iginin abes ve bosuna
olmadigi, dordiincii ayet ise emir ve yonetimin tamamen onun elinde
oldugunu ifade etmektedir.

Biitiin bunlar bize gosteriyor ki Kur’an, muhataplarim bir seye
inandirmak, ikna etmek istediginde herkes tarafindan bilinen, kabul
edilen yani miisellem, zaruri gercekleri, 6n kabulleri kullanma yoluna
gitmekte ve bunu son derece ustalikla yapmaktadir. Yukaridaki
ayetlerde oldugu gibi indigi donemdeki muhataplarinin Allah’in mutlak
yaratict oldugunu seksiz, sliphesiz kabullerinden yola ¢ikarak ubtdiyette
tek olanin ulGhiyette de tek olmasi gerektigini vurgulamakta, ibadete
layik olamin yaratmaya kadir olmasi gerektigini dile getirmektedir’.

“Peygamberleri de onlara: “Gokleri ve yeri yaratan,
glinahlarimizi bagislamak ve size belli bir siire tammak igin sizi (imana
ve tevhide) ¢cagiran Allah’tan siiphe edilir mi hi¢?” dediler.”” ayetini
bu disiinceyle tekrar okursak, Allah’in tek yaratict ve rab oldugu
onciiliinden hareketle onun tek ilah oldugu sonucunun ¢ikarilmasi
gerektigini vurguladigini goriiriiz. Zira gilinahlar bagislamak, ultihiyetin
gereklerindendir.

Sure bazen de Yiice Allah’in muhataplar indinde mutlak yaratici
oldugu 6n kabuliinii, yeniden diriltmeye kadir oldugunu ispat sadedinde
de kullanmustir. Bu, muhataplara gore zor bir seyi yapmaya kadir olamn
ondan daha kolay bir seyi haydi haydi yapabilecegini gosterme amaciyla
Kur’an’m sik¢a kullandig1 bir metottur. Nitekim Ahkaf, 46/ 33 de soyle
buyrulmaktadir:

“O kdfirler su gercegi hald anlamadilar mi ki; gékleri ve yeri
yaratan ve yarattiktan sonra hi¢hir yorgunluk ¢cekmeyen Allah, oliileri
diriltmeye de haydi haydi kadirdir! Hayir, O her seye kadirdir.”

" brahim, 14/32-33.
2 Said Havva, El-Esds fi't-Tefsir, VII, 379.
7 Ibrahim, 14/10.
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2- Allah’in Nimetlerini Hatirlatma

Kur’an’in insanlar1 tevhide davet ederken ve onlar1 hidayet
egitimine tabi tutarken kullandi1 bir metot da, ylice Allahin mahltkat
iizerindeki sonsuz nimet ve liituflarina dikkat cekmesidir.

Bu iislup, Yiice Allah’in verdigi nimetlere, bulundugu ihsanlara,
lituflara dikkat c¢ekilerek oradan O’na itaat etmenin, asla isyan
etmemenin, ihlas ve samimiyetle kulluk etmenin gerekliligine gegme
iislubudur. Bu anlamda bir dnceki {isluba benzemektedir. Zira Allah’in
nimetler vermesi, liituflarda, ihsanlarda bulunmasi rubibiyetinin bir
geregidir. Ancak bu metot, bir dncekinden farkli olarak daha ¢ok inkar1
miimkiin olmayacak derecede gozle goriilen ve hissedilen nimetlere
dikkat ¢cekme seklinde gergeklesmektedir.

Bu baglamda Sure, Allah’in birbirinden farkli nimetlerini
hatirlatan 6rnekler agisindan oldukca zengindir. Bu baptan olarak su
ayetleri zikredebiliriz:

“Ant olsun ki biz Musa'yt da ayetlerimizle géndermis ve ona
soyle vahyetmistik: “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara
Allah'in giinlerini yani, gec¢mis devirlerde inananlara nasil yardim
ettigini hatirlat.” Dogrusu bunda iman yolundaki zorluklara gercekten
sabreden, Allah’in nimetlerine gercekten siikreden herkes icin dersler
vardir.”™

Ayetteki “Allah’in giinleri” ifadesi, toplumlarin hafizasinda yer
etmis insanlik tarihinin 6nemli olaylar1 anlamindadir. Hem olumlu hem
de olumsuz olarak, ge¢mis devirlerde Allah’1n inananlara yardim ettigi,
litfettigi, ihsanda bulundugu, inanmayanlar1 cezalandirdigi, helak ettigi,
onlara azap ettigi, bela ve musibet verdigi giinler, yani azap ve rahmet
giinleri olarak yorumlandig1 gibi, bazi miifessirlerce sadece olumlu
olarak Allah’in nimetleri, liituflari, ihsanlari, yardimlari anlamina
yorumlanmistir”. Yukaridaki ayette de sadece olumlu anlamda
kullan11m1$t1r76. Ciinkii bir sonraki ayette Hz. Musa’nin kavmi i¢in
zikredilen nimetler bu ifadeyi agiklar niteliktedir.

“Ve o zaman Musa, kavmine demisti ki: "Allah'n size Litfettigi
onca nimeti hatirlayin. O sizi Firavun yonetiminin elinden kurtarmist;
(onlar ki) size dayamilmaz acilar c¢ektiriyor;, ogullarimizi 6ldiiriip,

™ Ibrahim, 14/5.

> Maverdi, en-Niiketu ve I-Uyin, 11, 122; Taberi, Camiu'l-Beyan, VIII, 184;
Zemahgeri, el-Kegsaf, 11, 367.

" Bkz. Said Havva, El-Esds fi’t-Tefsir, VII, 365; Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 11,
505; Ates, Stileyman, Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, ty.,yy., V, 15.
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kadinlarmmizi sag bwrakiyorlardi: (Eger bilirseniz) bu Rabbinizin sizi
biiyiik bir stnamasiydi.”"’

Goriildiigli gibi ayette Hz. Musa, kavmine Allah’in onlar
Firavun’un zulmiinden kurtarma liitfunda bulundugunu hatirlatarak
Allah’a itaat etmelerini, isyan etmemelerini, ihlas ve samimiyetle yalniz
O’na kulluk etmeleri gerektigi konusuna vurgu yapiyor, onlari bu
konuda uyariyor.

Aym uyarty1, Kur’an’m Kureys miisriklerine yaptig1 hitapta da
gormekteyiz.

“Baksana sunlara, Allah'n nimetine nankorliikle karsilik verdiler
ve boylece (hem kendilerini hem de) kavimlerini helak gyurduna
stiriiklediler. Girecekler o cehenneme. Ne kétii bir duraktr o!””

Ayette Kureys liderleri siddetle uyarilmaktadir. Ciinkii Allah
onlara kendilerini hidayete ve tevhide ¢agiran Hz. Muhammed’i biiyiik
bir nimet ve liituf olarak géndermis fakat onlar, kendilerini yaratan,
koruyan, nimetleriyle kusatan Allah oldugu halde O’ndan bagka tanr
edinmek suretiyle hem Allah’a kars1 saygisizlik ve nankorliik etmisler,
hem de Hz. Peygamberi inkér ederek ve onunla savagsarak bu nimetin
hakkini vermemigler, kiymetini takdir etmemislerdir. Bunun sonucunda
Bedir giinii kiifiir {izere 6lerek hem kendilerini hem kavimlerini diinyada
da ahirette de helake siiriiklemisler, cehennemi boylamiglardir. Nitekim
hidayet ve tevhit en biiyiik nimet ve bu nimetten uzak olmak en biiyiik
hiisrandir.

Allah, siikredenin nimetini artirir, nankorii cezalandirir. Allah’a
asil silikiir, nimetlerin O’ndan geldigini bilip yalmz O’na tapmak,
O’ndan baskasina kulluk etmemektir. O’ndan baskasmna tapmak en
biiyiik nankorliiktiir. Clinkii bu, nimet vereni unutup da hicbir yarar
saglamayan seylere tesekkiir etmek anlamina gelir. Tesekkiir nimetin
sahibine yapilir. O’ndan bagkasina tesekkiir, kadir kiymet bilmezliktir.
Normal bir insana karsi yapilmasi dahi nankdrliik olan bu davranss,
Allah’a kars1 yapilinca kiifiir adim alir”.

Sure’de baska bir ayette Yiice Allah, insan cinsini kastederek
sOyle buyurmaktadir:

" {brahim, 14/6.
’ fbrahim, 14/28-29.
™ Ates, Siileyman, Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, V, 38.
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“Ve hasili istediginiz her tiirlii seyi size bahseden. Oyle ki
Allah’in nimetlerini sayacak olsaniz bitiremezsiniz. Ne var ki insanoglu
¢cok zalim, ¢ok nankor. 80

Ayet, insamn iki 6zelligini miibalaga siygasiyla zikrederek son
buluyor. Bilindigi gibi genel olarak ‘bir seyi yerli yerine koymamak’
anlamina gelen zuliim kavrami, Kur’an’da ‘kiifiir’ anlamina geldigi gibi
‘hakliya hakkini vermeme’ gibi daha hafif bir anlama da gelmektedir®'.
Kiifiir kavram da ayni sekildedir. Imamn ziddi olarak kullanildigi gibi
kiifran-1  nimet, yani nimete nankorliik etmek anlamina da
kullanilmaktadir®. Ancak Sure ‘zulim ve kiifiir’ kavramlari iizerine
kurulmustur, genel olarak kafirlerden bahsetmektedir ve her iki 6zellik
de miibalaga siygalariyla ifade edilmistir. Biitiin bunlar ayette gecen
zulim ve kiifriin, isyan ve glinah simirlarim asarak imanmin zitti ve
zuliimlerin en biiyiigii olan inkar, sirk ve kiifiir anlaminda kullanildig:
ihtimalini giiglendirmektedir™. Ayrica nimeti yerli yerine koymamak ve
nimete nankorlik etmek, kiifiir olmasa da insami kiifre ve helake
yaklagtiran bir tavirdir. Allah’a yapilan her nankorliik icinde, kiifre
gidecek bir yol vardir ve her nankorliik, kiifre atilmis bir adimdar.

Ozetle bu iislup, insanin fitratinda var olan, kendisine iyilik
yapana tesekkiir etme ve vefa gosterme duygusu iizerine bina edilmis ve
bu duyguyu iyi yonde kullanmaya dayali bir iisluptur. Kendisine iyilik
yapan kimse insan iizerinde sayilamayacak kadar ¢ok nimetleri olan
Rabb’i olunca insanin ne denli vefakar, miitesekkir ve itaatkar olmasi
gerektigi ortadadir. Dolayistyla bu metot, kalbinde zerre miktar1 minnet
duygusu olan insani helakin ugurumundan, kiifriin ve cehennemin
esiginden kurtaracak kadar etkili bir metottur.

3- Tergip Ve Terhip Metodu

Yiice Allah, Kur’an’da insan fitratina uygun biitiin egitim ve
davet yOntemlerini kullanmisgtir. Insam kissayla, temsille, 0Ogiitle,
ornekle, korkutmayla ve tesvikle terbiye ve davet etmistir. Kur’an, kimi
zaman elde edecekleri giizellikleri ve nimetleri hatirlatarak,
mijjdeleyerek, Odiillendirerek insanlar1 hidayete tabi olmaya tesvik
etmis, kimi zaman da ugrayacaklar1 felaket ve hiisran, gorecekleri ceza

% fbrahim, 14/34.

81 Ragib el-Isfehani, Miifreddmu Elfizi’l-Kur’an (thk: Safvin Adnan Davadi),
Dimesk, 1992, s. 537-538.

8 Ragib el-isfehant, Miifieddtu Elfdzi’l-Kuran, s. 714-716.

8 Bkz. Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 441; Tabersi, Mecmeu'l-Beydn, IV, 223;
ibn. Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 237.
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anlatilarak dalalete sapmaktan kacindirmaya calismistir. Boylece hem
sevdirme, yonlendirme, miijdeleme, vaat, nasihat, ddiillendirme hem de
sakindirma, caydirma, korkutma, tehdit, azarlama, cezalandirma
yontemini kullanmugtir. Zira 6nemli olan insamin psikolojik durumu,
karakteri ve kisiligi dikkate alinarak her iki {islubu yerli yerinde
kullanabilmektir. Nitekim insan i¢in kimi zaman tesvik etkili olurken
kimi zaman sakindirma etkili olabilmektedir. Kimi insan tesvike, ddiile
olumlu cevap verirken kimisi korkutulmaktan, cezaya carptirilmaktan
anlamaktadir.

brahim Suresi bu iislubun en giizel sekilde, hakkiyla yerine
getirildigi bir suredir diyebiliriz. Nitekim Sure bir korkutmayla
baglamustir:

“Ugrayacaklari cetin azaptan dolayt kdfirlerin vay haline!”™

Sure’nin girk ve kiiflir problemini {izerine yogunlasms oldugu ve
muhataplarinin  yapist  hatirlamrsa, onlan kiifiirden ve sirkten
sakindirmakla (terhiple) ise baslamasimin ne kadar isabetli oldugu
anlagilacaktir. Bu ayet bunu, kiifriin sonucunun ¢ok vahim olacagi
vurgusuyla yapmistir.

Benzeri bir korkutma ve tehdidin su ayetle tekrar edildigini
gormekteyiz:

“(Musa:) Hani Rabbiniz size gséyle bildirmisti: “Eger
stikrederseniz elbette size nimetimi artwwim ve eger nankorliik
ederseniz iyi bilin ki azabim pek ¢etindir.”™

Ayette Hz. Musa ve kavminden bahsedilmesinin nedeni,
Mekkelileri, Allah’in Hz. Muhammed’i kendi aralarindan c¢ikararak
onlara yaptift bu biiyiik liitfa karst nankorliik yaptiklarinda
karsilagsacaklar1 kotii sonuglara karst uyarmaktir. Ciinkii o dénemde
Mekkeliler kendilerine iletilen mesaji reddederek bu nimete nankorliik
etmekteydiler™.

Burada, kendilerine verilen nimetin ellerinden alinabilecegine
dair bir tehdit s6z konusudur. Onlara denilmek istenmistir ki, Allah’in
sizlere liitfettigi bu nimete nankdrliik ederseniz, kiymetini bilmezseniz
onu kaybedersiniz ve bununla da kalmaz bedelini ¢ok ac1 6dersiniz, ¢ok
siddetli bir azaba ducar olursunuz. Bu nimet hi¢ siiphesiz, Hz.
Peygamberle gonderilen tevhit, hidayet ve Islam nimetidir. Bu nimeti
kim inkar ederek ona nankorliik ederse ve ona layik olmazsa, Allah onu

8 fbrahim, 14/2.
8 fbrahim, 14/7.
8 Mevdadi, Te efhimu’l Kur’dn, 11, 507.
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bu nimetten mahrum eder, kalbini miihiirler ve ¢ok koti sekilde
cezalandirir ki bu ¢ok acik bir hiisrandir.

Daha sonra ise Sure, diinyada ve77ahirette onlar i¢in yapacag
degisikliklerle onlar1 tehdit etmistir.

Diinyadaki degisikligi ayet s0yle agiklamaktadir:

“Biz, zalimleri mutlaka helak edecegiz, onlardan sonra da
yeryiiziine sizi yerlestirecegiz. Bu vaat, huzuruma ¢ikip hesap vermekten
ve uyardigim azaptan ¢ekinenler icindir.” Resuller Allah’tan yardim ve
zafer Eg'g"teafiler. Sonunda inat¢i ve zorba zalimlerin hepsi helak olup
gitti.”

Cenab: Allah muvahhitlere hitaben onlar1 miisriklerin yerine
yerlestirecegini sdyleyerek kendisine karst gelen miisrikleri dolayli
olarak tehdit etmektedir. Bu tehdit su ayette de acikca tekrar
edilmektedir:

“Dilerse sizi yok edip yerinize yeni bir topluluk getirir.’

Sure’de baska bir tehditle daha karsilagmaktayiz.

“Rablerini inkdr edenlerin igleri, firtinali bir giinde, riizgdrin
siddetle savurdugu kiile benzer. Boyleleri diinyada kazandiklari hi¢bir
seyin (ahirette) yararim gormezler. Iste bu, déniigii olmayan sapikligin
ta kendisidir. ™

Ayette ne kadar giizel ve iyi olursa olsun amellerinin ahirette yok
sayilacagi, bosa cikacagi, asla kabul edilmeyecegi belirtilerek kafirler
tehdit edilmektedir.

Kafirler i¢in bundan biiylik kayip olabilir mi? Diinyada birgok
tyilik yaptiklarimi diisiinerek77ahirette onun karsilifini beklerken, biitlin
amellerinin inkarlar1 sebebiyle tamamen bosa ¢iktigim ve ellerine hicbir
sey gecmedigini goriiyorlar. Bir de Yiice Allah’in onlar i¢in hazirladig
cetin azap gelip catinca, yasadiklar1 hiisran inamlmaz boyutlara
ulagsmaktadir. Bu durumu ayet su sekilde agiklamaktadir:

“Girecekler o cehenneme. Ne kétii bir duraktir o! Insanlari
Allah’n yolundan saptirmak igin O 'na egsler kostular. De ki: “(Simdilik)
keyfinize bakin, nasilsa gideceginiz yer atestir!”™

Kendilerini Allah’a yaklastiracaklar1 iddiasiyla ortak kosulan
sahte ilahlarmm77ahirette hicbir fayda saglamadiklarim ortaya koymasi

»88

8 {brahim, 14/13-15.
8 fbrahim, 14/19.
8 fbrahim, 14/18.
 fbrahim, 14/29-30.
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acisindan ayette ‘endad’ eslerin zikredilmesi de anlamlidir. Bagka bir
surede miisrikler ve kostuklari ortaklarin durumu sdyle anlatilmaktadir.

“Siz de, Allah’tan baska taptiklariniz da cehennem kiitiiklerisiniz;
oraya gireceksiniz.”

Ibrahim Sure’si su tehdit ve korkutmayla devam etmektedir:

“Hal boyleyken yine de onlar, tuzaklar kurdular. Onlarin
tuzaklari, daglar: yerlerinden oynatabilecek giicte olsa da, Allah bu
tuzaklardan haberdar.””*

Ayette Yiice Allah, onlarm her tirlii hile ve tuzaklarindan
haberdar oldugunu ve onlar1 bozmaya, bosa c¢ikarmaya, baslarma
gecirmeye  kadir oldugunu  vurgulayarak  miisrikleri  tehdidi
stirdiirmiistiir.

Dikkat edilirse Sure’de yer alan korkutmalar, git gide artan bir
seyir izlemektedir. Bu ayet ise, Inat¢1 ve inkarcilarin, Islam’1 ve
Miisliimanlar1 ortadan kaldirmak icin ne yaparsa yapsinlar nasil tuzak
hazirlarsa hazirlasmlar diinyada Allah’in elinden kagamayacaklar1 gibi
ahirette de yaptiklarinin cezasiz kalmayacag belirtilerek adeta biitiin
tehdit ve korkutmalar biinyesinde toplamustir.

Sure’nin tesvik yontemi, yapilan iyi ve gilizel ameller sonucunda
vaat edilen giizellikler ve nimetler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Vaat
edilen bu giizellikler diinyada ve ahirette olmak ilizere iki kisma
ayrilmaktadir. Diinyada gergeklesecegi vaat edilen giizelliklerden ilki,
sikkredenler i¢in vaat edilen nimetin artirnlmasidir. Yiice Allah bu
konuda soyle buyurmustur:

“Hani Rabbiniz size soyle bildirmisti: “Eger siikrederseniz
elbette size nimetimi artiririm”

Ayette nimetten kasit, daha once belirttigimiz ve siyaktan da
anlagilacag iizere Islam ve tevhit nimetidir. Kim teslimiyet ve ihlas
gostererek bu nimete siikrederse her seyden once tevhit ve Islam’da
sebat ve devamlilik nimetiyle ddiillendirilir denmektedir. Nitekim Yiice
Allah Sure’nin 27. ayetinde s0yle buyurmaktadir:

“Allah o saglam soze (kelime-i tevhide) baghliklar: sebebiyle
miiminleri, hem bu diinyada hem de ahirette sabitkadem kilar (onlara
sebat verir.) 4

°! Enbiya, 21/98.
%2 {brahim, 14/46.
% ibrahim, 14/7.
% {brahim, 14/27.
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Sure’nin tesvik yonteminde, siikriin diinyada oldugu gibi ahirette
de bir karsihgimn oldugu ifade edilmektedir. inananlar ahiret hayatinin
her asamasinda; kabirde, berzahta, hesap sirasinda da sabitkademdirler.
Ayaklar1 kaymaz, tamamen giiven icindedirler, higbir korku ve
tedirginlik duymazlar, her igleri asan olur”.

Tevhit nimetine siikriin diinyadaki ddiillerinden bir tanesi de
giinahlarin affedilmesi ve helakle cezalandirilmamaktir. Bu, ayette soyle
ifade edilmektedir:

“Peygamberleri de onlara: “Gokleri ve yeri yaratan,
glinahlarimizi bagiglamak ve size oliinceye kadar siire tanimak igin sizi
(imana ve tevhide) ¢agiran Allah tan siiphe edilir mi hi¢?” dediler. 6

Ayette gecen ‘eceli miisemma’dan kasit ‘insamin eceli’dir ve
ayetin anlami, Oliinceye kadar size siire tamimak yani diinyada azap
etmemek demektir”’,

Allah’1n, tevhit cagrisina icabet edenlere diinyada vaat ettigi
nimetlerden biri de bu ¢agridan yiiz ¢evirenlerle onlar1 degistirip yani
onlar1 helak ederek asagi indirip yeryiiziine muvahhitleri hakim
kilmasidir.

“Onlardan sonra da yeryiiziine sizi yerlestirecegiz. Bu vaat,
huzuruma c¢ikip hesap vermekten ve uyardigim azaptan ¢ekinenler
icindir. 8

Yiice Allah’in ahirette vermeyi vaat ettigi ¢ok giizel miikafatlar
da vardir ki, bunlar esi benzeri goriilmemis, insanoglunun aklina fikrine
gelmeyecek tlirden nimetlerdir.

“(Zalimlerin aksine) iman edip salih amel isleyenler, i¢inden
wmaklar akan cennetlere konulacaklardir. Onlar orada, Rablerinin
izniyle ebedi kalacaklar ve onlarin orada birbirlerine iyi dilek
temennileri de ‘selam’ olacaktir.”™

Yiice Allah, hakikate kulak vermeyen bedbahtlarin ahiretteki kotii
ve act sonlarindan bahsettikten sonra, tesvik ve miijdeleme sadedinde
bahtiyarlarin ahirette ebedl silirecek olan giizel sonlarindan da
bahsetmistir.

% Bkz. Said Havva, El-Esds fi't-Tefsir, VII, 392; Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 11,
519; Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, VI, 206-207.

% fbrahim, 14/10.

7 Maverdi, en-Niiketu ve I-Uyin, 11, 126; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn,
IX, 347.

% Ibrahim, 14/14.

% Ibrahim, 14/23.
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4- Temsil Getirme Yontemi

Temsil getirerek anlatim baska bir ifadeyle mesellerle anlatim
Kur’an’mn belli bagh egitim metotlarindan birisidir'®. Kur’an’m gizli
manalar1 bildirmede, ger¢ekleri ifade etmede, soyut konular1 agiklamada
kullandig1 etkili bir aragtir'®'. Ciinkii meselle anlatim metodu, maksadi
daha iyi bir sekilde ifade etme, muhatabi herhangi bir diisiinceye
inandirma ve ikna etme, bir konuyu siisleyerek ona 6zendirme veya
cirkin gostererek ondan sakindirma konusunda oldukca basarilidir.
Anlatima kattif1 giizellik, ¢ekicilik ve ¢esitlilikle hi¢bir bikkinliga sebep
olmadan muhatabin dikkatini ¢ekmeyi basarir, herhangi bir konunun
muhatabin gdzlerinin Oniinde canlandirilmasina imkén saglayarak
anlami, muhatabin zihninde daha acik ve anlasilir hale getirir. Ozetle
muhatabin biitiin giidiilerini, duygularim ve giiglerini harekete gecirerek,
hem aklina hem de vicdana hitap ederek onu derinden etkileyip iyiye ve
hayra motive edebilen bir metottur. Bundan dolayidir ki egitim ve davet
hedeflerini gerceklestirmede Kur’an’in vazgegilmez metotlar1 arasinda
miistesna yerini almstir.

Sure’de, bu anlamda anlatim agisindan son derece ince, iislup
acisindan fevkalade giizel, anlam agisindan gayet acik iki mesel
bulunmaktadir. Birincisi, kafirlerin ahirette sevap alacaklarini, faydasini
goreceklerini sandiklar1 amellerle ilgili, digeri ise biri iyi soz, digeri
kotii soz icin getirilen aslinda iki ayr1 meselden olusan bir temsildir.

a- “Firtinah bir giinde, riizgarin siddetle savurdugu kiile
benzer”

“Rablerini inkar edenlerin igleri, firtinali bir giinde, riizgarn
siddetle savurdugu kiile benzer. Boyleleri diinyada kazandiklari hi¢bir
seyin (ahirette) yararim gormezler. Iste bu, déniigii olmayan sapikligin
ta kendisidir. """

Yiice Allah bu ayette, Allah’a sirk kosarak nankdrliik edenlerin
diinyada isledikleri amellerin ne olacagi konusunu anlatmak istemistir.
Ancak bunu, egitim acisindan son derece etkili olan bir islupla

100 Beyanini, Darbu’l-Emsal, s. 61; Nahlavi, Abdurrahman, Usilii’t-Terbiye el-
Islamiyye ve Esdlibuhd, Dimesk, 1979, s. 221; Bayrakl, Bayraktar, Islam’da
Egitim, s. 206; Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci
Miinasebetleri, s. 52; Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s.
165.

101 Serif Manstr, el-Emsal fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 57; Eren, Sadi, Kur’dnda Tesbih
Ve Temsiller, s. 44

192 fbrahim, 14/18.
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anlatmay1 yani bir meselle anlatmayi tercih etmistir. Meselle sdylenmek
istenen sudur: flahi davete kars1 sadakatsiz, inangsiz ve isyankar olanlar
ve peygamberin davet ettikleri yola uymay1 reddedenler ve boylece
nimete nankorlitk edenler, sonunda hayatlar1 boyunca kazandiklar1 ve
yaptiklar islerin bir yi8in kiil kadar degersiz oldugunu goéreceklerdir.
Ciinkii sirk ve kiifiir, biitiin gilizel amelleri gecersiz kilan, affedilmez bir
davranigtir.

Meselde goriildiigii  gibi  Kur’an, ilgili amelleri tasvir
(tecsim/kisilestirme) yoluyla firtinali bir giinde riizgarin savurdugu kiile
benzeterek, konuyu okuyucunun duyusal olarak izleyebilecegi bir
sahaya c¢ekmis, zihninde ve hayal diinyasinda konunun mukayese
edilmesine izin vermistirm.

Yiice Allah imanin ya da tevhit inancimn neye yaradiini
anlatmak i¢in inkarin amellerle iligkisini kurmakta, olumsuzu anlatarak
olumlu olan1 belirleme metodunu kullanmakta, batili anlatarak hakkin
ne oldugunu aciklamak gibi, inkar1 anlatarak tevhit inancim belirleme
yolunu izlemektedir. Inkarm insanin amellerini yakip kiile cevirdigini,
bu da yetmemis gibi kiil olarak bile yaninda kalmay1p riizgarin 6niinde
bir daha bulunmamacasina etrafa sacilip yok oldugunu belirterek imanin
ve ihlasin, amelleri kuvvetlendirip kokii saglam bir aga¢ gibi riizgarin
onilinde durmasini boylece amelin, bir varlik, bir deger olarak kalmasim
sagladigini, niyet ve ihlasin ne denli 6nemli oldugunu anlatmstir.

Bu temsilin amaci, hem inkarin kotiiliiglinii ortaya koymak hem
de iman etmenin Onemine dikkat ¢ekmektir. Boylece Yiice Allah
insanlara olumsuzdan olumluyu bulmalarim 6nermistir.

b- “Giizel soz, hos bir agac gibidir”

Kur’an’im, tevhit mesajina ¢ok fazla 6nem atfettigini ve bu mesajt
insanlara iletme konusunda ¢ok farkli iisluplar kullandigini gérmekteyiz.
Ciinkii tevhit, Kur’an’a gore yeryiiziiniin en biiyiik gercegidir. Tbrahim
Suresi’ni inceleyen herkes, bu sozciiglin Kur’dn temel kavramlari
igerisinde ne denli bir agirligimn oldugunu ve onu, insanlarin kafalarina
ve goniillerine naksetmek i¢in meselle anlatim gibi egitim ve davet
acisindan ne denli etkili bir metot se¢tigini gorecektir. Su ayet bunun en
giizel drneklerindendir:

“Diistin bir kere, Allah nasil bir temsil getiriyor: Giizel soz, hos
bir aga¢ gibidir ki kékii sabit, dallar1 semada, yemiglerini Rabbinin
izniyle her an verir. Allah insanlara boyle temsiller getirir ki diistiniip

193 K odaz, ismail, Bir Edebi Tasvir Bi¢imi Olarak Kur’dn Meselleri, s. 133.
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ogiit alsinlar. Kotii soz ise topraga kok salamayan, kolayca sokiilebilen
kétii agaca benzer. '™

Kur’an’mn en dikkat c¢ekici mesajlarindan biri olan bu meselde
Islam ve tevhit, giizel bir ortamda yetisen yerin derinliklerine kok salmis
koklii, kokii saglam, yeryliziinde yiikseklere dogru dal budak salmus,
senenin higbir mevsiminde meyvesi eksik olmayan, giizel, hos, faydal,
ulu bir agaca; kiifiir ve sirk ise, kotii ortamda yetisen zararl, ¢irkin, kotii
kokulu, kéksiiz, glgesiz, yemissiz, faydasiz bir agaca benzetilmistir'*
Islam ve tevhit agacimn kokii, “L4 ilahe illallah” kelimesidir. Bu kelime
iman ve itikatla kalpte kok salinca siirekli giizel soz, salih amel, giizel
ahlak seklinde meyvelerini verir. Habis agac ise sirk ve kiiftir agacidir.
Sirk agacinin ne yerde sabit bir kokii ne semada bir dali, ne de tath bir
meyvesi vardir. Yani kiifiir de boyle koksiiz, asilsiz, semeresizdir ve
kafirin higbir ameli huzura yiikselemez ve Allah katinda kabul gérmez.

“Allah insanlara béyle temsiller getirir ki diigiiniip Ogiit

alsinlar” ifadesinden de anlagilacag1 ilizere Yiice Allah, anlatmak
istedigini meselle anlatmay1 tercih etmistir. Ciinkii meseller, daha ¢ok
anlamaya, 0giit ve ibret almaya ve manalar1 zihinde canlandirmaya
vesile olmaktadir. Zira sadece akilla anlasilan manalarin, idrak
edilebilen hususlara benzetilmesi, manalar1 zihne iyice yerlestirip,
ondaki kapalilik ve siipheleri ortadan kaldirmaktadir. Bdylece bu
manalar, elle dokunulabilir egyalara doniismektedir. Ayet, insanlar1 bu
misalin  biiylikliigiinii  diislinmeye, onu kavramaya ve maksadin
anlamaya ¢agirarak, onlarin duyularm ve vicdanlarmi harekete
gecirmekte ve dikkatlerini bu noktaya yogunlastirmaktadir'®.

5- Kissayla Anlatim Yontemi

Kissayla anlatim yonteminin, Kur’anda kullanilan egitim ve davet
metotlar1 arasinda onemli bir yeri vardir. Kur’an, edebi tasvirin hakim
oldugu, sanatsal ve edebi degeri cok yiiksek anlatimlar olan kissalarini,
sadece sanat ve edebiyat yapmak i¢in anlatmaz. Aksine bu anlatimlar,
onun asil ve tali hedeflerini gerceklestirmede 6nemli bir vesilelerden

biridir. Zira Kur’an, her seyden 6nce bir egitim ve davet kitabidir'”’".

14 fbrahim, 14/24-26.

15 Bkz. Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 431-433; Maverdi, en-Niiketu ve’l-
Uyun, 11, 132; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIX, 92-97; Habenneke, el-Emsdlu’l-
Kur’dniyye, s. 55-56.

196 yehbe Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, VII, 204-206.

107 Kutup, Seyyit, Kur’an'da Edebi Tasvir, Ankara, 1967, s. 219, 276; Nahlavi,
Usilii't-Terbiye, s. 214.
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Kur’an kissalarinin gayesi gegmis hakkinda sadece bilgi edinmek
degil, gecmiste yasanmus tecriibelerden faydalanmak, olaylardan ibret ve
ogiit almaktir. Tarihteki hadiselerin benzerinin her zaman yasanmasi
miimkiin olacagindan, insanlarin bu tecriibelerden istifade ederek aym
yanlislara diismemeleri istenmektedir'®.

Kur’an-1 Kerim ¢ogunlukla insanin egitiminde kissay1 kullanir.
Kissalar diyalog, giizel sunus, karakterleri canlandirma ve karakteristik
cizgileri resmetme inceligine sahiptir. Kalbi ibret almaya yoneltmek i¢in
kissada en miithim sahne segilirlog.

Kissa yoluyla egitim, insan fitratina en uygun egitimdir. Ciinkii
onda siiriikleyicilik vardir, sikicilik, monotonluk yoktur. Bir olay
etrafinda tali olaylar anlatilir, olaydan olaya geg¢mekle, dikkatler
dagilmams olur. Kissada ruhlar1 bilylileyen bir sihir vardir. Ayrica
kissayla egitim kalp, zihin, goz, kulak vb. tiim duygulara hitap
ettiginden ve egittiginden daha etkili, daha kalicidir. Bu sebepledir ki
halk kissalara oldukca ilgi gosterir. Bugiin, bir Hz. Adem, Yusuf ve
Ibrahim’in kissasini bilmeyen hemen hemen yok gibidir.

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar, tarihte yasanmis veya yasanmasi
miimkiin olaylar arasindan se¢ilmis, ideal yasantilarin ve ideal insanlarin
bulundugu 6rnek teskil edebilecek 6zellikteki hadiselerdir. Bu kissalarda
iyl ve kotli davraniglar g6z Oniine serilerek mukayese yapilir, sonugta
ders alinmasi ve hayata uygulanmasi istenir. Bu olaylarda dogru ile
yanlis davramglarin yaninda, iyi ve kotli karakterler de goz Oniine
serilerek dersler verilir.

Ibrahim Suresi, Hz. Musa’nin kavmiyle olan kissasindan kiigiik
bir boliim aktarmustir. Bunu insanlar1 tevhit ve hidayete davet, iyiye ve
dogruya yonlendirme amaciyla onlara Allah’in nimetlerini hatirlatma
baglaminda yaptig1 icin de bu baglama uygun bir sekilde ve kisalikta
yapmugtir.

%Akiner, Adem,  Kwr'dndaki  Kissalann — Din Egitimindeki Yeri,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=77&konu_id=913&yumit=bolu
m2 (14.04.2009); Bkz. Kutup, Muhammed, Islim Terbiye Metodu ve Ahlak
Sistemi, s. 135; Bayrakli, Bayraktar, Islam’da Egitim, s. 199; Kayacan, Murat,
Kur’dn’in Hz. Peygamber’i Egitmesi, s. 120.

" Akiner, Adem, Kuwr'dndaki  Kissalann — Din Egitimindeki Yeri,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=77&konu_id=913&yumit=bolu
m2 (14.04.2009); Bkz. Kutup, Muhammed, Islim Terbiye Metodu ve Ahlak
Sistemi, s. 274.
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“Ant olsun ki biz Musa'yt da ayetlerimizle géndermis ve ona
soyle vahyetmistik: “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara
Allah'in giinlerini; ge¢mis devirlerde inananlara nasil yardim ettigini
hatirlat.” Dogrusu bunda iman yolundaki zorluklara gercekten
sabreden, Allah’in nimetlerine gercekten siikreden herkes icin dersler
vardir. """’

“Ve o zaman Musa, kavmine demisti ki: "Allah'in size Litfettigi
onca nimeti hatirlayin. O sizi Firavun yonetiminin elinden kurtarmisti;
(onlar ki) size dayamilmaz acilar c¢ektiriyor;, ogullarimizi 6ldiiriip,
kadinlarmmizi sag bwrakiyorlardi: (Eger bilirseniz) bu Rabbinizin sizi
biiyiik bir stnamasiydi.” "

Sure daha sonra ise yalancilarin kotii sonlarindan bahsetme
amaciyla su kissay1 anlatmigtir:

“Ey muiisrikler! Sizden once gelip gecen (inkdrci toplum)larin
basina gelenlerden hic mi haberiniz olmadi? Nith kavminin, Ad ve
Semiid kavimlerinin ve onlardan sonra gelip gecen daha nicelerinin ki
onlar(in basina gelenleri) ancak Allah bilir. Peygamberleri onlara
apagik deliller getirmisti de, onlar alaya almiglardi (onlari susturmaya
calismiglardy) ve “Sizinle gonderileni biz inkdr ediyoruz, bizi davet
ettiginiz sey hakkinda da derin bir siiphe icindeyiz” demislerdi.” "

Sure son olarak ise, ger¢ek hayattan bir kesiti, yani Kureys
miisriklerinin kavimlerini nasil bir helake siiriiklediklerini kissa
iislubuyla anlatmigtir.

“Baksana sunlara, Allah'in nimetine nankorliikle karsilik
verdiler ve boylece (hem kendilerini hem de) kavimlerini helak yurduna
siiriiklediler. Girecekler o cehenneme. Ne kétii bir duraktir 0!

Daha once de belirttigimiz gibi ayet Kureys miisrikleri ve
onlardan Bedir savasinda 6lenler hakkindadir.

Dikkat edilirse birbiriyle alakali olan bu {i¢ kissa da, aslinda
Peygamberleri yalanlayanlarin kotii  sonlar1  konusunda insanlari
uyarmak i¢in anlatilmistir, ancak okuyucuyu Sure’nin asil konusu olan
tevhide davet konusuna odaklanmaktan asla alikoymayacak nitelikte,
kiictik birer kesit ve hizl birer isaret seklindedir.

"% fbrahim, 14/5.
" {brahim, 14/6.
"2 fbrahim, 14/9.
3 fbrahim, 14/28-29.
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Sure’de Hz. ibrahim kissasindan kisa bir kesit daha vardir ki
bunun konusu digerlerinden farklidir. Bunu ayn bir baglik etrafinda ele
alacagiz.

Ozet olarak diyebiliriz ki, muhataplar iizerindeki olumlu etkileri
nedeniyle davetci ve egitimcinin, egitsel ve davet degeri olan gergek ve
temsili kissalar konusunda gerekli donanima sahip olmalar
gerekmektedir.

6- ibret Almaya Ve Ders Cikarmaya Yonlendirme Metodu

Kur’an’m egitim ve davet metotlarindan bir tanesi de insami,
icinde yasadigi diinya ve toplumun tabi oldugu yasalar {izerinde
diisiinmeye yonlendirmek ve bunun neticesinde inan¢ diinyasina ve
sosyal yagsamina olumlu katkilarda bulunmaktir.

Kur’an, akil giiciinii her seyden 6nce Allah’in yaptig1 isler ve
yarattig1 varliklarda gizlenen hikmetlerini diislinmeye ve bu kainatta var
olan miithis nizam ve intizam, olaganiistii hassas dengeleri ve yasalar
anlamaya yoneltir. Bu yonelme sayesinde insanin goniil diinyasinin, ruh
iilkesinin kapilar1 aralanmir ve oraya hakikat giinesleri dogar. Zira kainat
kanunlari, enteresan bir incelik ve biinyesinde en ufak bir karisikliga yer
vermeyen bir nizam ve intizam icerinde yliriir. Her seyi, gokleri ve yeri
yerli yerince, belirli bir amaca gore, hakikate ve hikmete uygun olarak
yaratan Allah, biitiin bunlar1 tedbir eder ve geregi gibi diizenler. Bunlar
iizerinde diisiinmek, insan kalbine takva bilincini, Allah’in emirlerine
aykir1 davranmaktan sakinmay1 ve her iste O’na yonelmeyi ilham eder.
Bunlar iizerinde diisiinen ve bu inceligi fark eden akil ise, fikir ve
diislincelerini kontrol altina alma, kdinattaki ciizi, tikel yasalara hakim
olan kiilli, tiimel yaratilis yasalarina ulagma melekesi kazanacaktir''*,

Ibrahim Suresi’ni inceledigimizde bu metodun iki sekilde
uygulamaya kondugunu gérmekteyiz:

a- Kevni Ayetler Uzerinde Diisiinmeye Yénlendirme

Kur’an, insandan cevresinde bulunan, yasanan her seye ibret
nazariyla bakip, tizerinde diisiiniip ondan deger iiretmesini ister'".
Ciinkii ibret alma, yetismekte olan insamin ahlakin1 ve rabbani
duygularini egitir ve diizene koyar. Ibret almak, derin bir tefekkiir ve
ince bir sezigle olur. Bu hal ise bize, ilahi hikmeti kavrama yolunu
gosterir ve Allah’in bize nimet olarak verdigi semavat ve arzda bulunan

14 Kutup, Muhammed, I'slamA’da Egitim Metodu, s. 146-147.
115 Bkz. Nahl, 16/66, 67-69; Adiyat, 100/1-6; Tarik, 86/1-12.
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yaratiklar1 inceleyip onlardaki incelik, olaganiistiiliik, intizam ve azamet
karsisinda diisiinmeye sevk eder''.

Sure’de bu baglamda Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:

“Allah'tm gokleri ve yeri belli bir amag igin yarattigini gérmez
misin? Dilerse sizi yok edip yerinize yeni bir topluluk getirir.”""

Yiice Allah burada goklerin ve yerin yaratilisiin
gozlemlenmesini istemektedir. D1s gozlem diyebilecegimiz bu eylemin
ileri anlamu, kainat kitabimin okunmasi ve arastirilmasidir. Bunu su
sekilde izah edebiliriz: Yiice Allah, eserden miiessire varma metodunu,
yani yaratilmigtan yaratana varma metodunu dnermektedir.

Bu ayette inkdra sapma sebeplerinden birinin kainati
gozlemlememeleri olduguna dikkat c¢ekilmektedir. Dis gozlem
yapamayan, gozii kor insanlarin basiretleri, kalp gozleri de kordiir.
Eserden yaraticisina gidemeyen bir beyne sahip olan insanin gonliinde
iman nasil tesekkiil edecektir. Ayette Onerilen dis gozlem ile insanin
anlamas1 gereken mesaj Allah’in giiciidiir. Allah’1n giicilinii anlayan kigi
ayetin ikinci bollimiindeki sosyal degisimin arka planindaki giicii
yakalayacaktir.

Yiice Allah burada inkdrin ve onu eyleme doniisiip baska
inanglara hak tammayacak hale gelmesinin bir toplumun yikilisim
gerektirecek olan sebeplerden biri oldugunu vurgulamaktadir.
Degisimin, Ibrahim, 14/ 9’dan 19. ayete kadar anlatilan insan hak ve
ozgiirliklerine kars1 takimilan olumsuz tavir ve konulan engellerin
meydana getirecegi bir olusum oldugu anlasilmakta ve bunun bir
toplumu olugturan halk: yok edip yerine yeni halkin getirilmesi seklinde
olacagina dikkat ¢ekilmektedir. K4inat1 yaratan Yiice Allah bu degisimi
gerceklestirecek giictedir, nitekim Sure’nin 20. ayetinde bunun Allah’a
zor gelmeyecegi belirtilmistir.

Sure’de Yiice Allah bu konuyla ilgili olarak baska bir ayette ise
sOyle demektedir:

“(Unutmaym ki) Allah'tir gokleri ve yeri yoktan var eden; gokten
yvagmur yagdirip onunla size rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢ikaran, kendi
emriyle denizde yiizmek iizere gemileri emrinize amade kilan, ve sizi
nehirlerden yararlandran,; siirekli olarak yoriingelerinde seyreden Ay

”(’.Bkz. Nahlfivi, Usilii't-Terbiye, s. 246; Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde
Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 44.
"7 fbrahim, 14/19.
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ve Giinesi sizin hizmetinize sunan, geceyle giindiizii de sizin hizmetinize
veren.”'"®

Yiice Allah bu ayette insanlar1 kdinata yonlendirmektedir. O
kainat ki, varligmin her zerresiyle, sahip oldugu olaganiistii
mitkemmellik ve uyumla, kendisinin bir yaraticis1 ve var edicisi
oldugunu ve ona boyun egip teslim olmanin ve ona hamd edip
slikretmenin ve onu yiiceltmenin gerekliligini haykirmaktadir.

Zira kainata goren gozlerle bakmasim bilen kimse, biitiin
mahllikatin O’nun giicii ve kudretinin eseri oldugunu fark eder. Boylece
O’nun tek Rab oldugunu ve tek Rab olanin tek ilah oldugu gercegine ve
yalmiz O’na kulluk edilmesi gerektigine ikna olur ve O’na teslim olur.
Yani rubtibiyet tevhidinden uldhiyet tevhidine ulagir'".

b- Kissalar Ve Tarihi Olaylar Uzerinde Diisiinmeye
Yonlendirme

Bu metot, Yiice Allah’in sebep-sonug iliskisiyle insanlar
cezalandirma ve ddiillendirmede, yeryiiziinde iktidar sahibi kilmada ve
iktidardan diislirmede, helak etmede ve kurtarmada vb. konularda
uyguladig1 genel yasalar (siinnetullah) iizerinde diisiindiirme metodudur.

Kur’an insan aklini, ge¢mis timmetlerin ve milletlerin tarihi
icerisinde baglarina gelen hadiseler ve toplumlarin hayatlarina hakim
olan ilahi yasalar hakkinda diisiinmeye'”’ ve kissadan hisse ¢ikarmaya
yonlendirir ve buradan c¢ikardigi ders ve ibretle tevhide, hidayete
yonelmesini ister. Nitekim Yiice Allah “Gergekten peygamberlerin
kissalarinda akil sahipleri icin biiyiik bir ibret vardr”"' buyurmaktadir.

Sure’de bir¢ok ayet, Allah’a isyan edip dogru yoldan sapan ve
O’na teslim olup hidayete eren topluluklarin diinya ve ahiretteki
akibetleri lizerinde insam dislinmeye ve ders c¢ikarmaya
yonlendirmektedir. Bu anlamda Sure’de bir¢ok ibret sahnesi yer
almaktadir. Bunlar1 su sekilde inceleyebiliriz:

1- Helak Olan Ummetlerin Sahnesi

Kur’an helak olan timmetlerin hikayeleriyle doludur. Kur’an bu
kissalar, egitime ve davete muhatap olanlar, korksunlar da
peygamberleri yalanlamak, davetleri aleyhinde siiphe ve giivensizlik
olusturmak vb. kissada anlatilan helak sebeplerinden uzak dursunlar
diye anlatir. Sure’deki su ayete kulak verelim:

'8 brahim, 14/32-33.

19 Bayrakli, Bayraktar, Islam 'da Egitim, s. 231.
120 Miimin, 40/82.

12l yusuf, 111.
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“Ey muiisrikler! Sizden once gelip gecen (inkdrci toplum)larin
basina gelenlerden hi¢c mi haberiniz olmadi? Nith kavminin, Ad ve
Semiid kavimlerinin ve onlardan sonra gelip gegen daha nicelerinin ki
onlari(n basina gelenleri) ancak Allah bilir. V12

Ayetin tasvir ettigi sahnede Hz. Musa, Israil ogullarina 6giit
verirken Once gec¢miglerini hatirlatip bulunduklari durumdan dolay1
Allah’a siikretmelerini istemistir. Ardindan Israil ogullarmna kendisine
inanmalarini, itaat etmelerini ve Allah’in yolundan gitmelerini istemis
ve bunu yapmadiklar1 takdirde baslarma nelerin gelecegini tarihi
orneklerle onlara anlatmustir. Hz. Musa, tarihteki kavimlerin
peygamberlerine olan olumsuz tepkilerinden dolay1 ¢arptirildiklar:
cezalar1 0rnek vererek halkindan, kendi inamnig, diisiince ve amellerini
ayarlamalarim istemektedir. Boylece Hz. Musa 6gilidiinii hem ge¢migle
hem de gelecekle ilgili boyutlarda yapmakta, gelecege yonelik 6giidiinii
gegmisteki toplumlarin olgulari iizerine oturtmaktadir'>.

Daha sonra kavmini, kendilerine helak olan milletlerden kalan
topraklara ibret nazariyla bakmaya yonlendiren su ayet gelmektedir ki,
ibret ve 6giit alma konusunda daha fazla dikkate sayandir:

“Ustelik de siz kendilerine zulmedenlerin yurtlarinda oturdunuz.
Onlara nasil azap ettigimiz de size agiklanmisti ve size (buna dair
bir¢ok) misaller de gostermistik. Hal béyleyken yine de onlar, tuzaklar
kurdular. Onlarin tuzaklari, daglar yerlerinden oynatabilecek giicte
olsa da, Allah bu tuzaklardan haberdar. 124

O giin suglular, kisa bir siire i¢in de olsa tekrar diinyaya doniip
hatalarini telafi etmek isteyecekler ama onlara bu firsat verilmeyecek.
Kendilerine: ‘Siz diinyada haksizlik ve zuliimleri yiiziinden helak
ettigimiz insanlarin yerinde oturdunuz, ama ibret almadiniz, siz de onlar
gibi haksizlik ve zulim yaptimiz’ denilerek diinyaya dondiiriilmiis
olsalar da yine ibret almay1p sug isleyecekleri ima edilmektedir'*.

2- Cehennem Ehlinin Tartiyma Sahnesi

Yiice Allah’in toplumlar iizerindeki bir yasasi da, baskalarimin
etkisiyle de olsa itaatten kagip isyana siginan topluluklarin cehennem
azabiyla cezalandirilmasidir. Onlar, gérdiikleri bu azabin yaninda bir de
cehennem davetcilerinin peslerine takilmalarimin cezasi olarak pismanlik
ve nedamet yasayacaklardir. Su ayet bu sahneyi anlatmaktadir:

122 fbrahim, 14/9.

123 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, X, 174.
"* fbrahim, 14/45-46.

125 Ates, Siilleyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, V, 41.
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“Insanlarin  hepsi  Allah’in  huzuruna  ¢ikacaklar.  Ezilip
horlananlar, biiyiikliik taslayanlara: “Biz size tabi olmugtuk. Simdi siz
Allah’in  azabindan herhangi bir seyi bizden savabiliv misiniz?”
diyecekler. Onlar da: “Ne yapalum Allah bize dogru yolu gdéstermig
olsaydi biz de size gésterirdik. Artik sabretsek de sabretmesek de bizim
i¢in birdir, ka¢ip siginacak bir yerimiz yoktur!” derler.”

Sahne, diinya hayatinda bagkalarmi yoldan ¢ikaran sdzde biiyiik
insanlarla, onlarin yoldan ¢ikardigi zayif, giidiilebilen, iradesine sahip
olamayanlarin etkilesimini, 6zellikle zayiflarin etki altinda kalip yoldan
¢tkmalarim konu edinmektedir. Zayiflardan yana tek yonlii olan bu etki,
ahirete kadar uzanacak ve orada tartisma konusu olacaktir. Biitiin
mabhliikat ins ve cin Allah’in huzuruna toplu halde ¢ikacaklar ve toplanti
anminda diinyada etkileyenlerle etkilenenler tartismaya baslayacaklar.
Cezalandirilacaklarii anlayinca birbirlerini sug¢lamaya, kagip kurtulma
sanslarinin olmadigini goriince de pismanlik ve nedamet atesiyle yanip
tutugmaya baslayacaklar.

Yiice Allah bu sahneye muhataplarin dikkatini ¢ekerek, gelecekte
yani ahirette pisman olacagimiz bir sonucun davranislarindan bu
diinyada sakinin, care olmayacak son pigsmanliga diismeyin demek
istemektedir. Diger taraftan toplumu etkileyecek konumda olanlarin
boylesine kotii  etki edebileceklerine, kitleleri egitmekte hata
edebileceklerine de dikkat ¢ekilmektedir. Kotii etkiyi yapanlarin da, bu
etkiye maruz kalanlarin da bundan ders alip bu diinyada kendilerine
gelmeleri istenmektedir.

3- Seytamin Kendini Temize Cikarmaya Cabalama Sahnesi

Ahirette batilin propagandasina muhatap olmus ve etkisinde
kalmis olanlarin, pigsmanliklarimin doruga ulasip tamamen yikildiklar
sahne ise, cehennem davetgilerinin basi olan Seytan’in, orada diinyadaki
taraftarlarina konugma yaptig1 ve kendisini temize ¢ikarmaya calisip
onlar1 sucgladigi sahnedir. Su ayete kulak verelim:

“(Herkesin ~ hesabit  gériiliip) is  bitirilince,  Seytan
(cehennemliklere) “Dogrusu Allah size gercek vaatte bulunmugstu, ben
de size (ahiret yoktur, istediginiz gibi yasayin diye )vaat etmistim ama
(gordiigiiniiz gibi) size yalanci ¢iktim. Zaten benim sizin iizerinizde
baski/yaptirict giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz de benim
cagrima hemen kostunuz. O halde sucu iizerime yikmayn, kendinizi
suglaym. Artik ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz!

126 fbrahim, 14/21.
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Ashinda daha once ben, beni Allah’a ortak kosmanmizi da kabul
etmemistim.” der. Siiphesiz zalimler icin ¢ok aci verici bir azap
vardir. "’

Sahne, Seytan’in mahserde sOyleyecegi bu sozii naklederek
insanlarin  Allah’in  sozilinii takip etmelerinin, Seytan’in ¢agrisina
uymamalarimin egitimini vermektedir. Seytan’in insana karst yaptirim
giicii olmadigini, giiclinliin sadece vesvese vermeye yettigini ve asil
tehlikenin, nefsin onun etkilerine agik almasi oldugunu ifade etmektedir.
Seytan’in yalan vaatlerde bulundugunu bizzat Seytan’in agzindan
anlatarak  Seytan’in  etki  alanmmna  girmemesi i¢in  insam
bilinglendirmektedir.

4- Cennetliklerin icinde Yiizdiikleri Nimetler Sahnesi

Yiice Allah’1n toplumlar {izerindeki diger bir yasasi da, iman edip
salih amel isleyenleri cennetle Odiillendirmektir. Ahirette bu da
gerceklesecek ve hak eden bahtiyarlar layik olduklar1 sonsuz nimetlere
kavusacaklardir

Yukarida gegen iki sahneden sonra ritim psikolojisi agisindan
tablonun tamamlanmasi ve ahiretin diger sahnesi olan cennetliklerin
icinde bulunduklari nimetlerin anlatilmas1 gerekiyordu ki ayet bunu
yapmugtir. Yiice Allah bu sahneyi anlatarak, insanlarin, iizerinde
diislinlip ibret alarak seytanin karanlik yolu olan inkar ve isyandan
uzaklasip Rahman’in aydinlik yolu olan iman ve itaate yonelmelerini
istemektedir. Ayette bu sahne s0yle anlatilmaktadir:

“(Zalimlerin aksine) iman edip iyi isler yapanlar, Rablerinin
izniyle iginde ebedi kalacaklari, i¢inden wmaklar akan cennetlere
konulacaklardwr. Onlarin orada birbirleriyle karsilastikca soyledikleri
‘selam’ olacaktir.”®

Sahnede diinyadaki iman ve salih amellerin 6teki diinyada ebedi
cennetle Odiillendirilecegi ve bu cennetlerin i¢cinden irmaklar akacag,
orada esenlik ve barig hakim olacag belirtilmektedir.

5- Dostluk Ve Als-Verisin Hicbir Fayda Vermedigi Kiyamet
Giinii Sahnesi

Mubhatabin ibret alip inkar ve isyandan el c¢ekip iman ve itaate
yonelmesi i¢in, gonliinde ger¢ek bir caydirict unsurun olmasi gereklidir.
Bu noktada Allah korkusu, kiyamet giini O’na hesap verememe ve
felakete maruz kalma endisesinden daha etkili bir caydirict

127 {brahim, 14/22.
128 fbrahim, 14/23.
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diisiiniilemez'”. Egitimci ve davetgilere diisen ahiret giiniinii hatirlayip
hatirlatmak ve onun uyarici giiciinden azami istifade etmektir. Bundan
dolayidir ki Yiice Allah Kur’adn’da o giin olacak ve o giin yapilamayacak
seylerin anlatildig1 ¢ok fazla kiyamet sahnesine yer vermektedir.

Sure’deki su ayet bunun bir drnegidir:

“Ey peygamber, inanan kullarima soyle: Hi¢bir pazarligin ve
hi¢bir kaywrmanin olmadigr kiyamet giinii gelmeden dnce namazi
dosdogru kilsinlar ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden
(Allah yolunda) gizli agik infak etsinler.”">

Sahnede anlatilan son nefesine kadar inkdrdan donmeyen,
Allah’in huzuruna imanla, itaatle ¢ikmayan hi¢ kimsenin, ahirette
kendisini azaptan kurtaramayacagidir. Ciinkii orada tek gecerli akge,
iman ve salih ameldir. Iman ve salih amel yoksa diinyada edindigi ne
mal ne servet ne fidye ne dostlar ne de onlarin sefaatleri, kayirmalar
onu azaptan kurtarmaya yetecektir. Orada riigvet, iltimas ve aracilifin
yeri yoktur. Ancak namazla elde edilen Allah dostlugu ve infakla
kazanmlan salih amel serveti fayda edecektir. Her can, diinyada
yaptiklarinin karsiligim alacak, ilahi adalet tam olarak yerini bulacaktir.

Sahnenin vermek istedigi mesaj, ibret alip iman ve itaatin nurlu
yoluna girerek namaz ve infakla mesgul olmanin gerekliligidir*'. insan,
Allah’a ibadet, namaz, zekat, sadaka, bagkalarina yardim gibi giizel
eylemlerle ruhunu temizlemeli, alis verisin ve dostlugun olmadig1 ahiret
giiniinde kendilerini azaba diismekten korumaya calismalidir'*%.

Sure’nin bagka bir yerinde ise, Yiice Allah’in baglarina gelecegi
konusunda 6nceden uyardig: ibretlik bir sahne, yani zalimlerin kiyamet
giinli yasayacaklar1 aci, korkung ve dehsetli durum anlatilmaktadir.
Manzarada zalimler inanilmaz bir korku, dehset ve sagkinlik, olaganiistii
bir zillet, perisanlik ve rezillik igerisinde zalimler i¢in kaginilmaz azaba
dogru kogmaktadirlar.

“Ey peygamber, sanma ki Allah zalimlerin yaptiklarindan
habersizdir. O sadece, onlara, gozlerin dehsetle bakakalacagi giine
kadar zaman tamumaktadir. O giin onlar, baslart (bir medet
ararcasina) yukart kalkik, bakislar: kendi hallevini géremeyecek kadar

129 Nahlavi, Usiilii 't-Terbiye, s. 255.

%" {brahim, 14/31.

B! Bkz. Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, VII, 210; Ates, Sileyman, Kur'dn'in
Cagdas Tefsiri, V, 40.

132 Ates, Siileyman, Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, V, 40.
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carpilmis, ve saskinliktan, kafalarinda diisiince adina bir sey kalmamus,
oradan oraya kosusup dururlar.”

Sahne, inkara saparak zalimlerden olan topluluklarin mutlaka
cezalandirilacaklarini, yaptiklarmmin  yanlarma kar kalmayacagim
belirtmektedir. Hemen cezalandirilmiyor olmalarimin sebebinin, Yiice
Allah’in onlarin yaptiklarindan gafil olmasi degil onlar icin kiyamet
giiniine erteledigi acikli azap oldugunu s6ylemektedir.

Hakka boyun egmeyip inananlar kiigimser bir edayla burunlari
havalarda yiirliyen, etrafina bakmadan, kimsenin durumuna aldirmadan,
egoistce davranip zulmeden, ezip gegen, burnunun dogrultusunda ne
yaptigini, nereye gittigini diislinmeden hayvanlar gibi birbirinin
ardindan kosanlarin, ahirette benzer sekilde azap gorecekleri mesaji
verilerek kendilerine gelmeleri istenmektedir "**

Su ayetler ise durumlarimin burada anlatilanlardan daha kotii
olacagim vurgulamaktadir:

“O Giin, biitiin suglular zincirlerle, bukagilarla birbirlerine
baglanmis olarak goriirsiin. Onlarin giysileri katrandan olacak ve
yiizlerini ates biiriiyecek

Diinyada nasil mahk(imlar, elleri kelepceyle veya ayaklar
zincirlerle baglanarak hapishaneye gotiiriiliirlerse zalimler de ahirette
boyle cezalandirilacaklar; birbirlerine yaklastirilarak kelepce ile elleri
yahut zincirlerle ayaklar1 birbirine baglanarak cehenneme siiriilecekler,
viicutlarma katran dokiilecek, yiizlerini de ates kaplayacaktir.'*®,

Diinyada ifade, diisiince ve Ogretim Ozgiirliiglinii engelleyip
kendileri gibi inanmayanlar1 yurtlarindan ¢ikarmaya veya zorla kendi
inanglarina ¢evirmeye calisan zalimler cezasiz kalmayacaklardlr.137
Insanlarin  beyinlerine, géniillerine ve a@izlarina topluca zincir
vurmalarimin, onlara iskence etmelerinin cezasini, Steki diinyada aym
sekilde bir araya toplanip zincire vurulmak ve atese atilmak suretiyle
¢ekeceklerdir.

Biitiin bu anlatilanlarin, resmedilen sahnelerin, yapilan edebi
tasvirlerin tek bir hedefi vardir ki, o da bu olumsuz, istenmeyen
durumlardan ibret ve 6giit almalar i¢in insanlar1 uyarmaktir. Bu sekilde

133 brahim, 14/42-43.

134 Bkz. Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X, 254.
135 fbrahim, 14/49-50.

136 Ates, Stileyman, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V, 37.

137 fbrahim, 14/9-13.
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onlarin dikkatlerini ¢ekmek ve bu tutumlarindan caydirmaya
caligmaktir. Bunu su ayet net bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Bu yiizden, insanlari, azaba c¢arptirilacaklar: kiyamet giinii
hakkinda uyar. Zira o giin zalimler: “Ey Rabbimiz!” derler, “Bize kisa
bir siire daha ver de, senin ¢agrina icabet edelim, senin elgilerine uyup
peslerinden gidelim!” Allah da onlara: “Siz degil miydiniz bir vakitler
kiyamet gibi, ceza gibi bir seyin sizin i¢in soz konusu olmadigina yemin
edip duranlar?” diye karsilik verecektir. ">

Siinnetullah, oldiikten sonra dirilmenin olmadiini, hesap
giiniiniin gelmeyecegini olanca giigleriyle yemin ederek inkar edenlerin
yukaridaki sahneleri yasamasim gerektirmektedir. Bu Allah’in
adaletinin ve ister miicrim ister itaatkdr olsun hi¢ kimsenin diinyada
yaptiginin kargiliksiz birakmamasinin bir sonucudur.

“Béylece Allah herkese yaptigimin karsiligimi verir. Kuskusuz
Allah, hizli hesap gorendir.”

V- ibrahim Suresi’de Hz. ibrahim’in Duas1

“Hani Ibrahim séyle demisti: “Ey Rabbim, bu beldeyi giivenli kil,
beni ve ¢ocuklarumi putlara tapmaktan uzak tut! Rabbim, ¢iinkii onlar
insanlardan bir¢ogunun sapmasina sebep oldular. Artik bundan sonra
kim bana tabi olursa, o bendendir. Kim de bana karsi gelirse o da senin
merhametine kalmistir, siiphesiz sen son derece bagislayici ve son
derece merhametlisin! Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalari igin ben,
neslimden bir kismini senin Beyt-i Harem'inin (Kabe'nin) yaninda, ekin
bitmez bir vadiye yerlestirdim. Artik insanlarin géniillerini onlara
meylettir ve onlara ¢esitli iiriinler, nimetler liitfet! Umulur ki onlar da
bu nimetlere siikrederler. Rabbimiz! dogrusu sen gizledigimizi de, a¢iga
vurdugumuzu da bilirsin. Ne yerde ne gokte hichir sey Allah'a gizli
kalmaz. Hamd olsun Allah'a ki bu yash halimde bana Ismail le Ishak'
bagisladi. Hig siiphe yok ki Rabbim dualari isitendir (kabul edendir). Ya
Rabbi! Beni de, neslimi de namazi devamli olarak ve geregince kilan
kullarindan eyle! Rabbimiz, bu duami, liitfen kabul buyur! Rabbimiz,
hesabin gériilecegi giin, beni, anami babami ve inananlart bagisla.”'®

Hz. ibrahim’in duasi, daha 6nceki bashklar altinda incelenebilir
gibi goriinse de, Sure’de verilmek istenen mesajlarin bir 6zeti olmasi ve
egitim ve davet agisindan son derece zengin mesajlar igermesi nedeniyle
bu boliimdeki egitim ve davet motiflerini miistakil bir baglik altinda

138 fbrahim, 14/44.
13 {brahim, 14/51.
140 fbrahim, 14/35-41.
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incelemeyi uygun gordiik. Zira bu kissada, hidayet yolundan ve tevhit
fitratindan sapan insanlarin dogru yola davet edilmesi ig¢in gosterilen
gayret ve ihtimamin aymismin, hidayeti ve tevhidi segtikten sonraki
slirecte onlarin  egitimi i¢in de gosterilmesi gerektigi mesaj1
verilmektedir. Simdi Sure’de bulunan en Onemli egitim ve davet
motiflerini incelemeye ¢alisalim:

1- Egitim ve Davette Amag

Egitim ve davette amag, kutup yildiz1 gibidir insan1 dinamik tutar.
Amagsiz bir egitim ve davet, haritasiz define aramak ve havanda su
dévmek gibi bosuna bir ¢abadir. Eger bir egitim ve davet programinda,
belirli bir hedef gbzetilmiyorsa basariya ulagsmasi séz konusu olamaz ve
daha bu diinyada akamete ugramasi kaginilmazdir. Bundan dolayidir ki
egitim ve davetin hedefi Hz. Ibrahim’in programinda gayet acik ve
nettir.

“Ey Rabbim, beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut!
Rabbim, ¢iinkii insanlardan bir¢ogunun sapmasina sebep oldular.”*'

Anlagilmaktadir ki, ilahi egitim ve davetin hedefi, egitimci ve
egitileniyle, davetgisi ve davet edileniyle birlikte insanlari tevhit ve
hidayetin aydinligina kavusturmaktir. Aksi bir tercihin, karanlikta
kalmak anlaminda sapiklik oldugunun vurgulanmasi ise, hedefin bu
oldugunu daha da gii¢lendirmektedir.

Ozellikle de insanlar arasi dostluk/vela ve diigmanlik/bera, baska
bir ifadeyle ‘bir topluluktan olup olmama’ iligkisinin ¢ok acik ve net bir
sekilde tevhit eksenli belirlenmesi, hedefin bu oldugu konusunda higbir
tereddiit birakmamaktadir.

“Artik bundan sonra kim bana tabi olursa, o bendendir. Kim de
bana karsi gelirse o da senin merhametine kalmigtir, siiphesiz sen son
derece bagislayici ve son derece merhametlisin!”'*

“Bendendir” ifadesi, benim iimmetimdendir'®”, dinimdendir'*,
milletimdendir'® anlamma gelmektedir. Demek ki, aym inanc
paylasanlar birbirlerinden, birbirinin dostu, velisi olmaktadirlar. Yani
inang birligine gore olusan birliktelikler vardir ve gruplasma siirecinde
inan¢ da yer almaktadir. “Eger onlar tévbe eder, namaz kilar ve zekat

%! fbrahim, 14/35-36.

12 fbrahim, 14/36.

143 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 11, 209.

1% Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, IX, 368.

145 K asimi, Muhammed Cemaliiddin, Tefsiru I-Kdsimi, Kahire, ty., X, 3733.
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. . .. . 146 c« . .
verirlerse artik  dinde  kardeslerinizdir” ™", miiminler  ancak

kardestirler”™" ifadelerinde yer alan kardeslik, Hz. Ibrahim’in
ifadesinde “bendendir” seklinde ifade edilmistir. Hz. Tbrahim burada
din ve iman kardesligini glindeme getirmektedir.

Duada Hz. Ibrahim, kendine tabi olani kabullenmekte, kendine
tabi olmayip karsi gelene ise beddua etmemekte, isi Allah’in affina,
merhametine birakmaktadir. Bundan da anliyoruz ki, peygamberlerin
stinnetinde, ahlakinda daima af ve merhamet vardir. Hz. Ibrahim’in
inanmayan birisi de olsa muhataplarina takindig1 bu tavirdan hareketle
diyebiliriz ki, sevgi, merhamet ve sefkat olmadan egitim ve davet olmaz.
Kati, sert, acimasiz ve merhametsiz insanlarin egitim ve davette basaril
olmalar1 imkénsizdir. Clinkii egitenle egitilen arasinda irtibat, iletisim ve
etkilesimi saglayan asil unsur sevgi ve merhamettir.

Insanin fitri inang sekli tevhidi bozan sirkin, goriinen, acik
sekilleri oldugu gibi, insanmin fark etmekte giigliik ¢ektigi goriinmeyen,
gizli sekilleri de bulunmaktadir. Diinya ahiret saadeti i¢in, sirkin her
seklinden korunmak gerekmektedir. A¢ik seklinden korunmasi miimkiin
olsa da, gizli olan seklinden korunmak o kadar kolay degildir. Bunun
icin her seyin gizlisini ag¢igim bilen, yeryiiziinde kendisinden higbir
seyin gizli kalmadig1 Yiice Allah’a sigmmmak ve ondan yardim istemek
gerekmektedir. “Ey Rabbim, beni ve g¢ocuklaruimi putlara tapmaktan
uzak tt!”'™ Zira egitimci ve davetginin, insanlarin onciisii olmasi
hasebiyle, tevhit sayfasimi herkesten daha fazla sirkin her tiirlii
kirlerinden, paslarindan uzak tutmasi gerekmektedir ve bu da ancak
Allah’in yardim ve liitfuyle miimkiindiir. ~ Asagidaki ayette Hz.
Ibrahim’in anlatmak istedigi de budur:

“Rabbimiz! Dogrusu sen gizledigimizi de, a¢iga vurdugumuzu
da bilirsin. Ne yerde ne gékte hi¢bir sey Allah'a gizli kalmaz. "

Dikkat edilirse Hz. Ibrahim, Yiice Allah’a duasim insandan
baglayan bir agilimla yer ve gdge giden bir {islupla sunarak bize
yakindan uzaga metoduyla bir ders vermektedir.

2- Egitim ve Davette Cevre

Cevrenin insan davramglarina etki ettigi, insanlarin uygun
¢evrede olumlu davramiglar, olumsuz sartlarda olumsuz davranislar
kazandig1 bilinen bir gercektir'>’.

146 Tevbe, 9/11.

147 Hijcurat, 49/10.
148 fbrahim, 14/35.
19 {brahim, 14/38.
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Nasil bir tohum uygun sartlar altinda topraga ekilerek filizlenip
siirglin veriyorsa, insan da ancak miisait bir ¢evre i¢inde beserl
karakterini gelistirir. Bunun i¢indir ki, egitim ve davette ¢evrenin dnemli
bir yeri vardir. Zira egitim ve davet faaliyeti, uygun, miisait ¢evre ve
sartlar bulunmadiginda siirdiiriilmesi gayet zor, kimi zaman da
imkansizdir.

Basarili bir egitimci ve davet¢i, hedef kitlesi i¢in en uygun
cevreyi se¢gmesini ve onlar i¢in en uygun ortamu hazirlamasim bilen
kimsedir. Gorevi ve hedefi insanlar1 tevhide davet etmek ve onlar1 tevhit
egitiminden geg¢irip hidayetin aydinligia ¢ikarmak olan bir kimse, her
seyden Once bu gorevi akamete ugratmayacak, bu konudaki biitlin gayret
ve cabasim sonugsuz birakmayacak bir ortam hazirlamalhdir veya
bulmalidir. Bu ortam, onlarin Yiice Allah’in emir ve ogretilerini
O0grenmelerine ve uygulamalarina yardimeir olan, bunlar kolaylastiran
bir ortam olmali, sirki ve isyam artiran, besleyen, kotiiliige siiriikleyen,
cesaretlendiren bir ortam olmamalidir. Tevhidin nesvii nema
bulamadigi, insanlarin  devamli  sirkin, cahiliye kiiltiiriiniin
bombardimana propagandasina, telkinlerine, baskilarina maruz kaldig
bir ortam Kur’anin asla razi olmadig: tlirden bir ortamdir. Asagidaki
ayette buna isaret edilmektedir:

S “Hani Ibrahim soyle demisti: “Ey Rabbim, bu beldeyi giivenli
1

Zira hakikat ve adaletin sesinin giir ¢iktig1, dalalet ve zulmiin asla
s6z ve iktidar sahibi olmadig1 bir ortamdan daha giivenli ve huzurlu
hangi ortam olabilir? O zaman yerin, “ekin bitmez” bir arazi olmasi
o6nemli olmaz. Yasadig1 topraklarda isyanin, zulmiin hiikiim siirdiigii,
sirkin, sapikligin kol gezdigi, cehaletin, ahlaksizligin yiikselen deger
oldugu, inanca ve inanct dogrultusunda yasamaya hayat hakki
tammnmadig1 bir egitimci ve davetci, insanlarin gonliine tevhit ve hidayet
tohumlar1 atmada ne kadar basarili olabilir ki? Boylesine olumsuz bir
ortamu diizeltme veya iyilestirme yolunda elinden bir sey gelmeyen bir
egitimci ve davetcinin, biitlin gayret ve ¢cabasini yeni bir ortam bulmaya
yogunlagtirmast gerekir. Aksi halde tevhit ve aydinlatma egitimi
giivende olmayacaktir

Ayetteki gilivenlilik ve barig, bu anlamda din ve vicdan
hiirriyetinin giivencede oldugu, tehlikede olmadig: bir ortam anlamina
gelmektedir. Zira bir dine, diislinceye inanan, bir kanaate sahip olan

150 Bkz. Onkal, Ahmet, Rasiiliillah i Islam’a Davet Metodu, s. 236.
15! fbrahim, 14/35.
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kimsenin onu Ogrenme, Ogretme, benimsetme ve yasama imkani
bulmasi, bu konularda maddi ve manevi engellerle karsilasmamasi, din
ve vicdan hiirriyetinin en 6nemli unsurlarindandir.

3- Egitilecek Nesle Ger¢ek iman Egitimi Vermek

Iman, kokii kalpte, dallar1 ise davranislar olarak disarida yani
hayatta olan bir tevhit agacidir. Nitekim bir hadis-i serifte, kalpteki
tevhit inancimn s6zlii ifadesi demek olan "Allah'tan bagka ilah yoktur"
ikrarinin, iman belirtilerinin en istlinii, yoldan eziyet veren seyleri
gidermenin de imamn en alt subesi oldugunu ifade etmektedir'**,

Biri tamamen manevi, digeri ise tamamen maddi iki tezahiir,
ancak her ikisi de aym1 iman gdvdesinin dallar1 durumundadir. Utanma
duygusunun imandan bir subesi oldugunu bildiren hadis'” de dahil,
imanla ilgili diger hadis-i seriflerin topluca ortaya koydugu gercek ve
verdigi mesaj; Islam'da iman ile su ya da bu sekilde ilgisi bulunmayan
hi¢ bir davranis yoktur.

Amel ise inan¢ agacinin meyvesi, iman iddiasinin ispati, vahyin
hayata doniismesidir. Amel, imanin, zihinde hapsolunan soyut bir
diislince, kalpte mahk(im olan zavalli bir inang, dilde sdylenile gelen
kuru bir iddia olmaktan ¢ikarak goze fer, bilege giic, dize derman olarak
yiirlimesidir.

“Ey Rabbim, beni ve c¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak
tut ayetiyle, Sure’de egitim ve davetin birinci hedefinin, sirkten
tamamen beri olup Allah’in birligine iman oldugunun belirtilmesinin
hemen arkasindan ikinci hedef olarak,

“Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalari igin ”155, “Ya Rabbi! Beni
de, neslimi de namazi devamli olarak ve geregince kilan kullarindan
eyle! Rabbimiz, bu duamu, Litfen kabul buyur!”"° ayetlerinin gelmesi,
imanin miicerret bir iddia, bos bir temenni olmaktan 6te bir sey oldugu
gercegini giiclendirmektedir. Demek oluyor ki, imanin Allah’in birligini
tasdik gibi kalple alakali olan bir yonii var. Ayette bu, kalbi sirkten ve
putlara ibadetten tamamen arindirmak, silip atmak seklinde ifade
edilmistir. imanin aym zamanda ibadet ve itaatler gibi azalarla ilgili
yonii var. Ayette bu, namaz olarak ifadesini bulmustur. Imanin bir de

/»154

152 Miislim, Sahih, Istanbul, 1992, Iman, h.no: 58; Buhari, Sahih, istanbul, 1992,
Birr, h.no: 38.

153 Miislim, Sahih, iman, h.no: 57; Buhari, Sahih, iman, h.no: 3.

13 {brahim, 14/35.

155 {brahim, 14/37.

16 {brahim, 14/40.
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ikrar gibi dille alakal1 yonii var ki bu, ayette dua olarak ifade edilmistir.
Béylece imamn ii¢c boyutu da Hz. Ibrahim’in duasinda miikemmel bir
sekilde yerini almustir.

4- Gergek Bir Egitimci Ve Davetci Modeli Olusturmak

Kur’an egitim ve davetinin en Onemli prensiplerinden biri de
ornek olma ve 6rnek alma prensibidir. Orneksiz egitim eksiktir, hatta
miimkiin degildir. Ayrica 6rnek edinme insanin fitratinda vardir.

Yiice Allah peygamberleri sadece vahyini teblig etmeleri, iyi ve
giizel s0z sOylemeleri i¢in degil, ayn1 zamanda insanlara davramsglariyla
iyi Ornek olmak, soylediklerini bilfiill yapmak ve yasamak igin
gonderilmiglerdir. Onlar ilim, amel, soz, fiil, ahlak, davrams olarak
herkese 6rnek, model olacak, herkesin kendisini ayarlayacagi birer
mihenk tasldlrlar157.

Egitici ve davet¢inin sozii ile davramis1 arasinda ilgi ve uygunluk
olmalidir. Bagkalarim1 dogru yola iletmenin, dogru aliskanliklar
kazandirmanin ilk sarti, kisinin sOyledigini yapmasi, yapmadiginm
sdylememesidir®®. Soyledigini yapmayan, bilen fakat bilgisine uygun
hareket etmeyen, eylem sylem birligi olmayan tutarsiz bir davetgi ve
egiticinin faydali, etkili dolayisiyla bagarili olmasi miimkiin degildir.
Zira davranmglar soze nazaran daha yliksek sesle konusur. Bundan
dolayidir ki Hz. Ibrahim biitin dualarinda 6nce kendisinden
baglamaktadir:

“Ey Rabbim, beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut!”"

“Ya Rabbi! Beni de, neslimi de namazi devamli olarak ve
geregince kilan kullarindan eyle!”'®

“Rabbimiz, hesabin goriilecegi giin, beni, anami babami ve
inananlart bagigla.”"®'

Kendisi tevhit inancinda olmayan baba ve hoca, egitimci ve
davetci, cocuklart ve dgrencileri i¢in tevhidi isteyemez, kendisi inanip
uygulamadik¢a onlara emredemez.

Sozii eylemi, 0zii sozii birbirine uymak, samimi ve tutarli olmak
gercek bir egitimei ve davetgi profilidir. Gergek bir egitimci ve
davetginin diger bir 6zelligi de, kendine diiseni yapip sebepler diinyasin

157 Bkz. Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s.
158.

18 Bayraktar, M. Faruk, islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 160.

" fbrahim, 14/35.

'% fbrahim, 14/40.

'! fbrahim, 14/41.
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ihmal etmemekle beraber, miisebbibi Allah gérmek, her seyi Allah’tan
bilmek ve her haliikarda O’na si@inmak, dayanmak, iltica etmek ve
ondan yardim dilemek, devamli O’nun hamdiyla, tespihiyle mesgul
olmaktir.

“Artik insanlarin goniillerini onlara meylettir ve onlara ¢esitli
tiriinler, nimetler liitfet! Umulur ki onlar da bu nimetlere
stikrederler. 16z

“Hamd olsun Allah'a ki bu yash halimde bana Ismail’le Ishak"
bagisladi. Hig¢ siiphe yok ki Rabbim dualari isitendir. »163

Boyle bir egitimci ve davetei, her seyden 6nce muhataplarina son
derecede sefkat ve merhamet doludur. Biitiin diisiincesi onlarin
hidayetleri ve menfaatleridir. Inkar ve isyandan tovbe edip Allah’a
donmeleri ve bagiglanmalar1 i¢in Rabbine yalvarir, yakarir.

“Kim de bana kars1 gelirse o da senin merhametine kalmistir,
stiphesiz sen son derece bagislayici ve son derece merhametlisin!”"'®

Onlarin maiset ve rizik yollarm kolaylastirmasi i¢in Allah’a dua
eder ki, ge¢cim sikintisinin hengdmesinde yaratihis gayelerini
unutmasinlar.

“Ve onlara cesitli iiriinler, nimetler liitfet! Umulur ki onlar da bu
nimetlere stikrederler. 165

Sure’nin buraya kadar islemeye c¢alistigi ilahi ogretileri, ilke ve
prensipleri igsellestirip yasamina aktaran kimseye, Yiice Allah’in diinya
ve ahirette bliylik nimetler ve iyi bir son liitfetmesi kaginilmazdir.
Diinyada verilenlere, “Hamd olsun Allah'a ki bu yash halimde bana
Ismail’le Ishak'i bagisladi. Hi¢ siiphe yok ki Rabbim dualar:
isitendir.”'® ayetiyle isaret edilmektedir. Ahirette verilecek olanlar ise,
Yiice Allah’a yaptig1 af ve bagiglanma talebinde ifadesini bulmaktadir.

“Rabbimiz, hesabin goriilecegi kiyamet giinii, beni, anami
babami ve inananlari bagisla. "%’

Sonug

Ibrahim Suresi, egitim ve davet goniilliilerine hayati neme sahip
ogiitler ve dersler vermektedir. Egitimci ve davetcilere diisen, bu 6giit ve
derslerden geregince istifade edip ilahi davet ve egitimin ideal ve dogal

192 brahim, 14/37.
163 fbrahim, 14/39.
164 fbrahim, 14/36.
195 {brahim, 14/37.
1% fbrahim, 14/39.
197 fbrahim, 14/41.
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onderleri olan peygamberleri rehber edinmek ve onlarin bu yoldaki
gayretlerini, azimlerini, sabirlarim, etkili metotlarini, engelleri agmadaki
direnclerini ve bu esnada Rab’leriyle olan iliskilerini 6rnek almaktir.
Sure’den anlasilmaktadir ki Kur’an, tevekkiil, sabir, siikiir, ihlas, kula
kul olmama, zuliim, cehalet ve inkdr karanliklarindan uzak olma,
yiizlinli hidayetin aydinliina ¢evirme gibi degerlerle donanmus, seytana
ve hilelerine kars1 son derece uyanik, ahiret bilincine sahip, ge¢cmisten
ders ¢ikarmasini, ¢evresine ibret nazariyla bakmasim bilen, diisiince, s6z
ve davranig biitiinliigiinii yakalamug, Rabb’iyle irtibati oldukg¢a giiclii,
ilahi iradeye teslim olmus bir vahiy nesli yetistirmeyi, ¢evre olusturmay1
ve medeniyet kurmay1 hedeflemektir.



SURIYE FETIHLERINDE MUSLUMANLARI BASARIYA
GOTUREN SEBEPLER UZERINE
Dr. Mehmet AKBAS*

Ozet

Miisliimanlarin ilk Islami fetihlerdeki basarilarmin gesitli sebepleri
bulunmaktadir. Bu sebeplerin ¢ogu Miisliimanlardan kaynaklanirken bir
kism da Bizans’in i¢inde bulundugu durumdan kaynaklanmustir.
Miisliimanlarin  Allah soziiniin yiiceltilmesi (i’lay-1 kelimetullah) i¢in
savasmalari, sehadet arzular1 ve maneviyatlarimn yiiksek olmasi, ¢agin
gerektirdigi savag arag-gereglerini  kullanmalari, Miisliiman Arap
kabilelerinden gelen biiylik destek, Miisliiman ordularin basinda tecriibeli
komutanlarin bulunmasi, savaslarda yiice bir ahlaki temsil etmeleri,
Miisliimanlarin bolgedeki Hiristiyan Araplarla aym soydan olmasi ve
Miislimanlarin azim ve sebatlar1 onlar1 basariya gotiiren baslica
amillerdir. Bizans’mn ic¢inde bulundugu sorunlar, Bizans ordularinin
manen ¢Okmiis olmas1 ve Miisliimanlar karsisindaki caresizlikleri, bagka
din mensuplarinin devletin resmi dini olan Hiristiyanlifin baskisina
maruz kalmig olmasi fetihler sirasinda Miislimanlarin  basarisin
kolaylagtiran sebepler olmustur.

Anahtar kelimeler: Siriye, savas, fetih, sahabi.

On The Reasons Leading To The Success Of Muslims During
Syria Conquests

Abstract

There are various reasons for the success of Muslims’ First Islamic
conquests. While many of these reasons resulted from Muslims, some
resulted from the situation of Byzantium. Muslims fighting to exalt the
word “Allah” (I’lay-1 Kelimetullah), their desire of testifying and spirit
being high, the usage of the equipments for the war of the age, the great
support of Muslim Arabbian tribes, experienced commanders of Muslim
army, representing an eminent morality at wars, Muslims being from the
same race as Christian Arabs of the region and Muslims’ determination
and firmness were the main factors leading to their success. The problems
of Byzantium, army of Byzantium being spritually collapsed, their
desperation against Muslims and members of different religion being
subjected to the pressure of state’s official religion Christianity were the
reasons which facilitated the success of Muslims during the conquests.

Key words: Syria, war, conquest, companion.
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Giris

Miisliimanlarin Striye istikametine yonelik ilk askeri tesebbiisleri
daha Hz. Peygamber hayattayken basladi. Miite gazvesi ve onun bizzat
igtirak ettigi Tebiik seferi Suariye’deki Bizans kuvvetlerini hedef alan
girisimlerdi. Usime ordusunun hazirlanmas1 ve bélgeye sevkedilmek
istenmesi Stiriye topraklarina yonelik tesebbiisler arasinda yer aldi.' Bu
iic seferden anlasildig1 lizere Striye istikametine yonelik seferler, Hz.
Peygamber tarafindan baslatilmigtir.

8/629 yilinda yapilan Mite savasi, Miisliimanlarin Rumlar’la
yaptiklar1 ilk savas oldu. Savag, Restilullah’in Busra valisine gonderdigi
elgisi Haris b. Umeyr’in schid edilmesi iizerine ¢ikti.”> Mite iizerine
gonderilen 3 bin kisilik IslAm ordusu bolgedeki 100 bin kisilik Bizans
ordusuyla savagmak zorunda kaldi. Hz. Peygamber’in tayin ettigi li¢
komutan, Zeyd b. Harise, Cafer b. Eb Talib ve Abdullah b. Revaha sehid
olmakla birlikte askerler tarafindan kumandan segilen Halid b. Velid
orduyu toparladi ve geri cekilmeye bagladi. Bu sirada zaman zaman
diismana zarar verip bir miktar ganimet de elde gegirerek Islam ordusunu
Medine’ye getirmeyi bagardi. Miislimanlar bu savasta on iki sehid
vermislerdi.3

Hz. Peygamber’in son seferi olan Tebiik Gazvesi ise Rumlarin
Miisliimanlara kars1 biiyiik bir ordu hazirladiklar1 haberi {izerine yapildi.
9/630 yilinda gergeklesen ve ashabin biiyiik fedakarliklar gosterdigi bu
sefer, Kur'4n’a konu olmustur.* Bizans ordusu, 30 bin kisilik ordusuyla
Tebiik’e gelen Hz. Peygamber’in karsisina ¢ikma cesaretini gdsteremedi.
Hz. Peygamber bolgede on giin kadar bekledi. Bu esnada her hangi bir
savag veya carpisma olmadi. Ardindan Bizans’a bagli bazi1 Arap
kabilleriyle anlagmalar yapti ve bir miiddet sonra Medine’ye dondii.’

* Sanliurfa Mehmet Sagh 1.0). Okulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni,
makbas72@hotmail.com.

! Ahmed Adil Kemal, er-Tarik ila Dimask, Beyrut: Daru’n-Nefais 1985, 5.155.

2 vakudi, Ebd Abdullah Muhammed b. Omer, Kitabu ‘I-megdzi, nsr. Marsden Cons,
Beyriit: 1984, II, s. 755; Bu sahabi i¢in bk. Ibnii’1-Esir, Izziiddin, Usdii’l-gdbe fi
ma rifeti’s-sahdbe, y.y. 1970, 1, 408

* Ibn Hisam, EbG Muhammed Abdulmelik, es-Siretii n-nebeviyye, nsr. Mustafd es-
Sekka v.dgr., Beyrut: Daru’l-Fikr 1999, IV, 12-25; Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b.
Hasan, Tarihu medineti Dimask, ngr. Muhibbuddin Eba Said Omer b. Garame el-
Amravi, Beyrut: Daru’l-Fikr 1995-1998, 1, 3.

* Tevbe 9/117.

> Tebiik seferi icin bk. Vakudi, Kitabu 'l-megdzi, 111, 989-1022; ibn Sa’d, Muhammed
(230/844), et-Tabakdtii 'I-kiibrd, nsr. Thsan Abbas, Beyrut: 1968, I, 166, Belazuri,
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Goriildiigl tizere gerek Mite ve gerek Tebiik seferi bolgenin giivenligini
temin maksadiyla yapilnus seferlerdir.’

Hz. Peygamber’in bolgenin fethedilecegine dair sdyledigi hadisler,
Miisliimanlar i¢in bir yonlendirme, bir talimat oldu. Iste bu maksatla ilk
Halife Hz. Eb{i Bekir, irtidat hadiselerini sona erdirir erdirmez Irak ve
Stiriye topraklarina yonelik cihad ¢agrisinda bulundu. Asker toplamak
icin Yemen, Taif, Necid ve Mekke’ye mektuplar goéndererek halki
Rumlar’a karsi savasa davet etti. Bu davet biiyiikk bir yanki buldu.
Arabistan’n degisik bolgelerinden binlerce Miisliiman Islam devletinin
baskenti Medine’ye geldi ve onlardan biiylik bir ordu teskil edildi.
Kaynaklarimizda ordularin  bolgeye hangi tarihte sevk edilmeye
baslandig1 konusunda farkl rivayetler verilmistir. Bu konuda tarih olarak
12 ve 13 yillar1 verilmistir.”

Hz. Eb0 Bekir, komutan ve askerlerine isin ehemmiyetini
anlattiktan sonra onlar1 ii¢ kol halinde Striye istikametine sevketti. Uger
bin kisilik ii¢ ayr1 ordunun basinda olmak iizere Amr b. As’1, Yezid b.
Eba Siifyan’t ve Siirahbil b. Hasene’yi kumandan tayin etti.® Hz.
Peygamber’in dnde gelen sahabilerinden olan Ebli Ubeyde de bu orduda
bulun;lyordu. Hz. Omer basa gecince onu Sam bdlgesinin genel komutan
yapti.

Miisliimanlar, Striye topraklarinda kisa siirede biiylik basarilar
elde ettiler. Bolgeye geldikleri ilk yilda (13 Cemaziyeliild/634 Temmuz,

Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitiihii I-biildan, nesr: Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye
2000, trc. Prof. Dr. Mustafa Fayda, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1 2002, s. 66;
Taberi, EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, 1-V, Beyrut:
Daruw’1-Kiitiibi’l-flmiyye 1987, s. 281-6.

® Mustafa Fayda, “Hulefa-y1 Rasidin”, Di4, XVIII, 329.

" Belazuri, Fiitih, s. 114; Taberi, Tarih, 111, 385. Tarihleri degerlendirmeye tabi tutan
Fayda, 12 yilmi tercih etmistir. Bunun sebebi olarak da Halid b. Velid’in
Striye’deki ordulara yardim etmek i¢in Irak’tan Striye’ye 13 yilinda emir aldigim
bu yiizden Islam ordulariin bélgeye 13 yilindan énce geldiklerini bildiren rivayetin
kabul edilmesinin dogru olacagimi belirtmektedir. Bk. Fayda, Halid b. Velid,
Istanbul: Cag Yayinlari, 1992, s. 351.

8 Taberd, Tarih, 111, 387; ibn Kesir, Ismail b. Omer (774/1372), el-Biddye ve n-nihdye,
Beyrut: Daru Hicr, 1997, IX, 541. Belazuri’de Yezid b. Ebu Siifyan, ordular bir
araya geldiginde bagskumandanin Ebu Ubeyde b. Cerrah, o bulunmadig: taktirde
Yezid b. Ebu Siifyan’in bagskumandan olacagi rivayet edilmistir. Fiitih, s.114. Yine
bolgeye sevkedilen ilk ordularda Halid b. Said’in de kumandan olarak tayin edildigi
fakat Hz. Omer’in itiraz1 iizerine azledildigi rivayet edilmistir. Azliyle ilgili
degerlendirmeler igin bk. Belazuri, Fiitith; 115; Taberl, Tarih, 111, 386-8.

® Taberd, Tarih, 111, 436.
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Agustos) Ecnadeyn zaferiyle Siriye kapilar1 Miisliimanlara agilmus, iki
yil sonra gerceklesen ve zaferle sonuglanan Yermiik savasiyla da (15/636)
bolgenin 6nemli sehirleri tamamen ele gecirilmistir. Neticede bolgeye
geliglerinden altt yil kadar sonra (19/640) Siriye biitiin sehirleriyle
teslim olmustu.

Tarihgilerin {izerinde  durduklar1 6nemli hususlardan biri de
Miisliimanlarin sahabe onciiliigiinde gerceklestirdikleri fetihlerdir. Cilinkii
fetihler kisa bir zamanda biiyilik zaferleri dogurmus ve bu nedenle ¢ok
dikkat ¢ekmistir. Nasil oluyordu da Arap Yarimadasi’ndan ¢ikan bir avug
insan o giinkii diinyann siiper gii¢lerine meydan okuyor? iki siiper giicten
birini yok edip digerini Striye topraklarindan siirebiliyordu. Iste bu
yiizden fetihlerdeki basar1 sebepleri iizerinde durulmasi gereken bir konu
olmustur. Simdi Miisliimanlar1 Siriye topraklarinda basariya gotiiren
sebepleri inceleyelim.

I. Miisliimanlar1 Basariya Gotiiren Bashca Sebepler

Striye fetihlerinde Miisliimanlar1 basariya gotliren nedenler iki
baglik altinda ele alinacaktir. Bunlardan birincisi bizzat Miisliimanlardan
kaynaklanan, digeri ise Bizans’mn iginde bulundugu durumdan dolay:
fetihleri kolaylastiran sebeplerdir.

1. Miislimanlarin Alldh Séziiniin Yiiceltilmesi (I’lay-1
Kelimetullah) Ug@runda Savasmalari, Sehadet Arzular1 ve
Maneviyatlarimn Yiiksek Olmasi

Miisliimanlarin kazandiklar1 zaferin gercek sebebi, Allah’in adimin
yiiceltilmesi i¢in savagmalari, Allah yolunda sehit olmay: arzu etmeleri,
cihadi {istiin bir amel olarak bilmeleri, Restillullah’in onlara zerkettigi ve
Hz. Ebu Bekir ve Omer gibi &nderlerin daha da kuvvetlendirip parlattig:
sevk, azim, metanet, cesaret ve yigitlikti. Bunlar Bizans Imparatorlugu ile
Sasani Devleti’nin, kudretlerinin zirvesinde olduklar1 zamanlarda bile
mukavemet edemeyecekleri silahlard:. "

[bn Halddin, islam’in sahabenin benliginde nasil yer ettigi ve onlari
basartya nasil gotiirdiigii hususuna dikkat cekmistir. Dinin onlari,
maslahat ve menfaatlerinde basiretle diisiinmeye sevk ettigini, amaglari
ve hedefleri bir oldugundan maksatlarina ulagmalarina kimsenin engel
olamadigim1  belirtip savaslarda sayica az olan Miisliimanlarin,

1% Mevlana Sibli Numani, Hz. Omer ve Devlet idaresi, trc. Talip Yasar Alp, Istanbul:
Hikmet Yaymlar1 1986, 11, 15.
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karsilarinda kendilerinden ¢ok fazla olan ordulart maglup etmelerini bu
manevi esasa baglamustir."’

“fslam’in  Miisliimanlara sundugu dini motivasyon karsisinda
Hiristiyan inanci caresiz kaldi.” diyen Kaegi, Miisliimanlarin fetihlerdeki
basarisim1 ve IslAm’in bundaki roliinii su ifadelerle dile getirmistir:
“Miisliimanlar arasindaki sadakatte Islam’1n rolii, Bizans liderlerinin isini
daha da zorlagtiran ve belirsiz hale getiren yeni ve daha dnce tahmin
edilemez bir faktordii.”'* Bizans liderleri, karsilarinda gordiikleri Yermiik
kahramanlarimi Arabistan ¢ollerinden kalkip gelen birer bedevi olarak
diistinmiislerdi. Fakat bu konuda yamldiklarini ¢ok gegmeden fark ettiler.
Alt1 y1l gibi kisa bir siirede Siriye topraklar1 bastanbasa fethedildi ve
basta imparator olmak {izere Bizans komutan ve idarecileri bu bolgeye
elveda demek zorunda kaldi. Gassanilerin son hiikiimdar1 Cebele b.
Eyhem de Miisliimanlar Siriye’yi fethettiklerinde Stiriye topraklarini terk
edip Bizans’a siginds."

Arnold’un ifade ettigi gibi Arabistan digina tagan bu hareketin
temeli Medine’de kurulmus olan dini hiikiimetti ve bu hiikiimetin
miitevellileri de Hz. Peygamber’in sadik ashabiydi.'* Hemen hemen
biitiin sehir halklar1 Miisliimanlar1 karsilarinda gordiikleri anda sehirlerine
kapanmislar, onlarla savasma cesaretini gosterememislerdir. Kaldi ki
Striye  cografyasinda  Islam  ordular1  zamanin  iki  biiyiik
imparatorlugundan biri olan Bizans ordulariyla savasiyordu. Sayica
biiyiik fakat manen ¢okmiis olan bu ordularin bdlgeye biiylik bir akidenin
temsilcileri olarak gelen Miisliiman fetih ordularmin karsisinda duracak
giicleri yoktu.

Arabistan’in kurak ¢dllerinde yetismis, diizenli bir ordu ve savas
sistemine sahip olmayan bu insanlar nasil oldu da Sasaniler gibi bir
imparatorlugu ortadan kaldirp Bizans’t da Siriye topraklarindan
¢ekilmek zorunda birakt1? Burada verilecek tek cevap, onlarin, “derin bir
iman”a ve “cihad arzusu™na sahip olmalaridir. Gosterdikleri insan {istii
cesaret ve sadakat, basariya ulagsmalari hizlandiriyor ve cepheden

"' ibn Haldun, Ebu Zeyd Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed (808/1406),
Mukaddime, trc. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig Yaymlar1 1997, 1,
403.

12 Walter E. Kaegi, Bizans ve Islam’in Ilk Fetihleri, trc. Mehmet Ozay, Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 2000.

s. 391.

1> Ahmet Agirakea, “Gassdniler”, DIA, X111, 398.

4 T. W. Arnold, Infisdr-1 Isldm Tarihi, trc. Hasan Gindiizler, Ankara: Akgag
Yayinlar1 1982, s. 61.
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cepheye kosmalarmi sagliyordu.”” Boyle bir arzuya samimiyet ve
teslimiyet de eklenince zafer daha da kolaylastyordu.'®

Gerek halifeler gerekse Islim ordularimn komutanlar1 fetih
hareketinin Siriye’ye yoneliginin ilk gilinlerinden baglayip fetihlerin son
bulmasina kadar soz ve direktifleriyle askerlerin cihad suurlarin hep canl
tutmuglar, asil maksadin Alldh  soziiniin yliceltilmesi oldugunu
vurgulamislardi. Bizans’a kars1 yaptiklar1 hemen her miicadelenin
oncesinde sehddet mertebesinin yliceligine isaret etmislerdi. Robert
Mantran, sahibe ve Islim’m bu insanlarin sirtinda Arabistan disina
yayllmasiyla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Hz. Muhammed’in
Olimii, gen¢ cemaati yok olmaya siirilkleyemedi. Ciinkii 6nce biiyiik
kismi Islam’in ilk salikleri, samimi Miislimanlar, imana bagli, onu
savunan ve yayan kimseler olmusglardi. Sonra hemen iktidarin
mesuliyetini alan ve daha Onemlisi Peygamber’in yerini dolduran ve
mirasina sahip ¢ikan iki seciyeli kisi bulundu: Eba Bekir ve Omer.”"”
Seyyid Kutup, Islim’in sahabe elinde nasil muzaffer olduguna ve bunun
sebebine dair sunlar1 sdylemektedir: “Islam, cahiliyet hayatimin kokiinii
kazimig, onu Once Arap Yarimadasi’nda tuzla buz etmis, sonra da
yarimadanin digina tagarak Bizans ve Sasani Imparatorlugu gibi muazzam
devletleri temelinden sarsmustir.”'® Onlar, hak daveti bu topraklarda
yayarlarken, Islam’1n sancag1 her yerde dalgalanirken ne sayica ne de mal
bakimindan {stiindiiler. Bagkalarindan daha giiclli, daha bilgili de
degillerdi. Miisliimanlarin zaferi, derin imanlarindaydi. Iman onlarin
kalplerine inmis, Allah i¢in birbirlerini sevmis, davet etrafinda toplanmis
ve demirden bir kale olmuslardi.' Ahmed Adil Kemal, islami fiitGhatin
hedeflerini sayarken bunlarin basina, “Alldh’a davet” esasim yerlestirip
“Bundan maksat biitlin insanligin son ilahi dinin hakikatleriyle
yiizlestirilmesiydi. Bu farziyetin bilinmesi onlar1 kayitsiz sartsiz cihad
meydanlarma siiriiklemisti.” demektedir.”’

Savaglar sirasinda Hz. Peygamber’in onde gelen sahabileri,
yaptiklar1 konusmalarla Miisliman askerlerin cihad ruhunu hep canh

15 Sadik Fraslan, Asr-1 Saadet Fetihleri (Hz. Omer Donemi), Ankara: Taha Yayimlari,
1999 s. 108. Balcy, Ilk Islam Fetihleri, s. 309.

1% {srafil Balcy, flk Islam Fetihleri ve Savas Baris Iliskisi, Samsun: 2007, s. 311.

17 Robert Mantran, [sldm 1 Yayilis Tarihi, trc. Ismet Kayaoglu, Ankara 1981, s. 86.

18 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’dn, trc. Bekir Karliga v.dgr. Istanbul: Hikmet
Yaynlari, 1985, IIL, 253.

1 Hasan el-Benna, Risaleler, IV, istanbul: Trs., s. 242.

2 Ahmed Adil Kemal, ez-Tarik ila Dimask, Beyrut: Daru’n-Nefais 1985, s. 125.
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tutmugslar, onlar1 Allah yolunda sehadete ¢agirmislardi. Bu konusmalar,
fetihler boyunca Miisliiman savagc¢ilarin motivasyonlarim yiikseltmek,
onlar1 savas atmosferine en iyi sekilde ¢ekebilmek ve diismana karsi
cesaretlerini arttirmak amaciyla yapiliyordu. Bir sahabi cennet 6zlemini
dile getirirken bir digeri Resil-i Ekrem’e kavusma arzusunu zihinlerde
canlandiryordu.”' Bu sekildeki bir duyguyla hareket eden islam ordular:
karsisinda, diigmanlari, kendilerinden kat kat fazla olduklar1 halde bir sey
yapamamigtir.

Allah yolunda cihadin goniillii olarak yapilmasi da Onemliydi.
Askeri garnizonlar olan cilindlerdeki askerlerin cihada gotiiriilmesi
secimle veya kurayla yapilirken Hz. Osman zamamnda ger¢eklesen bir
uygulama bu isin bazi durumlarda goniilli olarak yapildigim da
gostermektedir. Muaviye, Kibris seferi i¢in Halife Hz. Osman’dan izin
isteyince bu savag i¢in goniillii olanlar1 gotiirmesini soylemisti. Ciinkii
Miisliimanlar, deniz savasinda tecriibeli degillerdi ve haliyle bdyle bir
savas, tehlike ve zorluklar1 da beraberinde getirecekti.

Dimasgk kusatmasi esnasinda yasanan su hadise de Miisliimanlarin
sahip oldugu manevi motivasyonun nasil oldugu ve bunun bolgenin
yerlileri tarafindan nasil tamndig1 hususunda giizel bilgiler vermektedir:
Miisliimanlarin sehri kusatmasi uzun siirlince Rum komutan1 onlarin
durumunu 6grenmek maksadiyla askerlerinden bazilarimi casuslukla
gorevlendirmisti. Gordiikleriyle ilgili malumati aktaran askerler, sozleri
arasinda onlar1 gecelerini namazla gecirdiklerini, glindiizleri de cihad i¢in
hirsla  dolduklarim1  sdyleyince, Rum komutan, onlarla savagmaya
giiclerinin yetmeyece§i ve bdyle bir savasin kendilerine hayir
getirmeyecegi seklinde sozler soyledi.”

Kaynaklarimizda aktarildigina gore Imparator Herakleios dahi
kendi tebaasina, Miisliimanlarin sahip oldugu yiice ruhu ve {istiin
ozelliklerini itiraf etmek zorunda kalmustir. Bir defasinda Bizans ordulari,
Miisliiman ordular karsisinda yenilgiye ugradiginda adamlarina sunu
sOyledi: “Yaziklar olsun size, sizinle savasan su kimseler, sizin gibi
insanlar degil midirler?” Orada bulunanlar krallarmim bu tahkir edici
sorusuna, “Evet” deyince Herakleios bu sefer, “Siz mi ¢oksunuz onlar
mi?” diye sordu. Adamlar1 buna da, “Her yerde biz onlardan kat kat
fazlay1z.” dedi. Herakleios, “O halde size ne oluyor da onlarla her
karsilasmanizda maglup oluyorsunuz?” diye sorunca iglerinden ileri
gelenlerden ve Miisliimanlar hakkinda malumat sahibi olan yagh bir adam

2 {bn Asékir, 1, 150.
2 {bn Asékir, II, 123-4.
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sunlar1 sdyledi: “Onlar gece namaz kilar, giindiiz orug tutarlar. lyiligi
emredip kotiiliikten sakindirirlar. Birbirlerine insafli ve adil davranirlar.
Ahitlerini yerine getirirler. Biz ise icki icer, zina eder, haram isler, ahitleri
bozar, kizar, zulmeder, Alldh’1 Ofkelendirecek seyleri emreder, razi
olacaklarim da yasaklariz. Yeryiiziinde fesad ¢ikaririz.” Bunlar1 dinleyen
Herakleios, “Beni dogruladm.” dedi.” Yerli halkin diisiincesi de
krallarmin  diisiincesi  paralelindeydi. = Bolgeye gelen ashabin
maneviyatimn ne denli bilylik oldugu hususunda onlar da krallar1 gibi
diisiiniiyorlardi.  Imam Malik, Sdriye fetihlerine katilan sahabiler
hakkinda, bdlgenin gayrimiislim vatandaslarinin  séyle soyledigini
nakletmistir: “Allah’a yemin olsun ki bunlar Hz. Isa’nin havarileri
hakkinda bildigimiz iistiin meziyet ve degerlere onlardan daha fazlasiyla
sahip olan kimselerdir.”** Goriildiigii tizere fetih hareketinin asil énciileri
olan sahabileri Hz. Isa’nin havarilerine benzetmislerdi.

Herekleios’un “Siz mi ¢oksunuz onlar m?” sozii iizerine Slriye
bolgesindeki Miisliiman ordusuyla onlarin karsisina dikilen Bizans
ordusunu say1r bakimindan karsilagtirmak istiyoruz. Kaynaklarimiz
bolgede vuku bulan iki biiylik savagin asker adedini vermislerdir. Bu
savaglar Ecnadeyn ve Yermiik savast olup Miisliiman ordusunun
Ecnadeyn’de asker sayis1 20 bin ile 24 bin arasinda oldugu belirtilmistir.
Bizans ordusu bu savasta agir bir hezimete ugramis, komutanlari
oldiiriilmiis ve Miislimanlardan on yedi kisi sehid diistir.> Yermiik’te
Miisliimanlarin 24 bin kisidir. Buna karsilik Rumlar 100 bin kisilik bir
ordu ¢ikarmuslardi.”® Sayilarimin Miisliimanlardan kat kat fazla olmasi
onlara bir sey kazandirmamistir. Yermiik’te Miisliimanlardan 3 bin kisi
sehit dijgerken,27 Bizans’in 70 bin askeri 61dl'iriilmiistiir.28

> bn Asakir, II, 96-7.

* fbn Kesir, Ismail b. Omer (774/1372), Tefsir, VII, 362.

» Fayda, Halid b. Velid, s. 387; Hakki Dursun Yildiz, “Ecnadeyn”, DIA, X , 385.

% Taber”, Yermiik savasina 100%i Bedir ehlinden olmak iizere bin sahabinin
katildigini belirten bir rivayet aktarmaktadir. Bk. Tarih, III, 397. Baz1 kaynaklar
Yermiik savaginda diigman askerinin sayisini ¢ok yiiksek rakamlara ¢ikarmislardir.
Bu konuda 200 bin, 400 bin gibi rakamlar verenler olmustur. Yapilan
degerlendirmeler Bizans ordusunun 100 bin civarinda oldugunu gostermektedir.
Degerlendirmeler i¢in bk. Fayda, Hdalid b. Velid, 416.

*7 fbn Asakir, I1, 161.

* Belazurd, Fiitiih, 86.
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2. Cagmn Gerektirdigi Savas Arac-Gereclerini
Kullanmalan

Miisliimanlar1 bagariya gotiiren baslica sebeplerden biri de ¢agin
gerektirdigi savag taktiklerini ve arag-gereglerini kullanmalaridir. Onlar
kargilarinda dag gibi duran diisman ordularmmn kullandiklar1 savas
taktiklerini kullanmakta gecikmediler. Halid b. Velid gibi komutanlarin
askeri dehdlar1 buna eklenince zafer daha da kolaylasiyordu.
Miisliimanlar Yermiik savasinda Bizans ve Sasaniler tarafindan
kullanilmakta olan bir taktigi kullanarak orduyu sag, sol ve kalp (orta)
olmak tizere cenahlara ayirdilar ve bu da savas agisindan ¢esitli faydalar
saglamustir. Diizenli ve daha seri sekilde hareket etmek, ordu kalabalik
oldugu zaman askerlerin birbirlerini tammasim kolaylagtirmak baslica
faydalard:.”’

Islam ordusu savaslarda kilig, kalkan, mizrak ve zirh gibi o giiniin
sartlarinda Arap Yarimadasi’nda kullanilan aletleri kullaniyordu. Fetihler
esnasinda Striye bolgesinde Bizanshlarin kullandigi bazi savas aletlerini
de kullanmaya basladilar. Bunlarin basinda mancinik geliyordu. Bu da iki
tiirliydii. Birisi yanmakta olan maddeleri, digeri de biiyiik taslar
firlatmak amaciyla kullaniliyordu. Mesala Dimask muhasarasi esnasinda
fslam ordusu mancimk kullanmisti. *

Halifelerin, savunma amaciyla hendekler kazmaya 6nem vermeleri
konusunda komutanlara emirler gdnderdikleri bilinmektedir. islam
ordulari, diisman kalelerini kusatma esnasinda, diismanin kazdig
hendekler etrafina ikinci bir hendek daha kazip kusatmadaki
kararhiliklarini gosteriyorlar ve bununla diismam umutsuzluga sevkedip
yildirmay: hedefliyorlardi.®' Savas sirasinda kanallar kaziyorlar, koprii ve
surlar insa ederek savasin gerektirdigi durumlar1 yapmaktan geri
durmuyorlard:.™

3. Miisliiman Arap Kabilelerinden Gelen Biiyiik Destek

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer cihad ¢agrisinda bulundugu zaman ¢ok
sayida kabile bu cagriya karsilik vermistir. Bu kabileler ashabin
onciiliigiinde Iran ve Bizans iizerine yapilan seferlerde biiyiik rol
oynamuslardir. Tbn Asikir’in eserinde, bolgede biiyiik bir iz birakan
Yermiik savagina igtirak eden Arap kabilelerin isimlerine rastlamaktayiz.

® {bn Haldun, Mukaddime, 11, 41.

% Hz. Peygamber’in de Taif kusatmasi esnasinda mancimk kullandig: bilinmektedir.
Bu islam’da kullanilan ilk mancinikti. Bk. Ibn Hisam, IV, 285.

31 Necde Hammas, eg-Sdm fi sadri’l-Islam, Dimask: Daru Tallas, 1987, s. 368-71.

32 Hammas, s. 304.
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Bu kabileler Ezd, Himyer, Hemdan, Mezhic, Havlan, Has’am, Kinane,
Kudaa, Ciizam, Kinde ve Hadramevt kabileleriydi. Bu savasta her kabile,
kendi sancagiyla savasa istirak etmisti. Ordunun iicte birini Ezd kabilesi
olusturuyordu. Striye’deki fetihlere Esed, Temim ve Rebia kabileleri
istirak edememislerdi. Ciinkii onlar bu esnada Irak cephesinde devam
eden fetihlerle mesguldi.® Yermiik’te en ¢ok sehid veren kabile
Stiriye’de ezici bir ogunluga sahip olan Ezd kabilesiydi.**

Stiriye bolgesi fetihlerine sadece Arap Yarimadasi’indan gelen
Miisliiman Araplar istirak etmemis, Bizans ve Sasanilerin denetiminde
olan smir boylarindaki Miisliiman olmayan Arap kabileleri de istirak
etmistir. Bunlar Miisliiman ordularla birleserek ortak hareket etmislerdir.
Boyle bir hareket fetihlerin seyrini dnemli derecede degistirmistir.>

Striye’nin fethinden sonra bdlgede Arap kabilelerinin yerlesimi
hizli bir artig gosterdi. Bolgeye cok sayida Yemenli kabile yerlesti.
Bunlarin ¢ogunlugunu Himyer, Mezhic, Hemdan, Tay ve Ezd kabileleri
olusturuyordu. Ozellikle Yermiik savasindan sonra buraya biiyiik gocler
gerceklesti. Cezire ve Misir’m fethinden hemen once Islam birliklerine
Kays kabilesinden biiyiik kuvvetlerin katilimi gergeklesmisti.”® Boylece
bolgede Arap niifusu daha da yogunluk kazandi.

4. Tecriibeli Komutanlarin Basta Bulunmasi

Miisliimanlarin zafere ulagsmalarindaki bir diger amil de ordularin
basma her biri birer askeri deha olan komutanlarin tayin edilmesidir.
Halifeler savaslarda komutanliga en yatkin kimseleri tespit edip onlar
tayin etmislerdi. EbG Ubeyde b. Cerrah ve Halid b. Velid gibi
kumandanlarin askerl dehas1 Miisliimanlar1 zaferden zafere gotiirmiistiir.
Halid’in cesaret ve cengaverligi hakkinda sdylenenler Rum diyarlarina
kadar ulagmisti. Yermiik savasinda Rum komutanm1 Mahan’in adamlari
birbirlerine bakip Halid hakkinda, “Iste kan igtiginden bahsettigimiz Arap
budur!” demislerdi.”’

Tecriibeli konutanlar savas baslamadan 6nce askerleri motive etme
noktasinda konugmalar yapiyorlardi. Konusmalarinda askerlerin saflarim
terketmemelerine, diigmani birakip da ganimetlerle mesgul olmamalarina

3 Ibn Asakir, I1, 148.

34 Hammas, s. 80.

35 Balc, s. 219, 231.

% Dari, Abdulaziz, “el-Arab ve’l-ard fi biladi’s-Sam fi sadri’l-Islam”, el-
Mii'temerii’d-diiveli li tarihi bilddi’s-Sam, 20-25 Nisan 1974, Beyrut: Darii’l-
Miittehide li’n-Nesr 1974, s. 212.

37 ibn Asakir, II, 145-7.
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dikkat gekerlerdi.”®® Komutanlarin bélgede dikkati geken bir baska
ozelligi de siirekli faal durumda olmalariydi. Sdriye cephesi
komutanlarindan Ebi Ubeyde b. Cerrah, Halid b. Velid ve Iyaz b. Ganm
bolgede neredeyse ayak basmadik bir yer birakmamuslardir. Cepheden
cepheye kosarlarken yorulmak nedir, bilmiyorlardi.

4, Halifelerin Bu isi Olduk¢a Onemsemeleri

Hz. Ebt Bekir, fetihlerin baslamasinda once komutan ve
askerlerine isin ehemmiyetini anlattiktan sonra onlar1 {i¢ kol halinde
Siriye istikametine sevketmistir. Uger bin kisilik ii¢ ayr1 ordunun basinda
olmak iizere Amr b. As’1, Yezid b. Ebi Siifyan’1 ve Siirahbil b. Hasene’yi
kumandan tayin etmistir.”

Hz. Ebd Bekir’in vefatindan sonra Hz. Omer halifelige gecti ve
Striye fetihlerini takviye etmeye yoneldi. Bolgedeki en biiyiik fetihler
onun zamaninda oldu. Halife, islim ordularim cihada y®énlendiriyor,
Allah’in, kendilerine va’d ettigi topraklari hatirlatiyor, yeryliziiniin
varisleri olacaklarmi ve Isldim’in biitin dinlere galip gelecegini
soyliiyordu.™ O, savastan énce diismanm durumunun tespit edilmesi,
zaaflarinin kesfedilmesi gibi hususlarin bilinmesine ¢ok dnem verirdi. Bu
sebeple komutanlarindan, oncii birlikler gonderip diisman hakkinda
istihbarat toplanmast isine ehemmiyet vermelerini isterdi.*'

Medine’ki halifenin fetihleri son derecede Onemsemelerinden
dolayidir ki fetihler esnasinda hem Siriye ile Islim devletinin merkezi
Medine arasinda, hem de Siriye’deki komutanlar arasinda yogun bir
haberlesmenin oldugunu gérityoruz. Komutanlar en kiiciik meselelerde
dahi halifenin goriigiinii almay1 ihmal etmemisler, halifeden gelecek karar
ve direktifleri beklemislerdir. Hamidullah, Siriye ile Medine arasinda ve

¥ fbn Asékir, XLVI, 26-7.

3 Taberi, Tarih, 111, 387; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, Beyrut: Daru Hicr, 1997,
IX, 541. Belazuri’de Yezid b. Ebu Siifyan, ordular bir araya geldiginde
bagkumandanin Ebu Ubeyde b. Cerrah, o bulunmadigi taktirde Yezid b. Ebu
Siifyan’in bagkumandan olacagi rivayet edilmistir. Fiifith, s.114. Yine bolgeye
sevkedilen ilk ordularda Halid b. Said’in de kumandan olarak tayin edildigi fakat
Hz. Omer’in itiraz1 {izerine azledildigi rivayet edilmistir. Azliyle ilgili
degerlendirmeler igin bk. Belazuri, Fiitith; 115; Taberl, Tarih, 111, 386-8.

4 ibn Haldun, ibn Haldun, Ebu Zeyd Veliyliddin Abdurrahman b. Muhammed
(808/1406), Mukaddime, trc. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig
Yaymlar1 1997, 1, 370.

*! Hammas, s. 302-3.
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Striye dahilinde fetihler esnasinda gerceklesmis mektuplagmalara dair
toplam otuz bes vesika tespit etmistir."

Netice itibariyle, daha Once igaret ettigimiz gibi fetihlerdeki {istiin
basarllarla iligili olarak Robert Mantran hakll bir sekilde, Hz. Ebl Bekir
ve Omer’in ismini 6n plana glkarmlstlr

5. Savaslarda Yiice Bir Ahlaki Temsil Etmeleri

Miisliimanlar, fetihler esnasinda da Islim’in kendilerine &grettigi
yiice ahlaki en giizel sekilde gosterdiler. Hz. Peygamber’in savasta ¢ocuk
ve vyashlarn Oldiiriilmemesi emrine sadik kaldilar.* Bu sebeple
kaynaklarimizda ¢ocuk ve kadinlardan bir kisinin dahi olsun,
oldiiriildiigiine dair her hangi bir kayit yoktur. Miisliimanlar savaglarda
kan akitma hedefi asla giitmemislerdir.” Avrupal tarih¢i Von Kremer’in
ifade ettigi gibi Miisliiman Araplar savaglarda yiice bir ahlaki temsil
etmislerdir _yuzdendlr ki fetihler sirasinda herhangi bir katliam ve
gasp olmamustir.*

Ebu Ubeyde’nin bdlgede Rum vatandaslara karsi gosterdigi su
sadakat Ornegi onlari derinden etkilemistir. Bilindigi {izere bdlgede
Rumlarla ¢ok sayida anlagmalar yapilmistir. Bu anlagmalarda 6ne siiriilen
sartlar hemen hemen aynidir. Anlasma sartlar i¢inde basta, kars1 tarafin
Miisliimanlara cizye Odemeleri ve bunun karsihifinda da can
giivenliklerinin Miisliimanlar tarafindan garanti altina alinmas1 geliyordu.
Miisliimanlarin anlagma sartlarma gosterdikleri sadakatleri karsi tarafi
onemli sekilde etkilemis ve hatta bu durum, Rum halkinin Miisliimanlara
zafer i¢in dua etmesine bile sebep olmustur. Hims sehrini kolay bir
sekilde fetheden Ebu Ubeyde, Yermiik savasi hazirliklar1 dolayisiyla
Hims’1 tahliye ettikleri i¢in daha sonra burayi tekrar fethetmek zorunda
kalmisti. Miisliimanlar, Hims’1 tahliyesi sirasinda Hims halkina, artik
kendilerini savunamayacaklarim ve emniyetlerinin kendilerine ait
oldugunu belirtmiglerdi. Bu ylizden almis olduklar1 haraci onlara iade
ettiler. Hims halki Miisliimanlarin bu davranislarindan ¢ok etkilendi. Ebt
Ubeyde Hims halkina soyle seslenmisti: “Diisman tarafindan aleyhimize

2 Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-siyasiyye li’'l-ahdi’n-Nebevi ve’l-Hildfeti'r-
Rdside, Beyrut 1987, s. 458-496.

* Robert Mantran, sldm "t Yayilis Tarihi, trc. Ismet Kayaoglu, Ankara 1981, s. 86.

* Miislim, Cihad, 24.

4 Baley, Ik Islam Fetihleri, s. 310.

46 Bk. Ali Muhammed Sallabi, Omer Hayatuhu ve Asruhu, s. 485.

4T Mehmet Azimli, “Hulefa-y1 Rasidin Déneminde Gergeklesen ilk Fetihlerin
Sebepleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler” Istem(Islam, sanat, tarih edebiyat ve
musiki dergisi), yil: 3, sayt: 6, 2005, s. 182.
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asker toplandigimi isitmis bulunuyoruz. Sizi himaye etmemiz sulh
sartlarimn bir geregidir. $imdi ise biz buna muktedir degiliz. Eger Cenab-
1 Hak bizi galip getirirse sartlarimuz aynen gegerlidir. Aramizda bulunan
sulhndme ile amel olunacaktir.” Bu durum kargisinda halk,
Miisliimanlarin zafer kazanmasi i¢in duada bulunmuglar, Allah’tan,
Miisliimanlar1 baglaria tekrar gecirmesini temenni etmisler ve “Sizlerin
idaresi ve adaleti daha once i¢inde bulundugumuz zuliim ve zorbaliktan
bizim i¢in daha iyidir. Biz, Herakleios’un ordusunu valinizle birlikte
(Miisliiman wvaliyi kastediyorlar) sehirden kovacagiz.” seklindeki
sozleriyle Miisliimanlarin idaresinde bulunmaktan memnun olduklarim
gostermisler™ ve Miisliiman idarecileri eski efendilerine tercih etmislerdi.

Dimasgk kusatmasi esnasinda yaganan su hadise de Miisliimanlarin,
bolgenin yerlileri tarafindan nasil tanindigi hususunda giizel bilgiler
vermektedir: Miisllimanlarin sehri kusatmasi uzun siiriince Rum komutani
onlarm durumunu O6grenmek maksadiyla askerlerinden bazilarim
casuslukla gorevlendirmisti. Gordiikleriyle ilgili malumati aktaran
askerler sunlar1 soyledi: “Geceleri namazla geciriyorlar. Glindiizleri ise
cihada hirsh oluyorlar. Onlardan biri bir nal, ya da kildan bir ip yumag
bulunca getirip ¢obanlara veriyor. Boyle bir kismetle karsilagan bir kimse
‘Bu da nedir?’ diye sordugunda, ‘Helal edilmedik¢e biz bdyle bir seyi
alamayiz.” diyorlar.” Bu kissayr dinleyen komutan, “Bizim bunlara
giiclimiiz yetmez. Bunlarla savagmakta bizim i¢in hayir yoktur.” seklinde
sozler soyledi.* Buna benzer bir olay da su sekildedir: Bizans komutan,
Gassanli bir Arab1 Miisliimanlar hakkinda malumat getirmesi i¢in casus
olarak aralarina gondermis ve bir giin bir gece aralarinda kalmasim
sOylemisti. Gorevlendirilen sahis bu isi gergeklestirip de dondiikten sonra
komutan, “Ne gordiin, ne haberler getirdin?” diye sorunca Gassanl
sunlar1 sOyledi: “Geceleri ibadet ehli, giindiizleri de savasgidirlar.
Hirsizlig: liderleri de yapsa ellerini keserler. Zina ederse, ona da recm
uygularlar.” Bu sozlerden sonra komutan sunu sdyledi: “Eger dogru
sOylilyorsan bizim i¢in yerin alti, iistiinden daha hayirlidir. Dilerim ki
Allah onlarla aramiza girer de ne onlara kars1 bize, ne de bize kars1 onlara
yardim eder.”” Daha 6nce ifade ettigimiz gibi hem yerli halk hem de

“ Eba Yusuf, Ya’kb b. ibrahim (182/798), Kitabii’l-hardc, trc. Miderriszade
Muhammed Ataullah Efendi, Kahire 1397, sadelestiren: Ismail Karakaya, Ankara
1982, s. 150; bn Asakir, II, 145. Ayrica genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk.
Fayda, Halid, s. 408-9; Robert Mantran, “Humus ", DI4, XVIII, 371.

* fbn Asakir, I1, 123-4.

* Taberd, Tarih, IV, 76.
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baslarinda bulunan krallar1 dahi Miisliimanlarin sahip olduklar: iistiin
ahlaki 6zellikleri itiraf etmislerdir.

Halifeler ordu komutanlarim tayin ederlerken onlarin hak-hukuk
bilen, yagmaci bir zihniyetle hareket etmeyen ve zulme engel olma adina
hareket eden komutanlar olmasina dikkat etmislerdir.51

6. Miisliimanlarin Bolgedeki Hiristiyan Araplarla Aym
Soydan Olmasi

Striye’de yerli halkin ekseriyetinin Arap olmast Miisliimanlarin
isini kolaylastirmugstir. Bilindigi lizere daha Hz. Peygamber Tebiik seferi
sirasinda Bizans’a bagli baz1 Arap kabileleriyle anlagmalar yapmlstlr.52
Kanaatimize gére bu Arap kabilelerin Bizans’a ragmen bdyle bir
anlagmaya gitmelerindeki sebep, kendilerini Miisliimanlarla soydas
bilmeleridir. Bu ylizden Bizans’a ragmen Miisliimanlarla anlagma yoluna
gitmislerdir. Fetihler sirasinda Halep’in fethinin akabinden Eb( Ubeyde
b. Cerrdh da civarda bulunan Hiristiyan Araplar’la sulh anlagmasi yapmus
ve bu anlagsmanin akabinde Miisliiman olmuslardlr.53

Striye’deki Hiristiyan Araplarin, Miislimanlarla aym soydan ve
aynt dili konusuyor olmalarinin onlar birbirlerine yaklastirmig oldugunu
soyleyebiliriz. Bu durumun bir neticesi olarak Islam, &nce Huristiyan
Arap topluluklar arasinda yayilmigtir. Miisliimanlar bolgedeki Hiristiyan
Araplarin ihtidA etmelerini arzu ediyorlardi. Umeyr b. Sa’d, Hz. Omer’e
yazdigi mektupta Firat nehri c¢evresinde fetihler gerceklestirdigini ve
Bend Taglib kabilesini islim’a davet ettigini bildirmisti.”* Hz. Omer,
Hiristiyan Arap kabilelerinin Miisliiman olmasim arzu ediyordu.” O,
aradaki soydaslik bagiyla bu insanlarin diger Hiristiyanlara nazaran
Islam’a daha sicak bakacaklarini diisiinmiistiir.

Arap olmalar1 onlara da avantajlar saglamistir. Siikri Faysal’in
ifadesiyle bolgede yasayan Araplar, fetihlerin akabinde Bizans déneminin
aksine iclincii smif vatandagliktan ¢ikip birinci simf vatandas

' Azimli, s. 187.

52 Tebiik seferi icin bk. Vakudi, Kitabu’l-megdzi, 111, 989-1022; Tbn Sa’d, et-Tabakit,
I, 166, Belazuri, Fiitih, s. 66; Taberi, Tarih, 11, (1987) s. 281-6.

53 jbnii’l-Adim, Kemaliiddin Ebu’l-Kasim Omer b. Ahmed (660/1262), Ziibdetii’l-
Haleb min tarihi’l-Haleb, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1996, 1, 16; Ibnii'l-Esir,
el-Kdamil, 11, 494-5; Halebi, Muhammed Ragib b. Mahmud et-Tabbah (1951),
Dlamii’n-niibeld bi tarihi Halebi’s-sehbd, Halep: el-Matbaatii’l-[imiyye 1923, I, 90.

> Belazurd, Fiitiih, s. 190.

5 Bk. Fayda, Hz. Omer Zamamnda Gayrimiislimler, Istanbul: M.U.Y., 1989, s. 150-
61.
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mertebesine yiikseldiler.” Ciinkii bolgenin fatihleri, kendileriyle aym dili
konusan ve soydaslar1 olan Miisliiman Araplar’di. Bu hususu destekleyen
bir hadise de su sekildedir: Savaglardan sonra Rumlarin ekseriyeti
merkezi sehirleri terk edip azmlik olarak Urdiin, Filistin ve bu iki yere
baglh koylerde yasamaya devam etmislerken, Araplar, soydaslar1 olan
Miisliimanlarla i¢ ice yasamaya devam etmislerdir. Bunun neticesi olarak
Arap unsuru, Striye topraklarinda hakim duruma gelmistir.

Sonug olarak fetihler neticesinde Araplarin ¢ogu Hiristiyanlig
terkedip Islam’a girdi. Miisliimanlarla aym kavimden olmalari ve aym
dili konusmalari, onlarin birbirlerine yaklagsmalar1 i¢in en Onemli
vesilelerdi. Bolgede cahiliye devrinin efendileri olan bolgedeki Gassan
Araplari zamanla Islam’a girerek islam’in yildizlari oldular.’’

7. Miisliimanlarin Azim ve Sebatlari

Miisliimanlar bolgede vuku bulan savaslar sirasinda asla ¢aresizlik
icine diismemisler, miicadeleleri boyunca azim ve sebatlarim
korumusladir. Bélgede baz1 yerlerin iki defa fethedilmesi Miisliimanlarin
ne sekilde azimkar ve kararli olduklarim gostermesi acisindan dnemlidir.
Dimagk, Hims, Kinnesrin ve Antakya ¢esitli sebeplerle iki defa defa
fethedilen yerlerdendir. Hims, Miisliimanlarin Yermiik savasi nedeniyle
buray1 terk etmesi sonucu daha sonra yine fethedilmis, eski anlagma
sartlar1 aynen gegerli sayilmistir. Kinnesrin ve Antakya halkiysa anlagma
sartlarina riayet etmediklerinden daha sonra iizerlerine ordu gonderilerek
onceki anlasmamn maddeleri lizerine kendileriyle tekrar sulh
yapilmistir.”®

Miisliimanlar uzun ve o kadar getin sliren kusatmalar esnasinda
asla yilgimhk gdstermemislerdir. Ebu Ubeyde b. Cerrah ve Halid b.
Velid’in Dimask™ ve Hims kusatmas,” Ebu Ubeyde’nin Kudiis,"'
Hama® ve Antakya,” Simt b. Esved el-Kindi’nin Simt,** Siirahbil b.

% Siikri Faysal, el-Miictemadtii’l-Islamiyye fi’l-karni’l-evvel, Beyrut: Daru’l-ilm,
1981, s. 67.

T Arnold, Intisdr-1 Islam,s. 62.

> {bnii'l-Esir, el-Kdmil TI, 494-5.

> fbn Asékir, TI, 127.

 Belazurd, Fiitith, s. 84; ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 491-2.

81 Bk. Ya’kibi, Ahmed b. Ebdi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih, Tarih, Beyrut ts.,
I, 147; Tbnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 500; Siiyati, s. 146; Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi,
Fezailii’I-Kudiis, ngr. Cebrail Siileyman Cebbur, Beyrut: Daru’l-Afak 1979, s. 122.

%2 Belazurd, Fiitith, s. 84; ibniil-Esir, el-Kamil, TI, 92.

5 fbnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 494-5.

 Tbnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 494.
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Hasene ve Amr b. As’mn Urdiin,” Halid b. Velid’in Kinnesrin’in,*® Amr
b. As’m Kayseriye,” Iyaz b. Ganm’in Rakka® ve Harran kusatmasi®
buna Ornektir. Kusatmalar bazen c¢ok uzun siirebiliyor, dondurucu
soguklar Miisliimanlar1 zor durumda birakabiliyordu. Fakat biitiin bunlara
ragmen Miisliimanlar yine de yilmiyorlar ve kis aylarinda agir iklim
sartlarina  goglis geriyorlardi. Bolgede zaferden zafere kosan
komutanlardan Halid b. Velid’in azmini ve cihad sevgisini ifade eden
musralar kayda de@er niteliktedir: “...En sevdigim sey, muhacirlerle
beraber buz gibi soguk bir gecede kalkanimi kusanmig halde ve gokyiizii
lizerime nefesini salarken kafirler iizerine saldirrya gegmektir.””’ Halid,
zaman zaman bu tiir anlar1 yagamg bir komutandir.

Dimagk kusatmasi sirasinda Miisliimanlarin gosterdigi azim ve
sebatin diigman tarafini ne sekilde acze diisiirdiigli 6rnek olmasi agisinda
o6nemlidir. Bizans komutanlari, bu durumu imparatorlarima sikayet
etmiglerdir. Kusatma esnasinda Bizans krali Antakya’da bulunuyordu.
Ona, Araplarm Dimagk’1 kusatma altina aldigini, ordularmin onlara gii¢
yetiremedigini haber verdiler. Hiikiimdarlarma bu konuda sunu
sOylemislerdi: “Bize ve bizim bagimizda idareci olmaya ihtiyacin varsa
imdadimiza yetig ve bize yardim et! Aksi takdirde bizi ma’zur gor! Clinkii
zorluk igerisindeyiz. Kavim (Miisliimanlar) bize eman veriyor ve az bir
cizye O0dememize razi oluyor.” Bunun iizerine kral sunlari sdyledi:
“Brrakin sizi muhasaraya devam etsinler. Dininiz ugruna diigmanlarimizla
savasin! Sizin en hayirli olanimz dinlerinde kalanlardir. Teslim olursaniz
sizi aralarinda taksim ederler. Bu el¢imin pesinden  size ordu
gonderiyorum. Orduyu bekleyin! Onlari oyalayin!””' Bu ifadelerden
anlagildigina gore Rumlar, Islam ordusu karsisinda caresizligini acik¢a
ortaya koymus, Miislimanlara karsi direnmenin fayda vermeyecegini
itiraf etmiglerdir. Bu esnada Medine’de bulunan Halife Hz. Omer,
bolgenin komutanm Eb(i Ubeyde b. Cerrah’a kusatmayi siirdiirmesi emrini
gondermistir.”

% Belazuri, Fiitith, 85; Taberi, Tarih, IV, 87; ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 433.

% Ernest Honigmann, Bizans Devletinin Dogu Sumri, trc. Fikret Isiltan, Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi 1970, s. 36.

7 Tarih, II, 151. Amvas tatinu i¢in bk. s. 77.

88 Belazuri, Fiitiih, s. 109.

% Belazuri, Fiitih, s. 110; Ibn Asakir, XLVII, 277-8.

7 Ali Muhammed Sallabi, Omer, s. 276.

" ibn Asakir, I1, 127.

" fbn Asakir, II, 127.



Surive Fetihlerinde Miisliimanlar: Basariva Gétiiren Sebepler Uzerine 117

Netice olarak Miisliimanlar sayica az olmalarma ragmen iglerinde
tagidiklar1 cihad sevgisi, cennet 6zlemi, Alldh i¢in sehid olma arzusu,
yeryliziinde din tamamen Alldh’in oluncaya dek savasilmasi gerektigi
konusundaki inanglar1 ve Alldh soziinii yiliceltme hususundaki
gayretlerinden dolay1 bolgede zaferden zafere kogmusglardir.

II. Miisliimanlarin Basarisim Kolaylastiran Sebepler

1. Bizans’in i¢inde Bulundugu Sorunlar

Bizans imparatorlugu bu dénemde bir ¢ok sorunlarla kars1 karstya
bulunuyordu. Ulke icinde dini ¢ekismeler, mali krizler, halka yiiklenen
agir vergiler idareyi zor durumda birakmisti. Bu donemde iilkede bir
giivensizlik ve kargasa mevcuttu.” Kral istedigi sekilde vergi koyuyor ve
miktarin1 da keyfince arttirabiliyordu ve bunu mahalli idarelerin eliyle
gerceklestiriyordu. Kilise ve imparatora yakin g¢evrelerin elinde bulunan
topraklara (malikdneler) ne mahalli idareler ne de askeri gii¢
karigabiliyordu. Bu durumda devlet kdylerde gecimini topraktan temin
eden vatandaslara yiikleniyor ve yillik alman vergileri arttirma yoluna
gidiyordu. Topraga bagli bu tabaka topragin kolesi sayiliyordu. Bu durum
halkin idareye karsi nefretine yol agmigti. Miisliimanlarin buray: fethi
sirasinda bu agir vergiler devam ediyor’* ve halk, idarecilere mallarim
gasbeden kimseler goziiyle bakiyordu.” Bu sebepledir ki halk Bizans
ordularina destek vermemis, hatta Miisliimanlarin muzaffer olmasi i¢in
dua etmistir. Halkin askere destek vermemesi, netice itibariyle
Miisliimanlarin igini daha da kolayla§t1rnn§t1r.76

Bu donemde iilkede Hiristiyan mezhepleri arasinda ¢ok siddetli
dini ihtilaflarm oldugu bilinmektedir. Hz. isa’min ulthiyeti konusunda
cikan ihtilaflar bu mezhepleri birbirine diisiirmiistii. Hz. Isa’nmn hem ilah
hem de insan olarak, tek tabiata sahip oldugunu savunan Monofizistler ile
bunun kargisinda yer alan Ortodokslar, tartismalarin odaginda yer
aliyordu. Herakleios Hz. Isa’mn ulithiyeti konusunda ortaya ¢ikmus olan
tartigmalara formiil bulmaya ¢alismuissa da bunda basarili olarnamlstl.77

73 Kaegi, s. 57

74 Genis bilgi i¢in bk. Hammas, s. 279-85; M. V. Levgenko, Bizans Tarihi, trc. Maide
Selen, istanbul: 1999, s. 111.

5 Eb Yusuf, Harde, s. 50.

" Eba Yusuf, Hardc, s. 150; ibn Asékir, II, 145. Ayrica genis bilgi ve
degerlendirmeler i¢in bk. Fayda, Halid, s. 408-9; Robert Mantran, “Humus ”, DI4,
XVIII, 371

7 Aguste Bailly, Bizans Tarihi, trc. Haluk Saman, Istanbul trs., I, s. 133; T. W.
Arnold, Intigdr-1 Islam, s. 68; Omer Faruk Harman, “Isa”, DI4, XXII, 468; Kaegi,
s. 53; Demirkent, “Herakleios”, DI4, XVIL, 211
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Miisliimanlarin boélgeye akinlar baglattiklar: sirada iilkenin durumu bu
vaziyetteydi.

2. Bizans Ordularimin Manevi Yonden Cokmiis Olmasi
ve Miisliimanlar Karsisindaki Caresizlikleri

Fetihler sirasinda Bizans komutanlar1 Miisliiman ordular karsisina
caresizlik i¢cinde kalmislar zaman zaman bu durumlarimi imparatorlarina
sikayet etmislerdir. Dimask muhasaras1 esnasinda krallarina haber
gonderip yardim talebinde bulunmalari bunun en bariz 6rnegidir.”®
Miisliiman ordular diisman karsisina inang ve metanetle ¢ikarlarken
Bizans ordusunda parali askerlerin oldugunu,” hatta savastan
kagmalarim engellemek i¢in askerlerin demir zincirlerle birbirlerine bagh
halde savastiklarina sahit olmaktay1z..*’

Bu donemde halk olarak Rumlar, icki, zina vb. haram isler, ahitleri
bozma, zuliim ve yeryiiziinde fesad ¢ikarma gibi toplumu manen
¢okmeye gotiiren fiilleri isleyen bir toplumdur.81 Bizans’in iginde
bulundugu manevi ¢okmiisliik, ililkedeki mali krizler ve bu esnada
Miisliimanlarin  Bizans’a yonelik baslattiklar1 seferler Herakleios’u
olduk¢a zor durumda birakmustir.®* Neticede iist iiste gelen yenilgi
haberleri ¢aresiz kalmis bir imparatoru Striye topraklarina elveda demek
zorunda birakmustir.

3. Baska Din Mensuplarimn Hiristiyanlarin Baskisina
Maruz Kalmis Olmasi

Bolgede Hiristiyan Rumlar ve Araplar’in yam sira Yahddiler de
bulunuyordu. Bunlar Filistin bolgesinde oturuyorlardi.®® Hakimiyeti
ellerinde bulunduran Hiristiyanlar, aznlkta olan Yahddiler’e karsi
siddetli bir baski uyguluyorlardi.* Bu da haliyle Yahiidi tebaanin idareye

’ Ton Asakir, 11, 127.

7 Belazuri, Fiitiih, s. 90.

% Taber?”, Yermiik savagina 100’ Bedir ehlinden olmak iizere bin sahabinin
katildigini belirten bir rivayet aktarmaktadir. Bk. Tarih, III, 397. Baz1 kaynaklar
Yermiik savaginda diisman askerinin sayisini ¢ok yiiksek rakamlara ¢ikarmislardir.
Bu konuda 200 bin, 400 bin gibi rakamlar verenler olmustur. Yapilan
degerlendirmeler Bizans ordusunun 100 bin civarinda oldugunu gostermektedir.
Degerlendirmeler i¢in bk. Fayda, Hdalid, s. 416.

¥ fbn Asakir, II, 96-7.

82 Kaegi, s. 57.

8 Stefan Leder “The Attitude of Jews and Their Role Towards the Arab-islamic
Conquest of Bilad al-Sham”, el-Mii'temerii’'d-diivell es-sani li tarihi bilddi’s-Sam,
Amman 16-22 Nisan 1985, Editor: Muhammed Bahit, Amman: 1987, s.175.

84 Hammas, s. 73
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karst nefret duymasma sebep olmustur. Bu ylizden Bizans ordusu
Miisliiman fatihler karsisinda yenilgiye ugrayinca halk bu hususta
herhangi bir mukavemet gdstermedigi gibi Bizans ordusuna destek
vermeye de yanasmamustir.” Fetihler devam ettigi sirada Bizans
idarecileri ile Yahddiler arasindaki diismanlik ve miinaferet en yiiksek
noktaya ulasmisti.*® Bizans’tan gordiikleri baski ve zuliimden dolayidir ki
Kayseriye kusatmasi sirasinda bir Yahiidi, Miisliimanlara, sehre giden bir
dehliz gostermis ve onlarin sehre girmelerine vesile olmustur.87 Bizans
doneminde zulme maruz kalan Yahudiler IslAim fetihlerinin neticesinde
dini o6zgiirliige kavustular. Bdylece Bizans’in ve kilisenin baskisindan
kurtuldular.*®

Goriildiigl iizere iilke i¢indeki sorunlar, baska din mensuplarimin
Hiristiyanhigin  baskisindan  kurtulmak istemeleri, Bizans tebaasinin
idareye kars1 duydugu nefret ve Bizans ordularimin ruhen ¢dkmiis olmasi
savaglar swrasinda Miisliimanlarin igini kolaylastiran baglica etkenler
olmustur.

Sonug

[slAm’m Arabistan Yarimadasi’nin disina tasmasiyla Siriye’ye
yonelen ve Bizans imparatorluguyla yiiz yiize gelen Miisliimanlar, tarihte
biiyiik izler birakan savaslarla onlarin bu bdlgedeki hakimiyetine son
verdiler. Kisa bir zamanda Bizans’in Onemli sehirleri birer birer
fethedilmis, Herakleios’un kardesi Theodoros, 13 (634) yilinda yapilan
Ecnideyn savasinda Halid b. Velid karsisinda agir bir yenilgiye ugranus
ve bundan iki y1l sonra yapilan (15/636) Yermiik savasinda da Bizans,
Striye topraklarindan neredeyse tamamen umudunu kesmistir.
Hiristiyanligin  6nemli dini merkezi olan Kudiis’iin elden ¢ikisi
imparatorluga biiyiik bir darbe indirmistir.*” Bizans’in i¢inde bulundugu
mali krizlerin yanm1 sira Miisliimanlarin Bizans’a yOnelik baglattiklar
seferler Herakleios’u zor durumda birakmustir.  Miisliiman, ordular
kargisinda yenilgi lizere yenilgi alan Herakleios careyi ancak kagmakta
bulmus ve rivayetlere gére Siriye tog)raklarlnl terk edip buraya bir daha
dénmemek iizere Istanbul’a gitmistir.”

8 Sibli Numari, II, s. 16.

% Fayda, Halid, s. 309.

8 Belazuri, Fiitih, s. 90.

88 Hammas, s. 73.

8 Casim Ave, Isldm-Bizans lliskileri, Istanbul: Klasik Yayinlar1 2003, s. 61.
® Taberd, Tarih, IV, 186-7; ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 493.
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Fetihlerde Miisliimanlar, iistiin basarilar gostermislerdir. Islam’a
samimi bagliliklari, Allah’in dinin hakim kilmak, O’nu adim yiiceltmek
istemeleri ve bu ugurdaki miicadeleleri onlar1 zafere ulastiran baslica
sebepler olmustur. Miisliiman ordular diigmamn sahip olmadig: iistiin
vasiflara sahipti. Sevk, azim, metanet, cesaret ve yigitlik gibi asil
methumlar benliklerinde biiylik sekilde yer etmisti. Buna Alldh yolunda
sehid olma arzusu da eklenince, Miisliimanlar karsisinda Bizans’in soniik
ve yok olmaya yiiz tutmus Hiristiyanlik inanci higbir sey yapamamustir.
Boyle zayif bir inangtan dolayidir ki askerleri savas meydanlarindan
kagmak istediklerinde, Bizans komuta kademesi, buna engel olmak
maksadiyla gerektiginde onlar1 zincirlerle baglamstir.

Bolgede gerceklesen fetihlerde Miisliiman Arap kabileleri oldukca
biiylik rol oynamuslardir. Her kabile reisi, kabilesinin baginda adeta bir
komutan olarak hareket etmeyi kendisine en biiyiik vazife bilerek islam
icin seferber olmustur. Bu kabileler i¢inde Ezd kabilesi biiylik bir
¢ogunluga sahip olup Yermiik savasinda en ¢ok sehid veren kabile olarak
taninmustir.

Fetihler neticesinde Bizans tebaast zulim ve eziyetten
kurtulmustur. Artik yeni bir inancin temsilcileri olarak bdlgeye yerlesmis
olan Miisliimanlarla yan yana yasamaya baslayan Siriyeliler, kendilerini
eski idarecilerinden gelecek olan zuliimden gilivende hissetmislerdir.
Zaten Islam’in gonderilis gayesi de buydu. Insanhigi idarecilerin
zulmiinden kurtarip yeryiiziinde Alldh’m adaletiyle muamele etmekti.”"
Bilinmelidir ki Miisliiman fetih ordulari, batili miistesriklerin iddia ettigi
gibi maddi ve cografi sebeplerle fetihlere girismemislerdir.”

“Hz. Peygamber’in risaletiyle dogan Islam giinesi, dogudan batiya,
kuzeyden giineye, arz-1 meskunun hemen her yerinde yasayan insan
kiitlelerini aydinlatmaya muvaffak oldu. Derin tesirler icra edip biitiin
beseriyeti niifuzu altina almaya muvaffak oldu. Miisliimanlarin, miisterek
bir merkezden emir alarak, yalmzca fi sebilillah (Alldh yolunda) niyetiyle
ve 1’1ay-1 kelimetullah etrafinda birlesip Kur'an-1 Kerim’den hiz ve kuvvet
alarak gerceklestirdikleri bu fetihler, insanlik tarihinin gérdiigii en mithim
hadiselerden biri olmustur.”93

Surasi acik bir gercektir ki Islim’in ilk doneminden bugiine
kadarki yayilisi, daha ¢ok Hiristiyanligin aleyhine olmustur. Bu yiizden

ol Ahmed Adil Kemal, et-Tarik ila Dimagsk, s.8.

%2 Bk. Sahin Ucar, Anandolu da Islam-Bizans Miicadelesi, isaret yaymlart: istanbul
1990, s. 38.

% Fayda, Halid,s. 291.
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bu dinin miintesiplerinden gelen ithamlarin ciddiye alinmasi dogru
degildir. Miisliimanlar giristikleri fetihlerle yeryiiziine baris, fazilet ve
adalet getirmisler, yeni bir diinya diizeninin miijdesini vermislerdir.”*

% Fayda, “Fetih” DIA, XII, 468.






MU’TEZILE’NIN ES’ARI’NIN KESB NAZARIYESINE
YONELTTIiGI ELESTIRILER
Dr. Vecihi SONMEZ’

Ozet

Islam diisiincesine gore Allah inanci, evreni ve ondaki her seyi
yaratan, “Yaratilmamg Varlik” seklindedir. O, insanlara peygamberleri
vasitast ile dogru yolu gosteren, her kuluna rahmet ve adalet dlgiileri
icerisinde davranan, her seye anlam ve hayat kazandiran Yiice bir
Varlik’tir. Boyle bir Allah anlayisi, Yaratici-insan-tabiat {icliisii
arasindaki iligkilerin saglikli bir zemine oturtulabilmesi agisindan
onemlidir. Akil ve idrak yetenegi olan her insan Kur’an’in muhatabidir.
Insan, Allah tarafindan segilmis, ve nihayet, kendi hayat: pahasina vahye
muhatap olmus hiir sahsiyettir. Insanin bdyle bir imtiyaza sahip olmast,
her seyden Once, onun diislinen bir varlik olmasi gerceginde
yatmaktadir. Kisaca insan, kendi hiir iradesi ve tefekkiirii ile insandir.
Hiir iradesini ve aklim kullanabilmesi, onun insan olmasinin bir
geregidir. Iste bu baglamda Mu’tezile insanin, halk ve icad yetkisine
sahip bir varlik olarak, fiillerini gergeklestirme kudretinin bulundugunu
kabul eder. Ciinkii Mu’tezile kulun giiciiniin fiilde miiessir olmasin ve
bu etkinin varlikta kendini gosterip belirginlesmesinin geregine inanir.

Anahtar Kelimeler: insan, fiil, hiirriyet, kesb,

The Criticism Of Mu’tazilah Toward Al-Ash’ari Theory Of
Kasb

Abstract:

The belief in God, according to Islamic teachings, is as follows:
God is the Supreme Being not created but creates everything including
the universe. This approach-along with being the common feature of the
three religions-Islam-Christianity-Judaism- regards God as the Supreme
Being creating and bestowing upon those created, guiding the
humankind through the prophets so that they will get the right path,
comporting toward each human being in mercy and equity, and giving
meaning and breathe to everything. Such a God concept having
universality is crucial in that the associations among The Creator-human
being and nature be back mouthed. Each human being having
comprehension skill is a respondent of The Holy Qur’an. The man is the

* Yiiziincii Y1l Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim dali
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chosen one, the attorney of God, and the assurance of the free self-hood
which he has accepted at the risk of his own life. Man’s having such a
privilege, first of all, is because he is a creature devising and
comprehending. Shortly, human being is human being because of his
free will. He is bound to be able to use his free will and apprehension in
order that he will be regarded as human being. Hence, Mu’tezile accepts
that human being has the ability to create and invent. As he thinks that
one being equal to anything, by all means, must have an effect upon it,
but the referred effect must be outstanding on him-existence, because
though it appears to be the man contracting an act, indeed he is not the
real agent of that act, but an agency.
Key Words: Man, act, free will, obtain.

Giris

[slim nazarinda insan, yaratilanlarin en sereflisi ise de, her
yaratik gibi noksan ve sinirhidir. Ciinkii mutlak kemal Allah'a mahsustur.
O halde insan mutlak kudret, mutlak irade ve ihtiyar sahibi
olmadigindan, yaptig1 islerin bizzat yaraticist olamaz. Ciinkii halikiyet
(yaraticilik), Allah (c.c)'a mahsus olan ¢ok yiice bir sifat, cok yiiksek bir
derecedir. Fakat insan hayvanlarda oldugu gibi- irade ve ihtiyardan,
secme glicii ve isteme yeteneginden tamamen mahrum bir varlik da
degildir. Ciinkii bilinen bir gergektir ki insan, bazi igleri dilerse yapryor,
dilerse yapmiyor. O halde insanin kendine mahsus ciiz-i bir kudreti, ciiz-
1 bir irade ve se¢me giicli vardir. Bu sebepledir ki; miikelleftir, yaptig
iyi ve faydali, kotii ve zararl biitlin iglerden sorumludur. Fakat insana
boyle bir pay aymrir ve istiinlilk tanirken, onun yaratilan bir kul
oldugunu unutarak, yegane yaratict Halik olan Hak Teéld'ya her hangi
bir yonden onu benzetmemeli ve yaratict Rab derecesine
¢ikarmamalidir. Bu iki ana esas birbirine karistirilmaz, aradaki sinir iyi
bilinirse, ¢ok muglak olan kader meselesi az ¢ok kavranmig olur. Giicii
ve imkam sinirl olan insan akli boyle ilahi bir sirr1 tam olarak ¢ézemez.
Ancak bu biiyiik sirr1 anlamaya ve esasim kavramaya ¢ahsir. islam dini,
basindan beri yasamsal bir metod(ilke) olarak, 6zellikle ahlaki yonii
Oncelemis ve nerdeyse inang esaslar1 diizeyine ¢ikarmustir. Baslangigta
akide olumlu bir asamaya ulagincaya kadar ilk adimlar fakihler
tarafindan atilmistir. Dini diizenlemelerin yayginlagmasi, diisiinsel ve
sosyal karst koyma, degisik mezheplerin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustu. Iste bu asamada Kelam ilmi devreye girmis, insanlarin diisiince
baglaminda karsilastiklar1 sorunlar1 ¢6zmeyi hedeflemisti. Bu nedenle
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Mu’tezile ortaya koydugu c¢oziimleri “vahiyle de destekledigi etkili ve
ikna bakimindan olduk¢a giiclii olan “cedel” silahim kullanma
metodunu segti. Kendi fiillerini segcme ve belirlemeye kadir olan ferdin
varligt 6n plana ¢ikmg, bu husus insamn Onemi iizerinde
yogunlagmalarim saglamistir. Bu bakimdan insan ve eylemleri
Mu’tezile’nin odaklastigi 6zgilin bir alan olmustur. Bu husus onlarin
insan egilimleri hakkinda iizerinde odaklandiklar1 en derin fikirlerin
bilinmesini gerekli kilmakla birlikte koklii bir fikrin akilla
temellendirilmesine yol agtig1 gibi kendine 6zgii bir zeminin olmasim da
gerekli kilmistir. Insan fiilinin yaratilmasi ve kesb yoniiyle hakikatinin
incelenmesi ancak belirli nesnel sartlarin neticesin de miimkiin olur.
Kisi fiillerini kendi iradesiyle yapabilendir. Bu durum i’tizal ehlinin
muhayyilesinin arzuladig1 yalin zihni bir tasavvur degildir. Aksine bu
husus bu konuda insanin ihtiyarina 6nem vermek baglaminda miimkiin
olan biitlin yollarla hakkinda delil getirdikleri net bir olgudur.
Vurgulanmasi gerekli olan bir bagka husus Mu’tezile’ye gore hiirriyet ve
ihtiyar fikri baglaminda Es’arilerin ortaya koydugu kesb diisiincesinin,
bu alemde bireyin konumunu ve yaratamyla iligkisini kapsayan nesnel
bir bakis1 gerceklestirmeye yonelik pratik bir gercekliginin olup
olmadigidir. Insanin istek ve secimi Levh-i Mahfuz’da karsilig1 olan ve
belirlenmis olmas1 yoniiyle olumsuz bir konum mu, yoksa dis diinyadaki
verilerin hepsini kendine gore Olciip bigmek suretiyle ferdi harekete
gecirme sirasindaki aktif ve olumlu bir konum mudur?’ Mu’tezile
insanin Allah’in kendisine vermis oldugu giic sayesinde kendi fiilini
gerceklestirdigini kabul eder. Yani kudretin fiilden 6nce var oldugunu,
bu kudretin fiili yapma ya da yapmama imkanini igerdigini; bu imkanla
insamin irade hiirriyetine sahip fail-i muhtar (istedigini yapan) oldugunu
kabul eder. Allah’in kendisine vermis oldugu bu kudreti diledigi yon ve
sekilde kullanir. Fiilerini iradesi dogrultusunda yonlendirir. Mu’tezile,
kainatin illeti (nedeni)nin Allah olduguna kesin inanmakla beraber,
insanin dniinii alabildigine agnus ve ilahi adaleti gozetip, mahliklarin
kiymetini yiicelterek, fiillerini se¢me ve yaratmasi konusunda ferdi
kudret sahibi kabul etmistir. Mutezileye gore fiilin insan tarafindan
gerceklestirilmesi/meydana getirilmesi esastir. Ciinkii benlik bilinci
fiilin bireysel bir kararla gerceklestirilmesini gerektirir. Bu yaklasim
Mutezile’yi, kulun ancak kendi fiillerini yaratmakla fiilin gergek sahibi
olabilecegi sonucuna gdtiirmiistiir. Oyleyse kullarin fiilleri kendileri

! Corc Hamilton, Dirasat fi Hadarati'l-Islém, (Arap. Cev. Ihsan Abbas, Muhammed
Necm, Mahmud Zayed), Beyrut, ts. Daru'l-Ilm, s.20.
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disinda biri tarafindan —bu Tanr1 da olsa yaratilmug degildir. Bu fiilleri
bireyler kendileri gerceklestirmekte ve onlarin tasarruflari bireysel
niyetleri ve istekleri dogrultusunda ortaya ¢ikmaktadirlar. Biitiin bunlar
bizi, dini, sosyal-kiiltiirel ve politik boyutlar1 olan bu sorunun derin
niivelerini aragtirmaya yoneltir.”

A-Kesb Kavrami Ve Elestirisi

1-Kesb Kavramimin Mahiyeti

'Kesb' kelimesi Kur'ani bir tabir olarak.’ Sozliikte ¢’kazanmak,
elde etmek” anlamindaki kesb kokiinden tliremis bir masdar olup
“’kazanilan ve elde edilen maddi veya manevi sey”’” manasina isim
olarak da kullanilir. RAgib el-Isfahani kesbi, “’insanin servet kazanmak
gibi faydali olan veya haz veren bir seyi talep etmesi” diye agiklar.
Bazen insana fayda verecegi zannedildigi halde zarar getiren fiiller i¢in
de kullanilan kesb ‘keldm literatiirinde genellikle “’kuldaki hadis
kudretin tesiriyle meydana gelen sey" diye tarif edilir. Kur’am Kerim’de
kesb kokiinden tiireyen altmig sekiz kelime mevcut olup bunlarin altrsg
ikisi kesb, digerleri iktisab masdarindan gelmektedir. Bu ayetlerde
belirtildigine gore herkesin kazandig: iyi ameller lehine, kotli ameller ise
aleyhine olacak, amellerin kargilig1 A&hirette verilecek, kimseye
zulmedilmeyecek, ahirette diinyada kazanilan servetler degil iyi ameller
fayda saglayacaktir. Kotii davraniglarda bulunanlar diinyada da ceza
gorecektir.” Kesb kavramu Kur’an’da ii¢ anlamda kullamlir. "Allah sizi
yeminlerinizdeki yanilmadan dolayr sorumlu tutmaz. Sizi kalplerinizin
kesbettiklerinden (kazandiklarindan) sorumlu tutar..." (el-bakara, 2/225)
ayetinde kesb, kalbin akdi ve azmi anlamima gelmektedir. "ey iman
edenler, kesbettiklerinizin (kazandiklarimzin) ve sizin i¢in yerden
cikardiklarimizin helal ve iyisinden harcayn..." (el-bakara, 2/267)
ayetindeki kesb, ticaretle elde edilen kazanci dile getirir. "kendi
kesbinizin (yaptigimzin) cezast olan azabi tadin" (el-bakara, 2/286)
ayetinde ise kesb, calisma ve amel anlaminda kullanilmaktadir. kelime
buradaki anlamlarindan yola ¢ikilarak kelam'da kisinin iradesinin

2 Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, Beyrut, . Bs. 1973, s. 98

3Bkz.Bakara, 2/"134, 141, 286 ve Ali imran, 3/25, 161; M. Said Yazicioglu,
Matiiridi ve Nesefi've Gore Irade Hiirriyeti Kavrami, Ankara,
1988, 5.55

* Hiiseyin bin Muhammed bin Mufaddal er-Ragib el-Isfehani’l-Isfehani, Miifiredat-
iil-Elfaz-il-Kur’an, Darw’l-Fikr, 1979, Beyrut, ’ksb” md.

> Muhammed Fuad Abdiilbaki, El-Mu'cem-iil Miifehres li Elfaz-i Kur'an-il Kerim,
mektebetu!l-Misriyye, Kahire 1964, ksb” md
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kendisine sorumluluk kazandiracak yonelisini dile getirmek iizere
kullanilmustir. 6

Kesb, farkli hadis rivayetlerinde maddi ve manevi kazang
manasinda yer almig ve Kur’an’daki muhtevasiyla kullanilmistir. Hz.
Peygamber insanlarin el ve ayaklarmnin yaptiklar: isleri haber vermek
iizere ahirette konusturulacagim sdylemis ve iyi amelleri yok eden
giinahtan Allah’a siginmstir.’

Kesb kavramm kelam literatiiriinde daha ¢ok ihtiyarl fiillerin
yaratilmasi meselesinde s6z konusu edilmistir. Siyasl ve ictimai
olaylarin tesiriyle Hulefd-i Rasidin devrinde Miisliimanlar arasinda
tartisiimaya baslanan kullara ait fiillerin meydana gelisi meselesi® Islam
alimlerinin erken dénemde ¢oziimlemeye calistiklar1 konularin basinda
yer alir. Kullarmm kendi fiilleri {izerinde etkili olduklarim kamtlamak
amaciyla kesb kavramini ilk defa teknik anlamda kullananin Ebu Hanife
Nu'man b Sabit(6.h.150) oldugunu sdyleyenler varsa da’, Ebu
Hanife'nin bu kavramu gerek Fikh-1 Ekber'de, gerekse Vasiyyesinde
kullanmadigi ve ondan bahsetmedigi'® bildirilmistir. L. Gardet, M.
Watt'tan naklen kesb deyimini ilk kullananin Gaylan ed-Dimegki ile
Miircie/den bir grup oldugunu ve bu kavramu zorunlu bilgi ile kesbi bilgi
arasindaki ayirmu  belirlemek amaciyla kullandiklarini  bildirir."'
Beyazidzade Ahmed Efendi ise M. Watt, Abdurrahman Bedevi ve
Ca‘fer es-Siibhani’nin aksine bu kavramu ilk olarak Ebli Hanife’nin
kullandigini ve delil olarakta ona atfedilen akaid risalelerinde kesbden
acikca bahsettigini bildirmektedir. Ebli Hanife’ye gore kullara ait biitlin
fiiller Allah tarafindan yaratilmakla birlikte ger¢ek anlamda kullarin
kesbiyle meydana gelir; yani ihtiyarl fiillerin meydana gelisinde
insanlarin sahip oldugu kudretin tesiri s6z konusudur.'” Ebu Hanife
(6.150/767) bu konuyu Matiiridi; Es'ari ve Mu'tezile 0gretileri arasinda

¢ Bkz. Bakara, 2/"225; Maide, 5/°89; Bakara, 2/"267; Bakara, 2/"286; A’raf/39.

7 Méisned, 11, 214, 231, 334, 412; V, 188, 191; VI, 31; Buhari, ‘’Rikak"”, 40; Miislim,
“fman”, 252; ibn Mace, “’Fiten"”, 20.

8 Kadi Abdiilcebbar, Fazli'l-i tizdl, Kahire, 1988..s. 143

° Bkz. S. Goleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979., s. 189

10 Bkz. M. S.Yazicioglu, a.g.e., s.55

1 Go sdeiik, a.g.e,s.189

12 Beyazizade Ahmed Efendi, Ebu Hanife nin Itikadi Gériisleri, tre. Ilyas Celebi, s.
108, ist. 2000.



128 Vecihi Sonmez

koprii diyebilecegimiz Serh-i Fikh-1 Ekber adli eserinde, Stinniligi akil
semsiyesi altinda islemistir. Kendisine izafe edilen Fikh-1 Ekber'in ikinci
cildinde kesb ogretisi soyle islenir: "Insanin biitiin fiilleri-hareketi de
istirahati de- hakikaten onun kesbidir, ancak onlarin yaraticist Allah ve
sebep olan da Onun iradesidir. Onun karari ve buyrugudur."” Ebi
Hanife’'nin muhtemelen Kur’an’dan ilham alarak kullarin fiilleri
meselesine kesb kavramuyla temas etmesi Islim alimlerinin dikkatini
¢ekmis olmali ki daha sonra Dirar b. Amr basta olmak iizere Muammer
b. Abbad, Hisam b. Hakem, Muhammed b. Is4 el-Burgus, Yahya b. Eba
Kamil, Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar, Ibn Kiillab el-Basri, Ahmed
b. Seleme el-Kisani gibi cesitli ekollere mensup kelam Aalimlerince
iizerinde durulmus ve benimsenmistir."*

Kelam ilminde kesb, Allah'n irade ve yaraticilig: karsisinda insan
iradesinin yeri ve bu iradenin fiil iizerindeki etkisi konusundaki
tartigmalarm bir sonucu olarak ilk kez el-Es'ari tarafindan bir kelam
kuramu haline getirildi. Insan iradesinin fiil {izerindeki etkisi konusunda
daha once birbirine zit iki gériis dogmustu. Cebriye'nin temsil ettigi ilk
gOriis insana irade ve 0zgilirliik tamimiyor, onu Allah tarafindan 6nceden
belirlenmis isleri yapmaya zorunlu bir varlik olarak tammliyordu. irade
ve yaraticiliginda Allah'in tekligine golge diisiirmeme, ortak tanimama
endisesinden kaynaklanan bu goriis, tiim fiillerini Allah'in takdir ve
yaratmasina bagladig1 icin, insanin sorumlulugunu agiklamakta yetersiz
kaliyordu. bu goriisiin  karsisinda yeralan ve kaderiye mutezile
tarafindan temsil edilen ikinci goriis ise, insamn fiilleri tizerinde Allah'in
hi¢gbir etkisi olmadigim savunuyordu. Buna goére insan tam anlamiyla
Ozglirdiir, iradesiyle diledigi fiili seger ve Allah'in kendisine verdigi
halketme (yaratma, yapma) giiciiyle de yaratir. Insan bu nedenle
fiillerinden dolay1 sorumludur; fiilinin niteligine gore 6diil ya da ceza
goriir. Her ne kadar kesb deyince, akla Es'ari geliyorsa da Kadi
Abdulcebbar kesb teorisini h. 2. Yiizyilin sonu ile 3. Yiizyilin basinda
yasayan Dirar b Amr'a atfeder. Zira Eg'ari, Makalat'inda Dirar'n konu
ile ilgili fikirlerinden bahseder."

13 A. J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge, 1932, 6. ve 8. boliimler.

4 Ebwl- Hasen el-Esari, Kitab el-Luma, Beyrut, 1952, s. 281, 540-541

15 Bkz. Ebu’l- Hasen el-Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin ve htildfu’l- Musallin,
(Tahkik: Helmut RITTER), Daru’n- Nesr-Wiesbaden 1400/1980, s. 408; Ebu’l-
Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani (6.548/1153), el-Milel ve 'n- Nihal,
Beyrut 1980, I/55; M. S. Yazicioglu, a.g.e, s.56
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Insanin ahlaki sorumlulugunu izah ederken iyi veya kétii biitiin
fiillerini se¢me ve icra etme giiciinii, Allah'in insana onu yarattig1 esnada
verdigini, dolayistyla insanin, fiillerinin yaraticist oldugunu kabul etme
hususunda Mu'tezili diisiiniirler hemfikirdirler. Ancak Dirar b Amr,
insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigim ve tek bir fiil i¢in iki fail
oldugunu ileri siirerek genel Mu'tezili kanaatten ayrilmustir. Dirar b
Amr'a goére faillerden biri "o fiili yaratan Allah, digeri de
kazanan(kesbeden) insandir."'® Dirar'in bu goriisii daha sonra Es'ari' de
"kesb nazariyesi" seklinde formiile edilmistir. Bu kesb goriisii, yine bir
Mu'tezili sayilan Dirar yoluyla Es'dri'ye ge¢mis olabilir. Zira Drrar,
Es'arf'den bir miiddet once(h.Il. yiizyilda) Basra'da bir kelam bilgini
olarak meshur olmus, Kirk yasina kadar Mu'tezili goriislerle beslenen
Es'ari'nin, onun kesb goriisiinden etkilenerek bu goriisii sistematik hale
getirmesine Onciililk etmistir. Nitekim Eg'ari de Dirar gibi "kesbin
yaraticisinin ya da gergek miiktesibin Allah" oldugunu ileri stirmiistiir.'’

2- Es’ari’nin Kesb Nazariyesi

Es'ariler’in Yaratma ve Kesb Teorisine gore, kul kendi iradesiyle
yaptig iglerde mecbur degil, muhtardir. Yani kendine mahsus irade ve
kudreti vardir; yaptig1 ihtiyari fiillerin sahibidir. Fakat kulun kudreti,
yaptig1 isler lizerinde yaratici diizeyde miiessir (etkin) degildir. Ciinkii
Allahu Tedla ortagi olmayan tek ve yegane Halik'tir. Kudreti tamdir ve
her seyi yaratma giiciine sahiptir. O halde her seyin ve insanlarin, mide,
ciger ve kalb c¢aligmalar1 ve uyumak, hazmetmek gibi irade dis1
fiillerinin yaraticis1 Hak Teald oldugu gibi, kulun yaptig: iradi ve ihtiyari
fiillerinin de Haliki Allah(c.c.)'dir. Zira imam Es'ariye gore: "Bir eser
tizerinde iki tam miiessir kuvvet birlesemez." Bu kural geregince, kulun
irach fiilleri iizerinde tek miiessir kuvvet Hak Teala'dir. O halde kulun
kudretinin yaratmada, ikinci bir kuvvet olarak bir tesiri yoktur. Ancak
Hak Tedla, ilahl kanunu icabi olarak, o fiili, kulun azmi ve 1srarl istegi
bulundugu anda yaratir. Bu azim ve kesin istek, kulun iradesini o seye
yoneltmesiyle o isi kesb etmesi seklinde ortaya g¢ikar. O halde kul
yaratict degil, o isi kazanan kasibdir. Yaratmada bir pay1 yoktur. Tek
Halik, tek yaratici fail Allah (c.c)dir. Insanin kazandig1 fiile tesir eden
kudret ona Allah (c.c) tarafindan verilmektedir. Kulun kudretinde olan
sey, Allah'n da kudreti altindadir. Bu acidan bakilinca miilkiyette
oldugu gibi bir ortaklik durumu yoktur." Kulun kesb ettigi bu gibi

16 Recep Kilig, Ahldk'n Dini Temeli, s.102; Bkz. Es'ari, Makalat, Ist. 1928, s.268
17 Es'ari, el-Luma, s.40
18 Es'ari, a.g.e., .72
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fiillerle olan alakasi, o fiilin mahalli ve sahibi olmaktan ibarettir. Ciinkii
her fiil, o fiilin mahalline isnad edilir. Mesela giizellik onu yaratana
degil, onunla vasiflanan sahsa isnad edilir. O halde yaratma Allah'a
mahsus, kesb ise kula aittir."”

Es‘ari kelamcilarina gore kesb kullara ait fiillerin meydana
gelisine hadis kudretin tesir etmesinden ibarettir. Soyle ki, ihtiyard fiiller
iki kudretle meydana gelir: Bunlardan biri Allah’in kadim kudreti olup
fiillerin olugsmasini saglayan asil etkendir, fiillerin viicudu ve hudisii bu
kudrete baglhdir. flahi kudret olmadan kullar her-hangi bir fiil
gerceklestiremez, bu sebeple de fail adini alamaz, ¢iinkii fail demek
yaratict demektir. Allah’tan bagka yaratici bulunmadigina gore kullar
icin sadece mecazi anlamda fail, ger¢cek anlamda ise kasib terimi
kullanilabilir. Buna gore kesb kullara ait fiillerin nitelikleri iizerinde
etkili olur, kesbin meydana gelisiyle ilgili nitelikler de Allah tarafindan
yaratilir. Kesbin vuku bulup yok olusundan sonra insanin bunu aynen
iade edemeyisi onun Allah tarafindan yaratildigii gsterir.”’ Kesbin
mevcudiyetini ve fiiller iizerindeki etkisini, zorunlu fiillerle ihtiyari
fiilleri dikkate almak suretiyle kamitlamak miimkiindiir. Nitekim felgli
bir insanin el hareketleriyle saglikli insanin hareketlerinin birbirinden
farkli oldugu duyularla idrak edilmektedir.”’ Imamii’l-Haremeyn el-
Cliveyni’nin, kesbin fiillerin meydana gelisinde asil rolii oynadigim
soylemek suretiyle Mu‘tezile anlayisina yaklastig kabul edilir.”®
Fahreddin er-Razi kesbe, kullara ait fiillerin meydana gelisinde hicbir
tesiri bulunmadig1 yoniinde bir anlam yiikleyerek Eg‘ariyye’nin kesb
teorisini cebre yaklastirdigi halde” Ibrahim Medkir ona ait kesb
anlayisinin Es‘ariyye’den ¢ok Mu‘tezile’ye yakin oldugunu iddia eder.**
Ancak bu iddia Razi’nin keldma ve tefsire dair eserlerindeki bilgilerle
uyusmamaktadir

Es'ari'nin Siinnilige gecisinden kisa siire sonra yazdig1 Kitabu'l-
Ibane’de heniiz kesb’ten bahis yoktur, sadece kulun kazanci (iktisabu'l-
Ibad)’dan bahsedilir: "Allah'm hiikmii dairesinde insamn iktisap ettigi

19 Es’ari, a.g.e., s.73.

20 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark, s. 137

21 Es‘ard, a.g.e.,s. 538-541; Bakillani, s. 324, 347; ibn Fiirek, s. 91-102

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitab et-Temhid, (Yay. Mc. Carty) Beyrut, 1956, s. 122
= DIA, XI1, 91

 [brahim Medkur, Fi 'I-felsefeti’I-Islamiyye, Kahire, 1982, 11, 122
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her hangi bir sey yoktur ki Allah onu dylece murad etmis olmasin"'®

Iktisab konusunda kanaatlerin gelistigi bir doneme ait Kitabu'l Luma'da
ise o, kesb Ogretisini Hambelilere karsi kullanmigtir. Es'ari'min kesb
anlayisi, ancak onun Kitab el-Luma' ve kismen de Makalat'mdan
cikarilabilir. Eg'ari'nin kesb anlayisi birgoklarinca tenkit edilmistir.
Es'ard, insanin fiilinin Allah tarafindan yaratildigi™ ve insan tarafindan
kesb edildigini kabul ederek kesbi "fiil"*® ve amel"*olarak
isimlendirir.”® Allah’1 tek fail ve tek Halik olarak gdren Eg'ari, fail ve
Halik kelimelerini es anlaml1 olarak kabul ettigi i¢in ona gore fail, Halik
manasina  gelmektedir.” Eg'arinin  kesb tarifi, yaratmaya gore
yapilmaktadir: "Fiili kesbedecek bir kasip gerekir ki, bu insandir, onu
halkedecek bir Halik gerekir ki, o da Allah'tir" ifadesi bunu
gostermektedir.”® Allah hareketi yaratir, fakat yarattigi bu hareketle,
hareket halinde olan kendisi degildir.  Hareket eden, hareketin
kendisinde olandir.>’ Aymi sekilde, Allah imami ve "kiifrii kesb eder"
dedigimiz zaman, bu sonradan olma bir kudretle olur, demektir. Aym
sekilde, mii'min "imam kesb eder" demek yaratilmus bir kudretle iman
ediyor demektir.*> "Kesb’in hakikati, bir seyin, onu kesb eden tarafindan
ve hadis bir kudretle meydana gelmesidir."’Es'ari kendisinin kesb
anlayisin1 kisaca soyle ifade eder: "Bana gore hak sudur: iktisabin
anlamy, bir seyin muhdes bir kudretle meydana gelmesidir. Bu da kendi
kudretiyle meydana getiren kimsenin kesbi olmus olur™**

Miiteahhirin Eg'ariler arasinda kesb’in mahiyeti hakkinda tam bir
uzlas1 yoktur. Ebu Bekr el-Bakillani (6.403/1012) insanin fiillerinin iki
kudretin eseri oldugunu sdylemistir. Burada iki kudretten maksat Allah
ve insanin kudretleridir. Cliveyni (6.478/1085) ise, "Allah, kul i¢in irade

166 Bkz. Es'ari, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, Kahire 1978., 5.52-103; Macit Hadduri,
Islam'da Adalet Kavrami, ¢agn yay.ist. 1993., 5.86

% Es'arl, Luma, $.68-9

26 Es'ari, a.g.e, s.74

2 Es'ari, a.g.e, s.71

B Bkz. M. S. yazicioglu, a.g.e, s.56

® Bkz. Es'ari, Makalat, s. 541, ; M. S. yazicioglu, a.g.e, 5.56

30 Es'ari a.g.e, s,73; M. S. Yazicioglu, a.g.e., s.56

3l Es'ari, a.g.e, s.74,; M. S. Yazicioglu, a.g.e., .57

32 Es'ari, a.g.e, 5.74,; M. S. Yazicioglu, a.g.e, s.57

33 Bg'ar, a.g.e, ; Mevlit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Ist. 1997, 5.169;
Ibn Riisd, el-Kegf an Menahici'l-Edille, Mistr, tsz. s.112; Es'ari, Makalat, 1/221,
(Beyrut, 1990)

34 Es'ari, a.g.e.,l/221.
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ve kudret yaratmaktadir, insan da bu irade ve kudretle fiillerini meydana
getirmektedir" demistir.”> Ciinkii insan, islerinin hangi hiikiimler, nitelik
ve gercekler lizerine meydana geldigini bilmez. O, fiillerinin esrarina
vakif degildir.

Es'arf'ler nazarinda kesb, fiilde etkili bir bicimde rol oynayan bir
unsur olmaktan ¢ok insanin zorunlu fiilleriyle, ihtiyari fiilleri arasindaki
farki anlamaya yarayan bir suur halinden ibarettir. Yaratma ile
kazanim(kesb) arasindaki iligki, kil1 kirk yaran ayirimla Allah'in Kadir-i
Mutlak olusu ile insanin ciiz'i iradesi arasinda bir denklem kurma
cabasidir. Eg'ariler bu aymrim sayesinde artik insan icin ‘adalet
keyfiyetinin, pasif fail durumdan sorumlulugunu bilme ve bu
sorumlulugu tastyacag bir rol iislenme bilincine ulastirir.*

Ozet olarak; Eg'ari'nin kesb dgretisini en rasyonel bir yontemle,
adeta Es'ari ile Mu'tezile'yi aymi ¢izgide bulustururcasina isleyen Ebu
Bekr el-Bakillani olmustur. Bakillani'ye gére insamin kesbettigi fiiller,
tamamen beseri bilgi hanesine ait olup, onun kontroliindedir. Bunlar
akla tabidirler. Istem dis1 fiiller, Allah'in kosullandirdigi fiillerdir,
istemli fiiller ise hiir insan iradesinin {riinleri olup, sorumlusu
insandir.”’

B-Mu’tezile’nin Eg'ari’nin Kesb Nazariyesine Elestirisi

1-Mu’tezilenin Kesb anlayisi

Mutezile, insanin fiilleri tizerinde Allah'in higbir etkisi olmadigim
savunuyordu. Buna gore insan tam anlamuyla O6zgiirdiir, iradesiyle
diledigi fiili secer ve Allah'in kendisine verdigi halketme (yaratma)
giiciiyle de yaratir. Insan bu nedenle fiillerinden dolay1 sorumludur;
fiilinin niteligine gore 6diil ya da ceza goriir. Kesb, ya insanin muhdes
kudretiyle, ya ona gili¢ yetirerek meydana gelir, ya da failin hiir
secimiyle ortaya c¢ikar. Bundan kastedilen zoraki hareketle, hiir
secimli/istemli hareket arasinda ayrim yapmaktir. Biitiin bu durumlar
kesbin, insanin bir fiili oldugunu onun kudretiyle ortaya ¢iktigini gerekli
kilar. Yoksa insan baska tiirlii kasib kabul edilemez.™

35 Bkz. Ciiveyni, el-Irsad, Kahire, 1950, s. 187; Fahruddin Razi, Muhassal Kahire,
1323, s. 141; S.S. Ciircani, Serhu'l-Mevakif, Kahire, 1325h. 8/146, S. Golciik,
Kelam A¢isindan. Insan ve Fiilleri, s.172,

36 W. M. Watt, "The Origin of the Islamic Doctrine of Acqusition, "Jorunal of the
Royal Asiatic Society(1943), 3 ve 5. Kisimlar, 234-237; Macid Haddri, Islam'da
Adalet Kavram, s.86

37 Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.286;Arif Aytekin, Ehli Siinnet Itikadina Gére Kesb,
Erzurum 1978,s.24

38 Kadi, A. Cebbar, a. g.e., ay
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Kesb kavramn Mu'tezile'ye gore lugat ve istilah yoniinden izah
edilir: Kesbi, kendisiyle bir yararin saptandig1 veya yararmn giderildigi
her fiil olarak kabul eden Mu'tezile bu anlamda Araplarin meslek
sahiplerine "kasib" dediklerini bildirerek bu kavramu kelime anlanuyla
ele alirlar.® Insanlarm cennete gotiirecek sevabi veya atese gotiirecek
cezay1 kendilerinin kesbi olarak kullanmayi da kabul eden Mu'tezile,
Es'ari’nin kesb anlayisi olan ve onlarin 1stilahlagtirdign ciliz kesb
anlayisini reddederek soyle derler: "Ciinkii bir sey once anlagilir, sonra
tamimlanir. Biz kesbi liigat anlamimin diginda anlamadik. Durum onlarin
dedigi gibi olmayinca, boyle bir 1stilah da gegerli degildir.”*

Kadi Abdulcebbar, insan fiillerinin, insanin amag¢ ve istekleri
dogrultusunda ortaya ¢iktigini, bunlarin olmasini istememe durumunda
da ortaya c¢ikmadigimi ileri siirer. Bu diisiincesini su sekilde
temellendirir: “Eylemlerin niyet ve isteklerimize gore olmasi gerekir.
Mesela bir kimse birimizin ayaga kalkmamizi istediginde, bu kalkma isi
belli bir uslil ve devam eden bir siire¢ icerisinde gergeklesir. Yine bir
kimse a¢ olan birini, elinde onun istahimin ¢ektigi bir yemek oldugu
halde yemek yemeye davet ederse, bu davet edilen kimseden tam olarak
bir yemek yeme arzusu ortaya gikar.”"'

Kadi A. Cebbar, kesbin, kullarin fiillerinin kendilerinden
meydana geldigini ve failin fiilini takdir ederek, yokluktan varliga
cikartan kimse anlanunda kullanildigini vurgulanustir. Iste bu, ihdas ve
kesb kulun fiiliyle iliskilidir. Burada, insamn kendi fiilleri {izerinde, dis
bir miidahale olmaksizin hakimiyeti s6z konusudur. Bazen de 'halk’
kelimesi zikredilip, bununla 'irade' kastedilir. Buna gore, kesbin, gercek
olarak bir sey kazanma, bir sey elde etme veya bir zarar1 giderme
anlaminda oldugunu ve kasibin de hakiki fail olan insan oldugunu kabul
etmektedir. Yani bu kesbin de "yapicis1” yine insan olmaktadir.*

Bu kavrami, Ebu Ali Cubbai(6.303/915) da mutlak anlamda
kullanmayarak insan1 Allah'in fiillerinde ortak kabul etmemistir. Bilakis
bunu Tevhid'e ve insan sorumluluguna golge diislirmemeye Ozen
gostererek agiklamiglardir." Onun zamanina kadar insan i¢in "mucid" ve
"muhdis" kelimelerinin "icad" ve "ihdas" anlaminda kullanilms
olduklar1 anlagiliyor. Ciibbai ve ona tabi olanlar bu tabirlerin hepsinin
"bir seyi yokluktan varliga ¢ikartan" manasi ifade ettigini goriince,

¥ Bkz. Kadi, A. Cebbar, Kadi A.Cebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, Kahire, 1988, s.459
40Kadi, A. Cebbar, a. g.e.,e, ay.

4 Bkz. Kadi A. Cebbar, a.ge.s. 770

42 Bkz. ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Misir. Thz., 5/65
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"halik" soziinii insan i¢in kullanmakta bir sakinca gormediler."®
Konuyu soyle izah ettiler; “Allah ayag1 yaratmig, insan bununla yiiriir.
Kulag: yaratmig, bununla duyar. Gozii yaratnus insan bununla bakar...
vs. dolayisiyla biitiin bu araglarla is yapan, diledigi sekilde ve yonde
kullanan insanin kendisidir. Bunun i¢in ilgili ayette "bizi Allah
konusturdu" (Fussilet, 21) ibaresi, bizde konusabilme giicii yaratti, sonra
da bizim konusmamiza izin verdi biz de konustuk. Boylece bildigimiz
seylere gore sahitlikte bulunduk' demektir. Yoksa konugmay: yapan
Allah olsaydi, derileri soyle diyecekti: "Allah bizim ilizerimizden sizin
icin konustu. Biz degil, O sahitlik etti. O, sizin hakkimizda bildigi
seyleri, bizi araci kilarak dile getirdi.”*

Cubbai, miiktesibin anlaminin "birinin yarar, zarar, hayir veya
ser olarak kazandigi seydir, yada bu kimsenin kazanmasi, bagkasi i¢in
kazandig1 seydir, bunlar da mallar ve benzeri seylerdir." diyerek malin
gercekten o kimsenin kesbi (kazanci) oldugunu, aksi takdirde onun fiili
olmayacagini ileri siirmiigtiir. Cubbai'nin hocas1 es-Sahham (6.233)
zahiren kesb doktirinini kabul etmistir. Ciinkii o, Dirar'm "iki fail, bir
fiil" formiiliinii daha ¢ok teknik ifade tarzinda tekrar etmistir. O, bir tek
hareketin hem Allah’in hem de kulun kudretinin makduru (fiili veya
nesnesi) olabilecegini sOylemistir. Bu iki failden birincisi yaratan,
ikincisi kesb edendir.*

iste bu doktrin daha sonra Ehl-i Siinnetin doktirini olmustur.*
Demek ki kesb anlayisinin kaynagi Dirar b Amr olup, bunun yoluyla
Es'ari'nin hocasimin hocas1 Sehham'a, ondan da Es'ari'ye gecmistir. Bu
tiir bir kesb anlayis1 genel Mu'tezili kanaatin disinda kalmistir. Ciinkii
Mutezile'nin bu diisiincesinin tek yaraticinin Allah oldugunu vurgulayan
Kur'an hiikiimleriyle (ez-Ziimer, 39/62; el-Fatir, 35/3; el-En'am, 6/102)
celistigini diislinen el-Eg'ari, Cebriye ile Mutezile'nin goriiglerini kesb
kuramu ile uzlagtirmaya caligti. Buna gore insanda bir irade ve giic
vardir, ama bunlarn fiil lizerinde bir etkileri yoktur. Bu irade ve gii¢
insam fiile yoneltir ve yakinlagtirir (iktiran). Bunun {izerine Allah
insanin yoneldigi fiili yaratir. Boylece insan yonelisi ile fiili kesbetmis,
Allah da fiili yaratmigtir. Ne var ki insan se¢iminde bagimsiz degildir;
Allah'in iradesine tabidir ve ancak onun belirledigi fiili se¢ebilir. Bu son
goriigiiyle el-Es'ari iyice Cebriye'ye yaklasir ve insanin sorumlulugunu

M. S. Yazicioglu, Mdtiiridi ve Nesefi've Gore Irade Hiirriveti Kavrami, $.53
“ M. Umara, age, s.110-111; Resailul-Adl, c.1, 6. Soru, er-Reddu alal Hasan
4 Bkz. W. M. Watt, Hiir Irade ve Kader, Cev. Arif Aytekin, Ist. 1996, 5.105.
“ Bkz. Es'ari, Makalat, s.199,549; Watt Hiir Irade, s.105.
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agiklama konusunda basarisiz kalir. Bu nedenle sonraki kelamcilar onu
Cebriye ile birlikte ele almak ve kuramum bir orta cebr (cebr-i
mutavassit) olarak nitelemek zorunda kalirlar )

2-Mu’tezile’nin Eg’ari’yi Elestirisi

Keldm ekollerinin tesekkiiliinden sonra genellikle Ehlisiinnet’e
mensup keldmcilar tarafindan savunulan ve Mu‘tezile’nin yam sira Sia
alimlerince elestirilen kesb teorisiyle ilgili tartigmalar ilk olarak bu
kavramin tammu etrafinda yogunlasmigtir. Yapilan tanimlarda Ehl-i
stinnet kelamcilar, “’fiili iglemeye kesinlikle karar veren irade"”,
“’kuldaki hadis kudret ve bunun fiile yonelmesi”, “’fayday: celbedip
zarar1 defetmeye gétiiren bir i yapmak", ‘kulun bir fiili gerceklestirmek
istemesinin ardindan Allah’in o fiili yaratmas1”, ‘fiilin itaat veya
masiyet olusuna kulun tesir etmesi” gibi unsurlar1 6ne c¢ikarirken
Mu‘tezile ve Sia kelamcilar kesbin sadece sozlitk anlami tagidigini, bu
sebeple de ona bir terim anlanu yiiklenemeyecegini ileri siirmiislerdir.*
Ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisini ifade eden kesb
terimi’nin yorumlanmasi keldm ekollerinin kudret ve dolayisiyla kader
anlayisina baglidir. Bu konuda fiilin meydana gelisinde insana gercek
anlamda higbir rol vermeyen Cebriyye ile fiilin ildhi miidahale
olmaksizin kul tarafindan gerceklestirildigini sdyleyen Mu‘tezile’den
olusan iki ucun yam sira Ehl-i siinnet kelamcilar1 orta bir yol
izlemektedir. Cebriyye’nin anlayisina goére fiillerin meydana gelisinde
irade ve kudretin herhangi bir etkisi bulunmadigindan kesb kullara
nisbet edilemez. Cehmiyye de aym anlayisa sahiptir.” Mu‘tezile’ye
mensup alimler ise kesbi kullara ait fiillerin sonucu olarak kabul eder,
zira her kasib aym zamanda faildir. Onlara gére Miicbire’nin (Es‘ariyye)
kulun kasib oldugu halde fail olmadigim iddia etmesi tutarsizdir, ¢iinkii
kesb fiilin bir neticesidir, fiil islemeksizin herhangi bir fayda veya
zararin ortaya ¢ikmasi imkinsizdir.® Neccariyye ile Kerrdmiyye’nin
telakkisi de Mu‘tezile anlayisi paralelindedir.”

Mu‘tezile, S$ia ve Selefiyye alimleri hem Es‘ariyye hem
Matiiridiyye’nin kesb anlayisim elestirmistir. Bu elestirileri kesbin,
kullara ait fiillerin meydana gelisinde Allah ile kullar arasinda kurulacak
bir ortakliga bagh kilinisi, kesbe yiiklenen terim anlaminin sozliik

47 Arif Aytekin, Ehli Siinnet Itikadina Gére Kesb, 5.68.

“® Bsard, a.g.e., s. 542; Ibn Teymiyye, Fetava, VIII, 118-119.

¥ Es‘ari, a.g.e., s. 538-539; Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e.,s. 134-135
0 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 164-165.

5! fbrahim Medkr, a.g.e., 11, 127
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anlamyla irtibatinin bulunmayis1 ve dolayisiyla makul olmayisi, kesbe
‘hadis kudretle meydana gelen fiil” anlamm verilmesi halinde kula ait
fiillerin Allah tarafindan yaratilmasina ihtiya¢ kalmayis1 gibi noktalarda
toplamak miimkiindiir.”

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Es'ari’nin kesb nazariyesine cephe alir
ve onun kadar muglak bir kavram olmadigim sdyler. Eg‘ariyye’nin kesb
anlayisin1 nakleden Ibn Kayyim el-Cevziyye, kesbi aym ekoliin illiyyet
ve adet teorilerini dikkate alarak ortaya koymaya ¢alismistir. Buna gore
kesb, kuldaki kudretin fiile yaklagmasi aninda Allah’in kudretiyle
meydana gelisini ifade eder. Yani kula ait fiil, hadis kudret sebebiyle
degil hadis kudretin yaninda ve onun ardindan Allah’in kudretiyle
yaratilir.” Es‘ariyye kesb veya iktisabin insana nisbet edilmesinin
gerektigini  Allah’in  sadece kullarin kesb ettiklerini yaratmakla
nitelendirilebilecegini kabul eder.”*

Matiiridiyye alimleri, Eg‘ariler’in kullara ait fiillerde kesb ile fiil
ve kasib ile fail arasinda ayirim yapmalarim isabetsiz bulmus, 6zellikle
kesbi, ‘fiilin kulun irade ve kudretinin ardindan gelmesi veya kudretinin
fiile yaklagmasi1” tarzinda aglklasyan alimlerin Cebriyye i¢inde miitalaa
edilmesi gerektigini soylemistir.’

Mu’tezilenin Onciilerinden olan Kadi A. Cebbar ise, kesb
anlayisinin  "sozii itibariyle makul olmadigindan; bunun hakkinda
tartisma zahmetine girmenin bile gereksiz oldugunu, eger makul bir sey
olsaydi, Imamiye, Hariciler, Mu'tezile ve Zeydiyye gibi Miicebbire'ye
muhalif gruplarin bunu kabul edip makul gérmeleri gerekirdi" demistir.
Ustelik "bu ismi gegen guruplarm, zaman, mekan ve sahislar bazinda
¢ok farkli olmalarmma ragmen iclerinden higbirisinin bunu makul
gormemeleri, bu goriisiin tutarsizligi ve dayaniksizlig: icin yeterli delil"
oldugunu ileri stirmiistiir.

Kadi A.Cebbar, kesbin insana ait oldugunu ileri siirerken;
herkesin eylemlerinin digerlerinden farkli oldugunu buna delil olarak
sunar. Ona gore biitiin bu eylemlerin ortak 6zelligi hudus sifatina sahip
olmalanidir. Fail, takdir ve ihtiyar ettigi biitiin tasarruflarin kendisine

2K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 361-371; Nesefi, Tabsiretu’l-Edille,
II, 642;Ibn Teymiyye, a.g.e.,VIIL, 119-120).

3 fbn Kayyim el-Cevzi, a.g.e.,s. 122

54 Es‘arl, a.g.e.,s. 554; M. S. Yazicioglu, a.g.e, s.56

> Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’I- "dliye, Misir. Thz., IX, 9-17, 149-186;
Mefatihu’'l-gayb, Kahire, thz.,I1, 58-61).

%% Bkz. Kadi A.Cebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, Kahire, 1988 s. 341
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katildig1 bu zati sifat1 iceren kimsedir. Ayrica kudret sahibi kimse, bir
seyi yapma, ya da yapmamaya giicli yettigini fark eder. Yapmaya giicii
yettigi gibi bir seyi yapmamaya da giicii yeter. Yiice Allah fiili irade ve
icad etmeye Kadir oldugu halde insan fiili yapmaya giicii yetip onu
iade/geri ¢evirmeye giicii yetmez. Kesb goriisii ise insanin giiciinii yok
sayan ve onun etkinlik roliinii daraltan bir goriistiir."’

Bu konuda Mutezili bir tavir sergileyen ibn Riisd (6.h.596) ise
Es'arileri soyle elestirir: "Es'ariler'in kesb dedikleri sey, elinde titreme
hastali1 bulunan insanin elinin zorunlu titremesiyle, insanin onu kendi
iradesiyle titremesi arasinda hissedilen farktan ibarettir. Onlarin
nazarinda bu hareketlerin her ikisi de bizim tarafimizdan olmadigina
gore, bu iki hareket arasinda bir fark kabul etmelerinin anlamm kalmamis
oluyor. Zira bu hareketler, bizim tarafimizdan olmuyorsa, onlar
yapmaya mecburuz demektir. Oyleyse, bu iki hareket arasindaki fark
lafizdan ibaret kalmms olur ki, bu ise isin gercek mabhiyetini
degistirmez."”® "Es'ariyye firkasmin ileriye siirmek suretiyle hakli
cikmak istedigi "mutavassit" sekle gelince, bunun da kesinlikle asli
yoktur. Zira bunlar insanda "iktisab" namuna, elin titremeye ugragmak
yiiziinden titremesiyle, insanin onu kendi iste8iyle titretmesi arasinda
algiladigimiz  farktan bagka bir farklihk g6rmezler. Onlar, bu
davramglarin her ikisinin de bizim tarafimizdan meydana gelmedigini
sOyleyince, boyle bir farki kabul etmelerinin de anlami kalmyor.
Ciinkii bu hareketler bizden dogmuyorsa, onlardan kac¢inmaya da
giiciimiiz yok demektir. Su halde fiili yapmak zorundayiz. Sonucta
"titreme" hareketiyle, "kesb" adini verdikleri hareket, anlam itibariyle
pek basit bir seyden ibaret kalir; aradaki fark da sadece lafza ait olur.
Lafizdaki ihtilaflar ise mahiyetler hakkinda bir hiikmii gerektirmez."”

Bu baglamda konuya baktigimizda "Eg'dri'nin kesb teorisi
anlagilir gibi degildir. Insanin irade giicii var, fakat bu giiciin insan
fiillerinde etkisi yoktur."® "Bu durumda insamin ahlaki sorumlulugu
temellendirilmemektedir. Yani her seyin ilahi gli¢ ve irade ile
"belirlendigi" bir diinyada, insanin ahlaki hayatim nasil gergeklestirecegi

3" Bkz. Semih. Degim, Felsefetu'l Kuder fi'l Fikri'l-Mu'tezile, Beyrut,1985., 5.254
58 Eg'ard, Makalat, [/221; Mevlit Ozler, islam Diiiincesinde Insan Hiirriyeti, s.169.
%9 Bkz. Ibn-i Riisd, Kitab el-Kesf an Menahici'l Edille fi Akaidi'l Mille, (trc. Nevzat
Ayazbeyoglu) Ank. 1955,s. 133
8 Necati Oner, nsan Hiirriyeti, Ank., 1982, 5.53; R. Kilig, Ahldkin Dini Temeli,
s.105
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hususu cevapsiz kalmaktadir."®' "Es'ari'ye gore, iyi, kotii adalet gibi
Allah'in iradesinden bagimsiz objektif ahlak degerleri yoktur. Iyi ve
kotii gibi ahlaki kavramlara muhteva kazandiran Allah'in emir ve
yasaklaridir. Bu konuda Eg'ari soyle der: 'Yalan, sadece Allah kotii
kildig1 i¢in kotiidiir. Allah yalam iyi kilsaydi, siiphesiz izyi olurdu, eger
yalan konusmay1 emretseydi, Ona higbir itiraz olmazd:."®

Es'arl,ye gore, Mu'tezililerin "kesb” diisiincesi, onlarin ihtiyar
ogretisindeki kader diginda bir sey degildir." Sohbet ettigi bir
Mu'tezili'nin "sayet insan kesbi bir mahluk ise, onu yaratamn da insan
oldugunu neden kabullenmiyorsun?" seklindeki bir sorusuna su cevabi
vermigtir: "Ben kesbimin Halikiyim diyecek kadar ileri gitmedim. O
kesb, baskasinin mahlikudur. Hal bdyleyken, nasil olurda onun
yaraticist oldugumu soyleyebilirim? Eger ben kendi kesbimin yaraticist
olsaydim, Allah kigiyi muharrik kildig: hareketle hareketlenmis olurdu.
Bu da imkansizdir. Zira Allah o hareketi bagkasina atifla halk
etmektedir, onlarin bu sdzleri bizi baglamaz. Ciinkii bizim kesbimiz
bagkasinin(Allah'in) mahlikudur."® Es'ari'nin bu kiyasi, sahide gaibi
kiyastir ki, bu kiyasta hi¢bir benzerlik s6z konusu olamaz. Onun ¢agdas1
Tahavi(6.321/933), Es'arinin insanin istitaati (kapasite) ile adalet
arasindaki kurdugu iliskiyi reddetmis; Allah'mn insana giiciiniin iistiinde
yiik yiiklemeyecegini soyleyerek onu elestirmistir.**

Kadi Abdulcebbar, Es'arilerin bu fiillerin Allah tarafindan bizim
amag¢ ve isteklerimiz dogrultusunda yaratildigini, bu fiillerin insanla
iligkilendirilemeyecegini ileri siirerek yaptiklar itiraza kars1 sdyle cevap
verir: “Her itiraz, ancak kendisi aleyhine itiraz edilen bir seyin tesbit
edilmesi halinde fasit olur. Bir itiraz sahih olmazsa temeli yoktur. Bu
itiraz da bu kabilden bir itirazdir. Ciinkii biz ortada olam bilmedikge,
gaibi de bilemeyiz. Gaipteki muhdisi ispat etmenin yolu, eylemlerin bize
muhtag ve bagli olmasi hususudur. Bize muhta¢ olmalari, huduslar
dolayistyladir. Hudusta ortak olan her seyin muhdise ve faile ihtiyacta
da ortak olmasi gerekli olur.”®®

ol R.Kilig, age., s.105

62 Es'ari, Kitab el-Luma, s.71; R.Kilig, a.g.e., s.105-106

63 Es'ari, el-Luma, s.62; M. Hadduri, Islamda Adalet Kavram, 5.86-87

% Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Beyanu's-Siinne ve'l-Cemaa, (Yay.
el-Tabbah), Haleb, 1344h. s.9

% Bkz. Kadi A. Cebbar, Serhu'l-Usill, s. 340; Abdurrahman. Bedevi, el-Insdnii’l-
kamil fi’l-Islam Beyrut.2. bs., 1976, s.34; Bkz.,Abdiilkadir b. Muhammed el-
Hamzavi, er-Risdletii’l-Hamzaviyye fi beydni hakikati’l-fark beyne kesbi’l-
Eg ariyye ve l-Matiividiyye, (IU Ktp., nr. 1190, 3469).
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Mu’tezile onderlerinden Ebu’l Huzeyl, “cesedin (beden) sadece
bir kismmin degil, tamamuyla fail” oldugunu séyliiyérdu. Buna gore
Mu’tezile insanmi bir biitiin olarak ele aliyor; fiillerinin gercek faili
olmasi hususunda tam yetkin goriiyor, bdylece onu tam sorumlu bir
varlik olarak degerlendiriyordu. Iste Ebu’l Huzeyl de, kisinin bir fiil
yaparken, bu fiilini tek bir organa baglammyor, bu fiilin olusumunda her
organin birlikte hareket ettigini ve fiilin bir “sistem” halinde “tlimden”
ortaya ¢iktigin1 sdylemis oluyordu. Ebu’l Huzeyl aym zamanda insan
fiillerinin “herhangi bir yonden” Yiice Allah’in fiiline benzemedigini”
kabul ediyordu.®’

Kadi Abdulcebbar, eylemlerimizin ger¢eklesmesinin tamamen
bize bagl ve bize muhtag oldugunu, Miicebbire'nin buna aykir1 olarak
biitlin fiillerimizi Allah'a dayandirmalarimin akil ve duyuya aykiri
oldugunu bildirir. Miicebbirenin kurucusu sayilan Cehm b Safvan, bu
fiillerin bizlerle higbir iligkisinin olmadigini, aksine bizlerin bu fiillerin
zarflari/kaliplar1 oldugumuzu ileri siirmesi ile Kesb goriisiinii ilk defa
ileri siiren Dirar b Amr'in, eylemlerimizin gerceklesmesinin bizimle
iligkili olup, bize muhta¢ olduklarim kabul etmesi arasinda "ihtiyag"
iligkisinden bagka bir farkin olmadigim bu ihtiyacin da "kesb" demek
oldugunu bildiren Kadi Abdulcebbar her iki goriisii de elestirir. Kadi,
buna gore kesbin, gercek olarak bir sey kazanma, bir sey elde etme veya
bir zarar1 giderme anlaminda oldugunu ve kasibin de hakiki fail olan
insan oldugunu kabul etmektedir. Yani bu kesbin de "yapicisi" yine
insan olmaktadir. Kadi, kesbin sadece Es'arilerin bir "adlandirmasi"
oldugunu ileri siirerek elestirir: "Kesb'ten neyi kastediyorsunuz? Eger
'sonradan olan bir kudretle ortaya ¢ikan seydir' derseniz, bunda kulun
kudretinin tesiri olmasi s6z konusudur. Sonra siz lafiz olarak
ihtiyari(istemli) hareketlerle, 1ztirari(zoraki) hareketleri ayiriyorsunuz ve
birincisini hudus yoluyla bizimle iligkilendiriyorsunuz. Boylece Yiice
Allah tarafindan varolan ve Onun ihtiyarina baglh olan iki hareket kabul
ettiniz. Sliphesiz O bunlart isteyince olmus, istemeseydi olmazdi
dediniz. O halde ni¢in bu iki hareketten birini sistemli, digerini istemli-
kesbi olarak adlandirdiniz? Bu igeriginde hi¢ bir anlam ve fayda
barindirmayan zayif bir iddiadir."*®

Ozet olarak; Mu 'tezile'nin Es’asrinin kesb goriisiinii reddetmesi
mutlak cebr goriisiinden kurtulma cabasidir. Ciinkii Mu’tezile Insanin

% Bkz. Es'ari, Makdlat, 11/24-25, A. Bedevi, a.g.e, s. 187.
7 Bkz. Es'ard, a.g.e, s. 551
68 Kadi A.Cebbar, a.g.e., 5.459
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fiilleri insan iradesinin iiriinleridir. Insandan isteyerek ve bilerek sadir
olan her tiirlii eylem insanin kendisine mal edilir ve ondan sorumlu
tutulur. Mu’tezile imamlar: insan fiilleri konusunu yorumlarken insanin
hiir bir iradeye sahip oldugunu, bu hiir iradesiyle yapmis oldugu
fiillerinden sorumlu oldugu ger¢eginden hareket etmislerdir.
Mu’tezile’ye gore mademki insan yapip ettiklerinden ahirette sorumlu
tutulacaktir, o halde insanin bu fiillerini tamamen kendi bagimsiz hiir
iradesiyle yapmis olmasi gerekir. Eger insan herhangi bir zorlama
altinda olursa veya tamamen bagimsiz bir iradeye sahip olmazsa o
zaman insanlarin ahirette, diinyada yaptiklarindan dolayr hesaba
cekilmeleri caiz olmaz. Mu’tezile’in insan fiillerindeki temel c¢ikis
noktasi da ilahi adaletin geregi olarak insanlarin bu diinyada kendi istek
ve iradeleriyle yapmis olduklar islerden, fiil ve eylemlerinden sorumlu
olmalaridir.”

Sonug

Islam kelam diisiincesinin baslangic dénemine gittigimizde insan
fiilleriyle ilgili iki zit goriigiin mevcut oldugunu goriiriiz. Bunlardan ilki
yukarida saydigimiz tereddiitlerden meydana gelen cebri goriistiir.
Ikincisi ise bu goriise muhalif olarak gelisen kaderi-mutezili goriistiir.
Mutezilenin adl ilkesiyle acikladigt bu goriise goére insan irade
hiirriyetine ve bir fiil yapabilme giiciine sahip oldugu i¢in yaptiklarindan
sorumludur. Aksi taktirde kendisine ait olmayan fiillerden sorumlu
tutulmasiin  ve bu yiizden cezalandirilmasinin adaletsiz olacagi
kesindir. Mutezile adl ilkesini agiklarken bunu tevhide dayandirarak
aciklar. Onlarin tevhit ilkelerinde goze ¢arpan en belirgin husus ise ilahi
sifatlarin ilahi 6zden ayr1 ve kadim olmayislaridir. Zira irade ezeli
olmayip muhdes bir sifattir. {lahi irade ezeli olmayinca tabii olarak insan
fiilleri de ezelden belirlenmis olmayacaktir. Bu anlamda insanin
fiillerinin faili oldugu hususunda biitiin mutezile ittifak etmistir. insanin
fiilleri Allah tarafindan yaratilmg degildir, aksine insan onlarin
yaraticisidir. Ancak Mu'tezile "sonsuz kudret" ile "sonlu kudreti"
birbirinden aymrmustir. Ciinkii Yiice Allah bizzat Kadir oldugu halde,
insamin gilici sinirlt ve sonludur. Ciinkii insandaki gii¢ yaratllmlstlr.m
Yiice Allah'in kudreti ise sonsuz ve Kadimdir. Iste bu Mu’tezili anlays,
sosyal adaletin ger¢eklestirilmesinde 6nemli bir role sahiptir.

% Bkz. Hasan Hanefi, Islami [limlere Giris, Ist. 1994, s. 80,81
" Bkz. Kadi A. Cebbar, el-Mugni, 4/278-279; 8/143,295; M. Umara, a.g.e, s.114
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Kesb nazariyesi Allah'in irade ve yaraticiligi karsisinda insan
iradesinin yeri ve bu iradenin fiil iizerindeki etkisi konusundaki
tartigmalarin bir sonucu olarak ilk kez Eg'ari tarafindan bir kelam kuram
haline getirildi. Es'ari, Cebriye ile Mutezile'nin goriislerini kesb kuram
ile uzlastirmaya calisti. Buna gore insanda bir irade ve gii¢ vardir, ama
bunlarin fiil iizerinde bir etkileri yoktur. Bu irade ve giic insam fiile
yoneltir ve yakinlastirir. Bunun {izerine Allah insamin yoneldigi fiili
yaratir. Boylece insan yonelisi ile fiili kesbetmis (kazanmis), Allah da
fiili yaratmms olur. Ne var ki insan iradi secimlerinde de tam bagimsiz
degildir; Allah'in iradesine tabidir ve ancak onun belirledigi fiili
secebilir . Bu son goriisiiyle el-Es'ari iyice Cebriye'ye yaklasir ve insanin
sorumlulugunu agiklama konusunda basarisiz kalir. Bu nedenle sonraki
kelamcilar onu Cebriye ile birlikte ele almak ve kuramim bir orta cebr
(cebr-i mutavassit) olarak nitelemek zorunda kalmiglardir.

Maturidi kelamcilar da Eg'arilerle aym amagla kesb kuram
lizerinde durdular. Fakat bunlarin kesb anlayisi digerinden biiyilik
6lgiide farklhidir. Maturidilere gore de Allah yaratict (Halik), insan
kazanmcidir (kasib). Ancak insanda fiili etkileyecek bir yapabilme
giiclinlin yanisira birisi kiilli, digeri ciiz'i olmak tiizere iki irade vardir.
Kiilli irade, insamn fiil ya da terkten birini segmesini saglar. Ciiz'i irade
ise kiilli iradenin fiil ya da terkten birine bilfiil yonelmesinden ibarettir.
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ARAP DiLi VE CAGDAS PROBLEMLER SEMPOZYUMU
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(9-10 Nisan 2007, Sam Universitesi, Edebiyat ve Beseri ilimler
Fakiiltesi, Sam, Suriye)

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Cevat ERGIN”

Arapga’nin yasadifimiz donemde karsilastigi problemleri ve
bunlarin ¢ozlimlerini ortaya koymayr amaclayan Sempozyum, Sam
Universitesi Rektdrii Vail Mualla, Edebiyat Fakiiltesi Dekani Semir
Hasan ve Sempozyumun diizenleyicisi olan Arap Dili bdliim baskani
Muhammed Mev’id’in agis konusmalarimin yer aldig1 acilis toreni ile
basladi. Sempozyuma Suriye ile birlikte Suudi Arabistan, Urdiin,
Liibnan, Yemen, Kuveyt, Misir, Libya, Cezayir, Fas ve Tiirkiye’den
olmak iizere 30’dan fazla Ogretim liyesi katildi. Bildiriler Arapga
sunuldu.

iki giin siiren Sempozyumun ilk giiniinde bes, ikinci giiniinde ise
alt1 olmak iizere on bir oturum yapildi.

Sempozyumun, baskanligim Urdiin’den Ali Tevfik el-Hamed’in
yaptig1 birinci oturumunda ilk konusmayi “Universitelerde Arapga’ya
Giiveni Yeniden Nasil Saglayabiliriz?” bagh@im tasiyan tebligi ile
Yemen San’a Universitesinden Ahmed Mukbil el-Mansuri yapti.
Konugmasinda Arap dilinin glinimiizde karsilagtigi en Onemli
problemlerden biri olan Fusha ve Avamca ikilemine deginen Mansuri,
Fusha konusmanin halka zor geldigi gibi Arapga hocalarmma da zor
geldigini ve birgok Arapca hocasinin derslerde Avamca olarak ders
anlattigini, Ogrencilerin de Avamca konusmay: tercih ettiklerini ve
Arapga dersini sevmediklerini ifade etti. Bir dilin giiclenmesinin, o dili
konusanlarm gii¢lii olmasina bagli oldugunu kaydettikten sonra Arapga
dgrenmenin problemlerinin Universite dncesi ve sonras1 olmak iizere iki
kategoride degerlendirilmesi gerektigini sdyledi. Problemlerin
giderilmesi i¢in daha ¢ok Ogreticilere is diistliglinii ifade ederek
O0gretmenlerin konulara hakim olup 6grencilerin anlayacag1 seviyeye
indirmeleri gerektigini bdylece Ogrencilerin de bu dersten nefret
etmeden, benimseyerek Ogrenmeye hazir hale geleceklerini belirtti.

* Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat1 Anabilim Dal1
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Kendi dilleri olan Arapc¢a’nin diger dillerden daha énemli oldugunun
kavratilmasinin ve basimn da buna katkida bulunmasinin, problemin
giderilmesinde faydali olacagini sdyledi.

Ikinci konusmaci Libya’dan Muhammed Cibran Mes‘ud “Arap
dili ve 6gretiminin problemleri ve Konu Tekrarlarina ¢oziim onerileri”
ve lgiincli konusmact Yemen’den Fadl Mukevve® “Okullarda ve
Universitelerde Arap¢a Ogretiminin Sorunlart ve Problemleri?” admi
tastyan bildirilerinde kendi iilkelerindeki egitim 6gretim durumunu esas
alarak Ogrencilerin okula basladiklarinda kendilerine Ogretilen dil
kurallarim genelde anlamadan ezberlediklerini, bu durumun sonradan
problemlere neden oldugunu belirterek bunun giderilmesi i¢in sarf ve
nahiv kurallarinin 6grencilerin anlayacagi bir seviyede agiklanmasi ve
Ogretmen tarafindan uygun bir sekilde ve orneklendirilerek verilmesi
gerektigini ifade ettiler. Universitelerde de hocalardan kaynaklanan bazi
eksikliklerin bulundugunu, bazi dil ve gramer hocalarinin dahi derslerini
Avamca anlattiklarim bunun da fasih dilin 6grenilmesinin dniinde engel
teskil ettigini sOylediler. S6z konusu eksikliklerin giderilmesiyle
problemlerin ¢dziilebilecegini ifade ettiler.

ikinci Oturum:

Bu oturumda Tiirkiye’den gelen ve genelde Tiirkiye’deki Arapca
Ogretiminin problemlerinin ele alindig: tebligler sunuldu. Van Yiiziincii
Y1l Universitesinden Yakup Civelek, M. Sirin Cikar ve Abdulhadi
Timurtag’in  ortaklasa hazirladiklarni  bir teblig, FElazig Firat
Universitesinden Mehmet Soysaldi ve Dicle Universitesinden M. Cevat
Ergin’in hazirladiklar1 tebligler sunuldu. Bu tebliglerde 6zetle Arap
dilinin, Arap fiilkeleri disinda kalan ancak halki Miisliiman {ilkelerde de
o6nemli bir dil oldugu bu sebeple Tiirkiye’de de ozellikle din egitimi
veren Imam Hatip Liseleri ile Tlahiyat Fakiiltelerinde temel ders olarak
okutuldugu ifade edildi. Arapca’mmn O6nemli diinya dillerinden biri
oldugu tarihi siire¢ icerisinde Miisliiman ilim adamlarinin bir¢ogunun
eserlerini Arapga yazmayi tercih ettikleri dile getirildi. Giiniimiizde
Tiirkiye’de daha ¢ok dini ve ticari maksatlarla Arapca 0grenme talebi
oldugu flahiyat fakiiltelerinde okutulan kitaplarla Arapga’ya tahsis
edilen ders saatleri baglaminda Arapga 6gretim metotlarindan s6z edildi.

Bunlar ortaya konulduktan sonra Arapca dgretiminin
problemlerinden olarak s6z konusu egitim kurumlarindan yetisen
Ogrencilerin Arapga’y1r Ogrenmede yetersiz kaldiklar1 anlatildi. Sebep
olarak, uygulanan egitim metodunun yetersiz kalisi, hocalarn,
belirlenmis ve ortak bir metot ve kitap takip etmemeleri, esasen boyle
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bir metot ve kitabin da bulunmayisi, ders saatlerinin yetersizligi,
Ogrenciler iizerinde gerekli motivasyonun saglanamamasi, gramer
kurallar1 nispeten Ogretilebilse de konusma ve yazma hususunda énemli
eksiklikler bulundugu vb. problemler siralandi. Coziim olarak; ifade
edilen eksikliklerin giderilmeye calisilmas: diger dillerin 6gretiminde
kullanilan denenmis ve basarili olan metotlarin uygulanmasi, hocalar
arasinda isbirliginin saglanmasi, gerekirse ilahiyat fakiiltelerinde gorev
yapan Arapg¢a hocalarimin yilda bir kez bir araya gelerek fikir teatisinde
bulunmalar1, konu ile ilgili bir komisyonun olusturulmasi ve atilacak
adimlarm  bu komisyon aracihigr ile gergeklestirilmesi, Arap
Universiteleri ile isbirligi saglanarak karsilikli gidis gelislerin temini,
Ogretim araclarimin ¢esitliligi, gelisen teknolojinin kullamlmas: vb.
oneriler sunuldu. Oturum baskanlhigimi yiiriiten M. Sirin Cikar’in
degerlendirme konusmasi ile oturum sona erdi.

Uciincii Oturum:

Bu oturumun ilk konugmacisi olan Libya’dan Abdulaziz es-
Suvay’i “Basitlikten Giriftlige Gegis Asamasinda Arapga” bashgim
tasiyan tebligine Arapg¢a’nin kisa bir tarihgesini ortaya koyarak basladi.
Once Arap kelimesinin kokeni hakkindaki goriisleri ifade ederek
Arapga’nin, esas olarak Dicle ve Firat nehirleri sahillerinde olustugunu
ve bes bin yillik bir asamadan sonra Kureyslilere ulastigini anlatti.
Arapga’nin gelisimini Akatca’dan basglatarak {i¢ doneme ayirdi.
Arapca’nin Akat¢ca Aramca ve Nabat dili ile olan yakinhigina dair
ornekler verdi. Daha sonra Arap kabileleri arasindaki dil farkliliklarina
deginerek muallaka siirleri ile Arapga’min zirveye ulagtigini belirtti.
Cahiliye donemini, Arapca’nmin genglik donemi olarak niteleyen es-
Suvay’i, Kureys leh¢esinin en fasih leh¢e oldugunu sdyledi. Arapga’nin,
Islamin gelisi ile duyulan ihtiyag sebebi ile kayit altma almdigini,
boylece sarf ve nahiv kaidelerinin gelistigini, Kur’dn’in Arapca’nin
yiizde yetmis bes’ini ihtiva ettigini bu nedenle de en dnemli dil kaynag1
oldugunu ifade etti.

Arap yazisiin ilk defa 6. yiizyilda ortaya ciktigimi belirten es-
Suvay’i, Arap¢a’nin yazisimn zorlugu sebebiyle son yillarda bazi
kolaylagtirma tekliflerinin yapildigim1 ancak bu girisimlerin bazen Arap
dili ve yazisinin ruhunu korumayi asarak Arap harflerinin Latin harfleri
ile degistirilmesine kadar uzanan teklifleri kapsadigim ifade etti ve
bunlarin yanlighgina degindi.

Konusmasinin son kisminda Bilgisayar i¢in gelistirilen yazilarin
onemli bir asama kaydettigini, ancak degisik Arap {ilkelerinde
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uygulanan farkli imla kurallarinin problem olarak kaldigim soyledi.
Arapga’nin, yapi olarak Ingilizce’den farkli olarak, tiiretme yapmaya
elverigli bir dil oldugunu, bu nedenle de mezci terkibe uygun
olmadigmi, miizekkerlik ve miienneslik aymrimmn varhiginn,
Ingilizce’de bulunmayan tesniye, cem’u’l-cumu’ meselesi ve i’rab
konusunun, Arap dilinin bilgisayarda kullanilmasinda Ingilizce ve diger
bat1 dillerine gére bir zorluk yarattigini ifade etti. Bazilarinin “irab’in
zorlugu sebebiyle bir Arapg¢a metni, anlasilmak i¢in okunmak yerine
okunmak i¢in anlasiliyor” soziinii nakletti.

Glinlimiiz Arapga’sinin bir bagka sorunu olan fusha-Avamca
ikilemine deginerek boyle bir aymrimn ingilizce’de bulunmadigin,
okulda &gretilen ve sokakta konusulan dilin birbirinden ¢ok farkl
olmadigini, yazi dilinde Arapga’nin bitisik yazilmasinin da yazilimlarda
baz1 problemlere yol actigini; biitiin bunlarin giderilmesi i¢in bazi
¢Ozlimler getirilmesi gerektigini ifade ederek sozlerine son verdi.

Ikinci konusmaci Fas’tan Hafiz Ismaili “Arap dili ve Gelisiminin
Oniindeki Engeller” adli tebliginde Arapganin gelisen teknolojiye ayak
uydurabilmesi konusundaki engeller konusunda bilgi verdi.

Ugiincii konusmact Urdiin’den Ali Tevfik el-Hamed “Aci ve
Umut Arasinda Arap dili; Problem ve Coziim Konusunda Bir Goriis”
adli bildirisinde agirlikli  olarak Avamca’nin, Arap toplumunda
yayilmasimin tehlikesine deginerek fusha konusmanin yayginlagtirilmasi
icin caligmalar yapmak gerektigini, aksi takdirde Arapga’nin uluslararasi
bir dil olma ozelligini yitirecegini, gecmis ile baglarinin kopma
noktasina gelecegini ifade ederek 6zellikle egitim gretim ile ugrasan
kisilere ¢ok is diistiigiinii egitim kurumlarinda Avamca’nin kesinlikle
terk edilmesi gerektigini anlatti.

Doérdiincii Oturum:

Muhammed Cibran Mes’ud’un baskanligim yaptig1 bu oturumda
Melik Suud Universitesinden ’Ivad el-Kavzi “Fusha ve Basin” baslikli
ilk tebligi sundu. Konugmasinda Yazili gorsel ve isitsel basinin, bir
milletin kiiltiirii tizerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugunu ifade ederek,
giiniimiizde Arap basmimin bu konuda olumsuz bir tutum takindigini,
sOmiirgecilerin de bunu kullanarak fusha yerine Avamcayi, Arap harfleri
yerine yabanci harfleri dikte ettirdiklerini sdyledi. Arap milletini
birlestirici bir unsur olan fushanin garip bir hale geldigini ve internete
varincaya kadar her tiirli iletisim aracina Avamcanin hakim oldugunu,
basmin yapmaktan ¢ok yikmaya c¢aligan bir ara¢ haline geldigini belirtti.
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Arap iilkelerinde kullamilan farkli Avamca lehgelerin diger
Araplar tarafindan, hatta bir {ilkenin bir boélgesinde kullanilan
Avamcanin, diger bolgelerde yasayan halk tarafindan anlagilmadigina
deginen el-Kavzi, fushanin, kiiltiir transformasyonu igin tek arag
oldugunu soyledi. Boyle giderse Arap¢a’nin, uluslar arasi arenadan da
uzaklasacagini, ¢iinkii fushanin neredeyse sadece kitaplarda kaldigini,
bunu 6nlemek i¢in basina biiyiik sorumluluklar diistiigiinii belirtti ve bir
an Once tedbir alinmasi gerektigini ifade ederek konusmasim bitirdi.

Urdiin’den Nidal es-Semmali, “Arapca ve Cagdas Basin Dili:
Yapisal Bir Iliski mi Yoksa Haddi Asan Bir Iliski mi?” bashgim tastyan
bildirisinde Arapca ile giliniimiizde kullanilan basin dili arasindaki
iligkiyi irdeledi. Basin yayin araclarmin, fusha temelinden {iretilen basin
dilini gelistirmeyi ve kullandirmay1 basardigini, ancak bunun, fusha ile
basin dili arasindaki yapisal iligkiyi, haddi agma iliskisine c¢evirdigini
sOyledi ve konu ile ilgili baz1 sorular sorarak bunlara cevap arayacagini
ifade etti. Fushamn, medeniyet saiklerinden kaynaklandigini, milletin
ortak degeri oldugunu ve Arap kimliginin bir ifadesi oldugunu
belirterek, bu dilin bazi iistiin 6zelliklerini siraladi. On dokuzuncu asrin
baglarinda Misirda gazeteciligin ortaya cikisi ile gazetecilerin, fusha ile
iletisimin zorlugunu One siirdiiklerini ve bu konuda cesitli goriisler
ortaya c¢iktigim soyledi.  “Basitlestirilmis fusha”, “fasihlestirilmis
Avamca”, “hizli edebiyat” veya “liclincii dil” gibi isimler verilen basin
dilinin revag buldugunu, ilmi ve edebi nesir ile giinlik konusma
arasinda bir konum edinmesinin, ona kullamm giicii verdigini anlatti.
Basin dilinin dogasimin geregi olan agiklik siirat ve basitlestirilmis dil
yapisinin, bu Ozellikleri sebebiyle muhataplarca ragbet gordiigiinii ve
sOzlii iletisime de yerlestigini, bu derece etkinlesen basin dilinin, fushay1
tehdit eder hale geldigini, hatta baz1 gazetecilerin, fushay1 6lii dil olarak
nitelendirdiklerini ve sadece dini alana miinhasir gordiiklerini ifade etti.
Baz1 Arap iilkelerinde basin dilinin sebep oldugu dil yanlislarinin yam
sira giderek Avamcaye kaydigini ifade etti ve bazi gazetelerden ve
televizyonlardan 6rnekler vererek internet diline de dikkat ¢ekti.

Cozilim olarak; Arap dili uzmanlarinin basinda s6z sahibi olmalar
gerektigini, dogru Arapga kelimelerin ve kurallarimin kullanilmasinin ve
egitim Ogretim kurumlarinda Arapga sevgisinin, d8rencilerin kalplerine
yerlestirilmesinin Onemine isaret etti. Basin dilinin de Arapga’nin
kollarindan oldugunu, ondan kagimlmasinin miimkiin olmadigini, ancak
onlemler alarak Avamcaye kaymasinin 6nlenmesi gerektigini ve sadece
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kendi sahasinda kullanmakla yetinilmesin gerektigini vurgulayarak
konugmasina son verdi.

Suriye’den Abdullah Ebu Heyf “Dil, Basin ve Bilgi Uretme
Diigiinceleri” bashgm tasiyan bildirisinde kendisinden onceki iki
konusmacinin anlattiklar1 minvalde Suriye’den ornekler vererek Arapca
ile cagimizda ortaya ¢ikan basin dili konusunda diisiincelerini anlatt1.

Besinci Oturum:

Libya’dan Muhammed Tahir b. Osman, “William Blake’in
(Kaplan) Kasidesi Baglaminda Doéniisiimsel Nazariye Isiginda Siir
Terciimesi” adli bildirisinde bir dilden diger dile terclimenin
zorluklarina deginerek, Ingiliz sair William Blake’in “The Tiger”
(Kaplan) siiri iizerinde bir deneme yaptigin1 sdyledi. Bu 6rnekte sairin
hayatini, siirlerini ve sairin Onemini incelemedigini, sadece siir
terclimesi lizerinde durdugunu ifade etti. Arastirmanin zorlugunu,
O6nemini ve amacin ortaya koyarak; terclime yaparken oncelikle genel
bir inceleme yaptifin1 ve manayr anlamaya calistigini soyledi.
Terclimenin onemine, terciimede kullanilan dilin 6nemine, terciimenin
kurallarina ve baz1 dil teorilerine deginen M. Tabhir, siirin, biitlin dillerde
o6nemli bir yere sahip oldugunu, sairin toplumunun fikirlerini yansittigin
belirtti. Siir terclime eden kisinin, 6ncelikle metni iyice okumasi, siirin
hangi ortamda ve ne zaman sdylendigini tespit emesi, sairin sahip
oldugu kiiltlir hakkinda bilgi edinmesi ve siirlerde takdim ve tehirin
cokca yapildigina dikkat etmesi gerektigini ifade etti. Tarih boyunca
terciime konusundaki tartigmalarin, orijinal metne baglilik ve tercilime
yapilan dilde metnin yararina Ozgiirlik konularina odaklandigim
sOyledi. Daha sonra sairin hayatin1 ve eserlerini anlatarak Arap siiri ile
olan irtibatina, Lebid b. Rebi’a’dan ve Emevi sairi Zu’r-Rumme’den
etkilenmesine dair 6rneklere ve Arap siirinden yaptig1 bazi terclimelere
yer verdi. Yaptig terciimeyi sunarak ve elde ettigi sonuglarin tahlili ile
konugmasina son verdi.

Oturumun ikinci konusmacist Ali  Abdusselam Selame,
“Terciimede Iki Dilin Ozelliklerinin Bilinmemesinden Kaynaklanan
Basarisizlik” konulu tebliginde, terciimenin ¢ok yonlii bir ilim olduguna
deginerek miitercimin, dncelikle terclime yaptigi konunun istilahlarim
ve dil tislubunu, kaynak ve hedef dilleri iyi bilmesi gerektigini belirtti.
Terclimeyi, lafzi, manevi, lafzi ve manevi ve spontane terclime olarak
cesitlere ayiran Selame, en uygun terciimenin, manaca yapilan terclime
oldugunu ifade etti. Arapca’da terciimenin, Isldim’in baslangici ile
birlikte yabanci lilkelerden Hz. Peygambere yazilan mektuplari
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okuyabilme ihtiyaci ile bagladigini, 6zellikle Abbasiler doneminde ¢ok
gelistigini, o donemde Arapcadan Ibranice ve Latinceye ve baska
dillerden de Arapga’ya terciimeler yapildigim soyledi. Giiniimiizde
ozellikle Ingilizce’den ¢ok sayida terciimeler yapildigini, bunun sonucu
olarak Ingilizcenin, Arapganin iislubunu etkiledigini ve Arap dilinde
bazi bozulmalara yol a¢tigim1 ifade etti. Mechul fiil icin fail
kullanilmasi, birbirlerine zit bir anlam tasiyan ("} ve (< g
kelimelerinin birlikte kullamlmasi, (23 kelimesinin, anlami disinda
kullanilmasi, “gibi” anlamina gelen (4 nin, “olarak” anlaminda
kullanilmasi, mef’ulu mutlak, hal vb. bazi unsurlarin\ neredeyse hi¢
kullanilmamas1 gibi 6rneklerle dildeki bozulmalara isaret etti. Bu tiir
olumsuzluklarin  giderilmesi i¢in, terclime metinlere ihtiyatla
yaklagilmasi, dil uzmanlarimn yer alacagi dil merkezlerinin agilmasi,
terclime metotlarinin gbzden gegirilmesi gibi tavsiyelerle konugmasina
son verdi.

Suriye Halep’ten Muhammed Hasan Abdulmuhsin, “Arapc¢a’dan
ve Arap¢a’yva Terciime; Beklentileri Karsilamayan Bir Olgu” adini
tagiyan bildirisinde terclimenin zorluklarina deginerek Arapga’dan bagka
bir dile ve baska bir dilden Arapca’ya yapilan terciimelerde yapilan bazi
yanligliklara dikkat ¢ekti. Terciime yapan kisinin, her iki dili de iyi
bilmesinin sart oldugunu, ancak bunun yeterli olmadigini, s6z konusu
dilleri konusan toplumlarin kiiltiirleri konusunda da bilgi sahibi
olmasimin gerekli oldugunu ifade etti. Bu sartlar1 tagimayan kisilerce
yapilan terciimelerde, fahis hatalara rastlandigini bunun da terciimeden
beklenen amacin gergeklesmesinin Oniinde bir engel teskil ettigini
sOyledi.

ikinci giin

Altinc1 Oturum:

Kuveyt’ten Muhammed Hasan et-Tayyan’in yonettigi ve Arapca
sozliikler konusuna hasredilen bu oturumda Libya’dan Mehdi Miftah
Imbirs, “Cagdas Arap Sozliigii ve Gelistirme Problemleri”, Suriye’den
Sevki el-Me“arri, “Cagdas Arap Sozliigii; Oneriler mi yoksa Temenniler
mi?”, ve Liibnan’dan ‘Isam Nureddin “Cagdas Arap Soézliigii ve
Gelistirme Problemleri” adli tebliglerinde oOzetle Arapca’da sozlik
caligmalarm1  tarihgelerini, kendi {ilkelerinde yapilan sozlik
caligmalarmi, sozlitkk ¢aligmalarinda dikkat edilmesi gereken hususlari,
teknolojinin gelismesi ile birlikte yeni ortaya ¢ikan cagdas kelimelere
kargilik bulunmasi i¢in izlenecek yontemleri, kelime tliretme yollarinin
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dil kaidelerine uygun olmasi gerektigini anlatarak bunlara dair cesitli
orneklerle aciklamalar yaptilar.

Yedinci Oturum:

Bu oturum da bir 6nceki gibi sozliikk ¢aligmalarina mahsus bir
oturum oldu.

Bagkanhigimi Suudi Arabistan’dan ‘Ivad el-Kavzi nin yaptig1 bu
oturumun ilk konusmacisi olan Yemenden Muhammed Abdullah Ali el-
‘Ubeydi, “drap Ulkelerinde Okul Sozliiklerinin Hazirlamgr” adh
tebliginde, teknigin geligsmesi ile gerek bati diinyasinda gerekse Arap
aleminde bireysel veya kurumsal c¢abalarla hazirlanan sozliik
caligmalarmin arttiini ifade ederek okul sozliigli’niin taniminmi yapti ve
sozliiklerin tarihgesini ortaya koydu. Araplarda ilk sozliigiin, Halil b.
Ahmed’in hazirladigi el-‘Ayn oldugunu belirtip, sozliik cesitleri
hakkinda bilgi verdi. Arap alemindeki okul sozliiklerine ilk drnek olarak
Muhtaru’s-Sthah’in  verilebilecegini sdyledikten sonra tespit ettigi
mevcut on yedi adet okul sozliigiinii siraladi ve bunlardan birkag
tanesinin Ozelliklerini anlatti. Daha sonra Okul sozliiklerinin 6nemi,
hedefleri, bu sozliiklerin temel almalar1 gereken egitimsel, sosyal,
kiiltiirel ve teknik esaslar hakkinda bilgi verdi. Uslup ve mana agisindan
farkl1 sekillerde hazirlanan sozliikklere degindi. Kelimelerin tarif edilerek
aciklanmasi, yerine gore aldifi mananin verilmesi, miiradifi ile
aciklanmasi, zit anlamu ile agiklanmasi, sekil ve resim kullanarak
aciklama yontemlerinin kullanilmasiyla hazirlanan sozliiklerden 6rnek
verdi. Sonu¢ ve Oneriler kismuinda sozliikklerin, komisyonlarca
hazirlanmasinin daha uygun olacagini, kullamlacak dil rezervlerinin,
uzman kisilerce tespit edilmesinin, bunlar yapilirken 6grencilerin daha
¢ok kullandiklar1 kelimelerin belirlenmesinin  yararli olacagim
sOyleyerek konusmasina son verdi.

Suriye’den Memduh Hasare, “Yeni Donemde Arap¢a Uzmanlik
Sozliikleri” adli bildirisinde ¢esitli uzmanlik alanlarma ydnelik olarak
hazirlanan sozliiklerin mahiyeti ve dikkat edilmesi gereken unsurlar
anlatt1.

Yine Suriye’den Eymen es-Seva “Cagdas Arap Sozliigii ve
Gelistirme Problemleri” baslikli bildirisinde ¢agdas ihtiyaclara cevap
verebilecek sozliiklerin hazirlanmast ve gelistirilmesi konusunda bazi
oOneriler sundu.

Sekizinci Oturum:

Muhammed Tahir b. Osman’in baskanligindaki bu oturumda
Suriye’den Mazin el-Ve‘r “Beseri ve Teknik Yontem Arasinda Arap¢a”
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baghigim tasiyan bildirisini ve Cezayir’den ‘Abdusselam Sakrus,
“Geleneksellik ve Yeni Uygulama arasmda Arap Dili Arastirmasi”
adiyla Arapcanin eski ve yeni kullammlarimi karsilagtiran bir bildiri
sundu

Yemen’den Abdulkerim Es‘ad Kahtan, “Dilin Yapisinda
Hece (#his), Uzatma (»S) ve Vurgu ) +(”" bashgini tasiyan bildirisinde
baglikta ifade ettigi dil 6zelliklerine degindi. Dildeki vurgu ve uzatma
olgularinin, birbirine bagli ses etkenleri oldugunu ifade ederek
Arapga’da hecelerin yapisini, ¢esitlerini, seslerin sayisi, tabiati, ve ses
diizeni agisindan hecelerin dzelliklerini, Arapga ve Ingilizce’deki hece
yapilarini karsilastirmali olarak anlatti. Daha sonra vurgu ve uzatmanin
tarifini yaparak kullammlarina dair ¢esitli ornekler verdi. Bazi dillerde
vurgu bulunmadigim Arapga’da ise vurgunun, temel oOzelliklerden
oldugunu soyleyerek ilk dilcilerin, felsefecilerin ve cagdas dilcilerin
anlayisina gore vurgu olgusunun nasil anlagildigini ortaya koydu. Vurgu
tiirlerini anlatarak uzatmanin, vurgunun bir sonucu oldugunu sdyledi.

Dokuzuncu Oturum:

Baskanligimi Liibnan’dan ‘Isam Nureddin’in yaptig1 oturumda
Birinci konusmaci, Suudi’den Yasir ‘Ammar, “Okullarda ve
Universitelerde Arapca Ogretiminin Problemleri” bashkl bildirisinde
Suudi Arabistan dahilindeki egitim kurumlarinda Arapga Ogretimi ile
ilgili yasanan problemleri ve sundugu bazi ¢ézlim Onerilerini ortaya
koydu.

Sempozyuma Fas’tan Abdulmelik A‘vis “Miisliiman Batida
Yeniden Yapilanma Programlarinda Arap Dilinin Islahi: Ibn Haldun ve
Muhammed el-Kuri Ornegi” adli tebliginde séz konusu ettigi kisiler
orneginden  hareketle Fastaki yeniden yapilanma hareketleri
cercevesinde Arap dilinin 1slah1 hakkinda yapilan ¢aligmalari anlatti.

Bu oturumun son konusmacisi ve Sempozyumun diizenleyicisi
olan Muhammed Mev’id “drap Ogrencilerin Karsilagtiklari Bazi
Zorluklar Hakkinda Diisiinceler” adli tebliginde Ogrencinin, cocukluk
doneminde c¢evresinde sadece Avamca duydugunu, okula bagladiginda
bagka bir dille karsilagtigini, diislincelerini fusha ile ifade etmesi
istendiginde bir ikilemle karsilastigini, bunun ¢oziilmesi gerektigini,
ancak bir cok derste hatta Arapca derslerinde bile agiklamalarin Avamca
yapilmasi sebebiyle okul doneminde de fasih dili yeterince duymadigini,
iletisim araglarimin  Avamcaye agirlikk verdigini, biitiin bunlarin
sonucunda Ogrencide fusha konusmaktan utanma duygusu basladigini
dile getirdi. Bu konuda 6gretmene Onemli is diistiiglinii, 6gretmenin,
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dersi fusha anlatmasi ve sorulan sorulara fusha ile cevap vermesi
gerektigini sdyledi. Basin yayin organlarinda ve Universitede de fushaya
daha fazla yer verilmesi durumunda bu ikilemin ortadan kalkabilecegine
dikkat cekti. Ogrenciden istenecek olanmin, cok edebi bir fusha
olmadigimi, normal bir fusha konusmanin yeterli oldugunu, fusha ve
Avamca dillerinin birbirlerine yaklastirilmasimn da c¢are olmadigim
sOyleyen el-Mev‘id, farkli Arap iilkelerinde konusulan lehgelere karsi
birligi saglayan wunsurun fusha oldugunu, bu nedenle egitim
kurumlarinda daha c¢ok fusha metinler okutulmasi gerektigini,
Avamcanin ise ¢ars1 pazardaki dogal ortaminda kullanilabilecegini
sOyleyerek konusmasina son verdi.

Onuncu Oturum:

Bagkanligin1 Liibnan’dan Meha Hayr Bek Nasir’'in yaptig
oturumda ilk olarak Cezayir’den Omer Lahsen “Arap Dili ve Cagin
Problemleri” adli tebliginde Arapganin modern Diinyada karsilastig
problemleri siralayarak bazi ¢6ziim 6nerileri sundu.

Kuveyt'ten Hasan Tayyan, “Elektronik  Kiitiphane ve
Universitede Arap¢a Ogrenimine ve Ogretimine Etkisi” basligim tasiyan
bir tebli sundu. Tebliginde Giiniimiizde Arapga {lizerine yapilan
arastirmalarin yalmzca kitap ve dergilerle simrli kalmadigini, bilgi
caginda bilgisayar ve elektronik kiitliphane sayesinde biiylik bir hiz
kazandigim ifade ederek, bunun biiyiik oranda bilgi toplanmasi, vakit
tasarrufu gibi avantajlar sagladigim belirtti. Bunun kaynaklarinin da
internet, hazirlanmig olan programlar, elektronik kitap, ansiklopedi ve
yazmalar oldugunu s6yledi. El-Mevsu‘e es-samile, el-Verrak ve A¢ik
Arap Universitesi 6gretim kampiisii internet sitelerini tanitt1. Sarf ve
nahiv kurallarimi 6gretmeyi amaglayan bilgisayar programlarindan séz
etti. Sonug ve Oneriler kisminda bu konuda yapilan ¢aligmalarin artarak
devam etmesi, kitap komisyonlarimin ve {iniversitelerin internet iizerinde
siteler olusturmas: ve internet {izerinden verilen bilgilerin kontrol
mekanizmasimn saglanmasi, cd’ler ve internet lizerinde istifadeye
sunulan elektronik kitaplarla ilgili kapsamli bir fihrist olusturulmasi
gerektigini ifade ederek konusmasini bitirdi.

Libya’dan Ahmed Yusuf Ebu Hacer “Arap Dilinin Evrensel
Konumu” adli tebliginde Arapganin diger Diinya dilleri arasindaki
durumuna ve 6nemine degindi.

On birinci Oturum:

Bagkanligini Yemenden M. Abdullah Ali el-‘Ubeydi’nin yaptig:
bu son oturumda Liibnan’dan Tallal ‘Allame “Uslupguluk ve Alternatif
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Yontem Problemi” adli bildirisinde Arapca’nmin &gretim ydntemleri
konusunu tartigt.

Misir’dan M. Abdulhakem Abdulbaki, “Cagdas Bilginlere gére
Dili Kolaylastirma Cabalari — Elestirel bir Okuma” baglhigini tagiyan
bildirisinde Arap nahvinin kolaylastirilmas: ile ilgili goriislere yer
vererek bu konuda dikkatli olunmasi gereken unsurlara yer verdi.
Kolaylastirma yapilirken varolan kurallara bagli olarak bazi
gelistirmeler yapilabilecegini aksi takdirde bunun dile zarar verecegini
ifade etti.

Libnan’dan Meha Hayr Bek Naswr “Arap Nahvinin
Yontemleri:Muhatap Alma ve Kullanma Problemi” baglikli tebligini
sundu. Konugmasina Yontem anlamina gelen Menhec kelimesinin
aciklamasi ile baglayan Nasir; aragtirmalarin, dil 6gretimi metotlarimin,
dil yapisindaki illet ve tahlil 6zelliklerinin thmali ve nahiv kurallarmin
ilmi ozelliklerinden ayrilmasi sebebiyle nahiv Ogretiminin basarisiz
oldugunu gosterdigini ifade etti. Ona gore dil kurallarinin ihmali, Arap
diisiincesinde bir durgunluga ve teknolojik ve ilmi gelismelerden uzak
kalmasina yol agmakta, egitim kurumlarinda cesitli metotlarla ancak
Ogrenciyi sikan zihnine sirayet etmeyen ve ilmi gelismelerle paralellik
arz etmeyen bir dil 6gretimi sunulmaktadir.

Dilde bir yenilenmenin gerekliliginin inkar edilemeyecegini,
ancak her yeninin de dayanmasi gereken bir asla ihtiya¢ duydugunu, bu
gercekten yoksun olarak yapilan dili modernlestirme c¢abalarmin
sonucsuz kaldigini dile getirdi. Dil kurallarmin belirlendigi bilimsel
caligmalarda tiimevarim metodunun benimsendigini, mesela 6nce mebni
ve murab kelimelerin belirlendigini, isimler icin harekeler tespit
edildigini, sonra bu isimlerden bazilarinin harflerle i‘rab aldiklarimin
goriildiigiinii, boyle olanlarmn sayilarinm belirlendigini, fiil sigalariin
zamanlariin tespit edilerek mazi siilasi ¢ekimli mebni ve malum
olanlarin temel olarak kabul edildigini anlatti. Kelimeler arasindaki
baglant1 tespit edilerek ciimle yapist hakkinda kurallar kondu. Dil
kurallar1 olusturulurken Aristo’nun sozlerinden faydalamldi. Farabi’nin
mantik ve nahiv kurallarmin birbirine benzedigini ifade ettigi soziinii
nakletti.

Nahiv metotlarimin asla bagli kalmak sartiyla bir yenilenmeye
ihtiyacit oldugunu, bunun da ancak Arap nahvinin mantiki ve ilmi
ozellikleri ile birlikte Ogretilmesi ile miimkiin olacagim nahvin
kolaylagtirilmasinin da miimkiin oldugunu, ancak bunun temel
kurallarin ilgas1 ile degil Ogretim vasitalarinin yenilenmesi ile



166 Mehmet Cevat Ergin

olabilecegini ifade etti. Nahiv ilminin, kurallarmin tarifler sinirlar ve
sartlar acisindan matematik kanunlarina benzedigini, hazif takdim, tehir
ve tebdilin, Matematikte oldugu gibi belirli sartlar g¢ercevesinde
yapilabildigini, dilin baz1 demirbaslarimin bulundugunu, kelimenin
bunlardan biri oldugunu, bu sebeple kabulii i¢in delil aranmayacagin
anlatarak baz1 Orneklerle goriisiinii destekledi. Nahiv Alimlerinin,
aragtirmalar1 ve tecriibeleri neticesinde bazi kurallara ulastiklarmi, daha
sonra vardiklar1 sonuglar1 mantiki sebeplerle izah edip illetlerle
desteklediklerini belirtti. Dil 6gretiminin de asamalarla yapilmasimn
gerekli oldugunu, boylece unsurlar arasindaki mantiki iliskileri
kesfederek konularmn daha kolay Ogrenilebilecegini sdyledi ve bunun
nasil yapilacagina dair bir 6rnekle konusmasim bitirdi.

Son olarak Sempozyumun diizenleyicisi M. Mev‘id, sonu¢ ve
oOneriler mahiyetinde bir konusma yaparak Sempozyuma son verildi.

Sempozyumda sunulan bildirilerden Arapca’nin korunmasi ve
ilgili ilimlerin 6gretiminin yayginlastirilmas: i¢in milli bir komisyon
kurulmasi, fusha konusmanin yayginlagtirilmasi, bunun igin basmn ve
yayin organlarina diisen gorevler konular1 6ne ciktr. Ozellikle fusha
konusmanin ve toplumda fusha konugmanin 6zendirilmesi gerektigi aksi
takdirde yayilan Avamcanin, fasih Arapca ile yazilmg kiiltlir mirasi ile
olan bagi kopartacagr konusu, sunulan bir¢ok bildiride ve bildiriler
arasinda yapilan tartismalarda yogun bir sekilde dile getirildi.
Arapga’nin, gerek Arap {ilkelerinde gerekse Arapga konusmayan
iilkelerde okullarda ve iiniversitelerde oOgretilmesinde karsilagilan
giicliiklerin giderilmesi i¢in neler yapilabilecegi tartisildi. Cagdas
Arapca  sozliiklerin  hazirlanmas1  gere8i, Arapca  gramerinin
kolaylastirilmas1 ve Ogrenciye onun anlayabilecegi bir metotla
aktarilmas1 gerektigi de dikkat ceken diger konular arasinda idi.
Tiirkiye’den Sempozyuma katilan akademisyenlerin de orada oldukga
ilgi gordiigiinii ve Arap¢a’nin, Arap olmayanlar tarafindan da 6nemli bir
konu olarak goriilmesinin, Arap katilimeilar sevindirdigini belirtmemiz
gerekir.

Sonug itibariyle cesitli iilkelerden gelen dilci akademisyenlerin
Arap¢a’nin giinlimiizde karsilagtigt agmazlar1 tartismalari, goriis
aligverisinde bulunmalari, fasih konugmanin 6nemine dikkat ¢cekmeleri
ve bu problemlerin giderilmesi i¢in baz1 6nerilerde bulunmalari, 6nemli
gelismeler olarak degerlendirilebilir. Verilen kararlarm uygulamaya
konulmasi halinde Sempozyumun olduk¢a faydali oldugu ve amacim
gerceklestirdigi sdylenebilir.



KIiTAP TANITIMI
Ahmet Avni Konuk
Fihrist-i Makamat
Hazirlayan: M. Kemal Karaosmanoglu
istanbul 2007, 96 sayfa

Dr. Fazh ARSLAN®

Klasik Tiirk Musikisi Se¢meler serisinde, bildigimiz kadariyla
sayis1 onu gegen bir eser listesi ile tamdigimiz M. Kemal
Karaosmanoglu'nun bu alandaki yeni kitabi, Ahmet Avni Konuk’un
Fihrist-i Makamat’1 {lizerinde yaptig1 bu ¢aligmadir. Fihrist-i Makamat,
Ahmet Avni Konuk’un makamlarin dizilerini &gretmek icin 119
makamda besteledigi 6rnek eserlerden olusmaktadir.

Karaosmanoglu ¢alismanin 6nsoziinde Fihrist hakkinda bir yanlis
bilginin oldugunu belirtir ve bunu diizeltir. Ona gore Fihrist-i Makamat
baska kaynaklarda Kar-1 Natik olarak ge¢mektedir. Karlarm temel
ozellikleri dikkate alimnca ve Fihrist’te gecen makam bestelerinin Kar
formunun tanimina uymadigi, ayrica Ahmet Avni Konuk’un Hicaz,
Stizidil, Sehndz makamlarinda besteledigi diger iic Kar’da bu eserde
bestelediklerinin hi¢ birisinin adinin gegmedigi gerekgesi ile bunun
dogru olamayacagim soyler.

Onsozde (s. 3) kitap hakkinda verilen bilgilere gore, Fihrist’in
yazart Ahmet Avni Konuk nota bilmedigi i¢in, 6grenmeyi de “Miusiki
edebim bozulur.” diisiincesiyle reddettigi i¢in bu eseri, 6grencisi Haci
Emin Dede’ye mesk ushlii ile gegmis o da hocasinin bu eserini
Hamparsum notasiyla kagida dokmiistiir. Daha sonra hem Ahmet Avni
Konuk’un hem de Hacit Emin Dede’nin d8rencisi olan Dr. Emin Kilig
Kale oglu Yilmaz Kale’ye bu notalar1 temize g¢ektirmis aym zamanda
Rauf Yekta sistemi ile de yazmugtir. Unlii notist Ziya Akyigit’in de bu
eserin Arel-Ezgi sistemine uygun bir el yazmasi mevcuttur.
Karaosmanoglu Fihrist hakkinda bu bilgileri verdikten sonra Fihrist’i
hazirlarken yukarda sozii gegen kaynaklarin yam sira Abdiilkadir
Tore’nin Tiirk Miusikisinin Nazariye ve Esaslar1 ve Yakup Fikret
Kutlug’un Tiirk Masikisinde Makamlar adli eserlerinden yararlandigim
belirtir.

* Bagogretmen, Istiklal ilkogretim Okulu, Ankara
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Fihrist’te bir kavram ge¢cmektedir. O da “kiipe” kavramidir. Her
bir makam kiipe ifadesiyle birlikte kayitlidir. Rast Kiipe, Nikriz Kiipe
vs. Karaosmanoglu’nun, giinlerdir Tirk Mdasikisi ileti grubunu da
mesgul eden kiipe kavramu hususunda Prof. Dr. Irfan Saygili’dan
sifahen aldig1 belli olan goriisli kanatimizce akla en yatkin olandir. Bu
husustaki ifade aynen soyledir: “Eserin tiimiiniin formu bir yana Ahmet
Avni Konuk, makamlarda gezindigi her kisim i¢in yeni bir terim
kullanmustir: Kiipe. Bu ad ile makamin dizisi ve seyri i¢in “Kulaginiza
kiipe olsun.” mesajin1 ¢agristirmayr amaglamugtir.” Tiirk Miusikisi ileti
grubundaki tartisma Ali Sarigiil’iin kiipe kavraminin gergekten Ahmet
Avni Konuk’a ait olup olmadigimin arastirilmasimi dilemek niyetiyle
gonderdigi bir iletiyle bagladi. Fakat giinlerce siiren tartisma gercekten
epeyce dallandi ve ¢ok farkli konulara gegildi. Kanaatim hala sudur ki
Karaosmanoglu’nun Irfan Saygili’dan naklettigi yukaridaki alinti ilk
okudugum zaman daha netti. Bu tartisma beni bir yere gotiirmedi. Ileti
grubundaki tartigma daha sonra uzunca yazilar halinde Interaktif Tiirk
Miizigi Diisiince ve Arastirma Dergisinde devam etti. Tevfik Bildik bu
tartigmaya tekrar degindi ve maalesef kiipe kavraminin ne anlama
geldigini 6grenemedigini ve bu konuda ileri siiriilen yorumlarim tutarsiz
oldugunu yazdi. Ali Sanigiil, Tevfik Bildik’in yazisina, baz1 hususlarda
maksadim agtifini belirterek cevap verdi ancak kiipe kavramina hala bir
anlam verilemedi.

Kiipe kavram Fihrist’te nasil yer almistir. Bu yazimin girisindeki
Karaosmanoglu'nun kitabin yazilma siirecinde yasadigi seriiveni
anlattigr satirlar okundugunda bu ifadeyi kimin kullandig1 gergekten
mechuldiir. Okurlara tartigmanin nereden kaynaklandigini gostermek
icin Tevfik Bildik’in Interaktif Tiirk Miizigi Diisiince ve Arastirma
Dergisindeki yazisindan bir boliim almak istiyorum: “...Konu Ahmed
Avni Konuk’un 119 makam kullandig1 “Kar-1 Natik” eserinde “kiipe”
diye bir terimin olup olmadig1. Eserin notas1 1994 yilinda TRT Miizik
Dairesi Bagkanligi tarafindan yayinlandi. Daha 6nce de Sayin M. Kemal
Karaosmanoglu’nun hazirlamasiyla Nota Yayincilik tarafindan Fihrist-i
Makamat ad1 altinda yayinlanmusti. Eseri notaya aktaran ve yazili hale
getiren Neyzen Haci Emin Dede’dir. Dr. Emin Kilig Kale bu eseri
yorumlarken “kiipe” diye bir terim ortaya atiyor. A. A. Konuk her
makam boliimiine giliya “kiipe” diyor. Yeniden alevlenen tartigmalarda
kiipenin ne oldugu bir tiirlii ¢oziilemiyor. TRT sanatcilarindan Neyzen
Ekrem Vural ve hanende Tahir Engin I¢6z’iin 1983 yilinda terimin
mucidi Dr. Emin Kilig Kale ile Gaziantep’te gergeklestirdikleri
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roportajda sdyle diyor...” diyor ve devaminda Emin Kili¢ Kale’ nin kiipe
hakkindaki sorulara net bir cevap vermedigini onun sozlerini tek tek
elestirerek belirtiyor. Tevfik Bildik terimin mucidinin Emin Kili¢ Kale
oldugunu yaziyor ancak Karaosmanoglu'nun 6nsoziinde bdyle bir bilgi
yoktur. Hulasa Fihrist lizerinde birka¢ kalemin tasarrufu oldugu icin bu
isimlerden hangisinin ve ne maksatla kiipe kavramim kullandig1 asikar
degildir.

Doénelim caligmanin igerigine. Kitap Karaosmanoglu’nun bir
6nsozil ile baglar ve ardindan Ahmet Avni Konuk’un kisa bir biyografisi
ile birlikte (s. 4) eserlerinin ve bestelerinin bir listesi verilir. (s. 4-5)
Ardindan on “kol” olarak tertip edilen makamlarin fihristi yer alir. Rast
kolu, Diigah kolu, Kiirdi kolu, Buselik kolu, Segah kolu, Arak Kolu,
Hiiseyniagiran kolu, Acemasiran kolu, Yegah kolu ve dort kiipenin
bestesinin yer aldigi miiteferrik makamlar. (s. 6-8) Daha sonra Ahmet
Avni Konuk’un 119 farkli makamin dizilerini ve seyirlerini gostermek
icin besteledigi kisa eserlerin notalar1 ve giifteleri verilir. (s. 9-89).

(s. 89-91) Fihrist-i Makamat’taki eserlerin giifteleri tam olarak
verilmistir.

(s. 93) Eserde kullanilan dokuz ayr1 usul (Devr-i Revani Hindj,
Diiyek, Katikofti, Miisemmen, Aksak, Darb, Agir Evfer, Aksak Semai,
Yiiriik Semai) vuruslar ile gosterilmistir.

(s. 94-95) Eseri olusturan makamlar alfabetik sira ile verilmistir.

Caligmamin yaminda bir de kitapta adi gegen makamlarda
bestelenmis parcgalarin piyanoda ¢alindigi CD kaydi bulunmaktadir. Son
sayfada (s. 96) bu CD hakkinda bilgiler verilmistir. CD’de her bir
makam ezgisi dort farkli akortta (yerinden, bir sesten, dort sesten, bes
sesten) ¢alinmistir. Yine son sayfada kitapta kullanilan siislemeler porte
iizerinde orneklerle gosterilmistir.

Tiirk miiziginin nazariyat ve icrasinda onemli ¢aligmalar1 olan
Karaosmanoglu’nun, sahasinda ¢ok dnemli bir mevkiyi isgal eden bir
eseri giinlimiiz okuyucusuna kazandirmasi 6nemli bir hizmettir. Kendi
ifadesiyle “biraz ayrintrya girmis hemen biitiin nazariyat kitaplarinda bu
eserden birka¢ kiipenin notasina rastlamak miimkiin”’se de kitabin
tiimiiyle okuyucuya kazandirilmasi yararlanma oramim kat kat
artiracaktir.



