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Ozet

Kur’an, teorik ve pratik olarak yeni bir toplum insa ettiginden diizeltilmesi gereken durumlara gore
yirmi G¢ yidlik bir sirecte indirilmistir. Kaynaklarda, Kur’an’in peyderpey indirilmesi tesride
tedricilige baglanmaktadir. Onlar, tedriciligin helal ve haramlarda oldugunu iddia ederek icki ve
kumarin doért agsamada haram kilindigini dile getirmektedirler. Biz ise bu ¢alismada Kur’an’in
tedriciliginin tesride degil davette oldugunu gbstermeye calistik. Ayrica icki ve faizin asamalt olarak
degil, dogrudan haram kilindigini tespit ettik. Bu baglamda bu calismada bu yaklagimin
arglimanlarini ortaya koymaya calistik.
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A Different Approach to the Matter of Gradualism in Legislation

Abstract

Because the Qur’an aims to build a new society in theory and practice, it was gradually revealed
over the period of 23 years, according to circumtances that have been experienced and needed to
correction. In the researches, step by step inspiration of Qur’an is based on gradualism in
legislation. They claim that gradualism exists in halals and harams, other than that alcohol and
gambling are forbidden in four stages. However during our readings, we have seen that gradualism
exists in invitation, not legislation. And we have determined that alcohol and usury are forbidden
directly, not gradually. In this context, we have tried to express the arguments of this view in this
study.

Key Words: Qur’an, Legislation, Gradualism, Alcohol, Usury.

*

Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi. mustafa.hocaoglu@erdogan.edu.tr.



Dog. Dr. Mustafa HOCAOGLU

GIRIS

Allah sirk icerisinde yasayan bir topluma bulunduklart hali degistirmeleri igin Kitap ve
Peygamber gondermistir. Yirmi ti¢ yil boyunca gerekli olan talimatlar peyderpey ve bir diizen
cercevesinde vahyedilmistir. Bu vahiy strecinde cesitli sebeplerden dolayt bazen eski adetlere
dokunulmazken bazen de yeni hitkiimler vaz’ edilmistir. Bu cercevede yeni konulan bazt
hiikiimlerin/yasaklarin toplumun durumu goz 6ntnde tutularak tedricen yani asama agama
kaydedildigi iddia edilmektedir. Bu konuda kaynaklarda 6zellikle icki ve ribanin haram
kilinmasi 6rnek verilmektedir. Buradan hareketle bir seyi yasaklamada takip edilecek usuller,

egitim metotlart ve ahlaki ilkeler ¢ikarimistur.

Biz bu calismamizda tedriciligin ne oldugu tzerinde durduktan sonra Kur’an’da
tedricen yasaklandigr iddia edilen icki ve faizin asama asama yasaklanip yasaklanmadigt
tzerinde duracaglz. Bu manada miifessitlerin konuyla ilgili ayetlere butiinlik igerisinde bakip
bakmadiklarint da bir nebze gozler 6niine sermeye ¢alisacagiz. Bu arada sunu da belirtelim ki,
tedricilik konusunda yapilan ¢alismalarin ekseriyetinden, bu meselenin icki ve kumar basta
olmak tizere sadece birka¢ konu ile sinirli oldugu anlasilmaktadir. Ctunkt gorebildigimiz
kadar ile Kuran’m hitkim koymadaki tedriciliginden bahseden ¢ogu kaynakta genellikle

namazin iki vakitten bes vakte ¢tkarilmas, zina," kumar® gibi birka¢ konunun yaninda 6zellikle

1 Bazi arastirmacilar zinanin tedricen yasaklandigini ifade etse de (Muhsin Demirci, “Kur’an’in Nizul
Surecinde Tedricilik”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisil6 (2002):191-192.) zinanin haram kilinmasinda bir
tedriciligin  olmadi@1 agikardir. Mekke de haram kilinan zinaya Medine’de had cezast eklenmistir.
Dolayistyla burada yasaklamada bir tedricilikten bahsetmek zorlama bir yorum olarak karsimizda
durmaktadir. Lakin Demirci, Kur’an’in zinayt hem ahlaki hem de hukuki agidan ele aldigini, Mekki
soylemlerde zinanin “hayasizhk” olarak tasvir edilerek ahlaki bir nitelik kazandiildigini, Medine
doéneminin ortalarina dogru cezasinin tespiti ile yasaklandigini ve bunun tedrici yontemin uzantisindan
baska bir sey olmadigini iddia etmektedir. Ayrica zinanin da insanin zor vazgecebildigi bir aliskanlik
olmasindan dolayt Allah’in ilk 6nce zinanin gayri ahlakiligine dikkat ¢ektigini, daha sonra muhatap kitlenin
psikolojisi acisindan uygun olan celdenin konuldugunu iddia etmektedir. (Demirci, “Kur’an’in Nizul
Strecinde Tedricilik”,192). Cunku Kut’an’daki ceza/had ayetleti ancak Medine déneminde uygulanma
imkanina ulagilabilmistir. Bu sebepten 6tiirt sadece zina degil kazf, kisas gibi diger cezalar da dogal olarak
bu dénemde indirilmistir. Buradan hareketle zinanin yasaklanmasinda bir tedricilikten bahsetmek miimkiin
degildir. Mekke’de haram kilinan zinaya Medine’de had cezast getirilmesinin, s6z konusu ettigimiz
tedricilikle ilgili olmadigini ifade edebiliriz. Ciinkd zinanin serbest oldugu bir hitkim Kur’an’da s6z konusu
degildir. Ayrica Mekki surelere baktigimizda zinanin “hayasizlik” diye terciime edilen “fahsa” seklinde dile
getirilmesinin yaninda “kétd yol” diye de adlandirilmaktadir. Ayrica bu yola hi¢ yaklasiilmamast da
emredilmektedir. (el-Isra 17/32; Maturidi, Tevilatii ehli’s-Siinne (Beyrut: Darw’l-kiitiibil-ilmiyye 2005), 7: 39)
Taberi, bu ayetin tefsirinde zinanin cehenneme giden bir yol oldugunu ifade etmektedir. (Tabeti, Canzin’l-
beyan fi te'vili’l-Kur'an (by.: Miesseseti’r-risale, 2000), 17: 438) Dolayisiyla Kur’an’da “fahsa”nin ahlaki
olusundan ziyade haramligina ve akibetine diger bir ifade ile hitkmiine vurgu yapilmaktadir. Bu manada
Allab’in “fahsa”yt emretmedigi (A’raf 7/28) bilakis nehyettigi (Nahl 16/90) ve haram kildig1 (A’raf 7/33)
bu sebepten dolayt da “fahsa”nin gizlisinden de agigindan da uzak durulmasi gerektigi belirtilmektedir.
(En’am 6/151). Mi'min kimsenin zina yapmayacagi, zina yapanin giinaha girecegi ve kat kat azab gorecegi
de ifade edilmektedir. (Furkan 25/68-69). Dolayistyla tedricilik Gretmek adina sadece “hayasizliga” dikkat
cekip “haramligina” vurgu yapmamak ilmi kriter agisindan problemli bir durumu ifade etmektedit.
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ve Oncelikle faiz ve icki konulart 6rnek olarak verilmektedir. Belirtilmesi gereken bir bagka
husus da sudur ki tedricilik, Kur’an’in bir anlatma/davet tslubu olmasina ragmen Tefsir usulii
kitaplarina bakildiginda Uslubul-Kur’an basligi altinda tekit, hazf, kasr, te’hir vs. konular

islenirken, tedricilik degerlendirilmemektedir.
1. TEDRICILIK

Sozlikte derece kelimesinden tireyen “tedric”, “bir kimseyi bir seye asamali bicimde
yaklastirmak ve alistirmak” anlamina gelmektedir. Bu baglamda, bebek ve yash kimselerin
yavas yavas yiriimesi;’ hasta olan birine iyilesinceye kadar azar azar/yavas yavas yemek
yeditilmesi tedricilik seklinde ifade edilmektedir.* Kur’an’da helak olan toplumlarin Yiice
Allah tarafindan yok edilmesi de’ bu kelime ile dile getirilmektedir.” Testi yontemi olarak
tedricilik, hiikimlerin ilahi irade tarafindan bir defada ve biitin seklinde degil de teblig stireci
boyunca beseti ve sosyal olgular dikkate alinarak peyderpey konulmasint ifade etmektedit.”
Tanimlardan yola ¢ikarak tedricin, ¢ikis yeri ve ulasmak istedigi hedefi belli olan bir ytrtytstin
ve kendine mahsus olarak izledigi yolun planh bir sekilde asamali ve streli olarak ayni

zamanda bir kez degil, tekraren gerceklesmesini ifade ettigi belirtilmektedir.®

Konuya baslamadan 6nce tedriciligin mahiyeti ve ne ifade ettigi, bununla birlikte
hikimlerde tedriciligin ne oldugu konularinin agiklanmasi gerektigini disinmekteyiz. Bu
baglamda kaynaklarda Kur’an’in tedriciliginin mahiyetine dair Mekki ve Medeni ayrimi

yapilarak Mekki surelerin genel, Medeni surelerin daha agciklayici ve tamamlayict cihette

2 Tespit edebildigimiz kadari ile bazt ¢aligmalarda kumarin haram kilinmasina dair de bir tedricilik iddiast
s6z konusudur. Bu dogrultuda kumarin ti¢ merhalede haram kiindigt ileri stirtilmektedir. Buna gére ilk
merhalede Allah’in “Ey iman edenler, karsiliklt r1zaya dayanan ticaret olmast hali miistesna mallarinizi batl
yollatla yemeyin...” (Nisa 4/29) buyurdugu, ikinci merhalede “Mallarinizt aranizda haksiz sebepletle
yemeyin; bilip dururken insanlarin mallarindan bir kismint yalan yemin ve sehadet ile yemeniz icin
hakimlere vermeyin” (Bakara 188) dedigi, ticiincii merhalede ise Maide suresi 90. ayet ile kesin hikmun
verildigi iddia edilmektedir. (Saban Kondi, Kwr'an'da Tedricilik (Yiksek Lisans Tezi, Konya Selguk
Universitesi, 2001), 63-65) Isin ilging yant s6z konusu ayetlerde dogrudan kumar gecmemesine ve ondan
bahsedilmemesine ragmen delil olarak kullanilirken, igerisinde kumar anlamina gelen “meysir”’in gectigi
Bakara suresi 219. ayete hi¢ deginilmemis olmasidir. Diger bir arastrmact da kumarin bagimlilik
yapmasindan dolayt Bakara suresi 219 ve Maide suresi 90. ayetlerle iki asamada yasaklandigini iddia
etmektedir. (Demirci, “Kur’an’in Niuzul Sirecinde Tedricilik”,194). Bununu karsisinda kumarin Bakara
suresi 219. ayeti ile haram kilindigint ifade edenler de vardir. (Cessas, Abkamu’l-Kuran, (Daru’l-fikr,
1414/1994), 2: 11) Hatta ITmam Maturidi, kumarin fakirlere menfaat saglamasina ragmen soz konusu ayet ile
haram kilinmasinda icma oldugunu ifade etmektedir. (Maturidi, Te vilat, 2: 117).

3 Ebu’l-Fazl Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 2: 266.

4 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 2: 267.

5 Araf 7/182.

6 Ragib el-Tsfehani, Mucenu miffredati elfazi’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1997), 188.

7 Talip Tircan, “Tedric”, Tiirkive Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 265.
Ayrica baska tanimlar icin bkz. Arslan Durmus, Metodolojik Kur’an’in Tedriciligi, Cumbhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Ensititiisi, Sivas 1999, 27-31.

8 Yasar Diizenli, “Haberde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligt Meselesi”, [UIFD, 22 (2010): 130.
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oldugu, diger bir ifade ile icmal- tafsil iligkisi tasidigi belirtilmektedir.” Yani Mekki surelerde
iman- akide- ahlak, Medeni surelerde ise cok ahkam konularinin islendigi soylenmektedir."
Bu durum Hz. Aise’den gelen bir rivayetle de desteklenmektedir. Hz. Aise, Kur’an’da 6nce,
icerisinde cennet ve cehennemin anlatildigt mufassal surelerin indigini, insanlarin bunlar kabul
edip igsellestirdiklerinde ise helaller ve haramlarn indirildigini ifade etmektedir. Sayet ilk 6nce
“icki igmeyin, zina yapmaymn” tird ayetler inmis olsaydt bu ayetlere hi¢ kimsenin iman
etmeyecegini belirtmektedir."

Ibn Hacer (6. 852/1449), bu rivayetin serhinde bu durumun tenzili tertipte ilahi
hikmete isaret oldugunu belirtmektedir. Yani Kur’an’da 6nce insanlarin tevhide davet edildigini,
miimin ve Allah’in emirlerine itaat edenlere cennet miijdesi verildigini, kafir ve isyancilara ise
ates va’d edildigini ifade etmektedir. Bu sekilde nefisler itminana ulasinca da onlara ahkamin
indirildigini belirtmektedir.”” Bu manada Mekki sureler gozden gecirildiginde, bu surelerde
insanlarin hakikati gériip iman etmeleri igin afaki ve enfusi ayetlerin serdedildigi,” s6ziin gesitli
sekillerde tafsil edildigi,'* bazen siinnetullah’in,” bazen adetullah’in,'® bazen de kelimetullah’in'’
gindeme getirildigi gorilmektedir. Diger bir ifade ile Mekki surelerde genellikle tevhid,

niibiivvet ve mead konulart islenmektedir.”® Bize gére bu ifadeler, Islam’da tedriciligin ne

9 Ebu Musa es-Satibi, e~-Muvafakat, (Istanbul: 1z Yayincilik, 1993), 3: 41; Muhammed Hudari, Tarihu't-tesrii’l-
istami, (Darw’l-fikr, 1967), 18; Muhsin Demirci, “Kut’an’tn Niizul Strecinde Tedricilik”, 176-177.

10 Ahmed Emin, Fecru'l-islam, (Beyrut: Daruw’l-kutibi’l-ilmiyye, 2009), 220. . ] )

11" Buhari, “Fadaili’l-Kur’an”, 6. Burada sarihler, Hz. Aise’nin 2RI d““u‘ Cra 8 9m a—“ JF L s g3 L“‘
B Ll seklindeki 6nce cennet cehennemle ilgili ayetlerin indigi ifadesinden ilk 6nce Alak suresi mi
Miiddessir suresi mi indigini tartismaktadirlar. Hatta bu rivayetin hakikate uymadigini iddia ederek ilk inen
ayetin Alak suresi oldugunu, onda da cennet cechennemden bahsedilmedigini, daha sonra indirilen
Middessir suresinde bahsedildigini belirtmekteditler. Ebu Muhammed Ayni, Umdetu’l-kari serbu sabibi’l-
bubari, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ty.), 20:22; Tbn Hacer, Fethu'l-bari serbu sahibi'l-bubari, Beyrut:
Darv’l-marife, 1379), 9: 40. Oysa rivayette sanki ilk inen surenin tespiti degil usul olarak 6nce inen
surelerin muhtevasindan bahsetmektedir. Lakin sarihlerin, rivayete literal yaklasarak baglamdan
uzaklastiklar: kanaatindeyiz.

12 {bn Hacer, Fethu'l-bari, IX: 40.

13 Fussilet 41/53.

14 En’am 6/65, 97, 98, 105; Kasas 28/51.

15 Stunnetullah, Allah’in toplumlara uyguladigi yasa olarak ifade edilebilir. Bu da iman ederlerse bereket
kapilari agilir, inkar ederlerse azaba mahkum olutlar (A’rdf 7/96). Bu yasanin degismedigi de ifade
edilmektedir (Faur 35/43). Burada sunu da ifade edelim ki insanlarin iman etmesi i¢cin Kur’an’in teblig
metodu incelendiginde 6zellikle Mekki surelerde gegmis kavimlerden ve onlarin akibetlerinden, géklerin,
yerin ve icindekilerin yaratilmasindan, kiyamet, hast, cennet ve cehennemden bahsedildigi goriilmektedir.
Mesela Mi'minun suresinde Allah, 6nce yaratilistan bahseder (Adetullah), daha sonra peygamberlerin
kissalarindan kesitler anlatir (stinnetullah), en sonunda da ahiret ahvalinden bahseder (Kelimetullah).

16 Adetullah’t Allahin yaratilis yasast olarak da ifade edebiliriz. Insanin yaratihsindan kainatin yaratilisina
kadar kevniyyat yasast olarak da sOylenebilir. Bu yasanin da degismedigi ifade edilmektedir. (Rtm 30/30)

17 Kelimetullah, Kur’an’a baktigimizda bu yasa genellikle ahiret yasast olarak karsgimiza ¢ikmaktadir. Lakin
bazi yetlerde bu ibarenin kavl/va’d yasasit da ihtiva etdgi gorulmektedir (Enam 6/34, Kaf 50/29).
Allab’in kelimesinin degismedigi belirtilmektedir (Yanus 10/64).

8 Hudari, Taribu't-tesrii l-islami, 14-15; Saka Sevki, “Insan Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, AUIFD,
42 (2001): 66; Demirci, “Kur’an’in ntzul surecinde Tedricilik”, 177-181.
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oldugunu gostermektedir. Yani tedricilik tesride degil, davette meydana gelmektedir. Yoksa
hiikiimlerde gérebildigimiz kadart ile boyle bir tedricilikten séz etmek mimkin degildir.

Seyyid Kutup (6. 1966) da konuya deginerek Mekki surelerde on tg yil boyunca akide
sorununa temas edildigini, akidenin yetlestirilmesi i¢in ugrasildigint ve bu zamanda Misliman
toplum icin seriat ve nizam hususuna gecilmedigini ifade etmektedir.”Yani Mekke’nin
cevresinde Fars ve Rum gibi ortak disman varken, toplum icinde adalet kaybolmus, servet
dagitminda dengesizlik riba gibi zulim varken, toplum katmanlara ayrlmis insanlar
somuriluyorken, fuhus alabildigine yayilmis zina ve ickinin 6niinde higbir engelleme yokken
Allah, Peygamberine bunlarin yanhsligini anlatmasmnt degil, insanlara akideyi, rububiyeti ve
uluhiyeti anlatmasini emretmistir.”’ Diger bir ifade ile 6nce imana davet etmesi sonrada iman
edenin dikkat etmesi gereken amelleri belirtmesi emredilmektedir.”’ Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in Muaz’t Yemen’e gonderirken insanlart 6nce kelime-i tevhide, kabul ederlerse bes
vakit namaza, kabul ederlerse zekata ¢agirmasini tavsiye ettigi rivayette de sanki bu tedriciligi
gormekteyiz.”

Dolayistyla iman etmeyen bir akla amelin emredilmesi makul olmayacagt icin tedricilikte
once kalbin imanla doldurulmast sonra da amele yonlendirilmesinin amaglandigini ifade
edebiliriz.

Bunlarin yaninda Kur’an’in hikiim koymadaki tedriciligine gelince kaynaklarda bu

konuda su saptamalarda bulunulmaktadir:

—Kur’an, htkiimleri zaman igerisine yaymistir. Yani butin hitkimler bir anda degil

belli bir zaman igerisinde ve meydana gelen olaylara binaen vaz edilmistir.
— Asil hitkiimler 6nce, tamamlayict hiikiimler ise sonra indirilmistir.

— Son olarak da genelde kolaydan zora dogru bir seyir izlenmistir.”> Namazin iki

vakitten bes vakte cikarilmast,* icki ve tibanin dért asamada yasaklanmast bu maddeye dahil

19 Seyyid Kutup, F7 Zilali'l-Kur'an, trc. M. Emin Sarag v. dgr., (Istanbul:Hikmet Yayinlar, ty.), 5: 7-8.

20 Kutup, F7 Zilal, 5: 10-17.

21 Saka, “Insant Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, 65; Arslan, Metodolojik Kur'an’mn Tedriciligi, 56-57.

22 Rivayet i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 510; Darimi, Siinen, Daru’l-besair, Beyrut 2013, hd. no,
1760, 1, 400; Buhati, Sabib, hd. no. 1395, 2: 104; Muslim, Sabib, Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, Beyrut ty., hd.
no. 19, 1, 50; Ibn Mace, Siinen, Risale, by. 2009, hd. no. 1783, 3: 5; Saka, “Insant Aydinlatmada Tedrici
Metodun Onemi”, 67.

2 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Abkamm Degismesi, (Istanbul: fav Yayinlart, 1994), 140. Diger bir
ifade ile Tesride ¢ esas gbzetilmektedir. Bunlar, zorluk kaldirilmistir, teklifler az, tesride tedricilik. Hudari,
Taribu't-tesri, 15.

24 Bu goriste olanlar igin Mekke déneminde Namaza rastlanilsa da farz hikminin kazandirildigs dénem
Medine’dir. Bu duruma gére ilk namaz Peygambere Middessir suresiyle emredilmis, Peygamber de namazi
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edilmektedir.”

Bunlarin karsisinda evlatlik muessesesinin kaldirilisi gibi 6nemine binaen tedrice
uyulmayip beklemeye tahammiil olunamayan bazi konularda dogrudan hiitkiim verildigi lakin
bu durumlarda da bazi toleranslarin tanindig iddia edilmektedir.” Tabi bu ehem-miihim
meselesi, kime ve neye gére oldugu mechul bir durum olarak karsimizda durmaktadir. Ayrica
“beklemeye tahammtil olunamayan” seyin nasil tespit edildigi de yazara minhasir bir durum
gibi gérinmektedir. Zira o dénemde evlatlikla ilgili hangi tiir problem vard: ki “aciliyyetten”
dogrudan hikim verildi ve acele oldugundan dolay: da tolerans gosterildi? Ayrica Allah’in
verdigi hukiimler icin boyle bir yaklasim ne kadar dogrudur? Yoksa bu gerekge, tedrici
yasaklamaya malzeme bulunamamasindan mi kaynaklanmaktadir? S6z konusu bu “beklemeye

tahammiil olunamayan” yaklasimin, pek de makul olmadigini diisinmekteyiz.

Biz, Kur’an’in hitkim koyarken zaman, sart ve muhataba dikkat ettigi, ¢zellikle de

ilk olarak tek, daha sonra Hz. Hatice ile kidmistir. Baslarda gece namazi seklinde emredilen bu ibadeti
ashab da kidmistir. Ayrica Peygamber, ilk 6nce sabah ve aksam olmak tizere iki vakitte namaz kilmig, mirag
da namaz bes vakit olarak emredilmistir. Medine doéneminin ilk yillarinda indirilen Nisa suresindeki
“...stuphesiz ki namaz, miminler tzerine vakitleri belirlenmis kutsal bir yikumliliktir” ayeti ile farz
kilindig1 iddia edilmektedir. Sonucta da tedrici olarak Mekke’de baslayan namaz ibadetinin muhtemelen
Medine’nin iki veya tglincl senesinde hitkmiin yerlestirildigi ileri strilmektedir. (Demirci, “Kur’an’in
niizul siirecinde Tedricilik”, 187-188) Bu yaklagimin “tedricilik”’ten neset eden bir senaryo oldugunu
diisiinmekteyiz. Séyle ki Kur'an’a baktigimizda Isra suresi 78, Hud suresi 114. ayetlerinde “3all adf
scklinde namaz farz kilinmaktadir. Kaf suresi 39-40, Rum suresi 17-18 tg veya dort vakit namazin ve

,,,,,,

6zellikle Taha suresi 130. ayetinde de il 3kl 3 C—Mﬂ d-\m HIRY ’-é-‘Jﬁ Jiby puall &J-“ﬁ Jié EIRRVERY o)

Ld-d"’ scklinde bes vakit namazin emredildigi goériilmektedir. Miifessirler de ayette bes vakit namazin
emredildigini ifade etmekteditler. (Taberi, Camin’l-beyan, 18: 400, 401; Maturidi, Tevilat, 7: 321; Maverdi, en-
Niiket ve'l-uyun, (Beyrut: Daru’l-kttibil-ilmiyye, ty.), 3: 432; Kurtubi, e/-Cami li Abkami’l-Kur'an, (Kahire:
Daru’l-kiitibi’l-misriyye, 1964), XI: 261) Nisa suresinde “Namazin belli vakitlerde farz kilindigs” ifade
edilmektedir. Lakin tespit edebildigimiz kadari ile belirlenmis bu vakitler, Mekki surelerde anlatiimaktadir.
Dolayisiyla namazin Medine de farz kidindigi iddiasi, ispat edilememis bir teori olarak karsimizda
durmaktadir.  Ayrica konuyla ilgili yapilan bazt galismalarda “Ibadetler konusunda tedrici yaklasimin
mimkin olmadigini” sdyleyenler de vardir. Konuyla ilgili detayli bir arastirma igin bkz. Hiseyin
Kahraman, Mutlu Giil, “Ibadetlerin Edasinda Tedricilik Meselesi ve Hgilj Hadisletin ‘Tahlili”, Is/am
Hukukn Arastirma Dergisi, 25 (2015), 389-418.

2 Erdogan, Abkamn Degismesi, 140.

26 Erdogan, Abkamm Degismesi, 141. Erdogan, bu hususta evlatlik edinmenin bir anda kaldirilmasina ragmen
Salim’e ruhsat verilme olayin1 6rnek olarak vermektedir. Durum sudur: Evlatlik miessesi kaldirildiginda
Ebu Huzeyfe’nin azatlist Salim’le ilgili Sehle bnt. Suheyl peygambere gelerek “Ey peygamber, Salim,
tzerimizde gindelik ev kiyafetleri oldugu halde yanimiza girip ctkiyor. Biz de onu kendi ¢ocugunuz gibi
goriiyoruz. Simdi de Ahzab suresi 5. ayet indi. Ne yapalim?” deyince peygamber ona Salim’i emzirmesini
emretti. (Darimi, “Nikah”, 52). Mislim’de gecen rivayette Sehle, Salim’in artik buyadigini Ebu
Huzeyfe’nin de yanlis dastnebilecegini peygambere soyleyince, Peygamberin ¢6zim olarak “Salim’i
emzir” dedigi Sehle’nin de Salim’i emzirdigi nakledilmektedir. (Mislim, Sa47h, Rada, hd. no. 1453) Mislim
Peygamberin diger eslerinin Ummi Seleme’den naklen bu halin sadece Rasulullah’in Salim icin tanidig
6zel bir durum oldugunu nakletmektedir. (Mislim, “Rada™ 7). Diger bir rivayette “Onu emzir kendisine
haram olsun” dedi. Sehle “koskoca adam oldugu halde onu nasil emzirebilirim” dedi peygamber giildd ve
“evet biliyorum” dedi. Muslim, “Rada™ 7); Exdogan, Ahkanun Degismesi, 28.
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kolaylik prensibini”’ gozeterek hiikiimlerini insa ettigi goriisiine katilmaktayrz. Lakin bu,
haramlarin veya helallerin asama asama irad edilmesi anlamina gelmemektedir. Binaenaleyh,
“Allah, kullarin kaldiramayacag: yiikii yiiklemez”* bu sebeple de dinde zorlugu degil kolaylig:
ister. Lakin “Allah ve Rasulii bir konuda hiikiim verdigi zaman muhatabin s6z séyleme hakk1

”? onun sadece “sittik ve itaat ettik” demesi gerekir. Ciinkii “yaratan en iyi

yoktur
bilendir”,” “o, diledigini hilkmeder”* ve “yaptiklatindan sual olunmayandir.”” O, “hicbir
zaman hakki séylemekten c¢ekinmez™* ve bununla bitlikte her zaman kullarinin iyiligini
murad eder. Lakin kullar, savas ayetinde “kerih gordiigiiniiz bir sey sizin igin hayirli olabilir,

2735

hayith gérdigintz ser olabilir’™ seklinde ifade edildigi gibi hayrt ve serri anlayamayabilitler.
Dolayisiyla  Kur’an, biitin bu argimanlar c¢ergevesinde emir ve nehiylerini ortaya

koymaktadur.

Kur’an’da hiikiimlerin bu metod ¢ercevesinde vaz’ edilmesi, kitabin insanlarin ihtilafa
distiikleri konularda ¢6ziim olmast™ ve bu sekilde onlart karanliklardan aydinhiga cikarma®
gayesinden neset ettigi sdylenebilir. Dolayistyla Kur’an, meydana gelen olaylara 1sik tutmak,
yeni insa olan toplumda karsilasilan problemleri halletmek ve muhatabin sorunlarina cevap
vermek icin indirildiginden dolay1 ayetler zamana ve sartlara gore nazil olmustur.” Hal boyle
iken Mekkeli misrikler, Kur’an’in tek celsede indirilmesi gerektigini iddia etmiglerdir.”” Oysa
Kur’an, yeni bir hayat insa etmeyi hedefledigi, hicbir degisimin bir anda olamayacag ve
zamana muhtag oldugu icin Kur'an’in niizul siireci de yirmi ti¢ yila yayilmistir.*” Bu siirecte,

Peygamberin yasadiklart sikintilara dair agitklamalar yapilmis, 6rneklemelerle hem onun hem

27 Mesela Hac suresi 78. ayette “Allah dinde size bir stkinti/darlik kilmadi”, Bakara suresi 185. ayette “Allah
zorlugu degil kolayligi ister” buyrulmaktadir.

28 Bakara 2/280.

2 Ahzap 33/36. Belki buraya “mevrid-i nasta i¢tihada mesag yoktur” kuralint da ekleyebilitiz.

30 Nar 24/51.

31 Mulk 67/14.

32 Maide 5/1.

3 Enbiya 21/23.

3 Ahzab 33/53

3 Bakara 2/216. Benzer bir durum “...sizin kerih gorduguniz seyde belki Allah bircok hayir var kilmistir”
seklindeki Nisa suresi 19. ayetin de gérilmektedir.

36 Bakara 2/213.

37 Ibrahim 14/1.

38 Hudari, Taribu't-tesrii’Fislami, 12.

3 Furkan 25/32; Had11/120. Kur’an’in toptan degil de peyderpey indirilmesindeki hikmet okuma ve
ezberlemede kolaylik (Maturidi, Teilat, 7: 125), 6zelde sahabe genelde tiim Islam {immetinin bilgi ve amel
yoninden asamalt ve tedrici bir egitimden gecmesi, yasanan gelismelere bircok soru ve sorunun aninda ve
yerinde ¢ozilmesi, Kur'an’in Allah kelamt oldugunun ve niizulin de Allah’in iradesine baglt oldugunun
anlasiimast seklinde aciklanmaktadir. Mesut Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizul Stireci Baglaminda Mekki ve
Medeni Ayetler Uzerine”, Eskiyeni 27, (2013), 11.

40 Sevki Saka, “Insant Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, 59-60.

272



Dog. Dr. Mustafa HOCAOGLU

de ashabinin kalbi sabitlestirilmis, musriklerin ortaya koyduklar itiraz ve stiphelerine cevap
verilmis, yeni ortaya ¢tkan problemlere céziimler tiretilip miislimanlar desteklenmistir.* Iste bu
sebeplere mebni olarak Kur'an’in béliim bolim, peyderpey indirilmesi (s {FARERREEY
SjE a3y ¢&a el geklinde ifadesini bulmaktadir.® Dolaystyla Kur’an giindelik
yasamda meydana gelen sorunlari, karsilagilan problemleri aninda ve yerinde ¢6zmek, uyari,
ogiit ve delilleri yinelemek icin boliim béliim Hz. Peygambet’e indirilmistir.” Bu sebeple de
mesela peygamber kissalart yinelenerek takdim edilmis, yeni ortaya ¢ikan bir konuyla ilgili veya
tekrar eden bir meseleye dair ayetler indirilmistir.** Yani bir konu ile ilgili birden farklt bir kag
ayet olmast, o hususun tedriciligi anlamina gelmemektedir. Bize gére bu durum Kur’an’in bir
konuyu agiklarken ortaya koydugu bir anlatim/beyan tslubudur. Zira Kutr’an’a bakildiginda
bu cihette cok 6rnek goriilebilir.”” Mesela Allah, Hacla ilgili 6nce genel hiikiimler irad etmis,*
sonra ¢iplak olarak tavaf etmek gibi bir yanlsa yasak getirmis*’ daha sonra da zihne takilan
Safa ile Merve arast say konusuna®ve ihram yasaklarina aciklik getirmistir.”” Ayrica hacda
karstlasilan bazi problemlere ¢oziimler iiretilmistir.” Aynt sekilde miisriklere karst takinilacak
tavirla ilgili Mekki donemde yani gii¢ ve imkanin olmadigt yerde miisriklerin saldirilarina karst

“sabit” tavsiye edilmis, Medeni donemde mukavemete sahip olundugu zaman “karsilik

4 Kondi, Kur'an’da Tedricilik, 40-50.

42 el-Isra 17/106. Ayette Hz. Peygamberin insanlara Kur'an’t dura dura, boliim béliim okumast igin parca parca
indirildigi belirtiimektedir. Miifessirler, ayetin baz1 kiraat imamlari tarafindan hitkmetme, agiklama, tafsil etme
anlaminda $8 seklinde tahfifli; bir biitiin halinde degil de boliim boliim bir parcadan sonra diger parea, bir
ayetten sonra diger ayet, bir kissadan sonra digeri manasinda subs seklinde seddeli okuduklari, bunun da iki
ti¢ gin degil yirmi ¢ yil siirdiigtint nakletmiglerdir. (Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mufkatil b. Siileyman (Beyrut:
Darv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 2: 276; Tabeti, Canin’l-beyan, 17: 573; Zemehsarti, e/-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve
wynni’l-ekail fi viicnhi’t-te'vil, Beyrut: Daru Thyau’t-tiirasi’l-arabi, 2: 653.) Taberi evla olan kiraatin birinci okuyus
oldugunu, buna gore anlamin biz Kur’an’t insanlara dura dura okuman icin okunan bir parca olarak tafsil
ettik, beyan ettik ve hitkiim koyduk seklinde oldugunu belirtmektedir. Taberi, Camin'l-beyan, 17: 574.

4 Maturidi, Te'wilat, 7: 125.

4 Tefsirlerde Kur’an’in bu tislubuna Hicr suresi 87. ayetinde “anbiad) 305 AR (ra ai ST Ty seklinde
ifade edilmektedir. Ayette zikredilen udl-\-d‘ {» & ne olduguyla ilgili Kuran'in tamamu, Fatiha suresi,
sebu’t-tival, Kur’an’in emri, nehyi, mijdelemesi, uyarmasi, darbi meseli nimetleri, ge¢cmis haberler
seklindeki yedi konusu gibi cesitli goriisler nakledilmektedir. Maverdi, Niket, 3: 171.

4 Bu konuda tesettiirii de 6rnek olarak verebiliriz. Kur’an’t tesettiir cihetinden degerlendirecek olursak Nahl
suresi 80. ayette “Cea ) Llag G by WoLils Whisal Gay seklinde havyalarm yunlerlnden
killarindan meta, elbise vb. seyler yapildigy ifade edilmektedir. Araf suresi 27. ayette « akile I3 38 a0 4G
A QY 8RN (il y Uy a7 (s )83 Wil seklinde sev’at'in brtiilmesi icin libasim verildigi ifade edilirken
herhangi bir hikiim vaz edilmez, lakin bir durum tespiti yapilir. Lakin Ahzap suresi 59 ve Nur suresi 31.
ayetlerde bir kadinin nasil ve kime karst 6rtiilmesi gerektigi teferruatlt bir sekilde ifade edilir.

4 Hac 22/26-37.

47 Araf 7/21.

48 Bakara 2/158. Vahiy once bir uygulamanin devam ettitilmesi veya kaldirilmastyla ilgili benzer bir durum
orug geceleti esletle bitlikte olma meselesinde de gorilmektedit. Bakara 2/287. Ayrica (thramli iken) evlete
arkadan girme adetinin kaldirilmasi da bu ¢ergevede degetlendirilebilit. Bakara 2/189.

49 Bakara 2/197.

50 Bakara 2/196.
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vermeye” miisaade edilmis ve gii¢ sahibiyken ise “iliskileri diizeltme” istenmistir.” Iste bize
gore bunlar yukarida belirtildigi gibi parcadan biitliine gitme veya konunun zaman ve sarta
gore tamamlanmast gereken yonlerinin itmami anlaminda bir tedriciligi ifade edebilir, lakin
hiikiimlerde asama asama helal veya haram kilmayi ifade etmez.”

Sonug olarak butin bu acgiklamalardan sonra sunu ifade edebiliriz ki tedricilik 6ncelikle
tesride degil davette gerceklesmektedir. Tesride bir tedricilikten bahsedilecekse, helallerin veya
haramlarin ortaya konulmasindaki bir asamayr degil, hitkimlerin genelden 6zele, pargalardan
butine dogru vaz’ edilmesini temsil eder.

Yukarida ifade ettigimiz gibi kaynaklarda zina, kumar gibi bazi yasaklarin da tedricen
haram kilindig1 ifade edilse de biz en ¢ok 6rnek olarak zikredilen ve dért asamada haram
kilindig1 iddia edilen riba ve icki meselelerinin mahiyetini tartismak istiyoruz.

2.TEDRICILIK ICIN GOSTERILEN BAZI ORNEKLER VE BUNLARIN

DEGERLENDIRILMESI

2.1. Riba

Islam’da tedricilik denilince ilk akla gelen veya usul kitaplarinda 6ncelikli olarak 6rnek

verilen hususun riba oldugunu gérmekteyiz.

Konuya dair kaynaklarda seri’ hikimlerdeki maksadin en nihayetinde kullarin
korunmasi oldugu, hitkiimlerdeki maksadin da zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde ti¢
gruba ayrildigi ifade edilmektedir. Zaruriyyat hitkiimlerinde kullarin din ve dunyalarini
korumaya yonelik hususlarin gozetildigi belirtilerek bu baglamda insanlarin din, can, akil, 1rz
ve mal emniyetinin saglanmasinin hedeflendigi aciklandiktan sonra mal emniyeti i¢in ribanin,
akil emniyeti icin de ickinin yasaklandig1 ifade edilmektedir.”

Riba’nin tedrici olarak yasaklandigint diisiinen alimler, dogal olarak ribanin bir defada

haram kilinmadigini iddia etmektedirler. Hatta 6yle ki doktorun hastaya ilact yavas yavas

51 Mesela Mekki sutelerde savasa izin verilmezken, davet, tebli§ ve sabra vurgu yapilmaktadir. (Nahl 16/125-
127). Medine’de belli bir giice sahip olunduktan sonra savaganlarla savagilmasit gerektigi emredilirken (Hac
22/39; Bakara 2/190; Tevbe 9/12, 36) en sonunda din ve muslimanlarin aleyhinde caligmayanlara
dokunulmamast gerektigi ifade edilmektedit. (Mumtahine 61/7-8).

52 Bu meyanda sadakayi/zekatt da otnek verebilitiz. Yani Allah sadakayi/zekat farz kilmistir, lakin kime
verilecegini (Bakara 2/215, Tevbe 9/61), neyden vetilecegini (Bakara 2/219, 267; En’am 141), nasil
verilecegini Bakara 2/262-264, 271, 274; Faur 35/29; Insan 76/8-9) farkls yet ve zamanda agiklamaktadir.
Simdi buradan hareketle bir butinin parcalart anlaminda tedricilikten bahsetmek mimkin iken
sadakanin/zekatin tedricen emredildigini séylemek pek de makul gézikmemektedir.

5 Satbi, Mufavakat, 2: 17, 20; Hicazi, e/-1 abdetii'I-mevduiyye, 259.
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vermesi gibi insanlarin reddedemeyecegi bir sekilde ribanin yasaklandigt ifade edilmektedir.™
Bu duruma delil olarak da yukanda zikrettigimiz Hz. Aise’den nakledilen rivayet
zikredilmektedir.”

Bu anlays sahiplerine gore Kur’an’da riba dort asamada yasaklanmistur.

1- Riba ile ilgili ilk hiikiim, Mekki bir sure olan Rum suresi 39. ayette “Insanlarin
mallart icinde artsin diye riba ile her ne verirseniz Allah katinda artmaz...” seklinde
gecmektedir. Tedricilige inanan alimler, bu ayette Allah’in, malin artmasi i¢in alinan ribanin
malt arttirmayacaging fakat zekat/sadakanin mali arttiracagini ifade ettigini belirtmekteditler.

2-  “Yahudilere yaptiklart giinahlardan, Allahin  yolundan saptirmalarindan,
nehyedildikleri halde riba almalarindan ve insanlarin mallarini haksiz yere yemelerinden dolay1
kendilerine helal kilinan tayyibatt haram kildik” seklindeki Nisa suresi 161. ayeti ribanin
tahriminin ikinci asamast olarak belirtilmektedir.”

Burada bitiin dinlerde ribanin yasaklandigina dair bir uyart oldugu, ayette ribanin
haramligina isaret edildigi, ge¢mis seriatlerde ribanin yasaklanmis oldugu ancak hali hazirda

ribanin bu ayetle yasaklanmadigt iddia edilmektedir.”

3- “Ey iman edenler, ribayt kat kat almayn...” seklindeki Ali imran suresi 130. ayetin
tclinct asama oldugu belirtilmektedir. Burada Ozellikle cahiliyede uygulanan, borglunun
vadesinde borcunu 6deyememesinden dolayt meblagin arttirilmasi seklinde uygulanan ribanin
anlatildigi, bu ytizden de ayette “ribay: katkat almayin” seklinde ifade edildigi belirtilmektedir.

4- Bakara suresi 275. ayette ise “Riba alanlar seytan ¢arpmus gibi kalkarlar...” seklinde
nihai noktanin konuldugu ifade edilmektedir.”®

Al{i Imran suresindeki ayette sadece fahis artiy yapmayt ifade eden ribanin
yasaklandig, bu ayette ise az ¢ok biitiin faiz gesitlerinin haram kilindig1 iddia edilmektedir.”

Her ne kadar kaynaklarda ribanin bu sekilde tedricen haram kilindigr ifade edilse de
tefsitflere bakildiginda durumun bu seklide olmadigi anlasimaktadir. Soyle ki ribanin

yasaklanmasinin ilk asamast oldugu iddia edilen Rum suresi 39. ayetin tefsirinde bazi

5 Yusuf Kasim, Ahmed es-Seyyid el-Kumi, e~ Tefsiru’f-mevdui li’l-Kur'ani'-kerim (by.: Kahire 1981), 46.

5 Kastm, Tefsiru’l-mevdui, 46.

5 Demirci, Kutr’an’in Nuzul Surecinde Tedricilik, 192.

57 Kasim, Tefsiru’l-mevdni, 46-7.

58 Fermavi, Bidaye fi't-tefsiri’I-mevdui dirase, menbeciyye, mevduiyye, (by.: Kahire 1977), 73; Kasim, Tefsiru’l-mevdut, s. 49-
50. Demirci, Kur’anin Niizul Siirecinde Tedricilik,192; Ismail Ozsoy, “Faiz” Diyanet Islam Aunsiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 112. Mevdudi de faizin yasak kilinmasinin Rum suresi ile basladigin
daha sonra Ali Imran suresi 130. Ayeti ile bilesik faizin, en sonunda da Bakara 275 ve 280. Ayetleri ile de
faizin tamamen haram kilindigini iddia etmektedir. Mevdudi, Tefhinen’l-Kur'an, 4: 307.

59 Ates, Yiice Kuran'm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ty.), 2: 109; Fermavi, Bidaye, 73; Kasim,
Tefsirn’l-mevdut, 49-50.
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. . . . . wyR® P
miifessitler, burada zikredilen ribanin, “cluall (q5157%

ibaresinde oldugu gibi arttirma,
fazlalastirma manasinda kullanildigint belirtmektedirler. Bu manada ayette kastedilen riba,
wstilahi anlamindan ¢ok farkli, “kaz gelecek yerden tavuk esirgenmez” deyiminde oldugu gibi
karsihiginda daha buytik menfaat elde etmek icin digerine verilen hediye olarak tefsir
edilmektedir.”” Hatta bu ayetin aciklamasinda, biri haram olan alig-veristeki riba; digeri
yapilmasinda bir beis goérilmeyen, bir kisinin daha fazlasini bekleyerek digerine hediye
vermesi seklinde iki cesit ribadan bahsedildigi belirtilmektedir.*

Dolayistyla Rum suresi 39. ayeti, ribanin haram kilinmasina dair bir agamadan ziyade,
farkli bir durumu ifade etmektedir. Ayrica ayette belirtilen ribanin, alig veristeki riba oldugu
farzedilse bile, bu ayette bir asamadan s6z etmek mimkiin degildir. Cinku ayette, bu alinan
ribanin Allah katinda artmayacagt ifade edilmektedir. Konuya bu agidan yaklasan Imam
Maturidi (6. 333/944), “di e 8335 Y& ibaresinin “aMiJa3 &ayy W8 ayeti gibi anlagiimast
gerektigini belirtmektedir. Yani ona gore kar edilmeyen ticarette iflas olacagr gibi Allah
katinda artmayan amelde de bir zarar vardir. Bu zararin da “G30 &) 354 ayetin de “Allah, o
artist silmistir” seklinde temsil edildigini ifade etmektedir. Imam Maturidi’ye gére te'vil ehli bu
ayeti, karsiliginda daha buytuk miikafaat bekleyerek verilen hediye seklinde te’vil etmeselerdi
ayet, akitlerde yapilan ribaya hamledilebilirdi.” Bu meyanda tefsitlerde ayette zikredilen
ribanin, Allah’in haram kildigi, maruf riba oldugu ve ayetin Sakiflilerin uyguladiklari riba
hakkinda indigi nakledilmektedir.**

Ribanin yasaklanmasinin ikinci asamast oldugu iddia edilen Nisa suresi 161. ayette
Allah, Yahudilerin yapmis olduklari ctirimlerden dolay: kendilerine helal kilinan bazi seyleri
haram kilmasindan bahsetmektedir. Bu ayetin tefsirinde miufessirler, Kuranin bu ayetle
yabancilardan alinan faizi kinadigi, bu sebepten dolayt da Islam’da da faizin haram oldugu
aynt zamanda dar-1 harpte bile olsa durumun degismeyeceginin ifade edildigini
belirtmektedirler.” Aynt sekilde bu ayetin faizin bu iimmete haram kilindig1 gibi hala biitiin
immetlere haram olduguna delalet ettigine hilkmetmektedirler.” Hatta bu ayete dayanarak

kafirlerin seriata muhatap olduklari, emre uymadiklar takdirde cezaya mustehak olduklar

60 Bakara 2/276.

6t Taberi, Camin'l-beyan, 20: 104-105; Kurtubi, Abkam, 17: 36, Alusi, Rubu'l-meani Beyrut: Daru Thyai't-tiirasi’l-
arabi, ty.), 21: 45.

62 Maturidi, Te'wilat, 8: 280; Kurtubi, Ahkan, 17: 36; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (b.y.: Daru Tayyibe,1999),
6: 318.

03 Maturidi, Tev’ilat, 8: 280-281.

o4 Kurtubi, Abkanm:, 17: 37; Alusi, Rubu’l-meant, 21: 45.

5 Ates, Cadday Tefsir, 2: 410.

66 Maturidi, Tevilat, 3: 415; Alusi, Rubu’l-meani, 6: 268.
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iddia edilmektedir.”” Dolayistyla bu manada ayetin ribanin tedricen haram kilinmasina dair
basamak yapilmast pek mimkin gozitkmemektedir.
Burada yorumunda son derece problemli bir yaklasim sergilenen Al-i Imran suresi
130. ayet tizerinde de durmak istiyoruz. Ayete dikkatli bakidiginda aslinda Allah’in ribayt
yasakladigr goriilmektedir. Bu gercevede, Cahiliye’de alinan riba, bir kimsenin digerinden borg
alip zamaninda Odeyemediginde borcun ertelenip meblagin yikseltilmesi seklinde
aciklandiktan sonra “Ey iman edenler, ribay1 kat kat yemeyin” uyarsiyla, Mislumanlarin,
Cahiliye’de uyguladiklatt bu ribay: terketmeleri gerektigi ifade edilmektedir.”® Hal béyle olunca
s6z konusu bu ayette ribanin azi da ¢ogu da haram kilinmis olmaktadir.”” Ancak ne yazik ki
bazi miifessitler, faizin tedricen haram kilindigini ispat etme adina “kat kat yeme” ibaresinin
az oranda alinan ribayr yasaklamadigina bilakis sadece kat kat alinan bilesik ribayt haram
kildigina delalet ettigini iddia etmektedir.”” Ancak bunun karsisinda ayette zikredilen “Aelazal
ibaresinin ALy’ seklinde tekit edilmesinin, ribanin ¢ok buyuk bir fuhsiyat oldugunun
ifadesi seklinde aciklanmaktadir.”" Bu durumda «dielas Blasl bir halin takyidini degil bir
fiilin senaetini actklamaktadir.” Ayrica “ciizii zikir kiilli murad” veya “Bir ifadeyle bir seyin
haram kilinmasi, zikredilmeyen diger seylerin helal kilindigi anlamina gelmez” kurallar
fehvasinca, ayette kat kat alinan ribanin haram kilinmasinin, onun disinda agik bir sekilde
ifade edilmeyen az oranda faizin helal kilindigr anlamina gelmeyecegi, bu ayetin faizin her
seklinin haram kilindigina hitkmettigi beyan edilmektedir.” Ayrica benzer bir durum Bakara
suresi 41. ayetinde de “Shid Ud G0 1 35388 ¥ 5 seklinde gorillmektedir. Avette zikredilen “az
bir paha” ibaresine binaen ayetlerin ¢ok pahaya satilabilecegine hitkmetme ne kadar makul ise
<4ie Ui Bzl ifadesine dayanarak sadece ribanin kat kat alinmasinin haram kiindigint iddia
etmenin de ancak o kadar makul oldugunu distinmekteyiz.
Sonug olarak Kur’an’da riba, tedricen haram kilinmamistir. Rum suresi de dahil olmak

lizere gectigi hicbir yerde riba helal degildir.” Ayetler kendi icerisinde degerlendirildiginde

67 Cessas, Abkam, 2: 410.

9 Taberi, Tefsir, 7: 204; Maturidi, Tevilat, 2: 476; Maverdi, Niiket, 1: 423; Razi, Mefatibn’l-gayb (Beyrut: Daru
kuttbi’l-ilmiyye, 2000), 9: 362.

% Ebu Hayyan, Babru'l-mubit(Beyrut: Daru’l-fikr, 1420), 3: 340.

0 Mevdudi, Tefhimn'l-Kur'an, 4: 307; Ates, Tefsir, 2: 109.

T Kurtubi, Abkam, 4: 202.

2 ibn Asur, et-Tabrir ve't-tenvir, (Tunus Daru’t-tunusiyye, 1984), 4: 86.

73 Maturidi, Te'vilat, 2: 477; Cessas, Abkann’l-Kur'an, 2: 55; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir (Sutiye:Daru’l-fikr, 1991), 3-4:
84.

7 Belki burada Hz. Peygamberin Veda Haccinda “Dikkat edin cabiliye adetlerinden ber sey ayaklarmn
altndadr. .. Cabiliyye dinemindeki tim faizler kaldiilmstr. 1k kaldirdigim faiz, Abdubmiittalibin ogln Abbasm
Saigidir...” seklindeki ifadelerinden de bahsetmek gerekmektedir. Bu haberi nakleden raviler, faizin
yasaklandigini, anaparanin ise helal oldugunu ifade ederek konuyu “asllgal gy aSl A35 097 ayedi ile
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hepsi haddi zatinda ribanin haramligina hitkmetmektedir. Ancak ribanin tedricen haram

kilindigini ispat etme adina te’vilde zorlamalara gidildigini distinmekteyiz.

2.2. Hamr/Icki

Testide tedricilik konusuyla ilgili verilen Orneklerden biti de hamr/ickinin
yasaklanmasidir. Konuya bu acidan bakildiginda hamr/ickinin yasaklanmasi, tedricilikle

Ozdeslestirilen bir 6rnek olarak karsimizda durmaktadir.
Kaynaklarda ickinin faiz gibi dort asamada haram kilindigy ifade edilmektedir.

1- Buna gore Hamt/icki ilk olarak “Hurma ve tziimden icki ve glzel rizik elde

etmektesiniz...” seklindeki Nahl suresi 67. ayetle yasaklanmaya baglanmustir.

2- Tkinci asama “Sana icki ve kumardan soruyorlar, deki bu ikisinde hem biiyiik giinah
hem de insanlar igin fayda vardir. Fakat ginahlart faydasindan buyutktir...” seklindeki Bakara

suresi 219. ayetidir.

3- Uciincii asama olarak “Ey Iman edenler, sizler sarhos oldugunuz halde ne
soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin” seklindeki Nisa suresi 43. ayet
zikredilmektedir.

4- Son olarak da “Igki, kumar, dikili taslar ve fal oklart seytanin pis islerindendir, onu
birakin ki belki kurtulusa erersiniz.” seklindeki Maide suresi 90. ayetinin geldigi beyan
edilmektedir.”

irtibatlandirmaktadirlar. (Nevevi, e/ Minbac serbu sabihi Miislim (Beyrut: Daru ihyai’t-Ttrasi’l-arabi, 1392), 8:
183; Useymin, Muhammed b. Salih, Serbu Cabir b. Abdillah fi sifati hacceti'n-Nebi, (Riyad: Daru’l-muhaddis,
1424), 56.) Ayni zamanda serhlerde faizin/ribanin tanumt tefsitlerdeki gibi “alacaklinin  botg
meblaginiistedigi §ek11de arttirarak vadeyi uzatmast” §ekhnde tarif edildikten sonra Allah’in bu tarz
borglanmayr “(uall (e Slasal) ‘\-h-‘ﬂ-‘-‘ Lsm N‘-‘ LS Y Gsassy ¥ L3 UJ-‘SL' u-*-\“” scklinde yasakladig
belirtilmektedir. (Herevi, Muhammedi’l-emin, e/-Kevkebn'l-vebhac serbu sabibi Miislim (by.: Daru’l-minhac,
2009), 14: 44) S6z konusu rivayette zikredilen “ilk kaldirilan riba” ibaresine binaen faizin Veda Haccinda
haram kilindigini iddia etmek tarthen mimkian gézikmemektedir. Ciinkd tarifi yapilan ribanin haram
kilinmasi Al-i Imran suresindedir. Veya faizin zikredilen ayetlerle de haram kilindigt iddia edilemez.
Abbas’in Musliman olmast Mekke’nin fethi kabul edilitse bu durumda faizin haram kilinmasinda
tarihlendirme problemi meydana gelebilir. Ancak TDV Islam Ansiklopedisinde Abbas’in Peygamberin
tebligi yaymaya bagladigt Mekke’nin ilk yillarinda veya Bedir’den sonra Misliman oldugu ifade
edilmektedir. Dolayistyla Peygamberin ilk olarak amcasi Abbas’in faizini kaldirmasi tedricilige bir delil
teskil etmemektedir. Yani Peygamber a.s. cahiliyede oldirilen kuzeninin kan davasini kaldirdigr gibi
amcast Abbas’in da faiz alacaklarini iptal etmigtir. Ayrica Sarihlerin de belirttigi tizere bu ibare ile bir
“ilkten” ziyade bir ise “kendisinden” baglamaya vurgu yapildigt da s6ylenebilir.Herevi, e/-Kevkebu'l-vebhac,
14: 43-44;Nevevi, e/-Minhac, 8: 182-183; Useymin, Serbu Cabir b. Abdillab fi sifati hacceti'n-Nebz, 55.

75 Tabeti, Camin'l-beyan, 17: 241; Begavi, Mealinm’t-tenzil fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut:Daru Thyai’t-tiirai’l-arabi, 1420),
1: 220; Zemabhseri, Kegsaf, 1, 261; Razi, Mefatibu'l-gayb, 6: 395-6; Mevdudi, Tefhimn'l-Kur'an, 4: 307. Ayrica bkz.
Arslan, Metodolgjik Kur'an'mn Tedriciligi, 150-153; Saban Kondi, Kur'an'da Tedricilik, 58-63; Demirci, Kur'an’in
Niizul Siirecinde Tedricilik, 191; Necdet Unal, “Kur’an’in R;ki Yasagt Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma”,
Kelam Arastirmalar: 9:2 (2011), 156-165.
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Bu dustnceye sahip olanlara gére icki, belirtildigi gibi dort asamada haram kidmnmistur.
Razi (6. 606/1210), Kaffal’a (6. 365/976) dayanarak ickinin bu sekilde tedricen haram
kilinmasinin hikmetini, miisriklerin ickiye ¢ok bagl olmalarina dayandirmaktadir. Ciinkii ona
gore Araplar, ickiye ¢ok diiskiin oldugu i¢in bunun bir anda haram kilinmasi insanlara ¢ok

agir gelebilir ve onlar inkara diisebilitlerdi. Bunun i¢in icki tedricen haram kilinmistir.™

Her ne kadar kaynaklarda hamrin, tedricen haram kilindig1 iddia edilse de tefsirlere
bakildiginda Nahl suresi 67. ayette gecen “sekr”le ilgili dort farklt yaklasim sergilenmektedir.
Oncelikle “sekr™i, icki/sarhosluk veren sey olarak anlayanlar, ickinin tedricen haram
kilindigint iddia etmektedirler. Bu manada sekrin, haram; rizk-1 hasenin ise helal olan seylere
delalet ettigi belirtilmektedir.” Bu diisiincenin karsisinda ayetin sonunda gecen “akleden bir
kavim i¢in delillerin oldugu” ibaresine istinaden “sekr”in icki degil, “nebiz” oldugunu iddia
edenler de vardir.”® Zira sekr, Habesce’de sirke anlaminda kullanilmaktadir.” Miifessirler,
sekrin, hamr ve haram kilinan seyler olduguna dair rivayetleri naklettikten sonra, sekrin
yenilen yiyecek ve icilmesi helal olan bitin igecekler olduguna dair rivayetleri de
zikretmektedirler.*” Konuyla ilgili Sa’bi, sekrin nebiz, rizk-1 hasenin ise yenilen hurma
oldugunu soéylemektedir.®' Taberi’ye (6.310/923) gore ayetin en dogru te'vili Sa’bi’den
nakledilen bu gériistiir. Taberi’ye gore sekr, icilmesi helal olan her tiitlii icecegin adidir.*
Dolayistyla ayette gecen sekr, hamrin bir ¢esidi degil, helal olan bir icecektir. Bu yaklasima gére
s6z konusu ayet, hamrin haram kiinmasinda bir agsama olarak degerlendirilmemektedir. Ayrica
“sekr”in icki anlaminda kullanilsa bile, s6z konusu ayette herhangi bir hitkmin bulunmadig
sadece bir durum tespitinin yapildig1 da rivayet edilmektedir.*’ Bu meyanda ayete dikkatli
bakildiginda sekrin, rizk-1 hasenden ayrildigy, sanki sekrin, rizk-1 hasen disinda bir sey oldugu

anlasiimaktadir. Buna isaret edenler, aslinda ayetin “sekt”in koti bir sey olduguna delalet ettigini

76 Razi, Mefatibu'l-gayb, 6: 396.

77 Taberi, Tefsir, 17: 241-45.

8 Razi, Metafihu'l-gayb, 20:235; Ates, Tefsir, 5: 122. Hatta miifessirler, Imami Azam’in/Hanefilerin sarhosluk
verecek seviyeye gelmeyen nebizin helal olduguna bu ayeti delil getirdigini ve bu ayetin sekrin de Allah’in bir
nimeti ve ikramt olduguna delalet ettigini, oysa Peygamberin hamrt haram kildigini bu rivayetin de sekrin,
hamrin disinda bir sey olduguna delil oldugunu nakletmekteditler. Razi, Metafibu'l-gayb, 20:235; Kurtubi,
Abkanm, 5: 129.

7 Taberi, Tefsir, 17: 244; Begavi, Mealinu t-tenzl, 5:28; Maverdi, Niiket, 3: 198.

80 Taberi, Tefsir, 17: 243-45; Maverdi, Nuket, 3: 198. Sckrin yiyecek manasina gelmesi Ebu Ubeyde’ye
dayandirilmaktadir. Kurtubi, bu yaklasimin giizel oldugunu ifade etmekle bitlikte Zeccac’dan bu
tanimlamanin bilinmedigini nakletmektedir. Kurtubi, .45&dm, 10: 129

81 Taberi, Tefsir, 17: 243-45; Begavi, Mealimmn’t-tenzil, 5.28

82 Taberi, Tefsir, 17: 247

85 Maverdi, Niiket, 3: 198; Ates, Tefsir, 5: 122.
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ifade etmektedirler.®

Gorildugi gibi her ne kadar ickinin tedricen haram kilindigi iddia edilse de durumun
o kadar da net olmadigr soéylenebilir. Cunki kaynaklarda sadece sekrin ne olduguyla ilgili
ihtilaf yoktur, ayni zamanda tedriciligi ifade eden ayetlerin niizul siralamasinda da ihtilaf
vardir. Mesela Bakara suresi 219. ayeti, genellikle tahrimin ikinci asamasina yerlestirilirken,
bazi alimler bu siralamay1 kabul etmeyip Bakara suresi 219. ayetin, Maide suresi 90. ayetten
sonra indigini iddia etmektedirler.”” Bu durumda tedricilik iddiasinin siralama olarak da uygun
olmadig1 ortaya ¢tkmaktadir. Ayrica Bakara suresi 219. ayeti tahrimin ikinci agamast oldugu
kabul edilse bile s6z konusu ayetin, herkes tarafindan ayni sekilde anlagilmadigt
gorilmektedir. Mesela bazi miifessitler, “Sana hamrdan soruyorlar deki onda ism-i kebir
vardir...” ibarelerinin aslinda ickinin yasaklandigina isaret ettigini belirtmekteditler.” Ciinkii

ayette, hamrin “ism”e samil olduguna isaret edildigini, “ism”in de Araf suresi 33. ayetteki 8

hamrin haramligina delalet ettigini belirtmekteditler.’

Mufessitler, ayetin kiraat farkliligina da dikkat cekerek cogunlugun S A Laged”
seklinde okudugunu, bu durumda ayetin “bunu igmek buyiik giinahtir” manasina geldigini
belirtmektedirler. Diger kiraatte ise “38S Al Lagd J& seklinde okundugunu, bu durumda da
“ism”in lafzen tekil, manen gogul bir giinah manasina geldigini nakletmektedirler.* Bunlardan
sonra farkli olarak ayetin, hamrin haram kilinmasindan 6nce indirildigi, Allah’in ayette hamra
izafe ettigi “ismin” haramdan sonraki “isme” degil hamrdan kaynaklanan bir ginah oldugu

belirtilmektedir.*

Taberi, bu ayetin hamnn tahriminden o6nce indirildiginin delili olarak Sa’d b.

Ciibeyr’den nakledilen su rivayeti nakletmektedir:  adlia s 5aS &) L 8 pousall 5 yadd) e i gl

84 Razi, Metafibn’l-gayb, 20: 235; Ates, Tefsir, 5: 122.

85 Razi, Mefatih, 6: 396.

86 Tabeti, Tefsir, 4: 326; Cessas, Abkan, 1, 441; Razi, Mefatih, 6: 396. Taberi “ S Al Lag# ibaresindeki “ism”le
ilgili ickinin “ismi’nin kisi icer ve sarhos olur da insanlara eziyet eder seklinde Suddi’den agiklamay:
naklettikten sonra hamr icen kimsenin akliin gittigini ve bundan dolayt da Rabbinin marifetinden
uzaklastigini belirttikten sonra iste bu amelin en biiyiik giinah oldugunu belirtmektedir. Taberi, Tefsir, 4: 3206.

87 Maturdi, Tevilat, 2: 117; Cessas, Abkan, 1: 441; Razi, Mefatib, 6: 399. Ibni’l-cevzi, Alimlerin cogunlugunun bu
goriisit kabul ettigini nakletmektedir. Tbnil-cevzi, Zadiil-mesir fi ilwi'ttefsir (Beyrut:Darw’l-kiitiibi’l-arabi,
1422), 1:185. o

88 Tabpri, Tefsir, 4: 229; Maverdi, Niiket, 1, 276; Tbni’l-cevzi, Zadii’l-mesir, 1: 184. Mifessitler, ayetin “ R Lagail g
Lagads &w” seklindeki diger bolimt hususunda bazi alimlerin “onun haram kilindiktan sonraki ismi
tahriminden 6nceki faydasindan daha buyiiktir” seklinde anladiklarimi nakledilmektedir. O, ickinin ihtiva
ettigi faydasindan zararinin daha biytk ve feci oldugunu ciinkii insanlar sarhos olunca kavga ettiklerini ve
birbirlerini 6ldtardiklerini ifade etmektedir. Taberi, Tefsir, 4: 329; Ibnil-cevzi, Zadii'-mesir, 1, 184.

89 Taberi, Tefsir, 4: 330.
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U’ ayeti indiginde bazt sahabenin “,aS &) W& ifadesine binaen hamr i¢meyi kerih
gordikleri bazilarnin da "ol adlie s "ibaresinden dolayt da icmeye devam ettikleri, bunun
fizetine “cs )&k &5 53l 1558 ¥ )il Gl 6 5 ayetinin indigi bu durumda da insanlarin
namaz disinda i¢meye devam ettikleri sonunda da Maide suresi 90. ayet indigi

belirtilmektedir.”

Tedircen haram kilindigina dair nakledilen bu rivayetin aksine konuyla ilgili baska bir
ayet inmemis olmast durumunda bile bu ayetin baska herhangi bir delile gerek kalmadan
hamrt haram kildigr ifade edilmektedir. Ciinkii ayette “_sS &3 W8 buyruldugu, “ism”in ise her
cesidinin haram, ibarede gecen “kebir”in de bu haramlikta tekit ifade ettigi belirtilmektedir.”
Bununla bitlikte, “wﬁg }éu@j” ibaresinin hamrin ibahasina delalet etmedigi, haram kilinan
seylerin diinyaya dair faydalarinin olabilecegi icin buradaki faydanin diinya menfaati seklinde
anlagtlabilecegi iddia edilmektedir.”” Ayrica ayette menfaatten bahsedilmesi, onun miibahligina
delalet etmeyeceginin diger bir delili olarak da ayetin devamindaki “zarari faydasindan
biiytiktiir” hitkmii zikredilmektedir.” Goriildigii gibi durum bu halde iken ne yazik ki ickinin
“tedrici” olarak yasaklandigini ispat etmek isteyen bazt arastirmacilar, bu yaklasimi reddederek
tedriciligin ikinci asamasina girildigini ve ayette bir haram kidma olmadigini iddia etmislerdir.
Oysa ayet butin olarak okudugu zaman cimlenin olumlu degil olumsuz oldugu
gorilmektedir. Yani zarari faydasindan biyiik olan bir seyin neticesinin olumlu oldugunu

iddia etmek pek de makul g6ztikmemektedir.

9% Taberi, Tefiir, 4: 330. Rivayete gére Hz. Omer, “Ya Rabbi hamrla ilgili sadra sifa bir hiikiim indir” diye dua
edince, Bakara suresindeki s6z konusu ayet inmistir. Bu ayetten sonra da yine “Allahim! Sadra sifa bir hikim
indir” demistir. Bunun tzerine Nisa suresi 43. ayeti nazil olmustur. Sahabiler de sarhosken namaza
yaklastlmamast gerektigini bildiren ayeti kendisine haber verince Hz. Omer’e bu da yeterli gelmemis ve yine
“Allah’tm hamrla ilgili sadra safa bir hikim indir” demistir. Sonunda Maide suresi 90. ayet indirilmistir.
Taberi, Tefsir, 10: 566; Zemahseti, Kessaf, 1: 260; Razi, Mefatih, 6: 398.

N Cessas, Abkam, 1: 441.

92 Faydaya binaen bir seyin miibahligt iddia edilecekse Hac suresinde musriklerin Allah’in disinda kendilerine
ne bir fayda ne de bir zarar vermeye muktedir seylere dua ettikleri ifade edildikten sonra onlarin zararinin
faydasindan daha yakin veya daha ¢ok oldugu belirtilmektedir. (Hac 22/12-13) Dolayistyla buradan
hareketle ickinin faydasindan dolayt mtibahligt ne kadar gegerli ise aynt sekilde Allah’in disinda ilah olarak
dua edilen geylerin fayda saglayacagini iddia etmek de o derece gecerli olmalidir.

9 Cessas, Abkam, 1: 441; Ibni’l-cevzi, Zadii'l-mesir, 1: 185. Ibn Asur da bazi miifessitlerden Bakara suresindeki
s6z konusu ayetin hamrin haram kiindigina delalet etigini, bu durumda bu ayetin Nisa suresinden sonra
indirildigi gérisini nakletmektedir. Ciinkt Bakara suresinin Nisa ve Maide surelerinden 6nce inip, bu ayetin
ise Bakara suresinden sonra indirildigini, sorulan sorulart birbirine baglamak icin de buraya dahil edildigini
rivayet etmektedir. Biri icki digeri de kumarla ilgili olan, S ) Lagd ibaresinin anlaminin biyik ginah
manasina geldigini haber vermektedir. Tbn Asur’a gére bu, ayetin en ezhar manasidir. Ciinkii ayette “ism”
vasfi, “kebir” olarak tavsif edilmektedir. Dolayistyla Maide suresindeki ayet haramlikta te’kidi ifade
etmektedir. Tbn Asur, Tabrir, 1, 608. Imam Maturidi de kumarin illetinden dolayt bu ayette haram
kilinmasinda icma oldugunu ifade ettikten sonra bu ayetle ickinin zararinin biyukligine binaen haram
kilinmasinin daha evla oldugunu belirtmektedir. (Maturidi, Te vilat, 2: 117).
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Dolayssiyla bize gére ne Nahl suresi 67. ne de Bakara suresi 219. ayetleri hamrda bir
tedricilikten bahsetmektedir. Ayrica gorildigl gibi tefsirlerde ittifak edilen bir durum s6z
konusu degildir. Hatta Bakara suresi 219. ayette hamrin haram kiinmast gortst sanki daha
makuldiir ve digerine gére daha agir basmaktadir. Tablo tefsitlerde bu sekilde iken hamrin
tedricen haram kilindigr iddiast erken verilmis bir hikiim olarak karsimizda durmaktadir.
Dahast hamrin tahriminde tglincti asama olarak zikredilen “sarhosken ne soylediginizi
bilinceye kadar namaza yaklasmayin...” ayetinin zannedildigi gibi hamrin helalligine degil
bilakis sarhosluk veren maddelerin haramhigina delalet ettigi nakledilmektedir. Soyle ki farz bir
ibadete mani olan seylerin de mahzurlu oldugu ilkesine binaen namaza mani olan seylerin de
sakincalt oldugu ifade edilmektedir.”*Ayrica ayette ifade edilen sarhoslugun icilen seylerden
veya uykusuzluktan dolayt meydana gelen sarhosluk olabilecegi de nakledilmektedit”. Taberi
dogrusunun icilen seylerden dolayt meydana gelen sarhoslugun kastedilmesi oldugunu
nakletmektedir.” Dolayistyla icki aslinda ilk ayetle yasaklanmakta diger ayetlerde bu yasak
cesitli sekillerde tekit edilmektedir. Gorebildigimiz kadari ile Kur’an’da herhangi emir veya

yasak tedricen emredilip nehyedilmemektedir.

Bize gore tedricilikten bahseden kaynaklarda genellikle namazin iki vakitten bes vakte
cikarlmast ve s6z konusu bu iki Ornegin verilmesi aslinda tesride tedriciligin olmadigint
gostermektedir. Clinki iki ylizden baslanip bin kiisura kadar cikarlan hiikiim ayetleri”’
icerisinde sadece birka¢ konuda tedricilikten bahsetmek pek makul gelmemektedir. Ayrica
tedricilikten bahseden kaynaklarda igki veya faizin bir anda haram kilinmamasi, muhatabin
inkarina sebebiyet vermemeye baglanirken, yetim mali yememe, giybet, evlenme yasaklar,
evlatlik edinme ve diger yasaklamalarda neden bu duruma riayet edilmedigi dikkate deger bir
husustur. Lakin tedricilikten dem vuran eserlerde bu konuya hi¢ deginilmemektedir. Yani

tedriciligin temeline “bagimlilig’” koyarak faiz ve ickiyi asama asama yasaklandigini iddia

9% Cessas, Abkam, 1: 441. Ayrica Maide suresi 90. ayette seytanin, icki ve kumarla namaza engel olmak
istediginin anlatildigi bélimde namaza mani olma isinin haram oldugu ifade edilmektedir. (Maturidi, Tevilat,
2: 117). Dolayistyla séz konusu ayette de ifade edilen namaza mani olan sarhoslugun haram olmast
gerekmektedir.

%  Miifessirler, Dahhak’tan ayetteki sekrin icmekten degil, uykusuzluktan kaynaklandigini nakletmekteditler.
Tabeti, Camin'l-beyan, 8: 377; Razi, Mefatih, 10: 87.

% Tabeti, Canin’l-beyan, 8/378; ibn Atiyye, Mubarrerii’r-veciz fi  tefsiri’l-kitabi’l-aziz(Beyrut:Darw’l-kitibi’l-
ilmiyye, 1422), 2: 56.

97 Mesela Cuveyni ve Gazzil’ye gore, Kur’an’da Ahkdm ayetleri bes yiiz iken, (Zerkesi, Bedreddin, e/-Burhan fi
Ulimi’l-Kur'an, nst. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (by.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, 1957),2: 3) ibn
Kayyim’a gore yiiz elli, Stddik Hasan Han’a gore ise yaklastk iki ytiz ayettit. Ahmed Emin Kur’an’da alti bin
kisur ayetin oldugunu ancak Ahkam ayetlerinin sayisinin, iki yiizi gecmeyecegini iddia etmektedir. (Ahmed
Emin, Fecru'l-Lslam, 228) Ahkam tefsiri sahiplerinden Cessas’in bin kirk sekiz, Herrasi’nin bes yiiz otuz alt,
Ibnil-Arabi’nin ise sekiz yiiz yetmis iki ayeti tefsir ettiklerini belirtilmektedir. Bilgi igin bknz: Mustafa
Hocaoglu, Abkam Tefsirlerinin Usul Agisindan Mukayesesi(Rize:Sts Yaynlari, 2014), 16-17.
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edenler, musriklerin haksiz kazang iliklerine kadar islemisken 6l¢ti ve tartida haksizhigin,
insanlara ziilmetmenin vb. ilk seferde yasaklanmasini gérmemeleri, konunun bagimlilikla
aciklanamayacagint gostermektedir. Dolayisiyla “Allah, neden Mekkeli musriklere faiz ve
ickiyl tedricen yasaklad: da buna karst hayat sekli haline getirdikleri diger yasaklart tek celsede

haram kildi?”” sorunu agtklanmaya muhtag bir durum olarak karsimizda durmaktadr.

SONUC
Insanlarin yasadiklari hayat tarzlarini, distince yapilarini, 6rf ve adetlerini bir anda

degistirmeleri beklenemez. Bunun i¢in zamana ihtiya¢ vardir. Bu sebepten dolayr Kur’an
yeni bir hayat insa edecegi icin degisimin sartlarini g6z 6ntinde bulundurarak yirmi g yil
boyunca peyderpey nazil olmustur.

Kaynaklarda tedricilik, bir hikmiin asama asama haram veya helal kilinmasi
manasinda kullanidmaktadir. Bu minvalde namazin iki vakitten bes vakte ¢ikarilmast icki,
kumar ve faizin gesitli asamalardan sonra haram kilindigt ifade edilmektedir. Bu manada
tesride tedricilik, bir seyin helal veya haramligina asamali olarak hitkmedilmesi seklinde
anlasilmaktadir. Diger taraftan tedriciligin hikim koymada degil davet etmede oldugunu
beyan edenler de vardir. Bu anlamda tedricilik muhatabin durumuna gore dinin teblig
edilmesini ihtiva etmektedir. Bize gére de Kur’an incelendiginde tedriciligin hitkim vaz’inda
degil, davet metodunda oldugu gortlecektir. Degilse Kur’an’da hi¢bir haram veya helalin
derece derece yasaklandigi veya emredildigi gorilmemektedir.

Kaynaklarda Kur’an’daki ahkam ayetlerinin sayist incelendiginde bir bitligin
olmadigy, iki ylizden baslanip bin kisur ayete kadar ¢ikarldigi goriilmektedir. Bu sayilarin en
azt alinsa bile tedricilik agisindan problem arz etmektedir. Yani iki yiiz ahkam ayetinin
oldugu bir tabloda sadece bir ka¢ konuda tedricilikten bahsedilmesi, gercekten tizerinde
dustnilmesi gereken bir konudur. Ayrica tedrici olarak haram kilindigy ifade edilen icki ve
kumarla ilgili ayetler incelendiginde moifessitlerin bu konularda da ihtilaf ettikleri
gorilmektedir. Dolayistyla s6z konusu igki ve faizin, tedrici olarak haram kilinmadigini,
tedricilik ifade ettigi iddia edilen ayetlerin aslinda ickiyi ve faizi haram kildigint belirtenler de
vardir.

Bazt arastirmacilarin tedriciligin varligint ispat etme adina zina, kumar vb ilgili
ayetlere yaklagimlari “ilmilik” agisindan gercekten son derece problem arz etmektedir.
Ozellikle Ali Imran suresi 130. ayete yaklasim bize gére tam bir faciadir. Ayette belirtilen
“kat kat” faiz almayin nehyinden, az miktarda faiz almanin yasaklanmadigini iddia etmek

taassubun zirvesini, 6n kabul neticesinde ayetin nerelere tahmil/tahrif edilecegini
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2 (13
bl

gostermesi agisindan son derece onemlidir. “Anne babaya 6f bile deme”, “ayetleri az bir
pahaya satmayin” gibi ayetlere yaklasimla mukayese edildiginde s6z konusu 6n kabulin
neticesi daha iyi anlasilacaktir. Hatta “sarhosken namaza yaklasmayin” ayetinden “her ne
kadar namaz ifade edilmisse de aslinda namazgah da buna dahildir, dolaysiyla sarhos,
mescide yaklagsamaz” hitkmune varanlar, ayn1 belagi ve akli tezahiirleri ne yazik ki namaza
mani olan sarhoslugun haramliginda gosterememislerdir.

Bize gore Kur’an’da bir yasaklamanin farkli surelerde tekrar edilmesi, illaki o seyin
tedriciligini ifade etmeyebilir. Bilakis farkli zamanlarda yanlisin tekrar edilmesini ve
muhatabin yeniden uyarilmasini ihtiva edebilir. Kur’an’daki bu Gislup malum bir husustur.

Sonug olarak, kaynaklarda her ne kadar hikiim koymada bir tedricilikten bahsedilse
de Kuran’a baktigimiz zaman haram ve helallerin vaz’inda bir tedricilikten s6z etmek bize
gore miimkin degildir. Bir sey hakkinda verilen hiikmiin, muhatabin durumunun géz 6éntnde
tutuldugunu kabul etmekle birlikte hi¢bir helal veya haramin, asama asama helal veya haram
kiinmadigi kanaatini tasimaktaylz yani sart ve durum olgunlasip hitkmedilme zamani
geldiginde namaz, orug, hac, zekat vs. ile ilgili hikiimler net bir sekilde emredilmis, icki,

kumar, zina, giybet vs. ile ilgili yasaklar da acik bir sekilde haram kilmnmistur.
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