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The Shia commentator Tabatabai, through his books and commentary al-Mizan, developed Shia
thought. He established a link between the two schools of thought using both Shia and Sunni sources.
In his commentary, he both explained the religious text and drew upon many disciplines. By
reinterpreting the Quran and hadiths, he contributed to the history of Islamic thought by writing a
commentary of high intellectual depth that addressed the needs of the age, sought solutions to the
problems of Muslims, highlighted social issues, and combated anti-Islamic views. The Quran
discusses social events that befell not only past nations but also the Islamic community, pointing to
God's unchanging social laws and urging lessons to be learned from them. The practice of
commentators addressing social laws, relating verses to their own time and seeking solutions to their
contemporary social problems, has become widespread in the last century with the rise of the
sociological interpretation school. Tabatabai, too, sought solutions to the social problems of his time
in the light of the Quran, interpreting verses in terms of their relevance to society. This article
examines the sociological interpretations of Tabatabai within the social commentary school,
focusing on his sociological interpretations of Islamic concepts such as society, property, freedom,
prophethood, gibla, sunnatullah, social justice, women, patience, imitation, and enjoining good. His
views are compared with those of Abduh, Rashid Rida, Mawdudi, and others. The article is
significant for its presentation of the commentator's sociological perspectives. The study employs an
analytical-synthetic method, conducting content analysis and synthesizing information. References
are primarily made to the commentator's own commentary, the book on Islamic Sociology, and
relevant books and articles.
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Sii miifessir Tabatabai, telif ettigi kitaplari ve tefsiri el-Mizdn ile Sia diislincesini gelistirmistir. Sii
ve Siinni kaynaklar1 kullanarak iki mezhep arasinda bag kurmustur. Tefsirinde hem dini metni
aciklamisg hem de birgok bilimden istifade etmistir. Kur’an ve hadisleri yeniden yorumlayarak ¢agin
ihtiyaglarina cevap veren, Miisliimanlarin sorunlarina ¢oziim arayan, toplumsal konulart 6n plana
cikaran, Islam karsiti goriislerle miicadele eden, entelektiiel derinligi yiiksek bir tefsir telif ederek
Islam diisiince tarihine katki sunmustur. Kur’an, gecmis iimmetlerin yani sira {slim {immetinin
basina gelen toplumsal olaylardan da bahsetmekte, Allah’in degismeyen toplumsal kanunlarina
isaret ederek ibret alinmasini istemektedir. Miifessirlerin toplumsal kanunlara deginmeleri, ayetleri
yasadiklar1 zamanla iligkilendirerek kendi zamanlarinin sosyal problemlerine ¢oziim aramalari son
asirda ictimal tefsir ekoliiyle yayginlik kazanmustir. Tabatabai de yasadigi asrin toplumsal
sorunlarina Kur’an 1s1gmda ¢oziimler aramis, ayetleri toplumlart ilgilendiren yonleriyle tefsir
etmistir. Bu makalede ictimai tefsir ekolii, Tabatabai’nin Islim'da toplum, miilkiyet, dzgiirliik,
peygamberlik, kible, siinnetullah, sosyal adalet, kadmn, sabir, taklit ve iyiligi emretme vb.
hususlardaki sosyolojik yorumlari ele alinmig, Abduh, Resit Riza, Mevdidi vb. ile goriisleri
karsilastirilmigtir. Makale, miifessirin sosyolojik goriislerini ortaya koymasi acisindan 6nemlidir.
Calismada tahlil-terkip yontemine basvurulmus, igerik analizi ve sentezler yapilmistir. Genellikle
miifessirin tefsirine, Islam Sosyolojisi kitabma, ilgili kitap ve makalelere bagvurulmustur.
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XIX. yiizyilda toplumlar1 incelemek {iizere sosyoloji
ilmi gelismistir. Ancak sosyoloji askin olanla bagmin
kopuk olmasi, bat1 degerlerini esas almasi, Hristiyan diinya
gorlisiine bagli olmasi dolayisiyla evrensel olamama
tenkidine maruz kalmaktadir. Diger toplumlarin kiiltiir ve
dinlerinin  incelenmesinde de objektif olamadig1
soylenmektedir. Ote yandan sémiirgelestirilen Miisliiman
toplumlar1  tamimak amaciyla oryantalistlerce din
sosyolojisi gelistirilmistir. Zamanla Hristiyan toplumlarin
inang, kiiltir, sosyal sartlarina gore gelistirilen din
sosyolojisinin ve kullanilan metotlarin; kiiltiirleri, tarihi,
sosyal sartlar1 farkli olan Miisliiman toplumlar1 incelemek
icin uygun ve yeterli olmadigmn farkina varilir ve
Miisliiman toplumlarin incelenmesi i¢in farkli yaklagim ve
yontemler gelistirilir (bk., Tekin, 2015: 122-142, 161-162;
Tekin, 2017: 62-96; Hasanov, 2024: 840-865).

1970-80’li yillardan itibaren Misliman kdkenli
entelektiieller Islim referanshi Kur’an ve siinnete atifla
mevcut sosyoloji bilimine alternatif olacak sekilde bir
“Islam Sosyolojisi” gelistirmeye ¢alismislardir. Bu amagla
sosyoloji ilminin Onciilerinden kabul edilen 14. yiizyil
Miisliiman diigiiniirii ibn Haldun’un (6. 1406) asirlar
oncesinde ortaya koydugu “umran ilmi ve medeniyet
iklimi” kavramlarini 6ne cikarmislardir. “Ibn Haldun’un
klasik Islim metafiziginin yaklasim seklinden hareketle
toplumu bir varlik olarak gordiigii ve bir toplum metafizigi
gelistirmeye calistig1” (bk., Hasanov, 2024: 840-865)
vurgulanmistir.

Miisliman modernistlerden kabul edilen Cemaleddin
Efgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905) Islami
mirasi, cagdas diinyanin ve aklin 1s1§inda yeniden
yorumlay1p sekillendirerek ~ Miisliman  toplumu
canlandirmislardir. Taklidi reddederek ictihadin yolunu
agmiglardir. Abduh’un goriisleri tefsir, hadis, felsefe, akaid
gibi Islami ilimlere niifuz etmis, Misir’n yasal, sosyal,
siyasal ve egitim sisteminde degisimlere, Ozgiirlesmeye
sebep olmustur. Abduh, egitimde miifredat1 doniistiirmiis,
kadmin statiisiinii yiikseltmis, modern Islam diisiincesini
canlandirmistir. (Amur ve ark., 2013: 241). Abduh birgok
alanda &nemli goriisler serdederek Islam diinyasinin
¢ogunlugunu etkileyecek olan biiyiik bir doniisiim hareketi
baslatmustir.

Modern zamanin miifessirleri de sosyoloji ve ictimai
tefsir ekoliiniin etkisiyle toplumsal konular1 &yetler
15131nda yorumlamaya baglamislardir. Tk donem tefsirleri
dil, kelam, mezhep, fikih konularini ele alirken son asirda
gereksinimlerin degigmesi ve Miisliimanlarin sorunlaria
care bulmak kastiyla sosyolojik, felsefi, bilimsel tefsirler
telif edilmeye baslanmstir.

Ictimai-Sosyolojik Tefsir

Ictimﬁi-sosyolojik tefsir, “Kur’an tefsirinde, XIX.
yiizyilin sonlarinda ¢esitli nedenlerle giindeme gelen
toplumsal sorunlarin ¢6ziimiiniin 6n planda tutulmasini
savunan ve bunu eserlerinde uygulamaya c¢alisan
yaklagimdir” (Karagdz, 2019: 310-312). Tefsir, ictimai-
edebi yontemle kuruluk ve durgunluktan c¢ikarilmis,
Kur’an’in hidayetinden insanlar yararlanmaya
yonlendirilmis, Kur'an’in temel hedefi manalar en yiiksek
islup ile ele alinmisg ve bu naslarin olus, ictimaiyyat ve
tekamiil kanunlariyla olan miinasebetleri incelenmistir
(Cerrahoglu, t.y.: 311). “Kur’an toplum i¢in inmistir. Bu
ylizden tefsir edilirken ¢agin toplumsal sorunlar1 Kur’an

ayetlerinin 1s181nda ¢6ziime baglanmalidir. Tefsirin konusu
insan, insanin hidayeti, toplumsal meseleler olmalidir”
(Simsek, 1997:75).

Ictimai-sosyolojik tefsir ekolii, dirdyet ve rivayet gibi
yontemlerden yararlanarak muhatap Kkitlenin sosyal,
bireysel ve toplumsal ihtiyaglarimi ve giincel hayat1 daha
¢ok onceleyen, Miisliman toplumu Kur’an degerleri
15181nda 1slah etmeyi amaglayan, bir yoniiyle geleneksel bir
yoniiyle de cagdas anlama ve yorumlama faaliyetidir. Bu
ekol, Islam’m pek ¢ok konuda yanlis anlasildigini, hurafe
ve batil inanglarin dinin 6zii kabul edildigini, Islam ile
yasanan Miisliimanlik arasindaki iliskinin sorgulanmasini,
dinin asil kaynagi olan Kur’an ve silinnete doniilmesi
gerektigini, Miislimanlig1 ana eksene alarak 1slah ve tecdit
fikrini, savunur (Sen, 2015: 7-29). Bu akim dinin temel
kaynaklarina bagli kalarak Miisliimanlarin problemlerine
sosyal ¢Oziimler iiretir, akilc1 yorumlar yapar, batiy1 her
alanda 6rnek almayi hos kargilamaz, ge¢misi taklidi yerer,
dinin asil  kaynaklarima doniigle = Miisliimanlarin
gerilemesinin duracagini benimser.

"{slam diinyasindaki toplumsal yozlasma, toplumsal
yapiya iligkin modern dénemin getirdigi koklii sorunlar ve
bu sorunlar cercevesinde bati medeniyetinin dine ve
ozellikle Islam'a yonelttigi itirazlara cevap verme zarureti"
(Karagdz, 2019: 312) bu akimin ortaya c¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Bu akim, Islam toplumunun
sorunlarina ¢oziim aramis, batiin savundugu fikirlerin
Islam toplumu i¢in ¢dziim olamayacagini, Islim'm bu
sorunlarla basa ¢ikabilecegini s6ylemistir. Batinin bilim ve
tekniginden yararlanirken batryr taklitten siddetle
sakindirdig1 gibi Islam toplumunun geri kalmishiginin
nedeninin Kur’an olmadigmi, islam aleminin Islam’m
gerceklerinden sapmasi sebebiyle geri kaldigini, islam ile
bilim  arasinda  ¢eliski  olmadigmi,  Avrupanin
Hiristiyanlikla ilerlemedigini, ilerlemek i¢in onlarin din ve
kiiltiirlerini benimsemeye gerek olmadigini, sorunlarin
¢oziimiiniin Islim'da oldugunu savunur. Ancak giincel
duruma paralel olarak Kur’an yeniden yorumlanmalidir.
Atalardan devralinan kiiltiiriin korii koriine taklidine de
kars1 ¢ikar, fikih kiiltiiriiniin de revizyonunu ister. Akl 6n
plana ¢ikarir. Toplumu 1slah etmeyi hedeflerken ahlaki
konulara 6nem verir (Kirca, 1993: 242; Simsek, 1997: 78;
Karagoz, 2019: 315).

Islam diinyasinin i¢inde bulundugu durum, gerilik, bati
karsisindaki sanayi ve teknik yenilgi bu akimin dogusunu
saglamistir. Kur’an’1 yorumlamaya yeni bir yontem getiren
akim, temel kaynaklar1 yeniden yorumlayarak, akil ve
bilimden istifade ederek Miisliimanlarin problemlerine
¢Oziim aramis, Onceki tefsirleri hayattan uzak gérmdistiir.
Taklit, hurafe ve batil inanglarla miicadele etmistir. Batinin
ilminden yararlanilmasi gerektigi belirtilmis, tenkitlerine
cevap verilmistir.

Zehebi, ictiméai-sosyolojik tefsir ekoliiniin mezhebi
goriislerden uzak Kur’an’a yaklasmalarini, israiliyyati
tenkit etmelerini, uydurulmus ve zayif hadislere dikkat
etmelerini, gaybi konulara dalmamalarini, tefsiri ilim ve
sanat  stilahlarindan  uzaklagtirmalarini, Kur’an’in
belagatini, i’cazini ortaya koymalarini, anlamini, meramini
aciklamalarmi, kéinat kanunlarimi, sosyal sistemi ortaya
koymalarmni, Isldim {immetinin sorunlarma ¢oziim
aramalarmi 6ver. Bu ekoliin akla genis hiirriyet vermesini,
Kur’an’in getirdigi baz1 ser’1 hakikatleri te’vil etmelerini,
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Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi sahih hadisleri zayifligs,
mevzu olusuyla tenkit etmelerini, ahad ve sahih hadisleri
almamalarini uygun gérmez (Zehebi, 1976: 548-550).

Bu ekol mensuplarina gore, insanin hidayeti icin
gonderilen Kur’an’in tefsirinde toplumsal meseleler dne
¢ikarilmalidir. Toplumsal sorunlarin ¢6ziimil i¢in Kur’an
ve siinnet yeniden yorumlanmalidir. Kur’an’t tefsir
ederken her firsatta toplumsal problemleri giindeme alir,
¢0ziim yollar1 6nerirler, toplumu 1slah etmek isterler. Akla
onem verir, taklit, bid’at-hurafeler ve israiliyyattan
sakindirirlar. Ictimai yaklasimin en 6nemli temsilcileri
Cemaliiddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza (6.
1935), Mustafa el-Meragi (6. 1945), Mahmud Seltut (0.
1963), Musa Carullah (6. 1949) ve Seyyid Ahmed Han’dir
(6. 1898) (Karagoz, 2019: 315; Simsek, 1997: 81-105;
Cerrahoglu, t.y.: 2/495-496). Bu cekolin en Onemli
temsilcisi Abduh’un 1slahat ¢calismalarinin hulasasi sudur:
Diisiinceyi taklitten kurtarmak ve dini, ihtilaflarin ortaya
¢ikigindan 6nceki metot lizere immetin selefinin anladigi
sekilde anlamaktir. Bunun i¢in de dinin ilk kaynaklarina
donmektir (Simsek, 1997: 77).

Sosyoloji ile ictimai tefsir yaklagimi birbirinden
farklhidir. “Sosyoloji, bir toplumu, insan etkilesimlerini
veya sosyal davraniglart anlama aracidir” (Fichter, 1967: 3;
Cinar, 2018: 162-180). “Sosyoloji genel manada toplumu
"tanima'y1 amaclarken, tefsir ilahi mesaj1 ona ulagtirmayi
hedefler” (Karsli, 2005: 145-157). “Sosyoloji ile bu akimin
ama¢ ve yontemleri farklidir. Bu yaklasimin mensuplari,
toplumu doniistiirmeyi ve 1slah etmeyi amaclamistir ki bu
yOnilyle normatiftir. Sosyoloji toplumsal diizenin tasvirini,
toplumsal yapinin tahlilini ve bu yapinin nedenlerini analiz
etmesiyle normatif degildir” (Karagéz, 2019: 324).
“Sosyoloji, toplumda olani incelerken; ictimai tefsir,
toplumsal sorunlara ¢dziim aramis, toplumu Islam’la
donistirmeyi hedeflemistir. Bu ilim adamlar1 sosyal
problemlerle cagdas sosyoloji kuramlar1 agisindan degil,
Kur’an'dan ¢Oziim yollari aramak amaciyla
ilgilenmislerdir” (Kirca, 1993: 239). Sosyoloji toplumda
olan1 incelerken bu ekol toplumu temel kaynaklarla 1slah
etmeyi, doniistirmeyi hedeflemektedir.

Modern cagda siyasi, ekonomik, toplumsal konular1
aciklamada Kur’an ayetlerinden faydalanma Muhammed
Abduh ve Resit Riza tarafindan el-Mendr tefsiri ile
baslatildi. “Abduh, modern diinyanin ortaya koyduklartyla
Islam arasinda uyumun olmas1 gerekmedigini ancak yeni
degerlerin islam’la uzlastirilabilecek yonlerinin oldugunu
sOylemistir. Bu akimda geleneksel ve modern diigiince
arasindaki celiskinin giderilmesi i¢in Kur’an’in cagdas
yorumuna ihtiya¢ oldugu savunulmustur” (Karagdz, 2019:
317). Gelenekselin degil, 6z olanin muhafaza edilmesi,
Kur’dan ve silinnetin yeniden yorumlanmasi gerektigi
sOylenmistir. Yeni diisiinceleri Kur’an'la temellendirme
yoluna gitmisler, batida ortaya ¢ikan anlayis ve kavramlari
dini metinlerle iliskilendirmislerdir. Biitiin bu gayretlerin
ana hedefi, Islam toplumunun ¢okmesini engellemek,
kendi kiiltiirinden sapmadan doniisiimii gergeklestirmek,
toplumun inang ve ahlakla ilgili sorunlarini gidererek
toplumu 1slah etmektir. Bu toplumsal doniisiimi
gerceklestirmek amaciyla, tefsirde c¢alisma, toplumsal
yardimlagma, sabir, cimrilik, miskinlik, faiz, hiirriyet,
demokrasi, kadmin esitligi, bosanma hakki, miras
meselelerine onceki tefsirlerden daha fazla deginilmistir
(Karagoz, 2019: 316-318).

Bu yaklasim, tefsirde yeniligin, dinamizmin
temsilcisidir. Insanmin hidayetini merkeze alarak toplumsal
meseleleri ele almig, akli 6n plana g¢ikarmistir. Fikhi,
mezhebl goriisleri, sarf-nahiv agiklamalarint bir kenara
birakarak sade agiklamalar yapmiglardir. Kur’an ve siinneti
selef gibi anlayarak dinin aslina donmeyi oncelemislerdir.
Toplumsal konulari ele alarak kisileri ve toplumlari 1slah
etmeyi hedeflemisler, Miisliiman toplumlarin yikimini
engellemeye ¢aligmiglardir.

Tabatabai’nin Sosyolojik Yorumlar:

“Kur'dn’la ilgilenen her alim kendi ¢aginin ilmi ve fikri
diizeyinde elde ettigi yeni bilgiler 1s1ginda fitri bir tavirla
Kur'an-1 Kerim’e yaklagmistir ve yaklasacaktir” (Serinsu,
2012: 38). Tabatabai (6. 1981) de, ‘Allame’ vasfiyla, hem
dini hem de modern bilimlerdeki yetkinligiyle tefsirinde
bilimsel, sosyolojik, felsefi, tarihi, ahlaki, tasavvufi
bilgileri 1s185inda  Kur’an’a yaklasmistir.  Miifessir,
zamaninin akimi olan ictimal tefsir ekoliinlin etkisinde
kalmis, sosyolojik agiklamalar yapmus, toplumsal konulara
temas etmistir. “Muhammed Abduh’un, Ehl-i Siinnet
icinde bir tefsir hareketi gelistirmeye calistigi gibi
Tabatabai’nin de $ii ¢evrede benzer bir hareketi meydana
getirmeyi amagladigini séylemek miimkiindiir” (Yilmaz,
2020: 30/213-214). el-Mizdin, el-Mendr’m Siinni diinyada
yaptig1 etkiyi Sii diinyasinda yapmistir. Sii diinyasinda
ictimdi tefsir ekoliine oOnderlik etmistir. Iran’in  bir
boliimiiniin isgali, din karsiti Marksist akimlarin gengleri
etkilemesi, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu zelil duruma
care arama onu bu akima yoneltmistir. Tabatabai,
Miisliiman birey ve Miisliiman toplumlarin hastaliklarinin,
sorunlarinin ¢dziimiinii Kur’an’da aramisg, ayetler iizerinde
uzunca diiglinmiis, mezhebi goriiglerini bir kenara
birakarak careler aramistir. Bireyi ve toplumu 1slah edecek
ayetlere agirlik vermistir. Kisilerin ahlaki, ilmi, dini
terbiyeden gegirilerek azimli, sabirl, giivenilir, diiriist,
bilingli toplumlar insa edilebilecegini savunmustur. Bircok
goriisii, anlayisi Kur’an’a arz ederek tashih etmistir.
Miisliiman toplumu Kur’an’la aslhina dondiirmek igin
caligma, toplumsal yardimlagma, sabir, akil, ilim, insan-
hayat, insan-evren iligkisi, insanin toplumsal tabiati,
Islam’1n toplumla ve islam’in ferdi ve toplumsal baglari,
kadin, tevbe, dua, cihat, infak, ahlak, zekat, kisas,
miilkiyet, peygamberlik, sefaat, Ozgiirliik, kible gibi
konulara daha ¢ok &nem vermis, sosyolojik agiklamalar
yapmistir (Tabatabai, 1997: 4/94-96; 4/94; 1/333-334;
4/177-180; 2/151-160; 1/184-186). Sosyolojik yorumlar1
Kur’an merkezlidir, birey toplum dengesini gozetir. Klasik
Islam diisiincesini modern sosyal meselelerle bir araya
getirmesi agisindan 6nemli ve 6zgiindiir. Yaptig1 tahliller
giiclii bir IslAm Sosyolojisi ¢ergevesi sunmustur.

Tabatabai, Islam'in her yéniiyle toplumsal oldugunu,
insanin da fitratindan gelen 6zelliklerle varligini siirdiirme
ve ihtiyaglarin1 giderme amaci ile toplumsallastigini ifade
eder. Din seklinde toplumsallasmaya ilk ¢agriyt Hz. Nuh'a
dayandirir. Ramazan-Kurban Bayramlarinda, cuma
namazlarinda, hac ibadetinde cemaat olusturarak
toplumsallagma sarti vardir. Toplumsal, iktisadi, siyasi
meseleleri Kur’an’m 1s1ginda incelemistir. {slam’n toplum
yapisini ilgilendiren pek c¢ok konuda agiklamalar
yapmugtir. Toplumsal sorunlarin ¢déziimiinde Kur'an ve
siinneti &n planda tutmaktadir. Ona gére islam diinyasinin
yasadig1 problemlerin ¢éziimi i¢cin Kur’an ve siinnet
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yeniden yorumlanmalidir. Kur’an-1 Kerim’in hidayetinden
tiim insanlar ve toplumlar faydalanmalidir.

Tabatabai her ne kadar bu ekolden etkilense de pozitif
bilimler ve istatistiksel deneyimlere dayanan sosyolojinin
tesiriyle duyulari, pratigi esas alan Avrupali filozoflarin
goriislerinin tesirinde kalan ve yeni ortaya cikan tefsir
akimini tenkit eder. Bu tefsirciler dini bilgilerin, bilime ters
diismeyecegini, ars, kiirsii, levh gibi var oldugu bilinen
ancak bilimin reddettigi olgularin yorumlanabilecegini;
kiyamet, hesaplasma ve hasir gibi bilimin deginmedigi
olgularin maddi yasalara gore agiklanmasi gerektigini
iddia ederler. 11ahi yasalar sisteminin dayandigi vahiy,
melek, seytan, niibiivvetin ruhsal olgular oldugunu, ruhun
ise, madde kokenli, maddenin bir tlir yansimast oldugunu,
Kur'an’in sadece bilimsel verilere gore tefsir etmenin
gerekliligini savunduklarini, bilimsel gortsleri tartisilmaz
gordiiklerini sOyler. Metotlarmi tefsir olarak degil
uyarlama olarak niteler (Tabatabai, 1997: 1/10-11).

Ictimai tefsir ekoliinde cagdas diinyamin savundugu
yeni degerlerle Islam’1n aras1 uzlastirilmaya ¢aligilsa, bilim
on plana ¢ikarilsa, mucizeler te’ville izah edilmeye
calisilsa da Tabatabai, bu yeni degerleri, Kur'dn’a zoraki
onaylatma yoluna gitmemis, bilimin Kur'dn’la uyusmadig1
konularda bilimi yetersiz gormiistiir. Tabatabal pek cok
cagdas konuyu ele alsa da Islim’m 6ziine aykiri olan
hususlar1 reddetmistir. Sosyoloji ve diger ¢agdas bilimleri
Kur'an’a dayatmamistir. Miifessir, bu ekoliin kurucusu
olan Abduh ve Resit Riza’dan etkilenmis ancak pek ¢ok
konuda onlar1 “Menar Sahibi” olarak niteleyerek tenkit
etmigtir (bk.: Erkog, 2023: 1515-1543). Miifessir,
toplumun nasil olmasi gerektigini gostermis, ahlak ve
vahiy merkezli yorumlar yapmuis, toplumun islahim ve
doniisiimii i¢in ¢aba gostermistir.

Tabatabai’de insan ve Toplum

Miifessir, insanin toplumdaki gelisimi, fert-toplum
iliskisi, Islam’in toplumsal sisteminin uygulanabilirligi,
Islam toplumunun olusumu gibi birgok hususu inceler
(Tabatabai, 1997: 4/94). Miifessire gdre insan
ihtiyaglarinin tiimiinii kendisinin tek basina
karsilayamayacagini, hayatin1 idame edemeyecegini ve
saadete kavusamayacagimi bilir. Varligmi siirdiirme,
eksigini giderme, ihtiyaglarimi temin etme, rahat ve
mutluluklarint temin etme kastiyla kendi cinsleriyle
yardimlasarak topluma siginir, toplumsal egitim ve
denetim ile kendi hareketlerini toplumun hareketlerine
uydurur (Tabatabai, 1997: 1/333-334; Tabatabai, 2008: 29-
30).

Abduh da insanlarin cemiyette bir takim sosyal-
ekonomik ve benzeri baglarla birbirlerine bagli olduklarini,
bireylerin tam bir bagimsizlik icinde yasamalarmin
birbirleriyle aligveris yapmadan, yardimlagmadan is
basarmalarin s6z konusu olamayacagini soyler (Abduh,
t.y.: 73-83). Tabatabai’ye gore insan toplumsal bir tiirdiir,
bu fitrat {izere dogar. Insan tiiriiniin toplumsal bir tiir
olusunun delili, “bir erkek ile bir disiden yaratilip
birbirleri ile tamismalart i¢in kavimlere ve kabilelere
ayridmalarr” (Hucurat, 49/13) “bir kismunin diger bir
kismint ¢alistirmast i¢in birbirleri iizerine derecelerle
yiikseltilmesidir” (Hucurat, 49/13; Zuhruf, 43/32;
Tabatabai, 1997: 4/94). Insanoglu iireme ve cogalma
sistemiyle aile kurar. Ihtiyaglar1 giderme hususunda baska
insanlar1 istihdam ederek, araci kilarak toplumsallasir. Bu,
aile, agiret  kabile, millet  reisligi seklinde

genisler (Tabatabai, 1997: 4/94-96). Baskasin1 kullanma
icglidiisii, yararl seylere, uygarlia ve sosyal dayanigmaya
kanalize edilir. Miifessir, insanlarin onceden tek {immet
oldugunu zamanla ayriliga dustiiklerini, Allah’in c.c.
insanlar1 toplumsal birlige yoneltmek icin peygamber ve
kitaplar génderdigini belirtir. [lk toplumsallagma cagrisini,
toplumsal hayatin tesisi i¢in Hz. Nuh’un yaptigini, diger
peygamberlerin de bu ¢agriy1 yineledigini belirtir. Dinler
toplumsal yapiy1 ayakta tutmak icin belirli kurallar ihdas
etmistir. Toplumsal degerler, Allah'in ilhamima dayal
insan dogasinin {riinleridir (Tabatabai, 1997: 4/94;
Tabatabai, 2008: 57). Insan tabiati geregi medenidir.
Toplum sadece biyolojik, ekonomik ihtiyaglarla degil
ahlaki ve manevi ihtiyaglarla da olusur. Bu yoniiyle
miifessir bat1 sosyolojisine elestirel yaklagir. Din,
toplumsal diizenin kurucu unsurudur, toplumsallagma
cagrisi yapar. Insan aklinin ¢dzemeyecegi sosyal sorunlart
cozer.

Ik Sosyolog ibn Haldun insanin tabiati geregi
toplumsal bir varlik olmas ile gidaya ihtiyag duyan bir
varlik olmasi arasinda iliski kurar. Yasamak icin gidaya
ihtiyag duymalar1 ve gida temini ig¢in de birbirleriyle
yardimlasmak zorunda oluslarindan bahseder. ibn
Haldun'a gore insan, hayatinin biitiin asamalarinda
miiftekirdir, yani bagimli ve muhtactir. insan zayif oldugu
icin kendi basina hayatin1 ikmal edemez ve bu yiizden
bagkalariyla yardimlagmak ve hayati paylagsmak
zorundadir. Medeni veya toplumsal tabiri, "insan i¢in diger
insanlardan ayr1 yasamak miimkiin degildir, onun varlig1
ancak hemcinsiyle gerceklesir" manasina gelir. Ibn
Haldun, insanlarin birbirlerine is gordiirmeleri i¢in kiminin
kiminden istin kilindigmi belirtir ki, Ustiin kilinma
insanlar1 yardimlasmaya zorlayacak seydir (Ibn Haldun,
1988: 2/1002; Okumus, 2010: 339-375; el-Farabi, 2012:
69). ibn Haldun, Tabatabai ve Abduh insanlarin yalniz
basina yasayamayacagi, ihtiyaclarini gidermek icin toplu
halde yagamasi ve yardimlasmasi1 gerektigi, birbirlerine
istiin kilmarak birbirlerini kullanarak medeniyeti insa
ederek toplumsallastiklari konusunda hemfikirdirler. Bizce
de insanin zayif olmasi yardimlagmasini, yardimlagmasi da
topluluklar halinde yasamasini gerektirmistir.

Miilkiyet

Tabatabai, bireylerin yasamlarimi toplu halde
stirdiiriirken yerytiziinii ve metalarini paylagsma ve kendine
ait kilma ¢abasina diistiiklerini, aralarinda kavga ve
¢ekigmeler bag gostermis oldugunu ve bu toplumsal kavga
ve ¢ekismeleri engellemek icin “6zel miilkiyet” ve “asil
malikiyet” yasalarinin icat edilmis oldugunu belirtir.
Insani ¢aba ve ¢alisma sonucu elde ettigi seyler kendisine
aittir. Kendi miilkiyet ve esyalarini istedigi gibi
kullanabilme, sarf etme, saklama, satma yetkisine sahiptir
(Tabatabai, 2008: 70-73).

Miifessir, tefsirinde malin gergek miilkiyetinin Allah'a
ait oldugunu, onu insan toplumunun ayakta durmasinin ve
geciminin kaynagi yaptigini, Allah’in mal hi¢ kimseye
degismez sekilde vakfetmedigini, malin miras, milk
edinme ve ticaret ile sahislara tahsis edilmesine izin
verdigini, malda tasarruf yetkisine akilli ve balig olanin
sahip oldugunu belirtir (Tabatabai, 1997: 4/177-180).
Islam oldiikten sonra varliklar1 cocuk ve yakinlarina tahsis
etme fitrl duygusuna sayg1 gostererek mallar1 hayatta olan
yakinlara tahsis etmistir (Tabatabai, 2008: 74, 77, 88, 89).
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Miifessir, toplumun ayakta durmasina ve gec¢imini
saglayan malin timiiniin topluma ait olduguna, toplumun
bunu yoOnetmesi, iyi kullanmasi, nemalandirmasi,
ekonomik ve dengeli bigimde ondan geg¢imini saglamasi
gerektigine deginir. Toplumdaki herkesin diinya malin
kayirmasi, aptallarin israfiyla kaybolmasmma meydan
vermemesi, g¢ocuklar ve deliler gibi mal yonetimini
beceremeyenlerin  yonetimine  birakilmamasi, mali
kayiplardan ve yolsuzluklardan korumak gerektigini soyler
(Tabatabai, 1997: 4/177-180). Sefihlerin yani malim
akillica kullanmayanlarin ve yetim mallar1 iizerinde
tasarruf, toplumu ilgilendiren 6énemli konulardan birisidir.
Tabatabai, yetim malin1 haksizca yemeyi ve israf etmeyi
yetim mallarina saldir1 olarak goriir. Ayetlerde yetimlerin
ve kisithlarin  mallarmin - kamu  yarart  gozetilerek
korunmasi gerektiginin agiklandigini belirtir (Tabatabai,
1997: 177-180). islam, yetim ve sefihlerin mallarinin giiclii
kisilerce ele gecirilmesini veya ilgilenilmeyip zayi
edilmesini toplum yararmma gormez. Bu mallarin
isletilmesi, korunmasi, toplum yararina sunulmasi ile ilgili
hiikiimleri ihdas eder.

Mevdadi, servetin beyinsizler ve onu dogru
kullanamayacak ehil olmayan kimselere verilmemesi
gerektigini, bu kisilerin serveti israf ederek toplumun
ekonomik ve Kkiiltiirel sistemini uzun dénemde de ahlaki
diizenini bozabilecegini sdylemektedir. Ozel miilkiyet
haklarinin korunmasi gerektigini fakat sefihin mali koti
kullanip toplumu ifsat etmesine, ahlakini, kiiltiiriini ve
ekonomik diizeni bozmasina izin verilmemesi gerektigine,
[slam devletinin boyle kisilerin temel ihtiyaglarim
karsilayarak servetin idaresini ele alabilecegine deginir
(Mevduadi, 1991: 1/331).

Tabatabai, ozel miilkiyetin O6nemine dikkat c¢eker,
lagvedilmesi durumunda bireysel 6zgiirliik ve hiirriyetin
ortadan kalkmis olacagini, insanin da Ozglrligini
kaybetmis olacagini soyler (Tabatabai, 2008: 74, 77, 88,
89). Miilkiyeti bireyden alip topluma, egemen devlete dev-
retmek isteyenlerin miilkiyeti bireyin elinden almaya hig-
bir zaman gii¢ yetiremediklerini ekler. Bu durum fitratin
¢ignenmesi, insanin yok olusudur (Tabatabai, 1997: 2/54-
55). Islam, miilkiyet hakkini insana vererek insanin
ozgiirliigiinii korumustur. Insanin ¢aligmasi sonucunda
elde ettikleri kendisinindir. Malin1 istedigi  gibi
harcayabilir, kullanabilir, miras birakabilir.

Tabatabai ve Mevdidi miilkiyet konusunda benzer
seyleri sOylemekte, miilkiyetin korunmasina, sefih ve
yetimlerin mallarinin korunup topluma kazandirilmasina,
atil hale getirilmemesine dikkat ¢ekmektedirler. Servetin,
malin yerli yerince sarf edilmesi, birey ve topluma
dagitilmasi, toplumun ekonomik diizeninin dengelenmesi
Islam toplumu igin 6nemlidir. Isldm sefih ve yetim
mallarinin yok olup gitmesine izin vermemekte, veliler ya
da devlet araciligiyla mallarin isletilmesini ve topluma
kazandirilmasini istemektedir. Miilkiyet hakki kisilere
aittir, mallar1 {izerinde istedikleri gibi tasarruf haklar
vardir. Bu hak topluma ve devlete devredilemez.
Devredilmesi bireylerin hak ve dzgiirliiklerine aykiridir.

Ozgiirliik-Hiirriyet

Miifessir, 0zgiirliikk teriminin batt uygarligi devrimi
sonucunda ortaya ¢iktigini halkin temel dini bilgiler, ahlak
ve gereklerini benimseyip benimsememe konusunda yasal
olan istek, tercih ve davramiglarinda ozgiir oldugunu,
Islam'daki 6zgiirliigiin ise Allah'tan baskasina kul olma

bagimliligindan kurtulus oldugunu belirtir (Tabatabal,
1997: 4/119-121). Ona gére monarsi yontemiyle Islam
arasinda bir benzerlik yoktur. Bir firavun, kayser veya kisra
baskilarla, entrikalarla zayiflar {izerinde hiikmiini
sirdiirlir, yaptiklarinin saltanat geregi, iilke yararina
oldugunu iddia eder (Tabatabai, 1997: 4/121-12). islim'da
yoneten ile yonetilen, amir ile memur, 6zgiir ile kole, erkek
ile kadn, zengin ile fakir esittir. Yirlitme giicii, seckin bir
ziimrenin tekelinde degildir (Tabatabai, 1997: 4/125-137).

Miifessir, tarihte Ozgiirliiklerin smirlandirilmasina
deginir. Bireylerin emeklerinin bir araya toplanmasidan
sonra herkesin esit bir sekilde yararlanabilmesi, toplumun
fitne ve fesattan arindirilmasi i¢in kurallara ihtiyag
duyuldugunu, toplumlarin medeni, vahsi olusuna ve fikir
diizeyine gore adet-toreler, toplum kurallar1 olusturmus
oldugunu  soyler.  Toplum  kurallar1  insanlarmn
ozglrligiinden  feragati  gerektirse de toplumda
uyumsuzluk ve karigikliklarin oniine gecilmis, kisinin,
toplumun asayis ve 6zgiirliigli temin edilmistir (Tabatabai,
2008: 30-31-32).

Miifessire gore kurallari, 6zgiirliik arzusu ve giigliiler
tehdit etmektedir. Kanunlara giigliller, zenginler
muhalefet edebilir, hiikiimet ve adaleti istekleri
dogrultusunda kullanabilir. Zamanla toplumlar kendi
kurallarin1 koruyabilmek i¢in ceza kanunlar1 g¢ikartip
emniyet teskilatlarinm1  kurmuslardir. Ahlak temeli
iizerine kurulu olan Islom dini kanunlar1 diinya
hayatinin gegici oldugu, ebedi mutluluk, rahatligin dini
kanun kurallara bagli kalmakla olacagi inanci ve dini
emirleri yaraticisina itaat i¢in yaptiginin bilincinde
oldugundan yalnizca maddeye hizmet eden diger
kanunlara gore daha istiin, giiglii ve tesirlidir. Kisi
ozgirliginden vazgegse de kendisini kazangli sayar.
Inanmayanlar ise kurallara uymay1 dzgiirliiklerine engel
goriirler (Tabatabai, 2008: 34-36-50-52).

Tabatabai, ¢esitli insan toplumlarinda uygulanan
toplum kurallarinin  toplumlar1  yonetenlerin  beyin
yapilarinin mahsulii oldugunu, akla aykir1 ve toplum
aleyhine oldugu igin itiraz1 engellemek amaciyla gizli
tutuldugunu bu sebeple Hristiyan kiliseleri ve 0Oteki
dinlerin tabilerine 6zgiirce diigiinme hakki vermediklerini,
dini kitaplarmin tahlil ve yorumunu kendilerinden
baskasina yaptirmadiklarini, verecekleri talimatlara halkin
teslimini mecbur kildiklarin1 soyler. Islim ise kendi
gercekligine inanip giivendiginden hicbir konuyu kapali
birakmayip kendi taraftarlara da hakki gizlememelerini,
gercekler hakkinda 6zglirce diisiinmelerini emretmistir
(Tabatabai, 2008: 59-61).

Resit Riza din 6zgiirliigii konusunda dinde zorlamanin
olamayacagini  belirtir. Bu ayete ragmen Islam
diismanlarmnin Isldm’mn kiligla, dine zorlamakla yayildig1
ve Nebi’nin a.s. miigriklerle savast baglatan oldugu
iftiralarin1 tenkit eder. Islim’da savasin Miisliimanlarin
kendilerini, vatanlarin1 savunmak, dini hiirriyeti saglamak,
siyasi baskiyr engellemek ve Islam muhaliflerini def
edilerek Islim  egemenligini saglamak amaciyla
baslatilacagini sdyler (Abduh ve Riza, 1/98).

Ozgiirliik toplum huzurunun korunmasi amaciyla
gelistirilen toplum kurallartyla catigsa da insanlar giiven
icinde olabilmek i¢in Ozgiirliklerinin bir kismuni feda
etmistir. Ilahi rizaya dayanan Islim kanunlari, hakim
giiclerin arzusuna dayanan beseri kural ve kanunlardan
daha giicliidiir. insanlara 6zgiir diisiinme, hareket etme
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imkanini asirlar 6ncesinden vermistir. Islam, kendisinin
sorgulanmasindan endige etmez, tabilerine 6zgiir diistinme
hakki verir. Dinde zorlama yoktur, insanlar1 zorla bir dine
sokmak dogru degildir. Ozgiirliik bugiin tiim dinlerden,
dini degerlerden, ahlaki kurallardan, adet, gelenek,
goreneklerden, evlilikten, tiim otorite unsurlarindan
kurtulus olarak yanlis bir sekilde algilanmaktadir. Asil
ozgiirliik, Allah’a itaat ederek bagkalarina kulluk etmekten
kurtulmadir. Miisliiman kisi Allah’in ¢izdigi smirlar
icerisinde kalarak, heva hevesine uymayarak 6zgiir olur.
Misliman ebedi mutluluk igin  6zgiirliikklerinin
siirlanmasina razi olur.

Var Olma Miicadelesi ve Dogal Secim Yasalari

Tabatabai, tabiatta var olmak i¢in miicadele etme yasa-
smin varligina dikkat ¢eker. Canlilarin varliklarini siirdiir-
mek i¢in birbirleriyle miicadele halinde olduklarini, iistiin-
liglinse miicadele eden taraflarin en giicliisiine, en gelismi-
sine ait oldugunu belirtir. Toplumsal sorumluluklarint 6z
denetim iginde yerine getiren milletlerin yasadigi, bunun
disindaki milletlerin iki yiizliiligiin artmasi, zuliim ve boz-
gunculugun yayilmasi, yoneticilerin simarip azginlagsmasi
ve sosyal biinyenin ¢dkmesi sonucu diinya sahnesinden
silindiklerini belirtir. Ona gore insan denen canli tiiriiniin
yeryliziinli imar etmesi bir ulusun digerini yok etmesi ile
degil toplumsallagmayla miimkiindiir (Tabatabai, 1997:
2/304-309).

ibn Haldun da genel olarak giicliilerin zayiflarin
elindeki avucundaki her seyi almak istedigini ancak bunun
kanunla, devletle, devlet adamlariyla Onlenebilecegini,
kanun ve kurallarin caydiriciligi olmasa insanlarin mal ve
sermayelerinin emniyette olmayacagim soyler (ibn
Haldun, 1988: 366-367).

Tabatabai ve Ibn Haldun tabiatta miicadelenin oldugu
hususunda hem fikirdir. Canlilar ve insan topluluklar1
arasinda genelde giigliller kazanir. Giigsiizler, zayiflar,
mallari, yasam ve mal edinme haklar1 devlet tarafindan
koruma altina alinarak giigliilerin gaspindan korunmustur.

Peygamberlik

Peygamberler, insanlar1 egiten, ahlaklandiran, diinya ve
ahiret hayatin1 vahiyle sekillendiren, toplumlari 1slah eden
elcilerdir. Tabatabal, “peygamberligi” toplumsal acidan
inceler. Toplumlarin peygamberlerle bigimlenmelerinin
varolussal bir zorunluluk olduguna, dinsel davetin etkisinin
acik olduguna, dinlerin bireyi mutluluk ve bedbahtlik yo-
niinden egittigine deginir. Sosyolojik arastirmalarin, psiko-
loji ve ahlak biliminin, davraniglarin psikolojik ve ahlaki
karakterle ilgisinin olduguna ve bunlarin ruhlar {izerinde
etkisinin bulundugunun kanitlandigina dikkat c¢eker
(Tabatabai, 1997: 2/151-160).

Tabatabai, glinlimiiziin bir¢cok toplum ve milletinin ha-
yatinda peygamberlik misyonunun ve dinin izlerine rast-
landigini, bu topluluklarin bu nitelikleri katilim ya da bag-
kalarini taklit yoluyla edinmis olduklarini vurgular. Din ol-
gusu milletlerin, topluluklarin hayatint bigimlendirmistir.
Miifessir, imana, giizel ahldka, adalet ve iyilige ¢agiran tek
davet¢inin din oldugunu, insanlar arasinda bugiin 6vgiiye
deger bulgularin dinin izlerinin kalintilar1 oldugunu séyler.
Toplumlart bigimlendirme, medeni kanun, inang sistemi,
ahlak sistemi ile olur din ise tiimiinii birden 1slah eder
(Tabatabai, 1997: 2/151-160). lyilige, giizellige, dogruluga
cagiran ideolojiler, sistemler, litopyalar olsa da hicbiri ilahi
dinler kadar etkili, kalic1 ve bigimlendirici olamamustir.

Miifessir, peygamberlik misyonunun insana kazandir-
dig1 mutluluk ve kemal olgusuna fitratin yonlendirdigini
sOyler. Peygamberlik misyonu insan i¢in 6ngoriilen fitr1 bir
kemaldir, 6zel toplumsal bir dehadir, fitri saglamligin ve
akli olgunlugun sonucudur. Ciiriimiis toplumu 1slah edecek
fikirler iretir, bireyleri mutlu edecek adimlar1 tespit
ederler. Toplumun 1slahi igin vahyin koydugu kanunlar
dindir (Tabatabai, 1997: 2/151-160). Diinyada iyilige,
giizellige dair olan pek ¢ok husus peygamberlerin getirdigi
din ile alakalidur.

Abduh da niibiivveti sosyolojik olarak yorumlar. Ona
gore niibiivvetin maksadi fitrati asil safligina kavusturmak,
inanc1 glin yliziine ¢ikarmaktir. Bunun i¢in bir ‘hatirlatict’
yeterlidir. Fert i¢in akil ne ise beseriyet i¢in de niibiivvet
odur. Niibilivvet sosyal diizenin yetkinliginin sartidir
(Abduh, 1967: 18, 75-89). Cemiyet hayatindaki birtakim
duygular katiiliikleri miibah gérmeye, arzulara ulasmada
kaba kuvvete bagvurmaya insanlar1 itebilmekte, insan
hayatin1  kétiiliik, hile, yok etme kaplayabilmektedir.
Toplumun hayatin1 idame ettirmesi i¢in ‘lst kiymet’e
ihtiya¢ duyulmaktadir. Cemiyet hayatinda insanlarin beser
isti bir irade tarafindan yonetilen ‘iyi Orneklere’
ihtiyaclart bulunmakta, bu ‘6rneklerin’ 6gretilerini esas
almak suretiyle yasamalar1 kacinilmaz hale gelmektedir
(Abduh, t.y.: 73-83). Abduh’a gore niibiivvet zorunludur.
Peygamberler toplumlara iyi ve kotiiyii ayirt edebilmeleri
icin Allah tarafindan bahsedilmis ‘gozler’dir. Bir
toplumun 1slah1 bir takim akli ve felsefi metotlarla
olamamaktadir. Islah i¢in dinin giicline gerek wvardir.
Zihniyetler degismeden toplumsal yapimin veya davranis
modellerinin degigsmesi miimkiin degildir. Zihniyet
degisiminde ise en fazla etkili olan dinsel itikattir (Abduh,
1967: 18, 75, 89; Iscan, 2006: 27-55).

Tabatabai ve Abduh toplumlar1 diizene sokacak, adaleti
saglayacak, 1slah edecek peygamberlerin olmasini
zorunluluk olarak goriir. iddiali higbir giic, akil, diisiince,
felsefe peygamberler gibi toplumu diizene sokamaz, kalict
degisimlere sebep olamaz.

Sefaat

Sefaat, benzerlik, yardim, aracilik, dua anlamlaria
gelir. Terim olarak ise kiyamet giliniinde peygamberler,
melekler ve salih kimseler gibi seckin varliklarin giinahkar
mii’'minlerin affi veya derecelerinin yiikseltilmesi i¢in
Allah’a niyazda bulunmasi seklinde tanimlanir (el-
Isfehani, 1992: 457-459; Golciik ve Toprak, 1991: 396).

Tabatabai, mii’minlerin kiyamet giinii sonsuza kadar
ateste kalmayacaklarini, iyi imana sahip kisilerin Allah’in
huzurunda  giinahkarlarin  bagiglanmas1  talebinde
bulunacaklarin1 sdyler. Sefaatin varligini belirten ayetler
omun Allah'a 6zgli oldugunu, bunun yani sira Allah'tan
bagkasimin  da O'nun izni ve iradesiyle sefaat
edebileceklerini dile getirir. Sefaati kiyamette reddeden
ayetler Allah'tan baskasinin sefaatciligini kendi basina
bagimsiz bir yetki olmasi anlaminda reddeder. Kimlerin
sefaat¢i olacagi konusunda ise sefaati tekvini ve tesrii
olmak iizere ikiye ayirir. Tekvini sefaatte evrende yer alan
biitiin sebepler sefaatcidir. Tesril sefaat ise ahirette olacak
olan sefaattir. Miifessir, sefaat hakkinin oncelikle Hz.
Muhammed’e ve soyundan gelen imamlara ait olduguna
deginir (Tabatabai, 1997: 1/175-183; 1/155-157; bk. Uysal,
2021: s. 26, 32). Sii inancina gore on iki imam Allah ile
kullar arasinda sefaat yetkisine sahiptir, ahirette kurtulusun
regetesidirler.
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Ote yandan miifessir sefaati toplumsal bir konu olarak
goriir. Mii’minlerin sonsuza dek ateste kalmayacaklarini,
imanla, hak dinle Allah’in huzuruna ¢ikmalarinin sart
oldugunu belirtir (Tabatabai, 1997: 1/184-186). Ona gore,
Islam dini maddi ve manevi nitelikli, fert ve toplumun her
tiirli hareket ve davramigimi kusatici nitelikte toplumsal
yasalar koymus, her yasa i¢in bir sorumluluk ve cezai
yikimliilik 6ngdérmiistiir. Diyet, had ve tazirden tutun
toplumsal ayricaliklardan yoksun birakmaya, kinamaya,
yermeye ve takbih etmeye kadar birtakim cezalar
koymustur. Bu sistemini ayakta tutmak amaciyla ulu’l-emr
yonetiminin kurulmasini 6ngoérdiigiini, iyiligi emretme ve
kotiiliigli  yasaklama ilkesine dayali olarak tam bir
otoritenin kurulmasini gerektirdigini, sonra buna dini davet
ruhuyla canlilik kazandirdigini vurgular. Kanaatine gore,
bu davetin mahiyeti, ahirette gerceklesecek ceza ile
korkutma ve sevapla da miijdelemedir. Islam, egitim
sistemini diinya ve ahiret hayatina iliskin ilkelerin bireylere
asilanmasi esasmna dayandirmistir (Tabatabai, 1997:
1/184-186; Tabatabai, 2008: 40).

Abduh ve Resit Riza sefaatin Allah’a ait oldugunu
belirtir, gsefaat edenlerin ve sefaat edilecekleri ilahi ilme
havale ederler. Resit Riza miisriklerin ahiret azabindan
kurtulmalar1 i¢in putlardan gefaat istemelerini Allah’in
nefyettigini belirtir. Sefaatin olmayacagint sdyleyen
ayetlerden hareketle sefaatin menedildigini,
gerceklesmeyecegini bildiren ayetlerin oldugunu soyler.
Abduh, kurtuluglarin1 sefaatte goéren ehl-i kitap gibi
olmama konusunda Miislimanlarin uyarildigini soyler
(Abduh ve Riza, 1990: 1/101, 371; 3/17-18, 29).

Siilikte imamet ile sefaat arasinda bag kurularak ulu’l-
emr olan imamlarin da sefaat yetkisinin oldugu iddia
edilmistir. Peygamberlerin yansira on iki imam da ahirette
sefaat edebilecektir. Abduh ve talebesi sefaati
smirlandirirken Tabatabai ise imamlarin da sefaat yetkisi
oldugunu sdyleyerek sefaatin alanin1 genisletmistir.
Ayetlerin ifadesiyle sefaat vardir. Ancak sefaat insanlar
sorumluluktan uzaklasmaya, itaatsizlige, glinaha, her
haliikkdrda kurtulacagiz diigiincesine sevk etmemelidir.
Inanan insanlarin ebediyen cehennemde kalmayacaklarini
bilmeleri, peygamberlerinin sefaatiyle affa ulasma umudu
onlari rahatlatmakta, sefaate nail olma disiincesiyle
toplumda iyilik yayginlasmaktadir.

Kible

Miifessir, insanligin uzun yillar boyunca kible olarak
Mescid-i Aksaya yoneldigini, kiblenin Mescid-i Aksa’dan
Kabe’ye degistirilmesinin yeni bir seriatin, dogru yolun
geldiginin ve insanhigm liderliginin Israilogullarindan
almip Miisliimanlara verildiginin isareti oldugunu soyler.
Islam dininin Kabe'yi kible olarak segtigine, namazda ona
yonelmeyi emrettigine bir Miisliimanin nerede olursa olsun
Kabe'ye yonelerek namaz kilmas: gerektigine deginir
(Tabatabai, 1997: 1/333).

Miisliimanlar arasinda ehl-i kible tabiri “Kéabe’ye dogru
yonelerek namaz kilanlar” anlaminda kullanilagelmistir.
Kabe’ye dogru yonelerek namaz kilmanin farz olduguna
inanan degisik mezheplere baglh biitin Misliiman
ziimreleri ifade etmek iizere kullamilan bir tabirdir. Iman ile
kiifiir arasindaki sinir1 tespit etmede kibleye yonelme
onemli bir unsurdur (bk., Yurdagiir, 1994: 10/515-516).

Kabe’ye yonelme, diislince birliginin, toplumsal
bagliligin insanlarin zaman, mekan farkliligiyla ayni
noktada birlesmis olmalarmin toplumsal yoniidiir. ki kisi

bir konuda birlesemese, cesitli hiziplere ayrilsa da
Miisliimanlar ayni kiblede birlesmektedirler (Tabatabai,
1997: 1/333-334). Resit Riza kiblenin toplumsal bir konu
olusuna deginmez (Abduh ve Riza, 1990: 2/12-13).
Miisliimanlarin diinyanin neresinde olursa olsun ayni
kibleye topluca yonelmeleri toplumsal birligi, bilinci
kuvvetlendirmektedir.

Takiyye

Sozlikte “bir kimseyi tehlikeden  korumak”
anlamidaki vaky (vikdye) kokiinden tiireyen takiyye
“kendini korumak, sakinmak” manasina gelir (Oz, 2010:
39/453-454; Uysal, 2021: s. 121-124). Tabatabai’ye gore
takiyye, Imamiyye’nin tali esaslarindan biridir. Insanin
sapik goriisliiler karsisinda gergekleri soylemesiyle kendini
tehlikeye sokacagini anladig1 anda mal, can, 1rz gibi 6nemli
degerlerini gizlemesi sarttir. Ehl-i Beyt imamlar1 birgok
sozlerinde insanlarin anlayamadiklar1 gercekler hakkinda
gorlis ileri siiriip kendini tehlikeye sokmay1 siddetle
yasaklamiglardir. Kur’an gergegi gizlemeyi caiz ve helal
kilmistir. Ammar, Yasir ve Stimeyye kissast ile ilgili inen
ayet takiyyeyi caiz kilar. Ashab-1 Kehf de soydaslar
arsinda takiyye yapmustir (Tabatabai, 2008: 61-61; Nahl
Suresi 16/106; Tabatabai, 1997: 12/357-360; 249-250.)

Ozgiirliiklerin ~ yasaklandig, insan  haklarina
uyulmadigi, fikir ve vicdan hiirriyetinin geligmedigi
toplumlarda takiyye gelisir. Inancini yasaklar sebebiyle
toplumla paylasamayan Siiler gercek hiiviyetlerini
gizlemisler ve baskilara kars1 sartlarin gerektirdigi sekilde
davranmiglardir (Bilgetay, 2020: 21-30).

Zehebi takiyyeyi Sia’nin temel inanci olarak goriir.
Dinin bir kismim insanlardan gizlediklerini, gizlenen
imamlarina ¢agirdiklarini, gii¢ elinde olan kisilere itaat
eder goriindiiklerini, gii¢leri arttigi zaman kurulu zalim
devlete silahli isyan ilan ettiklerini sdyler (Zehebi, 1976:
2/9).

Miifessir takiyyeyi onaylar. Can, mal ve namus
giivenliginin bulunmadig1 zorunlu durumlarda miiracaat
edilmesi gereken bir ruhsat olarak goriir. Ehl-i Beyt
hilafete talip olmasin diye siirekli baski altinda tutulurken
takiyye gelistirilmis, bu zamanla $ii hayatinin her alanina
yayilmig, toplumun Kkarakteristik bir Ozelligine hatta
Sia’nin temel doktrinlerinden biri haline dontistiiriilmiistiir.
Takiyye diger toplumlarda Siilere kars1 giivensizlige,
kuskuya yol agmustir.  Mifessir bu giivensizlikten
hareketle takiyyeyi genele yaymaz, belli durumlarla
smirlandirir. Siirekli takiyye yapma, i¢inde olani gizleme,
gercekleri  sOyleyememe karakter bozukluguna da
sebebiyet verebilmekte, cesaretsizligi, korkuyu, siipheyi,
giivensizligi de beraberinde getirmektedir.

Sosyal Adalet

Sosyal adalet savunuculugu, politik, ekonomik ve
sosyal acilardan dezavantajli olanlarm gii¢lendirilmesinde
yapisal ve kalict degisiklikler ortaya koymak i¢cin miicadele
etmeyi ifade etmektedir (Klugman, 2010: 2). Insanligin
saadeti i¢in adalet gereklidir. Adalet, toplumun temel
tasidir. Miifessire gore sosyal adalet diigiincesinin temelleri
epistemolojik, antropolojik ve sosyolojik temellidir. Insan
dogasinin vasitasiz ve direkt iktizasi, ihtiyaglarmi
gidermesi i¢in yararlanma diislincesidir. Bu sebeple kendi
tirdesleriyle kaynasmis, yalnizliktan kagmis, digerlerinin
yardimryla biitiin ihtiyaclarini gidermistir. insan dogasi
geregi herkesten yararlanmak ister. Bu da insan1 toplumsal
yasama ve adalete yoneltir (Kurevi ve Babai, 2024: 1-18).
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Tabatabai, sosyoloji kurallarina gore bir toplumun
yasal sistem araciligiyla hayatin1 koruyup varligmi
siirdlirebilecegini, bu yasal sistemin toplumun durumuna
gore bicimlenmesi ve fertlerin isleri {izerinde otoriter bir
konumda olmas1 gerektigini belirtir. Yasal sistemin
toplumu olugturan fertlerin karakterlerinden ve toplumun
dogustan  getirdigi  Ozelliklerinden  kaynaklanmasi
gerektigini ve tiim bunlarin kaynagmasi sonucu sosyal
adaletin gerceklesecegini ifade eder. Maddi kalkinmanin
maddi ¢ikarlarla birlikte dogru sozliiliikk, ahde vefa ve
hayirseverlik gibi manevi miikemmelliklere, giizel ve
iistlin ahlaka dayandigini, toplumda ceza sistemiyle kanun
ve hiikiimlerin etkinligini saglamak gerektigini sdyler.
Adaletin temini i¢in topluma ceza sisteminin telkini ve
bireylere bu sisteme yonelik inancin yerlestirilmesi gerekir
(Tabatabai, 1997: 1/184-186)

Abduh ise toplumsal ¢iirlimenin Oniine ge¢cmek icin
adalet konusunu 6ne ¢ikarir. Adaletin yollarin en yakiniyla
hakki sahibine ulastirmaktan ibaret oldugunu, Allah’in
insanlar arasinda hilkkmeden kisilere adaletle hiikmetmeyi
emrettigini, hiikkmedenlerin adaletli olmasi gerektigini,
Allah’in zuliimden nehyettigini, insanlarin mallarmi batil
yolla yemeyi ve yoneticilere riisvet vermeyi haram
kildigin1 soyler. Yoneticinin Allah’in ve Resiilii’niin
hilkmiinden 06grendigi sekilde hiikiimleri uygulamasi
gerektigini, yoneticinin  iki davacidan  birine
meyletmemesi, digerini kerih gérmemesi gerektigini de
ekler (Abduh ve Riza, 1990: 5/139, 140).

Resit Rizaya gore adaleti yerine getirme, dinde,
seriatte, kdinatta ve tabiatta olur. Itikattaki adalet, sifatlar
inkarla sirk arasinda ortada olmadir. Allah’in yaratilis
kanunlarina, ince nizamina bakan kimseye Allah’in genel
adaleti tecelli eder. Dinde asir1 gitmeyi, diinyada israfi
yasaklamigtir, bu ibadetlerdeki ve diinyevi islerdeki
adalettir. Terbiye ve ahlaktaki adalet ise Kur’an’da
hiikiimlerde adaletli olma emrinin agiklig1 gibi aciktir
(Abduh ve Riza, 1990: 3/211). Resit Riza, yoneticilere
rigvet verilerek insanlarin mallarimin  yenmemesi
konusunda, hakkin yoneticinin hitkmiiyle degismeyecegini
onun sabit oldugunu, yoneticinin hakki agiklamasi, hak
sahibine adaletle ulagtirmasi gerektigini soyler. Abduh ise
yoneticilerin her birinin konusan adaletli sahistan ibaret
oldugunu, hak diginda konusursa hata etmis, hevasina
uymus, hakki hakikatinden ve manasindan ¢ikarmis
oldugunu, hakkin onu malla zengin etmedigini, ayetin
hakimlerin batil yolla mal yemeye basvurmasini haram
kildigin1 belirtir (Abduh ve Riza, 1990: 2/160).

Resit Riza’ya gore magrurlar yeryiiziindeki yonetim ve
hilafetin iman ve Islim davasindan ibaret oldugunu -
insanlar arasinda, imarda, yeryiizlinii 1slahta adaletin
yerine getirilmedigi baz1 beden iscileri olsa da-
sanmaktadirlar ki bu Allah’in kitabindaki ve yaratilis
hakkindaki ayetlerle alay etmektir. Ayetler Allah’in salih
kullarmin yeryiiziinii imar ettikleri ve orada adaleti
sagladiklar1 igin yeryiiziine varis kilmacaginda ittifak
etmislerdir. Allah bir kavmi zulmederek, sirk ve kiifiirleri
sebebiyle helak etmez, yerylizinde zulmettikleri ve
bozgunculuk c¢ikarttiklart zaman helak eder (Abduh ve
Riza, 1990: 2/209).

Bir toplumda sahiplenilmek istenen seylerin
adaletsizce belli kesimlere dagitilmasi, giiglilerin
kayirilmasi, kanunlara uyulmamasi, haksizliklarin artmasi
adaletin olmadiginin gostergesidir ki bu da toplumsal

cozillmeye, kargasalara ve {ilkelerin ¢okiisiine sebep
olmaktadir.  Tabatabdi toplumda sosyal adaletin
gerceklesmesini 6n plana ¢ikarirken Abduh ve Resit Riza
adaleti gerceklestirecek olan yoneticilere yogunlasir, adil
olmalari, riigvet alarak adaleti engellememeleri gerektigini
vurgularlar. Adaleti saglayacak yoneticilerin adil olmasi,
kimseyi kayirmamasi, hakki saptirmamasi, sahibine
ulastirmast  gerekir. Toplumsal diizenin, barisin
saglanmasi, siirdiiriilmesi i¢in sadece kanun degil ahlak,
din ve adalet ¢ok dnemlidir. Toplumsal bozulmanin temel
sebebi de adaletsizliktir.

Kadin

Cagimizda modernlesme ile kadin ve haklar1 6n plana
¢ikarilmistir. Miifessir kadin konusuna O6nem vermistir.
Yaratilis geregi insan cinsinin diger canli varliklar gibi
erkek ve disi olarak ikiye boliindiigiinii, toplumsal hayatta
bu iki sinifi birbirinden ayirt edebilecek tek ozelligin
erkegin giiclii fikir ve diislinceye kadinin ise giiclii atife ve
duygusalliga sahip olma 6zelligi oldugunu ifade eder
(Tabatabai, 2008: 90).

Tabatabai tefsirinde ve yazdigi kitaplarinda kadin
konusunu agiklarken, kadin: tarihsel siirecte, Islam 6ncesi
toplumlardan bugiiniin toplumlarina kadar inceler. Afrika,
Avustralya, Bliyiik Okyanus adalarinda ve Amerika kita-
sindaki ilkel kabile ve topluluklar arasinda, erkege gore ka-
dinin, evcil bir hayvan gibi algilandigini, kadinin erkek icin
yaratildigimi, Ozgiir olmadigini, haklarinin olmadigini,
etinin yenebildigini soyler (Tabatabai, 2018: 14-22, 119-
120). Eski Misir ve Iran’da kadinin baskasinin velayeti ve
yonetimi altinda oldugunu, yonetim, yarg: gibi toplumsal
iglere karisamadigini, ev isleri, ¢cocuk bakiminda gorevli
oldugunu, erkege itaate zorunlu oldugunu, 6zel miilkiyete
sahip olabilecegini, irade ve dislince Ozgirliigiiniin
olmadigini belirtir (Tabatabai, 1997: 2/267-268; Tabatabai,
2018: 110). Cin’de bir kadinla evlenilerek onun ve sahip
oldugu seylerin satin alindigini, mirastan pay alamadigini,
bir¢ok erkegin bir kadinla evlendigini, dogan ¢gocugun giic-
li kocaya nispet edildigini, Hindistan’da kocas1 0Olen
kadinin kocasi ile yakildigini ya da olene kadar asagi-
landigini, baska bir kocayla evlenemedigini ifade eder.
Roma ve Yunanda hayatin erkege bagli oldugunu, kadinin
uydu oldugunu, irade ve hareket bagimsizlig1 olmadigini,
¢ok kadmla evlenmenin serbest oldugunu soyler
(Tabatabai, 1997: 2/269-270; Tabatabai, 2018: 18-22).
Araplarda kadinin bagimsiz olmadigini, saygi gérmedigini,
miras hakki olmadigini, erkeklerin Yahudiler gibi ¢ok ka-
dinla evlenebildiklerini, kiz gocugunu ugursuzluk ve utang
kaynag kabul ettiklerinden diri diri topraga gomiildiigiinii
belirtir (Tabatabai, 1997: 2/271; Tabatabai, 2008: 91-94;
Tabatabai, 2018: 23-24). Gegmis milletlerde kadin 6zgiir
degildir, erkege bagimlidir, iradesizdir, haklar1 gasp
edilmistir, miras hakki yoktur, mallar1 erkegindir, malda
tasarruf hakki yoktur. Yonetimde, yargida, savasta soz
hakk1 yoktur. Kiz ¢ocuklar1 utang kaynagidir, ¢ok kadinla
evlenilebilir.

Yahudilik ve Hristiyanlikta gegmis milletlerin kadina
yaptiklar1 hak gasplarina ek olarak Havva’nin Adem’e ilk
giinahi1 isletmesi sebebiyle Havva ve Havva’nin sahsinda
tim kadinlar insanligin cennetten ¢ikariliginin, sikintili
hayatin, kotiiliiglin, giinahkarligin sebebi ilan edilmistir.
Tevrat kadint “6limden de ac1” ve “insanliktan nasibini
almayan bir yaratik” olarak nitelendirir. Hatta Orta cagda
Maicon Konsili’'nde (585) kadmin ruhunun olup olmadigi
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tartisilir. “Fransa Dini Toplumu” kadinin insan olduguna
fakat erkeklere hizmet i¢in yaratildigina karar wverir
(Tabatabai, 1997: 4/91-92; Tabatabai, 2008: 95; Erkog,
2026). Yahudilik ve Hristiyanlikta kadinlar isledigine
inanilan ilk giinah sebebiyle asagilanmig, tiim giinahlarin
miisebbibi ilan edilmis, ruhunun olmadigi, erkeklere
hizmetkar olarak yaratildigi iddia edilmistir.

Miifessir, Islam’dan 6nceki tarihin tiim devrelerinde ve
diinyanin tiim bdlgelerinde toplumlar igerisinde kadinin
onemli bir yeri olmadigini, 6zgiir olmadigini, insani
ozelligini dahi yitirmis, giigsiiz ve mahkim bir yaratik
oldugunu, toplum igerisinde sahsiyet tasavvur etmesinin
miimkiin olmadigini séyler. “Kadin” sézctigiiniin akilsiz,
alcak, esir ve zillet anlamima geldigini, birgok siirde
kadinin algakligr ve fesatliginin beyan edildigini ekler
(Tabatabai, 2008: 95-96).

Tabatabai, kadmin isldim dinindeki konumuna deginir.
Islam’da kadm ile erkegin insani yaratilista, hukiki ve
manevi sahsiyet bakimindan esit oldugunu, kadinin gergek
insan oldugunu, erkek ve disiden yaratildigini, toplumun
bir kesimini olusturdugunu, kisisel haklara ve tabii, kanuni,
resmi yakinlik haklarina sahip oldugunu, erkek ¢ocuk gibi
kiz ¢ocuklariin da evlat oldugunu, miras hakkina ve fikir
ozglirliigline sahip oldugunu ifade eder. Karar vermeye
yetkili oldugunu, esini, igini secebilecegini,
calisabilecegini, mal edinebilecegini, servetini
yonlendirebilecegini, haklarmi miidafaa edebilecegini,
sahitlik yapabilecegini, erkegin kadina baski yapmaya,
hakimiyeti altina almaya hakki olmadigini, erkeklere
uygulanan ceza ve mikafatlarin kadinlara da
uygulanacagini, dini ve manevi bir sahsiyete sahip
oldugunu belirtir (Tabatabai, 2008: 97-98). Erkekle kadin
arasinda kendilerine 6zgii ruhi ve duygu o6zelliklerinden
dolay: farkliliklar olduguna, idarecilik, yargi ve cihadin
erkeklere 6zgii olduguna, kadin ve erkegin yaptig1 islerin
Allah katinda zayi olmadigina, herkesin kendi kazancindan
sorumlu olduguna, iistiinliigiin takva ve fazilette olduguna
temas eder. Miifessir, tarihin hi¢cbir doneminde, diinya ku-
rulali beri kadmin bdylesine onurlu bir statii kazana-
madigini [slam’la diinyanin kadinin kimligine iliskin teorik
ve pratik yaklasimimin temelden reddedildigini vurgular
(bk., Tabatabai, 2008: 99-128; Tabatabai, 1997: 2/273,
274, 275, 276-277). Miifessir, kadinmn Islam’daki
konumunu, degerini en iyi sekilde aciklar. Gegmis
milletlerin kadma vermedigi degeri Islam’in verdigini,
toplumsal statiistinii yiikselttigini ifade eder. Kadin,
yaratilig, hukuk ve manevi sahsiyet acisindan erkekle
esittir, mirastan pay alir, ¢alisma hayatina katilabilir,
malinda istedigi gibi tasarruf edebilir.

Abduh, kadin konusu iizerinde ¢okc¢a durur. Kadina
haklarinin  verilmesi, kadinin toplumsal statiisiiniin
yiikseltilmesi konusunda caba gosterir. Islim’da kadin
konusunun Islim’in ana kaynaklarinda yer alis sekliyle
Miisliimanlarin gegmiste adet edindikleri,
geleneklestirdikleri anlayis ve iginde bulunduklari zamanin
kadin anlayisi etrafinda degerlendirilmesi gerektigini ifade
eder. Ona gore “Batihlarin Islam’in kadmn algisina
elestirileri  gerekte Islam’dan degil, Miisliimanlarin
uygulamalarina dair ortaya ¢ikan olumsuz goriintiilerinden
ileri gelmektedir” (Abduh ve Riza, 1947: 5/58; 4/306).

Abduh, kadin sorununun egitimle ¢oziilecegini, Islam
diinyasinda kadinlar1 etkileyen adet, gelenek ve
goreneklerin 1slah edilmesi gerektigini belirtir. Kadmlarin

geri planda kalis nedeninin dinin asil maksadindan
uzaklagsma ve kadin egitiminin 6nemsiz goriilmesi olarak
goriir. Resit Riza ise Islam’da kadinlarmn da erkekler gibi
sorumlu  oldugunu, aym: sorumlulugu tasiyanlarin
Ogrenimlerinin de esit olmas1 gerektigini belirterek hocasi
gibi kadinin egitimi hususunu 6n plana ¢ikarir (Emin,
1991: 4/306; Mollaibrahimoglu ve Celik, 2019: 350; Riza,
2015:122; Abduh ve Riza, 1947: 2/377).

Islam diger din ve milletlerin kadina vermedigi degeri
vermis, onu {ist bir konuma tagimis, birgok alanda erkekle
denk gormiis, sahitlik, miras, okuma, 6grenme, ¢aligma
gibi haklar vermistir. Ancak bazi Islam iilkelerinde
geleneksel adet ve goreneklerle kadin baskilanmis, ev
isleriyle, ¢ocuk bakimiyla sinirlandirilmigtir. Tabatabai,
tarth  Oncesi millet ve dinlerin kadin1  nasil
degersizlestirdigini, asagiladigini, Islim’mn ona verdigi
haklar1 en iyi sekilde anlatarak durum tespiti yapmuistir.
Abduh ise kadinlarla ilgili goriislerin, adetlerin 1slahin1 ve
kadinin egitilerek durumunun diizeltilmesini vurgulayarak
kadin sorununa ¢6ziim {iretmistir. Abduh’un baslattii
akim etkili oldu, pek ¢ok Islam iilkesinde kadinlarla ilgili
goriisler, adetler islah edildi, kadmlar egitim ve g¢aligma
hayatina atildi, pek ¢ok kazanimlar elde etti.

Siinnetullah

Miisliiman toplumlari 1slahin en onemli
kavramlarindan biri siinnetullahtir. Siinnetullah “Allah’in
kainatta gecerli olan yaratma ve yonetmesinde ezelden beri
siregelen ve degismeyen uygulamasi”, “Allah'in
toplumlarin degisimi, gelisimi ve ¢okiistiyle ilgili hiikiim
ve uygulamasidir” (Ates, t.y.: 2/113; Celebi, 2010: 38/159;
Ergiin, 2019: 4(2)161-194). Adetullah ise avd (2s=)
kokiinden tiremistir. Umumiyetle “gelenek ve orf”
manasinda kullanilir. Ayrica tabiat olaylar1 arasindaki
sebep-sonu¢ iliskisine Islam diisiincesinde Allah’in
adeti de (adetullah) denir (Karaman: 1988, 1/369-373).

Kur’an’in vurgulamakta oldugu sosyal olaylardaki
kanuniyete, siinnetullaha deginen ilk kisi, ilk sosyolog
olarak tanimlanan Ibn Haldfin’dur (Celebi, 2010: 38/159).
Siinnetullah, Ibn Haldun'un sosyolojisinde anahtar
terimlerden biridir. Mukaddime'de siinnetullah ile
toplumsal yasalar1 kesfetmeye ve anlamaya ¢alismaktadir
(Okumus, 2010: 339-375).

Tabatabai de siinnetullaha deginmektedir. Her ne
zaman insanlar arasinda fesat, kargasa yayilirsa, asiri
giderlerse, zuliim yayilirsa, (miinafiklar) kétii haber yayip
ortalig1 karistirmaya devam ederlerse dnceki kavimlerde
oldugu gibi Allah’in uyguladig1 kanunlar geregi onlar
nerede bulunurlarsa yakalanir ve oldiirtiliirler (Tabatabat,
1997: 16/346). Iman etmeyen kavimlerin azabi goriince
iman etmelerini ve imanlarinin kabul olunmamasini
siinnetullah olarak gormektedir (Tabatabai, 1997: 17/357).
Peygamberler i¢in konulan yasa geregi Peygamberlerini
beldelerinden ¢ikaran, kovan miigrikler helak edilir.
Allah’in  yasasmin degistigi, baskalastigt goriilmez
(Tabatabai, 1997: 13/170-171). Miifessir ilgili ayetleri kisa
aciklamakla yetinmistir. Tabatabal, Allah’m bir kavmin
kendi manevi durumunu degistirmedik¢e onun durumunu
degistirmemesini Allah'in evrensel yasasi olarak goriir. Bir
toplum siikrii nankorliikle, itaati isyankarlikla, iman girkle
degistirirse Allah'm nimeti azaba déniisiir. Isyankarlik,
sirk, kiifir halleri Allah’a iman, itaat ve siikiirle
degisinceye kadar devam eder. O zaman Allah azabi
kaldirtp nimetlerini yeniden bahseder (Tabatabai, 1997:
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11/312). Toplumlarin yiikselisi ve ¢okiisii manevi
durumlartyla iligkilidir. Miifessir siinnetullaha deginen
ayetlerden genel tabiat kanunlar1 ¢ikarmakta, sosyal 1slah
icin birey ve toplumlarin dikkatini bu konulara
¢ekmektedir.

“Siinnetullah konusu Menar tefsirinde genis yer bulur.
Siinnetullaha ylizden fazla yerde vurgu yapilir. Bu
kavramla yaraticinin dogada egemen kildig1 kanunlar gibi
toplum hayatinda gegerli kildig1 degismez kanunlara igaret
edilir. Toplumlarin yiikselisi ve diisiisii kuvveti ve zaafi,
zenginligi ve fakirligi bu kanunlara uymasina baghdir.
Misliimanlarin  siyasal egemenliklerini kaybetmeleri
bilimsel, askeri ve ekonomik acilardan batili devletlerin
gerisinde kalmalar1 s6z konusu kanunlar1 ihmal
etmelerinden  kaynaklandigi gibi  kalkinmalar1  ve
giiclenmeleri de onlara uymalarina baghdir” (Mertoglu,
2011: 40/297-299). Resit Riza’ya gore dalalet cesitlerinin
toplumlarda zuhur etmesi anlama yetenegini bozar, ahlagi
ifsat eder, isleri karigtirir, Allah’in cezasinin onlara
inmesini gerektirir. Bu Allah’in mahlukattaki kanunudur,
O’nun kanunlarinda degisiklik bulunmaz (Abduh ve Riza,
1990: 1/59). O, Firavunun Israilogullarinin erkeklerini
6ldiiriip kadinlarini sag birakmasina deginirken milletlerin,
kabilelerin ayakta kaliginin soylarini korumalarinin ancak
erkeklerle oldugunu bilmelerini yaratilistaki
stinnetullahtan gériir. Insanlarin bir kisminin bir kismiyla
defedilmesi, iyiliklerin kotiiliikleri gidermesi (namaz,
zekat, reslillere iman, onlar1 yiiceltme, faizsiz bor¢ verme
ile cezay1 gerektirecek giinah kalmaz), miinafiklarin nifak
¢ikarmas1 sebebiyle kalplerinin miihiirlenmesi, kalbinde
hastalik bulunanlarin kiifiir ve nifaklart arttirilarak kiifiir
lizere Olmeleri, hakkin ve taraftarlarinin batila ve
taraftarlarina galip gelmesi siinnetullah geregidir (Abduh
ve Riza, 1990: 1/260; 2/394; 6/233; 10/502; 11/67; 2/250).

Toplumlar1 ayakta tutan ilahi sosyal yasalara bagh
kalindig1 silirece toplumlar yiikselecektir. Miisliiman
toplumlar, Kur’an’daki evrensel, degismeyen toplumsal
yasalar1 geregi gibi idrak ederse maddi-manevi alanlarda,
sosyal, ekonomik, siyasi, ilim, fen, teknolojide onceden
oldugu gibi diinyaya hakim konuma gelecektir. Bozulmus
toplumlarin 1slaht i¢in degisim gereklidir. Toplumsal
degisim insan ve toplumla ilgilidir. Bir kavim kendisinde
olan1 degistirmedik¢e Allah o kavmi degistirmez.
Dinsizlikten, sirkten, kiifiirden imana; isyandan, inkardan
itaate; nankdrliikten siikre; yalan, iftiradan dogruluga,
adalete yonelmek; siyasi sapma, bozgunculuk, zuliim,
kibir, adaletsizlikten wuzaklagsmak Allah’in istedigi
toplumsal bir degisimdir. Iyi nitelikler korunursa toplumsal
devamlilik s6z konusu olur. Kotii nitelikler korunursa
toplumsal ¢okiis, helak meydana gelir.

Sabir

Miifessir ictimai tefsir ekolii gibi sabra énem vermis,
sabirla toplumsallik arasinda bag kurmustur. “Ey iman
edenler sabredin, diisman karsisinda sebat gosterin.” (Al-
i Imran, 3/200) ayetindeki emri mutlak olarak goriir.
Sikintilara sabir, Allah'a ibadette sabir, Allah'a itaatsizlik
etmemede sabirdir. Bazilariin sabrinin diger bazilarinin
sabrina dayanarak toplumun sabretmeye zorlanmasinin,
sikintilara katlanmasi anlamina geldigini, gii¢ kazandigini
belirtir. Toplum dayanigma halindeyken fertler giiclerini
birbirlerine iletmektedirler ki bu hususun fert tizerindeki
etkisi somut olarak goriiliir (Tabatabai, 1997: 4/93, 94).
Tefsirinde sabirla ilgili bu acgiklamalar1 yaptiktan sonra

insan ve toplum, Islam toplumunda degisme ve tekamiiliin
yolu gibi bir¢ok sosyolojik konuya temas etmistir.

Abduh da sabir {izerinde ¢ok durmustur. Biiyiik islerin
ancak sebat etmekle, siireklilikle tamamlanacagini,
sahibinin de basarili olacagini bunun da sabirla olacagini
ve sabreden kimselerin siinnetullah iizere oldugunu soyler.
Allah’1n bu sabri zafere sebep kilmasi sebebiyle sabredenle
oldugunu, sabrin basarinin sartt olan sebat ve siirekliligi
dogurdugunu, Allah’in sabretmeyen kimsenin Allah’mn
stinnetinin disina ¢ikmas: sebebiyle onunla birlikte
olmadigni, sabretmeyenin kesinlikle sebat edemeyecek ve
hedefine ulagamayacak oldugunu ifade eder. Allah
mii’minlere diisiince ve kuskularla miicadelede, siiphelere,
vesveselere karsi koymada ilkdnce sabir ve namazla
yardim istemeyi daha sonra da hakka davet ve himaye
yolunda yardim istenilen en biiyiilk seyi savasi
emretmektedir (bk., Abduh ve Riza, 1990: 3/31).

Tabatabai, Asr Suresi’ndeki hakki ve sabri tavsiyenin
iman edilmesi ve salih amelin zikrinden sonra oldugunu
sOyler. Sabirla kastedilen Allaha itaat, me’siyetine sabir,
Allah’1n kaza ve kaderiyle basina gelenlere sabirdan daha
geneldir. Hakki tavsiyeyi, bazismnin bazisina hakki
tavsiyesi, ona tabi olmasi ve devam etmesi olarak goriir.
Hak din sadece inan¢ ve amel olarak hakka tabi olmak
degildir. Hakki tavsiye, inang konularini, tergibi mutlaki,
salih amele tesvigi kapsadigi i¢in emr-i bi’l ma’ruf nehyi
ani’l-miinkerin en genisidir (Tabatabai, 1997: 20/411-412).
Resit Riza hakki ve sabri tavsiyeyi tevhitten sonra ibadetin
kemali olarak goriir (Abduh ve Riza, 1990: 1/31).

Abduh, Asr Suresinin tefsirinde sabirdan bahsederken
ahlaki erdemlerin temelinin sabir oldugunu, kisinin sabirla
katlanilmasi zor seylere katlandigini, bireyleri sabirsiz olan
toplumlarin  bagina felaketlerin  gelecegini, giiciinii
yitirecegini  belirtir. Bugiinkii Miislimanlarin  ilim
eksikliginin sebebinin sabir yoklugu oldugunu, ilim
konularindan birini 6grenen sabirsiz kisinin bilgisini
derinlestiremedigini, delilleri tahkik etme zahmetine
katlanamadigini, taklidin kendisine daha kolay geldigini,
kiilfet yiiklemedigini, taklit ettifi kimseleri yiicelterek
kendisini avuttugunu belirtir. Taklit ettigi kimselere
gercekten saygilt olsaydi kendisinin de onlarin tuttugu
yoldan gitmesi ve yorulmasi gerektigini sdyler. Sabirli kisi
Hakka davetin yorgunluguna katlanir. Sabirsiz kisi hakk1
sOylediginde aldirmayan kisileri gorerek hakka davetten
vazgeger (et-Tayr, 1974: 49-50; Simsek, 1997: 82).

Sabir her igin temelidir, insan1 ve toplumu olgunlastirir,
kalkindirir. Hakki ve sabri tavsiye toplumu islah eden,
¢cokiige gitmekten alikoyan unsurlardandir. Sabir sadece
basa gelene razi olmak degildir. Allah’a itaat etmede,
ibadetlere devamda, belay1 gidermede ¢aba gdstermek ve
ilimde sebat etme de sabirdir. Sabir ilimde, amelde sebat1
ve bagariy1 dogurur.

Iyilikte Yardimlasma-Iyiligi Emretme-Kaotiiliikten
Sakindirma

Tabatabai “iyiler”i iyi igler yapanlar olarak tanimlar
(Tabatabai, 1997: 20/251). Abduh, “birr’i baskalarma iyi
davranma olmadik¢a dogrulugun, takva ve “birr’in
olmayacagini, kisi baskalarina iyi davranir, baskalarina
iyilik yapmak icin giic sarfederse dogruluk ve takvanin
“birr” olacagini sdyler (Abduh, t.s.: 30). Tabatabai “asi/
birr Allah’a.. inanmaktir..” ayetindeki "birr"i bol hayir ve
ihsan olarak tanimlar. Ayetin iyileri ti¢ esasla inang, amel
ve ahlak yoniiniin tiimiiyle tanimladigini soyler. lyiler
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ahlaki davranislarda ve pratik hayatta imanla g¢elisen bir
tavir sergilemezler. lyiler dogrudur, dogruluk beraberinde
iffetlilik, cesaret, hikmet, adaleti gerektirir, iyiler yiiksek
bir imana sahiptir (Tabatabai, 1997: 1/428-431).

Abduh, sadece ibadetle yetinip iyilerden olacagini
diisiinenleri soyle tenkit eder: “Hasyetten uzak birkag rekat
namaz kilan, ne demek olduklarmi bilmeden ve onlara akil
erdirmeden “siibhanellah, Allahii ekber, elhamdiilillah”
gibi sozlerle zikir yapan, bunun yaninda sahsiyetli mii’min
ve mii’'minelere yakismayan bagirtilarla Allah’in kullarina
zarar vermekten kaginmayip tutulan birkag giinliik orugla
iyiler arasina katilacaklarini sanan o tembel ve
beceriksizler aldanmasinlar. Onlarin derdi toplumda dinin
yiikselip ylikselmedigi, toplumun dini birakip birakmamasi
degildir. Tek dertleri baskasmnin kazandigina goz
dikmektir.” Her iki miifessir de sadece ibadet ederek
iyilerden olunamayacagini, iman-amel ve ahlagin bir biitiin
oldugunu, iyilerden olmak ic¢in bu ii¢ unsurun da tam
olmasi gerektigini vurgular.

Tabatabai “birr ve takva iizere yardimlagin™1 Allah'tan
korkma (takva) esasina dayali olarak iman ve salih ameller
iizerinde birlesmek, sosyal 1slah ve takva olarak anlar
(Tabatabai, 1997: 5/166). islam’n kendi varlik ve bekasini
siirdiirebilmek icin kurallarina muhalefet edeceklerin
onlerini almak gayesiyle ser’i hiikiimlere muhalefet etme
yollarin1 kapatmak, toplumsal yapiy1 korumak ve toplumu
iyilige yoneltmek icin Islam hiikiimeti tarafindan bir takim
ceza kanunlarinin c¢ikaritlip uygulanmasma ve iyiligi
emredip kdtiiliikkten sakindirma ilkesine ihtiya¢ duydugunu
sOyler (Tabatabai, 1997: 4/96-100; Tabatabai, 2008: 54-
55).

Resit Riza ayni ayetteki ‘birr i her alanda yapilan iyilik
olarak goriir. Takva ise kisinin dini ya da diinyas:
konusunda kendisine zarar veren her seyden uzak
durmasidir. Ona gore de iyilik ve takva iizere yardimlasma
sosyal hayatin temel dayanaklarindandir. Birey ve toplum
olarak insanlara dinleri ve diinyalar1 konusunda yararh
olan her iste birbirlerine yardimei olmalarini dini bir emir
olarak gerekli kilmaktadir. Islim’in ilk zamanlarinda
Miisliimanlarin gliniimiiz toplumlarindaki dernek, cemiyet
baglar1 olmaksizin iyilik ve takva {izere yardimlastiklarini
belirtir. Bugiin ise Miisliimanlarin Allah’a verdikleri sozii
tutmayinca cemiyetleri kurarak yardimlagsmanin bir
zorunluluk haline geldigini sdyler (Abduh ve Riza, 1990:
6/130).

Toplumda iyilikte yardimlagsma yayginlagmalidir.
Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma toplumsal yasamin
temelidir, toplumun yapisin1 korur, devamliligini saglar,
¢okiis siirecine girmesini engeller. Ustlenilen sorumluluk,
gorev, is, memuriyet diiriistliikle yapilmali, insan hak ve
hukukuna uyulmalidir. Uyulmaz da haksizlik, haksiz
kazang, yolsuzluk, riigvet artarsa toplum hukukunu
korumak i¢in uyar1 ise yaramazsa adalet geregi bu kisiler
cezalandirilmalidir.

Taklit

Tabatabai, bir insanin ¢dziimlenmesi gereken birgok
mesele ile kars1 karsiya kalabilecegini, yalniz basina bir¢ok
konuda wuzman olmast ve yeterli bilgiye sahip
bulunmasinin miimkiin olmadigini, kiginin bir iste ya
uzman olmasi yahut bir uzmana basvurmasi gerektigini
belirterek (Tabatabai, 2008: 63-64) taklidi onaylayan bir
aciklama yapmustir. $ia’da on iki imama uyma, onlar taklit
etme dinin anlasilmasi, toplumda yayilmasi icin ¢ok

onemlidir. Ancak higbir sey bilmeyen, dogru yolda
olmayan atalarin dinine her haliikkdrda uymayi, onlar
taklidi akilsizca goriir ve tenkit eder (Tabatabai, 1997:
1/421).

Abduh ve ekolii ise taklidi yerer. Ona gore taklit,
delil olmaksizin bagkasinin goriisiinii kabul etmektir. Bu
da yalniz basina ayakta duramayan, daima tabi olacagi
birilerini arayan, sorgulamayan, muhakemesiz bir
toplum ortaya ¢ikarmigtir. Ictihat kapisinin kapandig
diislincesi, Olmiiglere yonelmeyi ve onlardan medet
ummayt dogurmustur (Abduh, ts.: 1/407). “Taklidin
haram kilinmas1 ve yilice Kur’an’in Allah’in taklidi
kabul etmeyecegini, ahirette sahibinin  mazur
goriilemeyecegini belirtmesi, dinde bagimsiz ve delile
dayali bilginin gerekliligini pekistirmek icindir (Abduh
ve Riza, ts.: 1/114).

Ictimal tefsir ekolii mensuplari, taklidi savunanlari
siddetle elestirirler. Abduh diisiinceyi taklit prangasindan
kurtarmaya c¢alisir. Resit Riza, babalarin, atalarin,
seyhlerin, hoca ve liderleri taklidin batil oldugunu soyler.
Taklitten dolayr fukahanin s6zlerinin Kur’an ve siinnetin
oniine ¢ikarildigini, mezheplerindeki bir goriisle Kur’an ve
Siinnet arasinda bir ¢eliski s6z konusu oldugunda bu
mukallitlerin Kur’an ve Siinneti anlayanlarin artik yok
olduklarin1 sdylediklerini bu nedenle Kur’an ve Siinnetin
sadece teberriik i¢in okunmalar1 gerektigini savunduklarini
belirtir ve siddetle bu gibi goriislere kars1 ¢ikarlar (Simsek,
1997: 95).

Tabatabai, Abduh ve talebesi Resit Riza kadar taklide
ve taklidin ag¢tig1 hasarlara yogunlasmaz, bir dlgiide onu
onaylar. Siilerin on iki imama uymasi imani bir husustur.
Abduh ve Riza ise taklitle miicadele eder. Atalarin dinine,
hocalarin, seyhlerin goriislerine tabi olmayi, onlar taklidi
yererler. Islam, okumayi, diisiinmeyi, sorgulamay,
akletmeyi emreden bir din olmasina ragmen taklit bunlar1
engellemektedir. Ictihat kapisi her devirde agiktir. Bir
biiylige tabi olarak, onu taklit ederek fikir ¢ilesi cekmeyen,
zihinsel konforunu bozmayan bazi Miisliiman zihinler
onlarin dogrularint dogru kabul etmekte, yanliglarim
sorgulamamaktadir.

Bid’at ve Hurafelerden Sakindirma

Tabatabai, insanlarin benimsedikleri goriislerin ya
somut veriye dayali kesin bilgiye dayandigini ya da kesin
bir bilgiye dayanmadigini belirtir. Ona gore kesin bilgiye
dayanmadan bir seyin dogru olduguna inanmak hurafe bir
inangtir. Insan, korii koriine kabul edilen, cahilane
hurafelere dayali diisiincelere boyun egmemelidir.
Miifessire gore en biiyiikk hurafe, bir kanit olmaksizin
somut verilere ve deneysel yonteme uymuyor diye bir seyi
inkara kalkismaktir. Dine uymanin bilimin reddettigi bir
gelenek oldugu iddiasi da hurafedir. Ona goére vatan
ugrunda, kanun ve ideal ugrunda 6lmek, kendini feda
etmek ve ‘medeniyetin temeli, toplumsal tekamiil
hedefidir’ sozleri modern ve toplumsal hurafelerdendir.
Diger hurafeler de insanlarin toplumsal birligin korunmasi
icin kanunlarin act ydnlerine katlanmasi ve toplumsal
tekdmiili kendi tekamiilii gibi gérmesidir (Tabatabai,
1997: 1/421-423).

Kur’an ve Siinnetten uzaklasma toplumda bid’at ve
hurafelerin yayginlasmasini dogurur. Peygambere verilen
ilimden sonra peygamberin Allah’in emirlerini birakarak
insanlarin heveslerine tabi olmasi diisiiniillemez. Miiridin
seyh karsisinda 61t mesabesinde olmasi, bir takim hareket

28



Erkog / Turkish Research Journal of Academic Social Science, 9(1): 18-30, 2026

ve glriltiiden olusan ayinler, tazim edilen mezarlar,
mezarda yatanlarin gaybi bildikleri inanci, her seyin
seyhlerin yed-i kudretinde olmasi, onlardan medet
umulmasi ve Yahudilerden gelen israiliyyat da bid’at ve
hurafelerdendir  (Abduh, ts.: 2/18-19, 68-69; Simsek,
1997: 97-105).

Nasstan uzaklagsma bid’at ve hurafeleri yaygilastirir,
kesin olmayan bilgilere inanci kolaylastirir. Hatta bu
inanglar zamanla dinin yerine geger, toplumsal yapiy1
bozar. Abduh geleneksel hurafelere ve toplumda agtiklari
tahrifata deginirken Tabatabai modern hurafelere, bilimin
kutsanmasina, insani kisitlayan medeni bid’atlere deginir.
Gozle gorilmeyen varliklarm, wunsurlarin; Allah’m,
meleklerin, cennet, cehennemin deneysel yonteme
uymuyor iddiasiyla inkar1 en biiylik hurafedir.

Sonuc¢

Insan giigsiiz ve zayif yaratildigindan ihtiyaglarini tek
basina karsilayamamakta, varligini toplum igerisinde
yardimlagsarak ~ devam  ettirmektedir.  Dinler ve
peygamberler toplumsal yasamin temellerini atmis, ¢esitli
kurallar koymuslardir. Dinlerin insanlari ve toplumsal
olaylar1 bigimlendirme giicii mevcuttur. Kur’an, bireyin,
toplumun saadeti ve toplumsal sorunlarin ¢ozlimiine
yonelik kurallar koymustur. Son dinin kitab1 Kur’an,
yeryliziinde ahlaki temellere dayanan toplumsal bir diizen
kurmak istemis, bu toplumun asiriliklardan kaginan, orta
yolu tutan bir toplum olmasin1 murat etmistir.

Ictimaf tefsir ekolii Kur’an’mn toplum igin indirildigini
savunmakta, ayetleri aklin ve bilimin 1518inda
aciklamaktadir. Misliiman toplumlarin meselelerine
¢Oziim aramakta, Miisliman toplumlart 1slah etmek
istemekte, edebi, fikhi, nahvi agiklamalardan uzak durarak
insanin hidayetine yogunlasmaktadir. Tabatabai, ictimai
tefsir ckoliinden, Abduh, Resit Riza’dan ve onlarin
sosyolojik  ¢Oziimlemelerinden  diinyadaki  diger
Miisliimanlar gibi etkilenmis, tefsirde onlarm kullandig:
yontemi kullanmig ancak bircok konuda iki miifessiri
tenkit etmistir. S1i diinyasinda ictimai tefsir ekoliine
liderlik etmektedir. Miifessir, Islam’1n toplumlara koydugu
kanunlar1 incelemekte, toplumsal konular1t Kur’an odakli
aciklamakta, ayetleri yorumlarken sosyolojiden de istifade
etmektedir. Ele aldigi toplumsal konular1 klasik tefsir
anlayisindan farkli olarak sadece hiikiim ¢ikarmak tizere
degil toplumsal bir varlik olan insanin davranislarmi,
toplumsal iligkileri, ge¢mis kavimlerin kissalarini,
toplumsal  problemlere  ¢6ziim  bulmak  {izere
aciklamaktadir. Iginde yasadign toplumun ve iimmetin
sorunlarina, Kur’an merkezli ¢areler aramig, Miisliiman
toplumlarin 1slah1 ve sorunlarmin ¢6ziimii hususunda
goriisler serdetmistir.

Miifessir, tefsirinde Abduh ve Resit Riza gibi sosyal
konulara deginmekle birlikte yasadig: kiiltiirden hareketle
farkli konular1 da incelemistir. Sefaat ve takiyyenin yansira
peygamberlik, kible, kadin, adalet, sabir gibi hususlarin
toplumsal incelemelerine ayrica énem vermis, sosyoloji
ilmine ve Islam sosyolojisine katk1 saglamistir. Tabatabai
pek ¢ok bilimden istifade ederek ¢agdas konulara temas
etmis IslAim’a aykir1 goriisleri reddetmis, ¢agin yeni
degerlerini Kur'an’a zoraki onaylatma yoluna gitmemis,
bilimi Kur'dn’a uydurmaya calismamigstir. Tefsiri el-
Mizdn, ictimai-sosyolojik tefsire 6dnemli bir 6rnek tegkil
etmektedir.

Abduh, Riza ve Tabatabai gerileyen Islim Aleminin
sosyal, hukiiki, ahlaki, ekonomik, siyasal sorunlarini tesbit
ederek bu sorunlara ¢dziim aramis, ¢agin ihtiyaclarma
cevap vermislerdir. Insanlar1 diinya ve ahiret saadetine
ulastiran Kur’an’in dogru anlasilmasini amag¢ edinmisler,
asil hedefe insanin hidayetine odaklanmislar, Kur’an’dan
uzaklagtiran ayrintili bilgilere dalmamislardir. Calisma,
sabir, adalet, ahlak, iyiligi emretme koétiilikkten sakindirma,
taklit, bid’at ve hurafelerden sakinma, kadin gibi 6nemli

hususlar1  agiklayarak  toplumlar1  1slah  etmek
istemektedirler. Islah olan, kendilerinde olam1 daha
giizeliyle degistiren toplumlar muasir medeniyetler

seviyesine ¢ikacak, giiclenecektir. Yaraticinin kdinatta ve
toplum hayatinda egemen kildig1 kanunlara stinnetullaha
uyularak bilimsel, askeri, ekonomik, kiiltiirel istiinliik
tekrar insa edilecektir.

Islam miilkiyet hakkini korumus, sefih ve yetimlerin
mallarinin  telef olmasma, ekonomik zarara izin
vermemistir. Islam'daki gergek oOzgiirlik Allah'tan
baskasina kul olmamaktir. Toplum kurallar1 bazi
ozgiirliikleri kisitlasa da toplumsal kargasanin oniine
gecilmistir. Toplumlarin 1slah1 ancak dinin giicii ile
olmaktadir. Toplumsal huzuru saglamak, haksizlig
engellemek icin adalet onemlidir, giicliiler, yoneticiler
adaletin yerini bulmasini saglamalidir. Toplumun yarisini
olusturan kadinlar pek ¢ok konuda erkekle esit haklara
sahiptir, miras, ¢aligma hakki vardir. Giiniimiizde kadini
asag1 goren adetler 1slah edilmis, kadin egitim gorerek daha
ist seviyeye ¢ikmustir. Kisilerdeki tembellik, atalet, ahlak
vb. degisip iyilesmedikce Islam toplumu degismeyecek,
geri kalacaktir. Sikintilara, zorluklara sabir kisi ve
toplumlar1 gelistirir. Iyiligi emretme Islam toplumun
korunmasini saglar. Allah’in degismeyen toplumsal
kanunlar;,  sinnetullah  dikkate  alinarak  Islam
toplumlarinin yiikselisi yeniden saglanmalidir.
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