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Oz

Tarihin her déneminde yaratilis olayina anlam katmak isteyen insanin, glinimizde de buna
yonelik galismalar ortaya koydugunu gortyoruz. Bizler de bu galismalara katki olarak hem
kelamci y6nu hem de felsefi kisiligi olan Fahreddin er-Razi'ye gore alemin yaratilis olayini ince-
ledik. Razi'ye gore yaratilis olayini incelerken, yerin yaratilisi, gégun yaratiligi, yaratihs 6ncelik-
leri ve yaratilis zamanlarina yaklasimini ortaya koyduk. Razi’'nin bu noktadaki en énemli ayirt
edici 6zelligi, bu konuda klasik yorumlardan farkli bir bakis agisi sergilemesidir. O, dlemi parga-
lanamayan cuzlerden miutesekkil olarak kabul ederek, onu hadis olarak tanimlar. Tanri-dlem
iliskisine yonelik filozoflarin ortaya koydugu ilk maddenin ezeliyeti ve kelamcilarin savundugu
yoktan yaratma tartigsmalarinin Allah’in kudreti agisindan pek bir farklilik olusturmadigini belirtir.
Alemin yaratilmasi noktasinda R&zi, ilk dnce yerin yaratildigini vurgular. Yerin yaratilmasindan
sonra goklerin yaratildigini, ondan sonra da yerin diizenlendigini ifade eder. Alemin yaratiimasi-
nin zamansalligi olarak ele alinan ‘alti giin’ kavraminin, zaman ifade etmedigini beyan eder. Ote
yandan o, dunyanin yuvarlak oldugunu kabul ederek buna y6nelik akli temellendirmeler yapar.
Alemin devamliligi noktasinda zorunlu olarak gérdugi yagmurlarin yaratilisina bilimsel verilere
yakin bir yaklasim otaya koymasi, bilime dayal teoloji olusturmada ki 6zgunligtne bir 6rneklik-
tir.
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The Creation Process of The World According to Fahraddin Al-Razi

Abstract

It is clear that human being who wants to add meaning to the event of creation in every period
of the history produces works about this today. Thus, the creation of the universe according to
Fakhr al-Din al-Razi, having both kalam and philosophic characteristics, is handled in the pre-
sent study. Compared to the classical comments, al-Razi presents a different point of view in
this issue. He regards the universe to be composed of parts that cannot be disassembled and
identifies it as hadith. According to him, the essence of the first matter that the philosophers
state about the God-universe relationship and the arguments under discussion by theologians
about creatin from nothing do not make much difference in terms of the might of Allah. At the
point of creation of the universe, al-Razi emphasizes that first of all the earth was created. He
states that after the creation of the earth the heavens were created and after that the earth
was arranged. He points out that the “six day” associated with the duration of the creation of
the universe does not actually refer to time. On the other hand, he accepts that the world is
round and makes mental based judgments on it. The fact that he establishes an approach close
to scientific data at the point of the necessity of the rains for the continuity of the world is an
example of his originality of science-based theology.
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Giris

Tarihin her doneminde yaratilis olay1 dindar ve dindar olmayan biitiin her-
kesin ilgisini ¢ekmis bir konudur. Giintimiizde de yaratilis olay1 cazibesini
korumaya devam etmektedir. Dolayisiyla her donemde oldugu gibi giinii-
miizde de konuya dini, felsefi ve bilimsel izahlar getirilmeye g¢alisilmistir.
Konunun insanin ilgisini ¢ekmesinin temelinde insanin anlam arayist yer
almaktadir. Bu arayislar insanin nereden geldigi, nasil geldigi sorularinin
yanitlar1 olmakla beraber, ayni zamanda insanin nereye gidecegi sorusunun
cevabinin da arayisidir. Dolayisiyla yaratilist anlamanin, insanin hayatina
bir anlam katma noktasinda 6nem arz ettigini soyleyebiliriz. Boylelikle insa-
nin hayat kurabilmesi, gelecegi kurgulamas: ve yasadigi cevrede saglikhi
iliskiler kurabilmesi i¢in dlemin yaratilisina yonelik gayesel yaklasimi anla-
masi gerekmektedir.

Yaratilis olayina getirilen dini yaklasimlar, Allah’in mutlak kudretinin te-
cellisi perspektifinde tevhid temelinde ele alinirken, felsefi yaklasimlar da
genel olarak ontolojik yoniiyle varlik noktasindan ele alinmistir. Giintimiiz
bilimsel yaklasiminin da yaratilisin nasilligr tizerinde durdugunu goriiyo-
ruz. Ancak bu yaklasimin pozitivist bir zihniyetle dine kars: ideolojik yakla-
sim sergiledigini de belirtmek gerekir.

Alemin yaratilis1 noktasindaki tartismalarin, Aristo felsefesinin madde-
nin ezeliyeti konusunda Islam diisiincesini etkilemeye baslamasi neticesinde
olustugunu goriiyoruz. Dolayisiyla ilk dénemlerden itibaren olusmaya bas-
layan bu tartismalar, maddenin ezeliyetine karsi yoktan yaratma diisiincesi
etrafinda sekillenmistir. Ciinkii alemin yaratilmadigini, maddenin ezeli ve
asli oldugunu savunan goriisler, ilahi dinlerin temeli olan tevhid telakkisine
zarar vermistir. Dolayisiyla bu tartismalar, kelamcilarimizin alemin yoktan
yaratilmasi noktasina daha ¢ok yogunlasmasina sebebiyet vermistir. Hatta
Allah’in aleme yonelik eylemlerini ifade eden her tiirlii kavrama da yoktan
yaratma anlaminin katilmasini saglamistir.

Konuyu Fahreddin er-Razi'nin (6.606/1210) fikirleri gercevesinde ele al-
mamizda en Onemli etken onu kelami ve felsefi yoniiniin olmasidir. Onun
sahip oldugu bu y6n, konunun hem dini hem de felsefi yoniiyle ele alinma-
simi saglamus ve felsefi yoniin dini eksikligini, dini yoniinde felsefi eksikligi-
ni gidermesini saglamistir. Bu bakimdan Razi'nin, 6zellikle Mefatihu'l-gayb
eserini merkeze alarak, el-Erbain fi Usulu’d-Din, el—Metﬁlibu’l—Aliye Mine'l-
[Imi’l-Ilahi, Medlimu Usulu’d-Din gibi eserlerinden ve Razi ile ilgili yapilan
Tiirkge ve Arapga eserlerden de faydalandik.
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1. Alemin Tanim1

“Alem” kelimesi, “A-l-m” (& J ¢ ) kokiinden, ismi alet formundan olustu-
rulmus bir isimdir.! Kelam alimleri alemi, Allah’in disinda var olan her sey
diye tarif ederler.2 Onlara gore alem, bir mekanda kendi basina durabilen
cevherler ile bu cevherlere bagh olan arazlardan meydana gelmistir. Kelam
alimlerinin 6zellikle boyle bir tanim yapmalari, Allah’in parcalardan olus-
mayan varligina karsilik, alemin parcali yapisina dikkat ¢ekmek istemele-
rindendir.? Bu agiklamalar: dikkate aldigimizda alemi, akil ve duyular yo-
luyla kavranabilen, varlig1 diisiiniilebilen, Allah’in disindaki varliklarin
tamami seklinde tanumlayabiliriz. Bu tanimda 6zellikle iki varliktan bahse-
dildigini goriiyoruz. Bunlardan bir tanesi, her yoniiyle ezeli ve ebedi olan
Allah, diger yoniiyle de yaratilmis yani hadis olan alemdir.*

Fahrettin Razi'nin de kelam alimlerine yakin bir tanim yaptigini goriiyo-
ruz. O alemi; Allah’'in disinda kalan her seyin oldugunu belirterek, cin, me-
lek ve insanlar gibi biitiin varliklarin bu tanimin igerisinde oldugunu belir-
tir5 Bu anlamiyla ona gore alem, Allah’in disinda ontolojik mahiyeti olan
biitlin varliklardir.6

Kelam tarihinde Allah-alem iligkisi, yaratici-yaratilan perspektifinde ele
alinmustir. Kelamcailar, Allah’in alemi yoktan yarattigini belirtirlerken, yarati-
lisin yegane fail-i muhtar'min Allah oldugunu vurgularlar. Ancak her ne
kadar kelamcilar bu noktada ortak bir fikre sahip olsalar da maddenin ezeli-
ligi, yaratiligin nasil ve ne zaman oldugu hususunda hem Islam filozoflar:
hem de kendi aralarinda ihtilaflar yasamislardir.”

2. Allah-Alem iliskisinin Teolojik Cercevesi

1 Halife Keskin, Islam diisiincesinde Allah-Alem Tliskisi, ( Izmir: Beyan Yayinlari, 1995), 69.

2 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, thk. Mahmud Abdulaziz Mahmud, ( Liibnan:
Daru’l Kitabu'l {lmiyye 2009 ), 9.

3 Cagfer Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavouru, ( Bursa: Arasta Yaynlari, 2003),
38.

4 Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9; Sadettin Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag, (
Istanbul: 1999), 123; Cagfer, Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, ( Bursa: Emin Ya-
yinlar1 2011), 32.

5 Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, trc. Cebeci, Litfullah, Kili¢, Sadik, Cafer, (istanbul:
Akgag Yayinlari), 9:1311-312; el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9; Muhammed Yazici, ‘Stinni Kelam-
cilara Gore Varlik Kategorileri’, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28, ( Erzurum
2007) : 214.

¢ Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9.

7 Tuncay Akgiin, Gazali ve [bni Riisd’e Gore Yaratma, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari 2013), 15.
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Alemin yaratilisi noktasinda tartismalarin alemin ezeliligi ve zamansalligl,
noktasinda ortaya ¢ikmistir. Tanri-dlem iliskisi baglaminda ele alinan bu
konu, felsefe ve kelam tarihinin en 6nemli problemlerinden birini olustur-
mustur. Bu problemin temelinde alem yoktan mi, yoksa ezeli bir maddeden
mi? yaratilmistir sorular1 yatmaktadir.®

Alemin yaratilist hususunda, Islam alimleri arasinda en Gnemli ortak
nokta, yaraticinin Allah olarak kabul edilmesidir. Ancak, alimler bu noktada
her ne kadar ortak bir fikre sahip olsalar da kelamcilar ile filozoflar arasinda
yaratmanin nasillig1 noktasinda ihtilaflar olusmustur. Terciime hareketleriy-
le Yunan felsefesinin Islam diisiincesini etkilemesi neticesinde alimler ara-
sinda olusan bu ihtilaf, daha sonra itikadi bir boyut kazanmistir. Ciinkii
Yunan felsefesi, alemin yoktan meydana gelmesinin miimkiin olmadigin,
‘yoktan ancak yokluk meydana gelir” diisiincesini benimsemektedir. Dolay1-
styla bu anlayisa gore yaratilisin olmasi igin ‘ilk madde’nin kadim olmasi
gerekir. Islam felsefesinin de bu diisiincelerden etkilenmesi neticesinde ale-
min kidemi ve hudusu konusunda Islam filozoflar1 ile kelamcilar arasinda
siddetli tartismalar yasanmuistir.?

Ozellikle Farabi'nin Allah’ta varlik ve zatin aym oldugunu kabul etmesi,
ibn-i Sina’min da yaratma olayin, rasyonel bir zorunluluk olarak gérmesi,
Allah’in zatina zarar getirecegi diisiincesinden dolay:1 kelamcilarin tepkisini
¢ekmistir.’0 Ciinkii filozoflarin ortaya koymus oldugu bu anlayis, alemin
Tanr1r'yla birlikte ezeli olmasi anlamina gelmektedir. Bu diisiinceye karsi
kelamcilar, Tanr1'nin fail iradesinin sirurlandirildigr ve teaddiidii’'l kudema
(ezelilerin ¢okluguna)'ya yol actig1 gerekcesiyle kabul edilemeyecegini be-
lirtmislerdir."! Kelamcilar, buna kars: dlemin yokken, sonradan meydana
getirildigi seklinde hudtis anlayisin1 benimseyerek yoktan yaratmayi sa-
vunmuglardir. Bu kavram daha sonraki stirecte biitiin kelamcilarin, alemin
varligini acitklamak tiizere basvurduklari temel kavramlardan biri haline
gelmistir. Dolayisiyla kelamcilar, ezeli madde anlayisina karsi, alemin yok-
tan yaratildigini ve bu sebeple hadis oldugunu savunmuslardir. Ancak
Razi'nin dlem anlayisinin erken donem kelami anlayistan ¢ok, Islam filozof-
larinin diisiincelerine yakin bir yerde olustugunu goriiyoruz.'?

8  Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarma Gore Allah-Alem iligkisi, (Ankara: Akgag
Yaynlari, 1998), 170.

9  Hiiseyin Aydin, , {lim Felsefe ve Din agisindan Yaratilis ve Gayelilik, (Ankara: DIB. Yayinlar,
2012), 53-54.

10 Hilmi Ziya Ulken, islam Diigiincesi, (1stanbul: Ulken Yayinlari, 2005), 184.

1 Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin er-Rizi ve arahu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, ( Kahire: Da-
ru’l Fikr, 1963 ), 334.

12 Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9.
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Dolayistyla o, her ne kadar yaratma problemini ele alirken diger kelamci-
lar gibi hudus ( Alemin yokken sonradan var olmasi) kavrami {izerinde yo-
gunlagsa da kavrami, diger kelamcilardan farkli olarak algilar. Ciinkii Razi,
Ibn-i Sina’min etkisinde kaldigr i¢in onun anlayisina daha yakin goriisler
ortaya koymustur. O, Ibn-i Sina gibi muhdes (sonradan var olan) kavramini,
yoklugu varligini 6nceleyen sey olarak kabul ettikten sonra, Allah’in aleme
illiyet yoniinden, zat yoniinden, seref yoniinden 6nceligi oldugunu, fakat
zaman bakimindan 6nceliginin zorunlu olmadigini sdyleyerek ezeli yaratma
anlayisina kapiy1 kapatmaz.’® Ciinkii o, alemin muhdesligini ilahi kitaplar-
dan agik bir sekilde ispatinin miimkiin olmadigini da belirtmektedir. Ona
gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerde, alemi yaratmanin mahiyeti ve
tarz1 konusundaki ifadeler, yoktan yaratma gibi tek bir anlama isaret etme-
mektedir.'* Bu gercevede Razi, kelamcilarin hudus anlayislarinin dayanag:
olarak Kur’an’da Allah-alem iliskisini anlatan “rab”, “halk”, “fatir”, “ga-
niy”, “el evve”], “kiin feyekiin” gibi kavramlarla, alemin yoktan yaratildig-
na dair bir sonucun ¢ikarilmayacagini belirtir.'s

Razi, kelamcilarin alemin yoktan yaratildigina dair diisiincelerinin, filo-
zoflarin ezeli alem diisiincesine tepki olarak ortaya g¢iktigim ve Kur'an'in
belli bir yorumuna dayandigini belirtir. Ayn1 sekilde filozoflarin da alemin
ezeliyeti konusunun yoruma dayandigini belitten Razi, hem kelamcilarin
alemin hudusu, hem de filozoflarin ezeli alem diisiincesini, dini ve akli ka-
bul edilebilirlik acgisindan esit derecede oldugunu savunmaktadir.'¢ Ancak o,
alemin miimkiin varlik olmasi hasebiyle bir sebebe ihtiya¢ duydugunu ve
varligini devam ettirmek i¢in Tanr1'ya bagimli oldugunu vurgular.?”

Alemin yaratilisi noktasinda {i¢ farkli goriisiin oldugunu belirten Razi,
onlar1 su sekilde siralar:

1- fiziksel alemin maddesi ve suretiyle sonradan yaratilmis oldugunu sa-
vunan goriistiir ki; bu goriisiit Misliiman, Hristiyan, Yahudi ve Mecusi din
adamlarinin ¢ogunlugunun savunduklarin belirtir.

2- Fiziksel dlemin madde ve suretinin ezeli oldugunu savunanlar. Onlar
da; Aristo ve onun ve takipgileri olan Farabi ve Ibn-i Sina’dir.

13 RAZ, el-Metdlibu’l-Aliye Mine’I-llmi’l-llahi, thk. Ahmed Hicazi Sakka ( Beyrut: Daru’t-
Turasi’l-Arabi, 1987), 4:13; Akgiin, Gazali ve Ton-i Riisd’e Gore Yaratma, 49.

14 Sinan Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, ( Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 132.

15 Razi, el—Metﬁlibu’l—Aliye Mine’l-ilmi’l-Ilahi, 4:29; Omer Tiirker- Osman Demir, Islam Diigiince-
sinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2013), 493.

16 Egref Altas, Fahreddin er-Razi’nin Ibn-i Sina Yorumun ve Elestirisi, ( Istanbul: Iz Yaymnlan,
2009), 473.

17 Razi, Metﬁlibu’l—Aliye, 4:232-234.
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3- Maddenin ezeli suretinin ezeli olmadigini ve sonradan yaratilmis ol-
dugunu savunan goriis olup bu goriis, temelde ilk maddenin ne oldugu
anlayisi tizerine kuruludur. Razi ilim ehlinden olan cumhurun ¢ogunlugu-
nun bu goriiste oldugunu ifade eder.®

Allah’in alemle iliskisinde alemin ezeliyeti problemi, Allah'in sifatlariyla
dogrudan ilgili bir konudur. Kelamcilar her ne kadar yoktan yaratmay sifat-
lar {izerinden temellendirmeye caligsalar da filozoflarin da bu noktada ayni
yontemi kullandiklarim goriiyoruz. Onlar, Tanri'nin ezeli tabiati ve sifatlar:
geregi, alemin de ezeli olarak yaratilmasi gerektigini savunurlar. Onlara
gore Tanr1'nin dlemi yaratmasi igin var olan biitiin sartlar ve ozellikler Tan-
r1'da ezelidir. Dolayistyla her yonii ile ezeli olan bir varliktan hadis bir varli-
gin olusmast miimkiin degildir. Kelamcilar ise filozoflarin 6ne siirmdiis ol-
duklar1 bu yaratilis teorisini kabul etmezler. Razi'nin bu noktada kelamcila-
rin ¢liriitme tezlerini kayda deger bulmadigini goriiyoruz. Ancak o filozofla-
rin bu anlayisini da elestirilerek reddeder. Ciinkii Razi, yeter ve sebebin
mevcut olmasi, eserin meydana gelmesini zorunlu kilmaz diyerek, Tanr1'min
bu sekilde bir yaratmay: yapmasi halinde onun da miimkiin varlik kategori-
sine girecegini beyan eder.” Razi, bu noktada sadece bir diisiince sistematigi
igerisinde hareket etmedigini, olaya objektif bir bakis acis1 sergileyeme calis-
tigin1 hem kelamcilart hem de filozoflar elestirmesiyle ortaya koymaktadir.

Alimlerin Allah-alem iligkisi bakimindan iizerinde durduklar: baska bir
nokta da; fail-i muhtar konusudur. Bu konunun da Allah’in sifatlar1 gerge-
vesinde ele alindigin goriiyoruz. Bu sifatlarin 6zellikle Allah’in kudret, ira-
de ve ilim sifatlar1 oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Filozoflara gore
Tanri’'nin kudret ve iradesi ezeli ise, alem de ezelidir. Ancak kelamcilar bu
sifatlara farkli anlamlar yiikleyerek; kudreti, “fiil isleme” veya “islememe
yetenegi”, iradeyi belirleyici olmadan “iki seyden birini se¢me” seklinde
tanimlarlar. Ancak kelamcilarin yapmis oldugu bu tanimlara, filozoflar karsi
¢ikmis ve bu tanimlarin sadece insan icin gegerli olabilecegi elestirisini yap-
miglardir.? Razi'nin bu konuda kelamcilara daha yakin oldugunu gérmek-
teyiz. O, dis dlemde goriinen varliklarin faillikleri ile Tanri'min failliginin
farkli oldugunu soyler. Ona gore dis dlemde var olan yaratma durumu, ne-
densellik ilkesi cercevesinde devam etmesine karsin, 6zgiir iradeye sahip
olan failler, sartlar degistiginde farkli eserler meydana getirebilirler. Ote
yandan bu tiir faillerin ortaya koyacaklar1 eserin bilgisi ve kudretine vakif
oldugunu da belirtir. Dolayisiyla Razi'ye gore Tanri, eserini meydana getir-

18 Razi, Metﬁlibu’l—Aliye, 4:19-20.
19 Razi, Metalibu'l-Aliye, 4:55.
2 Tiirker- Demir, Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, 497.
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me noktasinda suur, bilgi ve kudrete sahip bir fail-i muhtardir.?! Ayrica o'na
gore tabii alemde dogal sebepler siireklilik arz ederek her zaman ayni sonug-
lar1 ortaya ¢ikarirlar. Fakat 6zgiir iradeye sahip failler sartlara gore farkl
eserler meydana getirebilmektedirler. Bu noktada en temel ayirim noktasi
tabi dlemde sartlar siirekli degisim halinde olmasina ragmen dogal sartlar,
kendilerinden meydana gelen eserlerin bilgisine sahip degillerdir. Ancak
fail-i muhtar tam aksine eserlerini ilim, irade ve kudreti ile meydana getirir.
Razi'ye gore saydigimiz bu ii¢ vasif da Tanri'nin zat1 ve sifatlart olup bun-
larda herhangi bir degisiklik olmayacagina gore Tanr1 fail-i muhtar olarak
isimlendirilir.? Bu baglamda Razi, yoktan bir yaratmanin da ezeli yarat-
ma’nin da Tanr1'nin fail-i muhtar olmasina engel olmadiginin altin1 gizer.?

Razi alimlerin, alemin sonradan yaratildigina dair ortaya koyduklari de-
lillerin, kesin olarak bu durumu ispatladiklarini séylemenin zor oldugunu
beyan eder. Ayn sekilde o, filozoflarin alemin ezeliligine dair ortaya koy-
duklar1 delillerin de onlarin iddiasini tam anlamiyla destekledigini soyle-
menin miimkiin olmadigini belirtir. Fakat Tanri’'nin zati ve sifatlarindan
hareketle alemin ezeliligine dair iiretilen delilleri, olduk¢a giiclii bulmasina
ragmen?* alemin cisimlerden olmasindan hareketle onun sonlu bir yapisinin
oldugu kanaatine varilabilecegini ortaya koyar.

Yukarida saydigimiz fikirleri cercevesinde Razi, ilk madde veya yoktan
yaratmanin islevsel olarak Allah’in yaraticiligini ortaya koymasi agisindan
pek bir sey degistirmeyecegini belirtir. O, fail-i muhtar olarak Allah'in ale-
min yaratmasini, kudret ve azametinin timsali olarak gormek gerektigini
vurgular. Ayrica bu konuda yapilan yorumlarin kesin bir delile dayandiri-
lamayacagim ve bedihi olarak ortaya konan bu delillerin kesinlik ifade et-
mesinin de miimkiin olmadigini sdyler. Sonug itibariyle Razi'ye gore, alemin
ezeli olmasi ya da sonradan yaratilmasi diisiincelerinin Tanr1’ya dayandi-
rilmas: kaydiyla, akli bakimdan ayni derecede savunulabilecek ve dini ba-
kimdan ayni 6l¢lide mesru kabul edilebilecek iki alternatiftir.?> O, Allah'in
alemi yoktan var ettigini, kdinatin yaratilis1 ve idare edilisinde ars1 vasita
kildigini sdylemekle beraber, yaratilis meselesini kesin bir ¢6ziime kavus-
turmanin beser? giicii astigini1 da kabul etmektedir.2¢

3. Yerin Yaratilisi

21 Razi, Metalibu’l-Aliye, 4:113.

2 Razi, Metdlibu’l-Aliye, 4:113.

% Tiirker-Demir, Islam Diisiincesinin Doniigiim Caginda Fahreddin er-Razi, 500-502.

24 Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 25; Tlirker-Demir, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fah-
reddin er-Rizi, 499.

% Altas, Fahreddin er-Razi'nin Tbn-i Sina Yorumun ve Elestirisi, 483.

26 Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin er-Razi ve arahu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 364-372.
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Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda genelde gokler ile yerin yaratilisinin birlikte
zikredildigi goriilmektedir. Ancak Allah, Kur’an-1 Kerim’de yeri farkli gaye-
ler igin yarattigini bildirmektedir.?” Yerin yaratilisini, Allah’in kudretinin bir
azameti olarak degerlendiren Razi, Allah’in bu yaratilisla baz1 gayeleri orta-
ya koymaya calistigin belirtir. O, yerin yaratilisini, “goklerle yer ikisi bitisik
bir halde iken, bizim onlar1 birbirinden yarip ayirdigimizi ve her canliy:
sudan yarattigimizi o kafirler bilmezler mi, hala inanmayacaklar m1? Yeryii-
zii onlari ¢alkalar diye, sabit sabit daglar yarattik ve aralarinda bol bol yollar
actik, ta ki maksatlarina ersinler. Biz, gokyiiziinii de korunmus bir tavan
yaptik. Onlar ise, bunun ayetlerinden yiiz cevirirler. O, geceyi glindiizii,
glinesi ve ay1 yaratandir ve bunlardan her biri kendi yoriingesinde ytizmek-
tedirler” ( el-Enbiya 21/30-33) ayetindeki kelime tahlilleri {izerinden izah
etmeye calisir. Bu ayette gecen "ratk" kelimesine; bendlemek, tikamak, tut-
mak, anlamin verirken, "fetk" kelimesine de; bitisik iki seyi ayirmak anla-
min1 verir. Ayrica o, miifessirlerin "ratk" ve "fetk" kelimelerine ytiikledikleri
anlamlandirmalart su sekilde siralar;

Gok ve yer birbirine yapisik iken Allah onlar1 yarip ayirdi. Gogii yerine
kaldir1p yeri o sekilde birakti.

Yerle gok bitisikken Allah onlarin her birini yedi tabaka olarak yaratt1.

Yerle gok herhangi bir catlak olmaksizin kati halde idiler. Sonra Allah
gokten yagmuru yagdirmak, yerden de bitkiler bitirmek i¢in onlar1 birbirin-
den ayirdi.

Ayetteki “fetk” ile yaratip ortaya koyma manasi kastedilmis olabilir. Bi-
naenaleyh Allah, yaratmasmi “fetk” ile yaratmadan onceki durumu da
“ratk” ile ifade etmistir.

Gok ve yer ilk 6nce karanlikt1 sonra Allah onlar1 aydinlatan giindiizii or-
taya koymak suretiyle birbirinden ayirmistir.

Yapilan bu izahlarin hepsinin yaraticinin varligina ve birligine delil ol-
dugunu vurgulayan Razi, agiklamalardan ilkini, izahlarin en iyisi olarak
kabul eder. Ciinkii ona gore Allah, ilk 6nce yeri ve gogii meleklerin masla-
hat1 geregi bitisik yaratmistir. Daha sonra kullarini orada iskan ettirmek ve
faydalanmasini saglamak amaciyla, onu uygun bir sekilde diizenlemek i¢in
gok ile yeri birbirinden ayirmistir.?® Razi'nin ortaya koydugu bu teorinin

27 Bakara:2/117, En’am:5/14-73-101, Neml:27/88, Yasin:36/40, Nebe’:78/6, Hacc:22/65,
Miilk:67/15, Naziat:79/30.

28 Razi, Mefiatihu’l-gayb, 16:128-130; Bayram, ‘Enver, Razi'nin Kur’an’daki Yeryiizii Ayetleriyle
ilgili Tefsiri Kebirdeki Yorumlari: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese’,
Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 1, (Karabiik, 2012): 154.
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gliniimiiz modern fiziginde biiyiik patlama (Big Bang) olarak bilinen teoriy-
le bir paralellik arz ettigini soyleyebiliriz.?

Razi, gokyliziiniin ve yeryiiziin bina edilmesinden sonra kiyamet kopun-
caya kadar bunlarda herhangi bir bozukluk olmadan ve higbir pargas: yok
olmadan devam edecegini vurgular. Ancak yere 6zel bir atif yapan Razi,
yerin devamli bir degisme ve tebeddiil iginde oldugunu beyan eder.3® Bu
anlamiyla o, evrenin siirekli bir degisim ve gelisim igerisinde oldugunu or-
taya koymaya calisir.

Razi, yerin {i¢ tabakadan meydana geldigini belirtir. Birincisi, yer, yani
toprak tabakasi; ikincisi, salt toprak olmayan ¢amur tabakas; {igiinctisii de,
bir tarafi denize, bir tarafi da karaya acilan tabakadir ki, ona gére mamur ve
meskiin olan tabaka burasidir. Giiniimiize kiyasladigimizda modern jeoloji
bilimin ulastig1 veriler de diinyanin {i¢ tabakadan olustugunu ortaya koy-
mustur. Ancak modern bilimin ortaya koydugu bu {i¢ tabaka Razi'nin ifade
ettigi {ic tabakadan farkli olup aralarinda sadece sayisal bir esitlik s6z konu-
sudur.?!

Sonug olarak Razi, yaratma ve yaratilan olaylarina maslahat agisindan
yaklasarak, yaratilisi bu gaye iizerinde insa eder. Ona gore Allah, yeryiiziin-
dekileri, orada iskan ettirecegi icin, gokle yeri birbirinden yarip ayirmistir. O
yerin yaratilisinin Allah’'in kudretine ve birligine delalet etmesi yoniiyle
Oonemli olduguna dikkat ¢ekmistir.

4. Goklerin Yaratilis1

Allah, Kur’an-1 Kerim’'de yeri ve yerdekileri nasil yarattigini agikladiktan
sonra hemen akabinde gokleri nasil yarattigini1 beyan eder. Razi, "sonra, gok
bir buhar halinde iken, goge yoneldi..."( Fussilet 41/11) ayetiyle ilgili deger-
lendirmesinde, yerlerin yaratilisindan sonra hemen goklerin zikredilmis
olmasini, Allah’in iradesinin hemen cereyan ettigini ve herhangi bir sarta
bagh olmaksizin, yaratilis gayesini yerine getirdigini belirtir. O, kendi gorii-
siinii ortaya koymadan 6nce Mefatihu'l Gayb adli eserinde rivayet ehlinin bu
ayete dayanarak, goklerin yaratilisini, dumanin kabararak yiikselmesi ve
Allah’in bu dumana yo6nelmesi ile olustugunu belirten goriislerine yer ve-
rir.®2 Fussilet suresinin 11. Ayetinde gegen buhar (duhan) kelimesi {izerinde
analizler yapan Razi, bu kelimeye ‘birine bitismemis, 1siksiz, ayr1 ayr1 parga-
lar” anlamini verir. O bu mana tizerinden yola ¢ikarak, goklerin yaratilisini

2 Caner Taslaman, Big Bang ve Tanri, (1stanbul: istanbul Yaymevi, 2013), 7.
30 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20: 384; Mefatihu’l-gayb,, 22:163.

31 Wikipedia, ‘Yerkiire’, 20 Ocak. 2015, http://tr.wikipedia.org/wiki/

%2 Razi, Mefdtihu’l-gayb,19: 356-357.
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karanlik ve nursuzluk seklinde ifade eder. Ona gore goklerde var olan nes-
nelerin yani gilinesin ve aymn yaratilmadan once onlarin karanlik haline,
"duhdn-duman, buhar" vasfinin verilmesinin anlamli oldugunu soyler. Bun-
lar yaratildiktan sonra aydinlik olduklarini ve boylelikle nur ile zulmetin bir
Ornegini tegkil ettiklerini ifade eder.3® Razi'nin, bu goriisiiyle Tevrat'ta gok-
lerin yaratilmasi ile ilgili yer alan anlatimlarin etkisinde kaldigini soyleyebi-
liriz. Ciinkii anlattig1 bu olusum sekli Tevrat'taki yaratilis 6rneginin bir ben-
zeri gibidir.

Razi, ayetlerin devaminda Allah'in, yeri iki giinde yarattigini, tiglincii
glinde ise, oranin iistiinden baskilar yaptigini, onda hareketler yaratip, gida-
lar takdir ettigini beyan eder.?* Ancak bunlarin yapilabilmesi icin de, yerin
hazir hale getirilip dosenmis olmas: gerektigini vurgular. Ciinkii yeryiiziin-
de daglarin yaratilmasinin, yerin dosenmis olmasindan sonra miimkiin ola-
bilecegini belirtir. Bu durumun da ayn sekilde yerin yayilip dosenmis olma-
sindan sonra miimkiin olabilmektedir.’® Rézi'ye gore daha sonra Allah;
"sonra... Goge yoneldi" buyurmustur ki, bu olayin da, gogiin, yerin yaratil-
masindan ve o yerin, yayilip dosenmesinden sonra olmasini gerektirir. Al-
lah, “sonra, o gok bir buhar halinde iken, goge yoneldi, ona ve yeryiiziine,
"ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek gelin" (Fussilet 41/11) dedi. Razi'ye
gore "ona ve yeryliziine, ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek ‘gelin..." ifa-
desinde bir incelik s6z konusudur. O bu ciimlede sdylenmek istenenin, "bu-
nu isteseniz de istemeseniz de, geliniz" seklinde olacagidir. Ona gore bu
durum tipki, zorba bir kimsenin eli altindakine "istesen de istemesen de,
bunu yapacaksin,” yine bu kimsenin, "sen bunu, ister istemez yapacaksin”
demesi gibidir.3

Allah’'in gokleri yaratmasinin zamansalligina takilan Razi, yevm (giin),
kavrami tiizerinden olusturulan diisiinceleri elestirir. Cinkii ona gore
“yevm” kelimesi, bir gece ve giindiiziin toplamidir. Bunun gerceklesmesi
i¢in de ancak giinesin dogmasi ve batmasiyla meydana gelebilecegini soyler.
Dolayisiyla yaratilistaki zamanin gokler, giines ve ay hareketlerine bagh

oldugu i¢in bunlarin yaratilmadan, zamandan bahsedilemeyecegini belirtir.
37

Razi, “yeryiiziinde ne varsa hepsini siz (insanlarin faydasina) yaratan,
sonra goge yonelip de onlar1 yedi gok halinde diizenleyen O (Allah)tir. O
her seyi hakkiyla bilendir" ( Bakara 2/29) ayetiyle ilgili olarak semada yedi

3 Razi, Mefatihu’l gayb, 27:105.

3  Fussilet:41/10.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 104.

3% Razi, Mefatihu’l-gayb, 27:105.

% Razi, Mefatihu’l-gayb,27:104-110.
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gok bulundugunu ifade eder. Bunu olustururken Islim astronomlarinin
goklerle ilgili yedi gezegenin oldugu goriisiinden etkilenmesi neticesinde
oldugunu soyleyebiliriz. Bu anlamiyla o, yedi gok kavramiyla yedi gezege-
nin varligini kabul eder ve bu konuda astronomlara katildigini belirtir. Bazi
fizik¢ilerin ortaya koymus oldugu dokuz gezegen iddiasini kabul etmez.
Ayetteki yedi gok kavraminin gercegi yansittifini ve herhangi bir mecaz
anlam tasimadiginin da altini gizer. 3

4. Yerin ve Gogiin Yaratilig Onceligi

Glintimiizde de Kur’an’a yonelik alg1 olusturmak isteyen ateist ve deist
kesimlerin 6zellikle {izerinde durdugu bir konu olan yerin ve gégiin yarati-
lis 6nceligine Razi'nin de temas ettigini gormekteyiz. Razi, “O, ondan sonra
yerkiireyi dosedi” (Naziat 19/30) ayetinin, zahirinden hareketle, yerin gok-
ten Once yaratilmis olacagini belirtir. Ancak “sonra duman halinde olan
goge yoneldi” (Fussilet 41/11) ayetinin de zahirine bakildiginda gogiin yer-
den sonra yaratilmis olabilecegi diistincesini ¢agristirdigini ifade eder. O, bu
durumun celiski gibi goriindiigiinii, alimlerin de bu konuda ihtilaf ettigi
belirterek, celigkili gibi goriinen durumu agikliga kavusturmaya calisir. Do-
layisiyla Allah’in, ilk 6nce yeri, daha sonra gogii yarattigini, gogii yarattik-
tan sonra da yeryiiziinii yayip dosedigini ifade etmistir.®

Razi, Allah'in yeri iki giinde yarattigini,* yerde yarattig1 seyleri de dort
giinde diizenleyerek 1slah ettigini, daha sonra gokleri iki giinde yarattig1
belirtir. Bu gtinlerin toplamda sekiz ettigini, ancak bunun goklerin ve yerin
alt1 glinde yaratildigini belirten ayetlerle*! ¢elistigi gibi goriinmekle birlikte
bunun bir celiski olmadigini soyler ve celigkili gibi goriinen bu durumu
sOyle aciklar: Ona gore Allah, yerytiiziinde yerytiziindekilerin aziklarini, ilk
iki giin ile birlikte, dort giinde takdir etmistir. Dolayisiyla ayette belirtilen
zamanlar ayri degildir. Yerin yaratildigini belirten ilk iki giiniin, yerin 1slah
edilmesinde vurgulanan dért giiniin iginde yer almaktadir.#2 Ote yandan o,
Allah’in, "sonra... Goge yoneldi" buyurmasindan hareketle, gogiin yaratil-
masinin, yerin yaratilmasindan ve yerin yayilip ddsenmesinden sonra oldu-
gunu beyan eder. Dolayisiyla yerin bizzat kendisinin iki giinde, yerde bulu-
nan varliklarin iki giinde ve goklerin de iki giinde yaratilmis oldugunu boy-
lelikle bunlarin toplaminin alt1 giin ettigini vurgular.¥ Sonug olarak Razi,

3 Razi, Mefatihu’l-gayb,2:170-171.
3 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:106.

4 Fussilet:41/9.

4 Araf:7/54,Yunus:10/3.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:104.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:102-107.
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yerin yaratiligiyla ilgili olarak biitiin ayetlerin ifade ettigi manadan yola
¢ikarak ayetler arasinda herhangi bir zitligin olmadigin ifade etmistir.*

5. Goklerin ve Yerin Alt1 Giinde Yaratilmasi

Kur’an-1 Kerim’de, goklerin ve yerin alt1 glinde yaratildig: ile ilgili ayetler
sekiz defa ge¢cmektedir. Ayetlerin dordiinde dogrudan “goklerin ve yerin
alt1 giinde yaratildig1” ibaresi gegerken diger ayetlerde ise ibare, “goklerin,
yerin ve ikisi arasindakilerin alti giinde yaratildig1” seklinde ge¢cmekte ve
yedi ayette alt1 gilin ifadesi zikredilmistir. Ancak bu yedi ayette her ne kadar
alt1 giin belirtilmisse de yaratilisin nasil oldugu hakkinda detayl bir bilgi
verilmemistir. Yaratilisin siiresi ile ilgili daha ayrintili bilgiye Fussilet sure-
sinde yer aldigini goriiyoruz. Bu surede yer alan ayette daha ayrintih bir
sekilde, “yer”in iki giinde yaratildigi, dort giinde oradaki riziklarin takdir
edildigi, semanin da iki giinde, yedi sema olarak diizenlendigi ifade edil-
mektedir.*

Razi, yaratmanin alti giinde oldugu ile ilgili ayetleri ele alirken diger
alimlerden farkli bir yontem sergileyerek alti giin kavramina, maddenin
niteliklerine bagli bir yorum yapar. Bu anlamiyla Secde Suresi'nin 4.’{incii
ayetinde gecen “alt1 glinde” lafzinin, alti duruma isaret ettigini belirtir. Me-
sela "gokler", "yer" ve "bunlarin arasinda" tabirlerinin ii¢ ayr1 sey oldugunu
sOyler. Bunlarin her biri i¢in zat ve sifatlarin olmasi da ii¢ ayr seye tekabiil
ettigini vurgular. Dolayisiyla Allah’in gokleri yaratmasi bir hal, goklerin
sifatlarini yaratmasi bir baska haldir. Yine yeri yaratmasi bir hal, yerin sifat-
larin1 yaratmast bir bagka haldir. Keza Allah’in, bunlarin arasinda bulunan
seyleri yaratmas: bir hal, onlarin sifatlarini yaratmasi bir bagka haldir. Boy-
lece ona gore bu {i¢ sey, alt1 hal iizere olan, alt1 sey olmus olur. Bu halleri ele
alirken Razi, 6zellikle Allah’in “yevm” kavramini kullandigini belirtir. Ona
gore “yevm” kelimesi Arapca’da gercek anlamiyla ele alindiginda, giinesin
dogumundan batimina kadar, yeryiiziiniin tizerinde durmasidir. Ancak
bunun olabilmesi i¢in gece ve giindiiziin olmasi gerektigini ifade eder. Gece
ve giindiiziin de olabilmesi i¢in goklerin yaratilmasimin zorunlu oldugunu
vurgular.# Bu anlamiyla giinlerin olusmasi goklerin yaratilmasindan sonra

4  Enver, ‘Razi'nin Kur'an’daki Yeryiizii Ayetleriyle ilgili Tefsiri Kebirdeki Yorumlari: Modern
Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese’, 54.

45 Fussilet:41/9; Ayrica daha Ayrntih Bilgi igin bkz. ismail Ozdemir, “Kur'an-1 Kerim’de
Goklerin ve Yerin Alt1 Giinde Yaratilist”, Geng Akademisyenler [lahiyat Arastirmalar: Sempoz-
yumu, (istanbul: M.U. iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 56.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb,25:169.
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olusacag icin bunlarin yaratilmas: esnasinda zamandan bahsetmenin abes
oldugunun altin gizer.

Razi, yaratma esnasinda zaman olmadigi i¢in “yevm’ kelimesine zaman-
sal bir anlam yiiklemenin karsilifi olmadig1 goriisiindedir. Bu bakimdan
‘yevm’ kelimesinin ayetlerin baglamlar itibariyle yorumlanmas: gerektigini
ifade eder.#” Ciinkii ona gore kavram, Kur’an-1 Kerim’deki farkli zamanlari
ifade etmek i¢in kullanildig1 i¢in zamansal degeri izafidir. Dolayisiyla ona
gore “yevm” kavrami, insanlarin anlamis olduklari sabit bir zaman algisin-
dan ¢ok, farkli zamanlar seklinde ele alinmalidir. Mesela kavramin, “...sizin
Olclilerinize gore bin senedir” (Secde 32/5), “melekler ve Cebrail o derecelere
miktar1 ellibin yil olan bir giinde yiikselirler” (Mearic 70/4), ayetlerinde boy-
le bir durumun oldugunu sdyler.# Bu anlamiyla o, zaman kavraminin izafi
oldugunu ve insanlarin hayal giiciinden, yasamin kontrol altina alinmasin-
dan 6te bir anlam ifade etmedigini belirtir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerimde
gecen ‘yevm’ kelimesini sadece zamansal deger olarak giin ile anlamlandir-
mak pek isabetli goriinmemektedir. Bu goriisiinden sonra Razi, “andolsun
biz gokleri, yeri ve ikisi arasindaki seyleri alt1 glinde yarattik. Bize (bundan
dolay1) bir yorgunluk da dokunmamistir” (Kaf 50/38), ayetinde gecen “alt1
gin” ifadesini, Allah'in gok ile yer arasinda bulunan seylerin zatlar1 ve gesit-
leri yaratmasi seklinde yorumlamistir. Ona gore Allah, bunlar alt1 devre
icinde yarattigina isaret ettigi i¢in, "alt1 glinde yarattik" demistir.*

Alt1 giin ifadesini alt1 evre olarak ele alan Razi, Kur’an-1 Kerimde yer alan
baz1 ayetlerin bu durum ile goriiniirde celisir gibi goriindiigiinii, ancak her-
hangi bir ¢eliskinin olmadigini da vurgular. "Ve bizim emrimiz, birdir, bir
gbz kirpmasi gibidir" (Kamer 54/50), ayetinin varliklarin yaratmas: ve yok
edilmesi yoniine vurgu oldugunu soyleyerek, bunun farkli farkli zamanlar-
da olamayacagini belirtir. Ciinkii onlar1 yapmak ve yok etmek bir defaya
mahsustur. Yapma olaymin emri verildikten sonra varligin ortaya gikmasi
belli bir zaman diliminde veya kendisine taninan miihlet ile sonuglanir.
Goklerin ve yerin yaratilmasi ifadesinde, 6zellikle o ikisi arasinda kalanlarin
da yaratilmasini ihtiva ettigini sOyler. Dolayisiyla ona gore Allah, her ne
kadar biitiin seyleri bir anda yaratmaya kadir ise de, O, her seye muayyen
bir smir ve zaman tayin etmistir. O, o seyleri varlik alemine, ancak bu sekli-
de meydana getirir. Emirlerine itaat edenlere miikafatlarini, giinahlarina da
ceza’y1 hemen ulastirmaya kadir ise de bu iki seyi belirli ve muayyen bir
zamana erteler. Bu erteleme isi, Allah’in her seyi, muayyen bir vakte tahsis

47 Razi, Mefatihu’l-gayb,28:183.
4 Razi, Mefatihu’l-gayb,28:183-184.
4 Razi, Mefatihu’l-gayb,28:183-184.
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etmesiyle alakalidir. Giintimiiz bilimsel verilerinin de elde ettigi bulgular,
kainatin olusum siirecinin alt1 asamadan oldugunu ortaya koymaktadir. %

6. Diinyanin Yuvarlak Olusu

Razi, ayetleri ele alirken 6ncelikle Allah'in Kur’an-1 Kerim’de bu ayetlerde
insanin tefekkiir edebilecegi bircok noktaya temas ettigini soyler. Mesela ona
gore Allah, "lstlerindeki goge bakmadilar mi? Onu nasil bina ettik, onu
(y1ldizlarla) nasil donattik? O gogiin hicbir gedigi de yok" (Kaf 50/6) ayetiyle
insanlari, gokleri nasil yaratti$1 noktasinda diisiinmeye sevk etmistir. Dola-
yisiyla ayette gecen “iistlerindeki goge bakmadilar m1?” ctimlesiyle bos ve
amagsiz bir bakmadan bahsetmez. Aksine arastirmaya incelemeye tesvik
eder.5! Ancak bu diisiinmesin nasil olmasi gerektigi ile ilgili bilgilerin ortaya
konulmasi insanlarin sorumlulugundadir. "Goklerin ve yerin yaratilisi in-
sanlarin yaratilisindan elbet daha biiytiiktiir. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu)
bilmezler." (Mu'min 40/57) ayetiyle de gok cisimlerinin yaratilisgindaki hay-
ranlik verici hususlar ile insam hayrete diisiiren harikulade hallerin mii-
kemmel oldugunu beyan etmistir. Allah, daha sonra "kendi nefislerinizde
dahi ( nice ayetler var) bunlar1 gérmiiyor musunuz?" (Zariyat 51/21) ayeti ile
insanlar1, kendi bedenleri {izerinde tefekkiirde bulunmaya tesvik etmistir.
Razi, bu ayetlerden yola ¢ikarak akli kullanmanin insanin sorumlulugu ol-
dugu kanaatine hasil olmus ve inanin akli ¢abalarinin sonucunda elde ettigi
verilerin kabul edilebileceginin altini ¢izmistir. Dolayisiyla o, kendinden
Once veya zamaninda yapilmis olan arastirmalar: kayda deger bularak, onla-
11 referans olarak kullanir. Bu anlamiyla o, diinyanin sekli ile ilgili tartisma-
lara geometrik delillerden yola ¢ikarak bir sonuca ulagsmaya calismistir. Ge-
ometrik delillerin de yerin kiire bigiminde oldugunu gosterdigini, hatta ye-
rin yaratilisinin baslangicindan itibaren kiire seklinde oldugunu ve su anda
da kiire bi¢ciminde bulundugunu sdyler.?> Ciinkii o, diinyanin yaratilistan
itibaren kiire olmadigini, sonradan kiire haline geldigini iddia edenlerin
olduguna dikkat ¢ekmis ancak bdyle bir diisiincenin de kabul edilemez ol-
dugunu ifade etmigtir.?

Razi, baz1 alimlerin “O, yeri sizin i¢in dosek, gogili de bina yapan, gokten
su indirip onunla size rizik olarak gesitli {iriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de
bile bile Allah’a ortaklar kogsmaymn” (Bakara 2/22) ayetine de dayanarak,
yeryliziiniin bir dések olabilmesi i¢in onun mutlaka diiz olmas1 gerektigini

50 Cevat Babuna, Bilimden Imana, (istanbul: Babiali Kiiltiir Yayinlari, 2001), 87-88.
51 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20: 269.

52 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:102-107.

5 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:102-107.
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iddia ettiklerini belirtir.>* Ancak ona gore ayette gecen "yeryiiziinii de yay-
dik" ifadesi yeryiiziiniin diiz oldugunu gostermez. Ciinkii ona gore yeryiizii
son derece biiyiik bir kiiredir. Dolayisiyla biiyiik bir kiirenin yiizeyine ba-
kildiginda, sanki diizmiis gibi bir izlenim yarattigini ifade eder. Bu anlamiy-
la Razi, alimlerin bu goriislerinin kabul edilmeyeceginin altini ¢izer. Onun
bu goriisii reddetmesinin temelinde de; "biz, daglar: birer kazik yapmadik
mi1?" (Nebe, 78/7) ayetidir. O bu ayette Allah'in, daglarin iizerinde diimdiiz
yaylalar bulundugu halde, "kaziklar" diye adlandirmasini, ayetteki kullani-
ma benzer bir kullanim oldugunun gostergesi kabul eder.5

Konuyla alakali goriis ortaya koyarken o, dikkat edilmesi gereken en
onemli hususun, bilim adamlarinin yani astrofizik ilmiyle ugrasan kisilerin
ortaya koymus olduklar: bilgilerin dikkate alinmasi noktast oldugunu vur-
gular. Boylelikle o, teoloji (metafizik) konularini, astrofizik konulari ile karis-
tirllmamasi gerektigini beyan eder. Razi bu konuda kendi diisiincesini te-
mellendirmek i¢in akli ¢tkarimlar da yapar. Ona gore batidaki memleketler-
de gecenin baglangicinda bir ay tutulmasi oldugunu farz ettigimizde, bu ay
tutulmasi, dogu memleketleri i¢in giindiiziin baslangicinda olmus olur. Boy-
lece bati memleketlerindeki gecenin baslangicinin, dogu memleketlerinde
glindiiziin baslangicina tekabiil ettigini anlamis oluruz. Bu, ise ancak yerin
dogudan batiya dogru tam yuvarlak olmasiyla miimkiin olur diyerek diin-
yanin yuvarlak oldugunu vurgular. O, kuzeye dogru yonelip ilerledigimiz-
de kuzey kutbunun yiiksekliginin de o nispette arttigini ifade eder. Kuzey
kutbunun yiikseldigi oranda da, giiney kutbunun al¢almis oldugunu belir-
tir. Ona gore bu durum, yerin kuzeyden giineye dogru tam yuvarlak oldu-
guna delalet eder ki ortaya koydugu bu iki hususun toplaminin da, yeryii-
ziiniin kiire seklinde oldugunu gosterir.

Ayrica o, “ardindan yeri diizenlemistir” (Naziat 79/30) ayetinde gegen
“dehaa” (W) kelimesinin “ed-dahv” kelimesiyle yakin bir anlam ifade
ettigini;* ”“ed-dahv” kelimesinin “devenin yuvasi’ seklinde bir anlami oldu-
gunu vurgular. Ayrica o, dil alimlerinin de bu kelimenin aslinin, ‘bir seyi bir
yerden bagka yere tasimak ve ¢ocugun, kiireyi (topu) yerin yiiziine atip yu-
varladigl’ anlamina geldigini belirtmistir. Yine bu kelimenin deve ‘kusunun
yuvasl’ anlaminda geldigini ifade eder.”’Dolayisiyla Razi, bu agiklamalara
dayanarak yerytiziiniin seklinin yumurtaya benzer bir yapida oldugu gerce-
gine bu kelimeyle de isaret edildigini vurgular.5

5 Rézi, Mefitihu'l-gayb, 2/112-116

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 14:78

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 47.

57 Razi, Mefatihu’l-gayb, 22:48

%  Mehmet Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri, (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2013), 2:156,

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



220 | Seyithan CAN

7. Yagmurlarin Yaratilis:

Razi, yagmurlarin yaratilisi ve suyun 6nemi ile ilgili goriisler ortaya koydu-
gunu goriiyoruz. Ciinkii canlilarin yasam kaynag1 olmasi hasebiyle Kur’ant
Kerimdeki ayetlerde {izerinde en ¢ok durulan nimetlerden biri su olmustur.
Allah, insanin hizmetine sundugu her seyi sudan yarattigini1 ve varliklarin
devamiri da su ile sagladigini ifade etmistir.”

Razi, Allah’in "ve gokten bir yagmur indirdi", ayeti dikkate alindig1 za-
man ilk etapta yagmurun gokten indirildigine yonelik bir alg: olustugunu
ancak durumun boyle olmadigin belirtir. Ciinkii ona gore yagmur, yerden
ylikselen buharlarin soguk hava tabakasina kadar yiikselip, orada soguya-
rak, buharin tekrar bir araya gelerek sivilastigini ve daha sonra yere indigini
belirtir. O, bu olayin sonucunda yagmurun olustugunu beyan eder.® Razi
bu goriisii destekler mahiyette argiimanlar ortaya koyar. Bu anlamiyla gok-
yliziiniin yiiksek olmasindan dolay:1 "sema" diye isimlendirildigini ve insa-
nin {izerinde olan her seye, "sema" denildigini belirtir. Bulutun da insanin
iistiinde olmas1 ve yagmurun buluttan yagmas: hasebiyle insanlarin, tistleri-
ni kast ederek "yagmur gokten yagmistir" dediklerini ifade eder. Allah'in
yagmuru gokten indirdigini haber verdigini belirten Razi, yagmurun bulut-
tan indigini bildigimize gore, onun dnce semadan buluta, sonra da buluttan
yere indigini sdylememiz gerektigini vurgular.¢' “Rahmetin 6niinde miijde-
leyici olarak riizgarlar1 gonderen O’dur. Agir bulutlan yiiklendigi zaman
onu Olii bir beldeye sevk ettik. Ve de ondan su indirdik. Bu sekilde onunla
biitiin tirtinlerden cikardik. Iste bunun gibi Oliileri ¢ikaririz. Boylece tezek-
kiir edersiniz”2 (Araf 7/5) ayetinde gegen "agir agir bulutlari” tabirini, "su ile
agirlasmis bulutlar" seklinde anlayan Razi, “sehab” kelimesini de, ‘sehabe’
kelimesinin ¢ogulu diye anlar. Bu anlamiyla ayetin "bu riizgarlar, i¢indeki
sularla agirlasmis olan bulutlan yiiklenip tasidigi zaman..." seklinde olmasi
gerektigini soyler. Boylece tasidig1 sular nedeniyle yogun ve yaygin bulutla-
rin havada asili kaldigini, havada asili kalan bu bulutlar1 hareket ettirilip
cesitli yerlere siiriiklenmesinin ve orada da yagmurun yagmasmi Allah'in,
hikmeti ve kudreti ile oldugunu vurgular. Ozellikle bu noktada riizgarlarin
etkili oldugunu soyleyen Razi, riizgarin siddetli hareketler neticesinde pek
¢ok faydalar oldugunu belirtir. Mesela bulutlarin parcalarinin birbirine ek-
lenmesi ve onlarin iist iiste gelmesi, boylece yogun ve yagmur yagdiracak
bulutlar olusmasmi saglar. Ayrica saga ve sola dogru hareket eden
riizgarlardaki hareketler sebebiyle, su yiiklii bulutlarin inmesi engellenmis

% Enbiya:21/30, Rum:30/30.
0 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2:170.
61 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2:122.
02 Araf:7/57.
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olur ve onlarin havada asili kalmalar1 saglanir. Ayni sekilde riizgarlarin
hareketleriyle bulutlar, bir yerden baska bir yere giderek yagmurlar yagdi-
rirlar. Ote yandan riizgarlarin hareketlerinin bazen, bulutlarin pargalarini bir
araya topladigini ve onlar1 birbirine bitistirdigini boylece, kesif ve yogun
bulutlarin meydana geldigini belirtir.®® Yukaridaki agiklamalardan anlasila-
cag lizere Razi, giinlimiiz biliminin varmis oldugu yagmur olusumuna yak-
lasmis, bulutlarin riizgarlarla birlikte hayatin her alaninda Allah’in hikmeti
geregi suyu yeryiiziine indirdigini belirtmistir.

Sonug¢

Fahreddin er-Razi, hem kelam hem de felsefi gelenegin 6nemli temsilcile-
rinden birisidir. Kelami yonii kadar felsefi yoniiniin de giiclii olmasi, onun
farkli ve 6zgiin fikirler ortaya koymasini saglamistir. O, temel problemleri
herhangi bir ekole dayali olmaktan ¢ok kendi 6zgiin bakis agisi ile olustur-
mustur. Sergilemis oldugu bu tavir ile aklin verilerini, anlama ve kavrama
agisindan ¢ok dnemli bulmustur. Oyle ki kelamcilarin {izerine ittifak ettigi
baz1 konularda bile filozoflara yakin tavir sergileyebilmistir. Ancak her ne
kadar Ibn-i Sina’nin baz1 goriislerini benimsemis olsa da, ona bircok konuda
muhalefet etmis ve onu elestirmistir.

Razi, alemi tanimlarken kelamcilarin yapmis olduklar1 tanimi benimse-
mis ve alemi, Allah’in disinda kalan her sey diye tarif etmistir. Allah-alem
iliskisini ele alirken Allah’in aleme illiyet, zat ve seref yoniinden onceligi
oldugunu kabul etmesine ragmen, zaman bakimindan 6nceliginin zorunlu
olmadigini sdylemis ve ezeli yaratma anlayisina kapiyr kapatmamaistir. Bu
diisiincesiyle, o'nun alemin yaratilisi konusunda filozoflara daha yakin bir
yerde durdugunu gostermistir.

Allah’in yeri ve gogii ilk etapta bitisik yarattigini ve daha sonra onlar1
aywrdigini vurgularken, modern fizik biliminde biiyiik patlama (Big Bang)
diye bilinen teoriye yakin bir teori ortaya koymustur. Gogiin ve yerin yarati-
ligt ile ilgili ayetlerde farkli giin sayisinin belirtilmesinin, ayetler arasinda
herhangi bir celiski olusturmadigini ortaya koyarak ayetlerdeki giinlerin
fazlaliginin anlamsal yonden degerlendirilmesi gerektigini belirtir.

Alt1 giin kavramina yapilan klasik yorumlardan farkl: olarak bunlarin ni-
teliksel oldugu noktasinda dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Ciinkii giin kelime-
sinin gogiin yaratilmasindan sonra olabileceginden hareketle mdiiellif, ayette
gbgilin yaratilmadan 6nce giin kavraminin kullanildigini belirterek, dolayi-
styla anlamin zamansal olmadigini belirtmis ve bu hususta 6zgiin bir yakla-
sim sergilemistir.

6 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24:145-146.
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Kelamcilarin 6zellikle Allah’in kudret ve azametini ortaya koymak icin
olusturduklari yoktan yaratma diisiincesini elestirmis ve Allah’in kudret ve
azametinin sadece yoktan yaratmasina bagli olmadigini, O'nun her tiirlii
yaratmasinin kudretini ve azametini sinirlandiramayacag1 kanaatini tasimis-
tir. Bu noktada kelamcilarin yoktan yaratma ile filozoflarin ezeli maddeden
yaratma diislincelerini karsilastiran Razi, her iki diistincenin kabul edilebi-
lirliginin aymu seviyede oldugunu belirtir.

Yagmurlarin yaratilisi noktasinda giliniimiiz bilimsel verilerine yakin
acgiklamalarda bulunmasi dikkat c¢ekicidir. Buharin yiikselerek bir araya
gelmesi ve yogunlasmasi neticesinde yagmurun gokten yagdigini vurgula-
mustir. Bu anlamiyla Razi, nakli, akli ve bilimin verilerini kullanarak teolojik
bir diisiince inga etmeyi bagsarmistir diyebiliriz.

Kaynakg¢a

Altas, Esref. Fahreddin er-Razi’nin Ibn-i Sina Yorumun ve Elestirisi. Istanbul: Iz Yaymn-
lar1, 2009.

Akgiin, Tuncay. Gazali ve [bni Riisd’e Gére Yaratma. Ankara: Akcag Yayinlar1 2013.

Aydin, Hiiseyin. [lim Felsefe ve Din agisindan Yaratilis ve Gayelilik. Ankara: DIB. Yayin-
lar1, 2012.

Babuna, Cevat. Bilimden Iman. Istanbul: Babiali Kiiltiir Yaymlari, 2001.

Bayram, Enver. Razi'nin Kur'an’'daki Yeryiizii Ayetleriyle ilgili Tefsiri Kebirdeki
Yorumlar1: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese.

Diizgiin, Saban Ali. Nesefi ve Islam Filozoflarma Gire Allah-Alem iliskisi. Ankara: Akgag
Yayinlari, 1998.

Razi, Fahreddin, el—Metﬁlibu’l—Aliye Mine’l-[lmi’l-llahi, thk. Ahmed Hicazi Sakka. 4
Cilt. Beyrut: Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1987.

Razi, Fahreddin, el-Erbain fi Usuli’d-Din, thk. Mahmud Abdiilaziz Mahmud. Liibnan:
Daru’l Kitabu'l Hmiyye, 2009.

Rézi, Fahreddin. el-Metdlibu’l-Aliye Mine’l-llmi’l-llahi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l Kitabu'l
Arabi, 1987.

Razi, Fahreddin. Mebahisu’l Mesrikiyye. 2 Cilt. Haydarabad: Dairatu’l Maarif En-
Nizamiyyetul'l Kainat, 1965.

Réaz1, Fahreddin. Meﬁitihu’l—éayb. Trc. Cebeci, Litfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 26 Cilt.
Istanbul: Ak¢ag Yaynlari, Trhsz.

Réazi, Fahreddin. Mefzitihu’l—éayb. Trc. Cebeci, Liitfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 20 Cilt.
Istanbul: Akcag Yaynlari, Trhsz.

Réaz1, Fahreddin. Meﬁitihu’l—éayb. Trc. Cebeci, Litfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 22 Cilt.
Istanbul: Akcag Yaynlari, Trhsz.

Razi, Fahreddin. Mefatihu'l Cayb. Mefﬁtihu'l—éayb, Trc. Cebeci, Liitfullah, Kilig, Sadik,
Cafer, 19 Cilt. Istanbul: Akgag Yaynlari, Trhsz.

Réaz1, Fahreddin. Meﬁitihu’l—éayb, Trc. Cebeci, Litfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 27 Cilt.
Istanbul: Akcag Yaynlari, Trhsz.

Réaz1, Fahreddin. Meﬁitihu’l—éayb, Trc. Cebeci, Litfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 25 Cilt.
Istanbul: Akcag Yayinlari, Trhsz.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



Fahreddin er-Razi’ye Gore Alem’in Yaratili Siireci | 223

Razi, Fahreddin. Mefﬁtihu’l—éayb, Trc. Cebeci, Liitfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 28 Cilt.
Istanbul: Akgag Yayinlari, Trhsz.

Réazi, Fahreddin. Mefﬁtihu’l—éayb, Trc. Cebeci, Liitfullah, Kilig, Sadik, Cafer, 31 Cilt.
Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, Trhsz.

Réazi, Fahreddin. Mefﬁtihu’l—éayb, Trc. Cebeci, Liitfullah, Kili¢, Sadik, Cafer, 24 Cilt.
Istanbul: Akgag Yayinlari, Trhsz.

http://tr.wikipedia.org/wiki/Yerkiire 20.01.2015.

Karadas, Cagfer. Bakillani'ye Gire Allah ve Alem Tasavouru. Bursa: Arasta Yaymnlari,
2003.

Karadas, Cagfer. Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan. Bursa: Emin Yaymlar1 2011.

Keskin, Halife. Islam diisiincesinde Allah-Alem Tliskisi. Izmir: Beyan Yaymnlari, 1995.

Mohammed Noor Nabi, “Plotinus ve Ibn-i Sina’nin Felsefi sistemlerinde sudur Naza-
riyesi”, Trc., Osman Elmali, H. Omer Ozden, ATAUIFD., $:33, Erzurum 2010.

Okuyan, Mehmet. Kisa Surelerin Tefsiri. Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2013.

Oge, Sinan. Allahtan Aleme Ilahi Fiiller. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009.

Tiirker Omer-Demir, Osman. Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi.
Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013.

Ozdemir, Ismail. “Kur’an-1 Kerim’de Goklerin ve Yerin Alti Giinde Yaratilis1”. Geng
Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalart Sempozyumu, Istanbul: M.U. Ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2009.

Sadettin Taftazani. Serhu’l Akaid. Trc. Siileyman Uludag, Istanbul: 1999.

Taslaman, Caner. ’1zafiyet Teorisi, Degerler ve Tanri-Evren Mliskisi’. Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 200/2.

Taslaman, Caner. Big Bang ve Tanr:. Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2013.

Topaloglu, Bekir- Celebi, ilyas. Kelam Terimleri Sizliigii. Istanbul: ISAM Yayinlari,
2010.

Ulken, Hilmi Ziya. Islam Diisiincesi. istanbul: Ulken Yayinlari, 2005.

Yazici, Muhammed. ‘Siinni Kelamcilara Gore Varlik Kategorileri’. Atatiirk Uni. flahi-
yat Fak. Dergisi, 5:28, Erzurum, 2007.

Zerkan, Muhammed Salih. Fahreddin er-Razi ve Arahu’l Kelamiyye ve’l Felsefiyye. Kahi-
re: Daru’l Fikr, 1963.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)


http://tr.wikipedia.org/wiki/Yerküre%2020.01.2015

