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Cemaleddin Aksarayi'nin Kitabii'l-es’ile ve’l-ecvibe olarak bilinen Serhu miiskildti’l-
Kur’ani’l-Kerim ve serhu miigkildti’l-ehddisi rasiili Rabbi’l-‘dlemin adli kitab1 bazi
ayet ve hadislerdeki miigkilata dair soru ve cevaplar1 muhtevi Farsca bir eserdir.
Anadolu topraklarinda beylikler déneminde yasamis olan Aksarayl, mevcut kita-
bin1 Amasya emiri Haci Sadgeldi Pasa’ya ithafen kaleme almistir. Ayet ve hadis-
lerde var oldugu diisliniilen problemleri giindeme tasiyan Aksarayi'nin naslar
karsisinda konumlandig yer, tevilin kendisine sundugu genis hareket alanin1 da
etkin bir sekilde kullandig1 yorumlama/uzlastirma zeminidir. Bu zemini ayakta
tutan epistemolojik referansi ise ¢cogunlukla dilbilime dayali beyéni bilgi sistemi-
dir. Ancak eserde kelami ve itikadi agidan problem tegkil eden, Ornegin
rii'yetullah, hiistin-kubuh, ismet-i enbiya gibi meselelere taalluk eden naslarin
yorumu Es‘ari diisiince sistemine dayali teolojiye uygun olarak ¢6ziime kavustu-
rulmaktadir. Elinizdeki bu calisma hem eser hakkinda bilgi vermekte, ayni za-
manda nas-yorum iligkisini mezkir eser 6zelinde ortaya koymaktadir.

Anahatar Kelimeler: Aksarayi, Es’ile, Ecvibe, Miigkil, Te’vil.
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Aksarayi’s Book Called al-As’ila wa’l-Ajwiba and His Method in Comment
Abstract

The book of Jamaluddin al-Aksarayi which called Sharhu Mushkilati’l-Quran and
Sharhu Mushkilati’l-ahddith-i Rasulu Rabbi’l-Alemin and knowns as Kitab al-Asila
wa’l-Ajwiba is a book in Persian which contents question and answers about in-
convenient in some verses and hadith. Aksarayi, who lived in the Anatolian terri-
tories in period of principalities has wrote his the mentioned book dedicated to
Haji Shad Galdi Pasha Amr of Amasya. The place where Aksarayi, who carries
the problems that are supposed to be in the verses and hadiths, is located in
front of the nass (Quran and hadith) is the interpretation / compromise that he
uses effectively the wide movement area offered by him. The epistemological
reference that keeps this ground alive is mostly the system of formal information
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based on linguistics. However, the interpretation of the nass, which is related to
kalam and faith such as ru'yetullah, Husn-kubuh, is resolves in accordance with
the theology based on Ash'arite thought system in this book. This paper gives
some information about the mentioned work and at the same time reveals the
relation between nass and comment.

Keywords: Aksarayi, As’ila, Ajwiba, Mushkil, Comment.

Giris

Cemaleddin Aksardyi, Osmanli devletinin kurulus devri hii-
kiimdar1 I. Murad Hiidavendigar doneminde ve Anadolu toprakla-
rinda beyliklerin hakimiyet siirdiigi asirda yasamis Onemli bir
alimdir. Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) doérdiincii kusaktan
torunu oldugu ifade edilmektedir. Aksarayl, Oomriiniin yirmi yili
askin bir siiresini Amasya’da gecirmis ve burada cesitli gorevlerde
bulunmustur. Amasya’da bulundugu ilk yillarda Amasya emiri Kutlu
Sah’in oglu Semsiiddin Ahmed Haci Sadgeldi (6. 783/1381) ile
birlikte ilim tahsili devam ederken dostluklari ilerlemistir. Haci
Kutlu Sah’in vefat etmesiyle yerine gelen oglu Hac1 Sadgeldi Pasa,
emirligi doneminde bu biiyiik alim ve giivenilir dostu Aksarayl'yi
Amasya kadis1 ve Daru’l-ilim miiderrisi olarak vazifelendirmis;
Amasya Kazaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani’nin
768/1366-67 dolaylarinda vefat etmesi {izerine kazaskerlik vazifesi
de kendisine tevdi edilmistir. Emir Haci Sadgeldi Pasa’nin Kadi
Burhaneddin’le siiregelen miicadeleleri sonucunda bas gosteren bir
fitne sebebiyle Aksarayl, Konya’ya gitmek zorunda kalmistir.*

Konya’da bir miiddet kalan Aksarayi, burada kendisine verilen
kadilik vazifesini belli bir siire icra etmesinin ardindan Aksaray’a
donerek Zinciriye Medresesi miiderrisligi yapmis, engin ilmi onu
Anadolu’nun Fahreddin Razi’si seviyesine tasimistir. Sayisiz talebe
yetistiren Cemaleddin Aksarayl, 791/1389 senesinde Aksaray'da
vefat etmis ve Ervah Kabristanligi olarak bilinen yere defnedilmis-
tir.?

Cemaleddin Aksarayi tefsir, hadis, fikih, ahlak, tip, dilbilgisi vb.
konulara dair pek c¢ok eser kaleme almistir. Eserlerinden ikisini

1 Huseyin Husameddin, Amasya Tarihi, Necm Istikbal Matbaasi, Istanbul
1927, c. 1, s. 17; c. 111, s. 61-62, 76-77.

2 Hayati ve eserleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. Irfan Gérkas, Cemaleddin
Aksarayi’nin Hayati-Eserleri, (Basilmamis ytiksek lisans tezi), Selcuk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Ens. Konya 1995; Mustafa Oz, “Cemaleddin Ak-
sarayi”, DIA, c. VII, s. 308-309.
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Amasya’da bulundugu donemde dostu Haci Sadgeldi Pasa’ya itha-
fen kaleme almistir. Biri Hiiseyin b. Yahya el-Buhari ez-
Zendevistl’'ye (6. 400/1010) ait Ravzatii’l-ulemd adli Arapga eserin
Teferriicii’l-imerd adiyla Tiirkce terciimesi, digeri ise calismamizin
medari olan ve daha cok Kitabii'l-es’ile ve’l-ecvibe olarak bilinen Ser-
hu Miiskilati’l-Kur’an ve Serhu Miiskilati’l-Ehddis baslikli eseridir. Bu
eserde ayet ve hadislerde yer alan miigkil ve miicmel ifadeler, cesitli
acilardan ¢6ziime kavusturulmaktadir.

A. Kitdbii’l-es’ile ve’l-ecvibe’nin Belli Bash Ozellikleri

Tam adi1 Serhu miiskildti’l-Kur’dni’l-Kerim ve Serhu miiskilati’l-
ehddisi rastili Rabbi’l-‘dlemin olan eserin kaynaklarda ve bazi yazma
niishalarda Kitdbii'l-es’ile ve’l-ecvibe, Es’iletii Aksardyfi, Es’ile ve Ecvibe,
Kitabii es’ileti’l-Kur’an ve’l-hadis min kibeli’t-tefsir, Kitabiin fi’l-es’ile
ve'l-ecvibe fi ‘ilmi’t-tefsir ve’l-hadis, Kitdbii es’ileti Aksardyi adlariyla
da zikredilmektedir. Aksarayi’nin Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim
ve Serhu miiskildti’l-ehddisi rastili Rabbi’l-‘dlemin adl kitabinin Es’ile
ve Ecvibe’den ayr bir eser oldugu ifade edilse de® bu bilgi kitabin
yazmalarindaki verilerle uyusmamaktadir. Ifade ettigimiz gibi her
iki isim de mezk{r esere aittir.

Ayet ve hadislerde ilk bakista anlasilmasi problemli ve kapali
gibi goziiken miiskil, miitesabih ve miicmel ifadelerin sentez ve
tahlilinin (telif-tevil) yer aldig1 eser soru-cevap seklinde ve Farsca
olarak kaleme alinmistir. Eserin Amasya’da yazildigi kesin olarak
bilinmesine ragmen ne zaman kaleme alindigina dair elimizde sag-
lam veri bulunmamaktadir. Ancak bazi karinelerle, miladi 1375
tarihi sonrasinda kaleme alinmis olabilecegini ifade edebiliriz. Kita-
bin mukaddimesinde yer alan “Uzun bir siireden beri yorgun hafiza
ve hastalikli zihin telif isine yabancilasmistir.” ifadesine bakilacak
olursa Aksarayi, mezkir ifadeleriyle, ihtiyarlik ve devletin resmi
islerinin getirdigi yorgunlugu kendisinde hissettigi bir donemde
oldugunun ve uzun bir siiredir de eser yazmadiginin isaretini ver-
mektedir. Dolayisiyla telif tarihiyle ilgili verdigimiz yaklasik tarih
Aksarayi’nin takriben 60-70 arasi bir yasta oldugu doneme rastla-
maktadir.

3 Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 309.
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1. Eserin Telif Gerekcesi

Cemaleddin Aksarayi, eserlerinin bazilarin1 déneminin ileri ge-
len ve aym1 zamanda kendisiyle bir sekilde iliski kurdugu devlet
adamlarina ithafen ya da onlardan gelen bir talep {izerine yazdigi
bilinmektedir. Ornegin Serhu’l-fzah isimli eseri Karamanoglu Ala-
addin Bey’e, Ahldk-1 Cemdli’yi Yildinnm Bayezid’e ithaf etmistir.

Aksarayi Es’ile ve Ecvibe adli eserini de yirmi yili askin bir siire
kaldig1 Amasya’da kazaskerlik vazifesini icra ettigi bir donemde,
dostu Emir Haci1 Sadgeldi Pasa'nin bir ricas: {izerine kaleme alarak
kendisine ithaf etmistir. Mezk{ir eserin yazma niishalarinin nere-
deyse tamaminda yer alan mukaddimede kitabin telif gerekcesi su
sekilde ifade edilmektedir:

Serefli ve saygi deger, nimet sahibi, ulemanin siginagi, fazilla-
rin hamisi, miilkiin dayanagi, alemi 1slah eden, Haremeyn’in ziya-
retcisi, dogunun ve batinin en taninmis simasi, devletin ve dinin
keskin kilici, miilkiin destekleyicisi, muazzam emir Haci Sadgeldi
Pasa’nin -Allah 6mriinii uzatsin ve iktidarina zeval vermesin- isare-
tiyle tefsir ve hadis ilmiyle alakali bir kag¢ soru ve cevabi, bolge hal-
kini1 da dikkate alarak Arap dilinden ve Hicaz ibaresinden daha
kolay ve anlasilir olmas: sebebiyle Farsca kaleme aldim. Onun rica-
sina uymay1 kendime bir gorev telakki ettim ve bu isi kendime bir
bor¢ olarak aldim. Ciinkii o, giizel ahlakla ve serefli kimselerin va-
siflariyla bezenmis biiyiik bir zattir. Her dereceden insanin 6vmek-
ten kendini alamadig, yediden yetmise herkesin kendisine muhab-
bet besledigi, liituf sahibi ve gonlii temiz bir zattir. Giizel ahlak ve
vefa sahibi bir sahsiyettir. Sireti yigitlik ve ddeti comertlik olan, akli
olgun, goriisii saglam, huyu giizel, goriiniisii sevimli, liitfu bol ve
tevazu sahibi bir kimsedir.*

Donemin sartlarina ve toplumsal ihtiyacina uygun olarak eserin
Fars lisaniyla kaleme alinmasi, 14. asrin Amasya’sinda halkin
Kur’an ve hadisle alakali meselelere olan alakasinin bir neticesi ya
da bir devlet politikasi olarak goriilebilir. Zira Anadolu’da beylikler
doneminde yazilan Farsca eserlerin fazlaligi da buna isaret etmek-
tedir.® Aksarayl yukaridaki gerekcesine ilaveten Islami ilimlerin

4+ Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-Aksarayi, Kitabti'l-es’ile ve’l-
ecvibe, Stileymaniye Ktp. Ayasofya, no: 71, vr. 2b-a.

5 Ahmet Ates, “Hicri VI-VIIL. (XII-XIV.) Asirlarda Anadolu’da Farsca Eserler”,
Ttirkiyat Mecmuast, Maarif Matbasi, Istanbul 1945, c. VIII, s. 94 vd.
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sofrasindan faydalanabilmek, Kur’an ve hadislerdeki mdiiskil ve
miicmel ifadelerin inceliklerini 6gretmek gayesi giittiiglinii de dile
getirmektedir.®

2. Eserin Yazma Niishalar

Miladi 14. asirda yazilan eserin tarihi siirecte pek ¢ok niishasi-
nin ¢ogaltildigini ve yayginlik kazandigini gérmekteyiz. Bunun se-
bebinin Cemaleddin Aksarayi’nin ilmi ve manevi otoritesi oldugunu
ifade edebiliriz; ancak bunun bazi siyasi nedenlerinin oldugunu da
belirtmemiz gerekir.

Osmanlilarda Cemali ailesinin etkisinin hissedilmeye basladigi
donem II. Bayezid donemidir. Bu donemden sonra gittikce etki ve
yetkileri artan Cemali ailesi uzun siire devletin ilmi, idarl ve dini
alanlarinda 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Aksarayi'nin Amas-
ya’da uzun siire kalmasi ve oradan ayrildiktan sonra bazi akrabala-
rin burada kalmaya devam etmesi Cemali soyu i¢in Amasya’y1 vaz-
gecilmez kilmakla beraber Amasyanin sehzadeler sehri ve ilim
merkezi olmasi da boyle bir tercihi cazip hale getirmistir.”

1454-1481 yillar1 arasinda Amasya’da sehzade vali olarak bu-
lunan ve 1481-1512 yillar1 arasinda da padisahlik yapan II. Baye-
zid’e tahta gectigi senelerde Amasya’da bulunan Cemali ailesinin
onde gelenlerinden —ihtimaldir ki- Cemal-i Halveti (6. 899/1494)
tarafindan Cemaleddin Aksarayi’nin Es’ile ve Ecvibe adli eseri ile
yine Halveti’nin kendi yazdigi Serhu’l-ehddisi’l-erba‘ini’l-kudsiyye
baslikli risalesi® takdim edilmistir. lme ve alime oldukca deger ve-
ren II. Bayezid’e takdim edilen Esile ve Ecvibe'nin sultani niishasi
bugiin Ayasofya’da (nr. 71) kayitlidir. Olduk¢a nadide olan bu niis-
hanin zahriyesinde tezyin edilmis bir cerceve icinde eserin adi ve II.
Bayezid Han’a takdim yazisi mevcuttur. 15. yiizyildan 18. yiizyila
kadar padisahlara 6zel kiitiiphane koleksiyonu arasinda muhafaza
edildigi anlasilan eserin takdim yazisinin kenarinda I. Mahmud
Han’in (6. 1168/1754) miihrii ve altinda vakif kaydi mevcuttur.
Bunun disinda yine uzun siire sarayda muhafaza edildigi anlasilan
ve bugiin Ayasofya’da 70 ile 1033 numarali olarak kayith iki niisha

6 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 3b.

7 Ramazan Ata, “Osmanli Devletinde Cemaliler Okulu: Cemal Halveti ve Zen-
billi Ali Cemali Efendi”, FUIFD, 2015, 20:1, s. 76-77.

8 Risalenin mukaddime kisminda II. Bayezid’e ithaf edildigine dair ifade icin
bk. Cemal Halveti, Serhu erba‘ini’l-kudsiyye, Stleymaniye Ktp. Esad Efendi,
no: 314/1, vr. 2b.
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daha bulunmaktadir. Bunlarin da zahriyelerinde I. Mahmud Han’in
miithrii ve vakif kaydi ayni sekilde yer almaktadir.

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore, I. Mahmud 1733 yilinda
Topkap1 Sarayi igerisinde yer alan Revan Koskii boliimiinii actirarak
son derece degerli kitaplardan olusan bir vakif kitaplik olusturmus
ve bizzat kendisi de buraya pek cok eser vakfetmistir.” Ayni sekilde
Ayasofya, Fatih ve Siileymaniye camileriyle Galata Saray’inda kii-
tiiphaneler yaptirmis ve sarayda atil vaziyette duran kiymetli kitap-
lar1 buralara naklettirmistir.'® O donemde vakfedilen kitaplar ara-
sinda mezk{ir niishalarin da oldugu anlasilmaktadir.

Es’ile ve Ecvibe'nin yukaridaki saray niishalarina ilave olarak
Ayasofya (nr. 69, 72), Carullah (nr. 2058), Fatih (nr. 99), Beyazid
(nr. 5343), Nafiz Pasa (nr. 108), Sehid Ali Pasa (nr. 45 ve 365),
Yozgat (nr. 439) yazma eser kiitiiphanelerinde de kayitli niishalari
mevcuttur. Halet Efendi numara 108’de kayitli diger bir niishadan
soz edilse de'! bunun Nafiz Pagsa’da kayith niisha oldugu anlasil-
maktadir. Niishalarin tamami iyi muhafaza edilmis olup eksiksiz,
okunakli ve birbiriyle uyumludur. Zikrettigimiz niishalarin tamami-
n1 gorme ve inceleme firsatini bulduk; ancak bunlar igerisinde mii-
ellifin bizzat kendi elinden ¢ikmis bir niishaya rastlayamadik.

3. Eserin icerigi, Metodu ve Kaynaklar

Her ne kadar Aksarayi’nin eseri Es’ile ve Ecvibe olarak bilinse de
asil ad1 Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim ve Serhu miiskilati’l-ehadisi
rastli Rabbi’l-‘dlemin’dir. Esasinda her iki isim birden kitabin iceri-
gini dogrudan oniimiize koyan bir mahiyet arz etmektedir. Kitapta,
miigkil ve miicmel (kisa ve 0zlii) oldugu ifade edilen Kur’an’daki
bazi ayetler ve hadis edebiyatinda yer alan birtakim rivayetler soru-
cevap usulii cercevesinde coziime kavusturulmaktadir. Mamafih
Es’ile ve Ecvibe, mevcut halleriyle kullanilmalari ya da yan yana
gelmeleri miimkiin olmayan ayet veya hadislerin uzlastirilmasini
(telif) yorumlanmasini (tevil) soru ve cevap metodunu kullanarak
ortaya koyan, diger bir ifadeyle problemli gibi géziiken naslar1 tav-
zih eden eserler silsilesinin 6nemli halkalarindan biri olarak kabul
edilmelidir.

9 http://www.topkapisarayi.gov.tr/tr/content/revan-kosku (et. 11/01/2017)

10 Abdulkadir Ozcan, “I. Mahmud”, DIA, c. XXVII, s. 352.

11 Ates, “Hicri VI-VIIIL. (XII-XIV.) Asirlarda Anadolu’da Farsca Eserler”, c. VIII, s.
127.
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Mukaddimesinde de ifade edildigi iizere biri tefsir digeri hadis
olmak {izere iki ana bashg icermektedir. Bu baglamda Diyanet Is-
lam Ansiklopedisinde tefsir, hadis ve fikih olmak iizere {i¢ ana bash-
g1 icerdigine dair verilen bilginin hatali oldugu anlagilmaktadir.'
Aksarayi eserin tefsir ve hadis ilmiyle alakali bir takim soru ve ce-
vaplar icerecegini ve telif isi fazla uzamasin diye de kitabini oldukca
mubhtasar tutacagini mukaddimede izah etmektedir.'?

Eserde 152’i tefsir, 52’si de hadis ilmiyle alakali olmak iizere
toplam 204 soru-cevap bashgi yer almaktadir. Ayrica bazi sorularin
iceriginde 10’a balig olan sualin yer aldig1 g6z 6niinde bulunduru-
lacak olursa kitaptaki soru-cevap sayisi hayli artmaktadir.

Tefsirle ilgili olan ilk boliimde ayetlerin hangi sure kacinci ayet
oldugu belirtilmemektedir. Ancak sorularin icerigi Kur’an’daki sure
ve ayet siralamasina gore tertip edilmesine karsilik bu siralamada
biitiin sureler yer almamaktadir. Diger bir ifadeyle her surede yer
alan ilgili miigkil, miicmel ya da miitesabih ayetlerden s6z edilme-
mektedir. Az da olsa bazi ayetlerin hadisle celismesi durumu da
sorgulanmaktadir. Ayet ve hadislerde giindeme gelen konularin
bazilar1 kelami-itikadi mevzularla ilgilidir. Bunlar iman-amel iligki-
si, ri’'yetullah, ismet-i enbiya, kader-kaza, hiisun-kubuh gibi mese-
lelerdir.

Kitaptaki hadis rivayeti sayis1 67 adettir. Hadis ilmine dair elli
iki sorunun yer aldigi ikinci boliimde hadislerin senedi ve kaynagi
zikredilmemektedir. Rivayetlerin tamaminda olmasa da kimi zaman
hadisi nakleden sahabenin adina yer verilmektedir. Hadisler iman,
oruc, sadaka, dua vb. muhtelif konular icermekte, bir kismi1 da yine
dogrudan Kur'an’a taalluk eden bir icerik arz etmektedir. Az da olsa
kudsi hadislere ve bunlarda yer alan haberi sifatlarin izahina dair
soru ve cevap yer almaktadir. Eserde tevil ve/ya telifi yapilmasi
istenen nas, daha dogrusu iskalin ortaya ¢ikmasina zemin olusturan
ayet ve hadis metinlerinin tamami yerine duruma gore ilgili kisim
verilmektedir. S6z konusu sorulara verilen cevaplar ise ¢cogunlukla
muhtasardir. Bunlar icerisinde yeterli bulunmayanlar belirtilmekte
ve gerektiginde elestirilmektedir. Miiellifin mevzuyla alakali kendi-
ne 6zgl bir ¢6ziimii varsa, diger cevaplan zikrettikten sonra, “Ben-

12 Bk. Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 309.

13 DiA’daki fikih ziyadesi Ayasofya numara 1033’te kayitli niishanin zahriye-
sinde yer alan ve farkli bir eserle ilgili bilgi notunun yanlis anlasilmasindan
kaynaklandigi anlasilmaktadir.
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deniz de bu konuda soyle der” seklindeki ifadelerle goriisiine yer
vermektedir. Bir 6rnek sunmasi bakimindan séyle bir sual ve cevap
zikredebiliriz:

Sual: Bir hadiste sdyle buyurulmaktadir: “Uc haslet vardir ki
bunlara sahip olan kimse imanin tadina varir: Allah ve Resulii, ken-
disine onlarin disindakilerden (mimmd sivdhiimd) daha sevimli
gelen kimse. Sevdigini sadece Allah icin seven. Allah kendisini kii-
fiirden kurtardiktan sonra kiifre donmeyi atese atilmak gibi ¢irkin
ve tehlikeli goren.”'* Bu hadiste Hz. Peygamber “sivdhiimd” tamla-
masinda Allah ve resuliine isaret eden tesniye/ikil (hiimd) zamiri
kullanmistir. Bir bagka rivayette ise “men etd‘allahe ve rasiilehil fe-
kad ihtedd; ve men ‘asdhiimd fekad gavd” seklinde konusma yapan
bir hatibe “Ne kotii bir hatipsin! [Climlenin ikinci kismini] soyle
getirmeliydin: “men ‘asallahe ve rasiilehii fekad gava” (Kim Allah’a
ve resuliine isyan ederse yoldan ¢ikmistir.) diyerek [Allah ve resulii
yerine] tesniye zamiri (‘asdhiimd) kullandig1 icin azarladigi nakle-
dilmistir. [Iki hadisin arasini nasil uzlastirmaliy1z?]

Cevap: Bazi hadisgilere gore mezkir hatip “ve men ‘asdhiima”
deyip bir siire sustuktan sonra “fe kad gavd” demistir. Hz. Peygam-
ber de iki ifade arasindaki bu suskunlugu sebebiyle kendisini azar-
lamistir. Ancak bu goriis zayiftir. Zira kelamin fehvasindan azarla-
manin gerekcesinin bu olmadig1 anlasilmaktadir.

Diger bazilarina gore de Hz. Peygambere itaat ve isyan, Allah’a
itaat ve isyana tabidir. “ve men ‘asallahe ve rastilehii” ifadesinin ak-
sine “ve men ‘asdhiima” ifadesinden bu anlam ¢ikmamaktadir. Zira
atifta, sonra gelen kelime (matuf) 6énce gelene (matufun aleyh) tabi
olur. Yukaridaki ilk hadiste ise tabiiyet s6z konusu degildir. Ciinkii
sevgi, Allah’a olabilecegi gibi bagimsiz bir sekilde bagka bir seye de
olabilir. Bu goriis daha ikna edicidir.

Diger bazilarina gore ise Hz. Peygamber bize, Allah ve resulii
icin ikil zamir (tesniye) kullanmay1 yasaklamistir. Bu sebeple bizim
boyle bir ifade kullanmamiz caiz degildir. Hz. Peygamberin tesniye
zamirini kullanmasi ise ona 6zgii bir durum olarak degerlendiril-
mektedir.

Bendeniz de soyle bir kanaattedir: Hatibin kullandig1 ifade bi-
¢imine karsin “men etd‘allahe ve rasiileht” ile “ve men ‘asallahe ve

14 Buhari, Iman 9, 14, Ikrah 1, Edep 42.
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restilehil” ifadeleri arasinda [hitabet sanati1 agisindan] daha fazla bir
uyum vardir. Bu da Hz. Peygamberin itirazi icin yeterli bir sebeptir.
Nitekim yaptigimiz izah bedi‘ ilminde ac¢iklanmaktadir. Diger hadis
icin ise boyle bir durum s6z konusu degildir.*

Eserin tamami miiellifin belirledigi amacina uygun olarak ayet
ve hadislerdeki miiskil meselelerin tavzihine ve bunlarla alakali
olarak yoneltilen elestirilerin bertaraf edilmesine ayrilmaktadir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, Cemaleddin Aksarayi’nin
eserini iizerine insa ettigi paradigmanin miigkil ve miicmel ayet ile
hadislerin asagida belirtecegimiz yontemlerden birine gore tevil ya
da telif edilebilir olmasidir.

Aksarayi ayet ve hadislere yoneltilen elestiri ve iddialarin kime
ait olduguna dair isim vermeden bunlar1 kaydetmekte, dahasi akla
gelebilecek muhtemel igkallere (problemlere) veya soru/n/lara da
cevaplar vermektedir. Sorulara verilen cevaplar nitelik bakimindan
dikkate alindiginda rivayetten c¢ok dirayet yoniiniin agir bastigi
acitkca goriilmektedir. Bu cercevede eserde dilbilime ve mantik il-
mine dayali tahliller, kelami-itikadi ve fikhi meseleler, isari ve ah-
laki yorumlara dair aciklamalar yer almakta; fakat tiim bunlara
Es‘arl diisiince sistemi hakim olmaktadir.'® Buna baglh olarak sunu
net bir sekilde ifade edebiliriz ki Aksarayi icin kelami-itikadi mese-
lelerle ilgili aciklamalarda baglayici unsur Es‘ari kelam sistemidir.
Ayni zamanda miiellif tarafindan tatminkar bulunsun ya da bulun-
masin soruna ve/ya konuya diger bazi alimler tarafindan daha 6n-
ceden getirilen aciklamalar da aktarilmaktadir. Hatta kimi zaman
baska izaha gerek kalmadan sadece bunlarla yetinildigi de goriil-
mektedir. Gelinen bu noktada eserde ortaya atilan soru(n)larin ve
yorum cesitliligini iceren cevaplarin gelenek yoluyla intikal eden
ilm1 ve fikrl mirasin bir tasiyicisi olarak goriilmesi miimkiindiir.

Zikrettigimiz ¢6ziim arama modellerinin eserin rivayetten ziya-
de dirayetin devreye girdigi bir mahiyetinin olduguna isaret ettigini
ifade etmistik. Bu da Fahreddin er-Razi'nin naslar1 yorumlamasinda
nakilden tamamen soyutlanmamig ve sirtini beyana, akli burhana

15 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 62a-63b
16 Muellifin kelami-itikadi yorumlarindaki hakim unsurun Es‘ari paradigma
olduguna dair 6rnekler calismanin ilerleyen safhalarinda gelecektir.
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ve tasavvufi irfina dayayan bilgi sistemini akla getirmektedir.'”
Aksarayi’nin Es‘arilik ilkelerine baglh kalarak filolojik tahlillere, akli
prensiplere ve az da olsa tasavvufi irfana bagli yorumlar sunmasi da
boyle bir diisiinceyi hakli cikarmaktadir. Bu durum eserde farkl
diizey ve sekillerde soru ve cevaplarin yer aldigi anlamina da gel-
mektedir.

Eserde yer alan sorularin gercekte sorulmus olup olmamasi hu-
susu ise ¢ogu zaman bunlarin, Kur’an ve hadis ilmiyle mesgul olan
kimselerin aklina gelebilecek kurgusal bir soru teknigine sahip ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu durum bazi sorularin genelde Ehl-i siinne-
tin Ozelde ise Es‘ariligin diislince sisteminin disinda kalan diger
mezheplerin -Mutezile, Miicessime gibi- goriislerine bir cevap ma-
hiyetinde kurgulandigi anlamina gelmektedir. Zira bazi sorularin
ozellikle Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adli tefsirinde aynen yer aliyor
olmasi ve oradan alintilanmasi da bu kanaatimizi giiclendirmekte-
dir. Sunu rahatlikla belirtmeliyiz ki Razi'nin tefsirinde yer alan pek
cok mesele, Aksarayi’nin onu Farscaya nakletmesi neticesinde do-
nemin Anadolu insaniyla bulusmaktadir. Fetih suresinin ilk iki ayeti
kapsaminda “fethin gecmis ve gelecek giinahlar icin magfiret sebebi
kilinmas1 arasinda nasil bir iliskinin oldugu” sorusu; Zariyat 56.
ayette cinlerin insanlardan 6nce zikredilmesindeki niikte ile melek-
lerin ayni1 ayette yer almamasinin gerekcesinin sorulmasi ve bunlara
verilen cevaplar ornek olarak zikredebilecegimiz onlarca alintidan
sadece bir kacidir.'® Yine RAzi'nin Aksarayi ve eseri lizerindeki etki-
sini gostermesi bakimindan Miiddessir suresinin 30. ayetinde yer
alan “on dokuz” ifadesiyle kastedilenin ne olduguyla ilgili olarak
sorulan soruya verdigi cevaplarin Razi’'nin Mevd‘iz’'inde aynen yer
aliyor oldugunu belirtmesi de onemlidir. Aksarayl, sayet verdigi
cevaplar kendisine ait degilse bunu ya “Bazilar1 soyle der” veya
“Muhakkik alimlere gore” seklinde kapali ya da “Imam Fahreddin
er-Razi’ye gore”, “Kessdf sahibine gore”, “Mesdbih sarihi Muzhirud-
din Ahmed der ki” seklinde acik bir sekilde ifade eder.' Bu tavir
Aksaray?’nin ilmi hassasiyetinin ve disiplininin bir gostergesi olarak
kabul edilmelidir.

17 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, Islam Diistincesinin Dontistim
Caginda Fahreddin er-Razi, Omer Tlrker-Osman Demir (ed.), ISAM Yay. Is-
tanbul 2013, s. 285.

18 Bkz. Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 41a-43b.

19 Ornek olarak bkz. Aksarayi, Kitabiil-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 4a, 16a, 22b, 47b,
52b, 59a, 70b, 78a.
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Kitapta yer alan yetmise yakin hadisin tamamini inceledigimiz-
de bunlarin Kiitiib-i tis‘a’da gecen rivayetler oldugunu gormekteyiz.
Bu sebeple olsa gerek Aksarayi, hadislerin sihhatine dair higbir acik-
lamaya yer vermemekte ve bunlari sthhat bakimindan belli bir dii-
zeyde gordiigii anlasilmaktadir. Dolayisiyla kitapta ne hadisle ala-
kal1 bir metin tenkidi ne de ravi ile alakali cerh ve tadile yonelik bir
degerlendirme gormek miimkiindiir.

Aksaray?’nin yorumlarini kimi zaman refere ettigi kaynaklara
gelecek olursak; Esari diisiince sistemiyle bazi1 noktalarda goriisleri
farklilik arz etse de mezk{ir ekoliin 6énemli isimlerinden biri olan
Fahreddin er-Razi’'nin adeta Anadolu topraklarindaki sesi olan Ak-
sarayl, pek cok meselenin ¢oziime kavusmasinda dedesi Razi'nin
goriislerinden istifade etmektedir. Ilaveten Kife dil okulunun énde
gelen alimlerinden Ferrd (6. 207/822), Mutezill alim ve Kessdf tef-
sirinin sahibi Zemahseri (6. 538/1144), Kessdf sarihi Serafiiddin et-
Tib1 (6.743/1342), muhaddis ve Hanefi fakih Sihabuddin Tirpisti
(6. 661/1363), Mesdbihu’s-siinne sarihi Muzhiruddin Ahmed (6.
727/1326) ve belagatta doniim noktasi Sekkaki (6. 626,/1229) gibi
alimlerin goriislerine bagvurmaktadir.®® Tiim bu Aalimler dikkate
alindiginda Aksarayi’nin kaynaklarinin oldukca cesitlilik arz ettigi
sOylenebilir.

Mezkir dlimlerden naklettigi goriisiin isabetli bir sekilde mese-
leyi ¢6ziime kavusturup kavusturmadigina dair bir takim degerlen-
dirmelerin eserde yer aliyor olmasi, yine Aksarayi’nin ihtiyac hisset-
tiginde mevzuyla alakali kendi goriislerine yer vermesi Es’ile ve Ec-
vibe’yi kiymetli kilan unsurlardan biridir. Meselenin geldigi bu nok-
tada Aksarayi, naslarla ilgili problemli ve celiski gibi goziiken du-
rumlarin ¢6ziimiine iliskin zihinlerde soru birakmayacak sekilde
onlarin miifred ve miirekkep olarak ifade ettigi anlamlar1 tespit
etmek ve bu anlamlari yanlis anlasilmaya mahal vermeyecek sekil-
de tevil etmek gayesi giitse de kitaptaki bazi soru ve cevaplarin ne
kadar ilmi ve derinlikli oldugu hususunun tartisilmaya agik bir me-
sele oldugunu da ozellikle belirtmeliyiz. Bir 6érnek sunmasi baki-
mindan Kafirin suresiyle alakali zikredilen bir rivayet hakkindaki
yorumunu zikredebiliriz:

20 Bkz. Aksarayi, Kitabti'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 3a, 18a, 24b, 30a, 57a, 64a,
70b, 76a, 77a.
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Sual: [Bir rivayette] Kafir(in suresinin Kur’an’in dortte birine
kargilik geldigi ifade edilmektedir.?* Bunu nasil anlamaliy1z?

Cevap: Allah’in kelami nesih olgusu itibariyle dort kisimdir. il-
ki: lafz1 mensuh hikmi sabit, ikincisi: lafzi sabit hitkmii mensuh,
ti¢linciisli: hem lafz1 hem de hiitkmii mensuh, dordiinciisii: hem lafz1
hem de hiikmii sabit. Bu sure lafz1 sabit, hitkkmi mensuh olan bir
suredir. Dolayisiyla sure, bu dort kisimdan biri olmus olur.??

Verilen cevabin, tevhid ilkesi kapsaminda yapilan degerlendir-
melerin aksine,? tarihi siirecte usulciilerin belirledigi ilkelere uygun
bir mahiyetinin oldugunu belirtmeye gerek yoktur. Bununla birlikte
eserde kullanilan iislubun saldirgan ya da kirici bir nitelige sahip
olmadigini, gayet diizeyli ve polemikten uzak bir yapi arz ettigini
de ifade etmeliyiz.

B. Nas-Yorum iligkisi

Birbiriyle problemli gibi duran naslar tevil etmek ya bunlari
uzlastirmak ya da birini digerine tercih etmek diisiincesine gotiiriir.
Uzlas1 ya da tercihin yapilamadigi noktalarda tevakkuf etmek de bir
yorumlama bicimidir. Aksarayi’nin naslar karsisinda konumlandigi
yer tercihten ziyade tevilin kendisine sundugu genis hareket alanini
da etkin bir sekilde kullandig1 yorumlama/uzlastirma zeminidir. Bu
zemini ayakta tutan epistemolojik referansi ise cogunlukla dilbilime
dayali beyani bilgi sistemidir. Ancak eserde akli prensiplere ve ke-
lami kabullere dayali tevillerin de yapildigini ve fakat bunlarin bir-
birinden keskin hatlarla ayrilmadigini, kimi soru ve cevaplarda
mezk{r referanslarin bir tedahiiliiniin s6z konusu oldugunu belirt-
meliyiz.

Kitapta yer alan sorulardaki temel unsur naslarda yorum ya da
uzlasiy1 gerekli kilacak bir celiski ya da yanlis anlasilmaya gotiire-
cek bir kapaliligin olmasidir. Hal boyleyken miigkil ya da miicmel
oldugu giindeme gelen ayet ve hadisler Aksarayi tarafindan, yuka-
rida da belirttigimiz iizere, gerek dilbilimsel gerekse akli ve nakli

21 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 19/472.

22 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 79b.

23 Mezkur rivayetin tevhid ilkesi cercevesinde anlasildigina dair yorum 6rnek-
leri i¢in bk. Mubarekfari, Tihfetii’l-ahvezi bi serhi cami‘u’t-Tirmizi, Daru’l-
Fikr, ts., 8/203 vd.; Munavi, Feyzi’'l-kadir serhu’l-cami‘i’s-sagir, Daru’l-
Kutubil-‘Ilmiye, Beyrut 1415/1994, 1/80; Serafiiddin et-Tibi, el-Kasif ‘an
hakaiki’s-stinen, thk. Abduilhamid el-Hindavi, Mektebetti Nizar, Riyad
1417/1997, 5/1669.
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delillerle ¢oziime kavusturulmaktadir. Binaenaleyh Aksarayinin
eserindeki ¢o6zlim yolu ya tarihsel ya da kisisel ictihad ve re’y ile
aydinlanmaktadir.

Mezk{r diisiince sisteminin ortaya koydugu esaslarin Aksa-
rayl’'nin yorumlarina rota tayin etmesine dair 6érneklere gecmeden
once eserinde sadece bir yerde, biri teklifi 6ngoren digeri teklifi
ortadan kaldiran iki rivayet arasindaki igskali giderme hususunda
tevakkuf etmeyi tercih ettigini belirtmeliyiz. Ebi Hureyre’nin (ra)
rivayet ettigine gore Peygamber (as) sOyle buyurmustur: “Allah’a
ibadet edilecek giinler i¢cinde zilhiccenin ilk on giiniinden daha sevimli
glinler yoktur. O giinlerde tutulan her giiniin orucu bir senelik oruca,
her gecesinde kilinan namagzlar da Kadir gecesinde kilinanlara denk-
tir.”** Hz. Aige de (ra) soyle buyuruyor: “Rasulullah’t (as) zilhiccenin
on gtintinde orug tutarken hi¢ gormedim.”* Mezk{r iki rivayet arasi-
n1 “Hz. Peygamberin muhtemelen orug tuttugu ve fakat Aise’nin
bundan haberdar olmadigi” seklinde uzlastirmaya calisan Muzhi-
ruddin Ahmed’in goriisiinii “zorlama” olarak degerlendiren Aksa-
rayl, “Hakikati en iyi bilen Allah’tir.” diyerek ihtilafi giderebilmek
amaciyla bagvurulan metotlarin sonuncusu olan tevakkufu tercih
etmektedir.?®

1. Beyani Bilgiye Dayali Yorum

Ayetlerin ve hadislerin dogru anlasilmasi, 6ncelikli olarak hita-
bin gerceklestigi dilin imkanlarinin dogru ve yeterli bir bicimde
bilinmesiyle miimkiin olur. Bu da lafizlarin manaya delaletlerinin
mubhatap tarafindan bilinmesi anlamina gelmektedir. Bu bilinmedigi
takdirde problemlerin ortaya cikmasi, yanlis anlasilma ve celigkile-
rin kendini gostermesi kaginilmaz bir hal alir. Lafzin anlaminin
dogru bir sekilde anlasilmasinin yolu ise Arap dilinin temel unsurla-
rina dayanan ve muhtelif {islup 6zelliklerini iceren me‘ani, beyan ve
bedi‘ ilimlerinin bilinmesidir. Ceméaleddin Aksarayi’nin Arap dilinin
imkanlarini cok iyi bildigi ve dilde aciga cikan metnin konusanin
(hatibin) zihninde yer alan niyete uygunlugunu sorgulayabilecek
bir kapasiteye sahip oldugu bilinmektedir. Lugavi ve belagl konu-
larda son derece mahir olan Zemahserl’ye Itirazdt yazmasi, ayni
zamanda {inlii filolog Sekkaki'nin Telhis’ini serh etmesi konuyla

24 Tirmizi, Savm 52; Ibn Mace, Siyam 39.
25 Muslim, Siyam 9; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 40/177.
26 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 76a-77b.
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ilgili yetkinliginin ispatidir. Eserinde dilbilimin ve buna bagli olarak
beyan dairesi icerisinde yer alan mantik kurallarini islettigi ve bu-
nunla igkali giderdigi yer sayis1 oldukca fazladir.

Ornegin Zuhruf suresinin 18. ayetinde yer alan “[Ey Muham-
med!] de ki: Eger Rahmanin bir cocugu olsaydi, ona kulluk edenle-
rin ilki ben olurdum.” sarth 6nerme ciimlesiyle ilgili olarak bir pey-
gamberin cocuga ibadetinin nasil tasavvur edilebilecegine dair so-
ruya mantik kurallari cercevesinde verdigi cevap soyledir:

Mukaddemi ve talisi yanlis olan bir sart ciimlesinin kurulmasi
gecerli [bir 6nerme sekli]dir. Bu durumda talinin karsiti (nefyi)
mukaddemin karsitini (nefyini) gerektirir. Durum bdyle olunca
ayetin anlami “Sayet onun bir ¢cocugu olsaydi, ben bir peygamber
olarak, ona saygi gosterme hususunda sizden daha 6nde olurdum.
Cocugu olsaydi ona ibadet etmekten de yiiz ¢cevirmezdim.” seklinde
olur. Lazimin olmamasi melzumun da olamayacagi anlamina gelir.
O halde ilahin ¢cocugu olmadigina gore, hakikatte ona ibadet etmek
de s6z konusu olamaz. Buradaki lazim [cocugun varligi], muhal
olan bir seyin farz edilmesidir. Dolayisiyla [ayetin vermek istedigi
mesajda] bir problem s6z konusu degildir.?”

Eserde yer alan pek ¢ok soru ve cevabin da sahitligiyle Aksarayi
icin dilde zahir (ilk ve temel) anlamin Oncelikli oldugunu ifade
edebiliriz.?® Ancak o, naslarin beseri zihin ve dil kodlarina uygun
olarak gelmesinden hareketle mecaz, tesbih, temsil, istiare vb. ifade
bigimlerini de biinyesinde barindirdigini ve gerektiginde bunlara
hamledilebilecegini beyan etmektedir. Ornegin istiva hakkinda “Ar-
sa istivanin teviline gelince bu, Allah’in dlemdeki kudretinden ve
hiikmiiniin gecerliliginden kinayedir. Orne§in padisah tahta otu-
runca emir ve yasaklarini kamuya uygular ve bunlar1 yiiriitiir. Bu
benzetmedeki ama¢ da insanlarin anlamalarimi saglamaktir. Insan-

27 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 39b-a.

28 Zahir anlamin esas olusu ve belagatin da bu kapsamda degerlendirilmesi ile
ilgili olarak bk. Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamizi’t-tenzil, Daru’l-
Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424, c. III, s. 458; IV, 87; Eba Ishak Ibrahim es-
Satibi, el-Muvdfakat I-VI, Daru Ibn-i Affan, S. Arabistan 1997, c. IV, s. 208;
Ismail Bayer, Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalari, (Yayimlanmamis dok-
tora tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2013, s.
31, 56.
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larin zihinlerindeki iktidar anlayisi da bu sekildedir.”®

mezkiir kodlan dikkate aldigina isaret etmektedir.

yorumu

Nassin zahiriyle baglantili bu tiir anlam acilimlarinin kabul edi-
lebilirligi yaninda zahirden sapmalara yol acan ve buna hicbir se-
kilde uymayan yorumlar1 kabul etmediginin de alt1 ¢izilmesi gere-
kir. Nassin zahir ve hakiki anlama hamledilmesinin miimkiin olma-
dig1 durumlarda zahiri anlamla dirsek temasi olan mecazi veya
tesbihi mananin takdiri cihetine yonelmesine 6rnek olmasi baki-
mindan Nahl suresinin 120. ayeti zikredilebilir. Hz. Ibrahim’in tek
basina bir {immet oldugu belirtilen ayette, sadece bir kimsenin
immet olarak nitelendirilmesinin nasil miimkiin olabilecegine dair
sorulan soruya su sekilde cevap vermektedir:

Bazilarina goére, kamil bir kimsenin mecazen iimmet/cemaat
olarak nitelendirilmesi caizdir. Nitekim sair soyle der: “Allah’in,
alemi vahdette cem etmesinde yadirganacak bir sey yoktur.” (leyse
minallahi bi miistenkirin / en yecme‘a’l-dleme fi vdhidin) Bunun,
tesbih anlaminda kullanildig:1 da ifade edilmektedir. Falan, bin kisi
gibidir [bin kisiye denktir] denildigi gibi. [Yani Ibrahim, Adeta bir
immet gibiydi/bir immete denk idi.]

Bazilarn da “immet” kelimesinin ismi meful (me’m{im) mana-
sinda oldugunu belirtir. “Emme” fiili “kastetti/yoneldi” (kasade)
anlaminda oldugu icin kelime “kastedilen/uyulan” (makstid) anla-
mindadir. “Nuhbe” kelimesinin ism-i meful (menh{ib) anlaminda
kullanilmas: gibi. Bu ayette kastedilen ise kendisine tabi olu-
nan/uyulan (ism-i meful) anlamidir. [Yani Ibrahim kendisine tabi
olunan bir kimseydi.]

Diger bazilar1 da bunun, isim tamlamasinda tamlananin (muza-
fin) hazfedildigi bir kullanim sekli oldugunu ve kelimenin takdiri-
nin “rasile iimmetin” (immetin elgisi) ya da “hddf iimmetin” (iim-
metin yol gostericisi) seklinde geldigini belirtir.*

Naslar1 dogru anlamak adina lafiz-mana arasindaki delalet ilis-
kisinin tespitinde oldukca dikkatli davranan Aksarayi'nin soylenen-
den ziyade kastedilenin ne olduguna dair ¢éziimler iirettigi de anla-
silmaktadir. Ancak kitabin genelinde oldugu gibi bunlara yon veren
Es‘ari paradigmadir. Ornegin Zariyat 56. ayette cinlerin ve insanla-

29 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 23a.
30 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 29b.
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rin yaratilmalari hususunun gaye iceren bir ifadeye (liye‘biidiin)
baglanmasi, Es‘arl kelamina gore Allah’in fiillerinde bir gayelilik ve
sebeplilik aranmayacagi mottosuna uygun diisecek bir bicimde su
sekilde izah edilmektedir:

[liye‘biidiin ifadesindeki] “ldm” harfinin tevili sudur: Allah ayet-
te yaratma eylemini ifade etmektedir. Bu eylemde de [kulluk etsin-
ler diye] bir hikmet zahir olup [yaratma eylemi] goriiniiste gerekceli
(muallel) bir fiile benzemektedir. Sayet boyle bir fiil Allah’tan gay-
ris1 tarafindan [beser diizeyinde] s6ylenmis olsaydi, “bu fiil su ge-
rekceyle yapildi” denilirdi. [Vahiy dilinin beserin dil kodlariyla
olan] bu benzerligi sebebiyle “ldm” harfi mecazen kullanilmistir.®!

2. Kelami Yorum

Aksarayi’'nin Es‘ari diisiince sistemine dayali teoloji ve yorum
{irettigini yukarida ifade etmistik. Ozellikle Fahreddin er-Razi gibi
mezk{ir diisiince sisteminin 6nde gelen alimlerinden birinin neslin-
den geliyor olmasi da bunda etkin bir rol oynadig: ifade edilebilir.
Boyle bir mensubiyet dogal olarak eserde yer alan tevilleri cevrele-
yen bir mahiyet arz etmektedir. Diger bir ifadeyle zahiri ve hakiki
manasi kelami ve itikadi agidan problem tegkil eden naslarin yoru-
mu aymi istikamete bakmaktadir. Ornegin rii’yetullah, kader-kaza,
iman-amel iliskisi, hidayet-dalalet, ef‘al-i ‘ibad, gaye-illet-hikmet,
hiislin-kubuh, haberi sifatlar, ismet-i enbiya gibi meselelere taalluk
eden naslar Es‘ari cizgiye gore yorumlanmaktadir. Bunlarla ilgili
birka¢ 6rnek vermek mezk{ir konularin Aksarayi acisindan ne an-
lam ifade ettigini daha belirgin hale getirecektir.

Rit’yetullah

Allah’in  ahirette = miiminler tarafindan  goriilip  go6-
riill/e/meyecegi meselesi Mutezilenin imkan dahilinde gérmedigi,
buna mukabil Ehl-i siinnetin ise miiminler acisindan 6ngorddigii bir
durumdur. Rii’yetullah meselesi Hz. Musa’nin Allah’1 gorme istegini
dile getirdigi ayet,** yine “Gozler O’nu idrak edemez ancak O ise
gozleri idrak eder”™ mealindeki ayet ve ayrica “O giin rablerine
bakan parlak yiizler vardir” seklinde cevrilen “ild rabbihd ndzirah™*

933

31 Aksarayi, Kitabii’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 41a-42b.
32 A‘raf 7/143.

33 En‘am 6/103.

4 Kiyamet 75/22-23.

w
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ayetleri cercevesinde tartisilmaktadir. Bununla birlikte diger bazi
ayet ve hadislerin de tartismaya dahil edildigi bilinmektedir.>

Aksarayi, eserinde ii¢ yerde rii’yet meselesini giindeme tasi-
maktadir. Mutezilenin goriisiiniin aksine rii’yetin gerceklesecegini
ifade ederek, bunu dilbilimsel tahliller ile akli-burhani delillerle
mantiki acidan ispata calismaktadir. Mevzuyla alakali ii¢ soru ve
bunlara Aksarayi’'nin verdigi cevaplar su sekildedir:

Soru [1]: Allah “Her kim hasene ile gelirse o vakit kendisine
daha hayirlis1 vardir™®® buyurmaktadir. Hak Teéla’yr bilmek (marife-
tullah) bir hasenedir. Cennetteki yeme, icme ve nimetlenme marife-
tullahtan daha iyi mi ki on kat1 bu olsun?!

Cevap: Allah, “daha hayirlis1 verilecek” diye buyurmaktadir.
Daha hayirlisindan baska bir sey verilmeyecek dememektedir. Cen-
nette Allah’in goriilmesinin (rii’'yetullahin) vuku bulmasi, [marife-
tullaha nispetle] daha iyisinin verilmesi anlamina gelir. Zira cennet-
te Allah’1 gormek, diinyadaki marifetullahin daha hayirlisina karsi-
lik gelir.?”

Soru [2]: Allah kendisi hakkinda “Gézler O’'nu idrak edemez”3®
buyurmaktadir. Bu ayetten [ahirette] Allah’in goriilemeyecegi anla-
silmaktadir. Bu da Ehl-i siinnetin goriisiine aykiridir. Bunu nasil
tevil etmeliyiz?

Cevap: Alimler bunu birkac sekilde yorumlamislardir.

Birincisi, idrak kelimesi “bir seyi biitiiniiyle ihata ederek gor-
mek” anlamindadir. Bu nitelikteki bir gérmenin olamayacaginin
ifade edilmesi [mutlak manada] bir gormenin nefyini gerektirmez.

Ikincisi, burada kastedilen umumun nefyidir; nefyin umumu
degil. Yani “hi¢bir g6z O'nu gérmeyecek” anlaminda degil; “[6yle
isteyen] herkes O’'nu géremez!” anlamindadir.

Uciinciisii, ayette gecen “gdzler’den kastedilen, bilinen anla-

miyla diinyadaki goézlerdir. Zira kelimenin zihinde uyandirdig: ilk
anlam budur. Bu nefiyden de ahiretteki gozlerin gormeyecegi an-

35 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DIA, c. XXXV, s. 312.
36 Neml 27/89.

37 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 33a.

38 En‘am 6/103.
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lami ¢itkmaz. Ciinkii ahiretteki gozler diinyadakilerden farkli olacak
ve Allah, onlar1 kendisini gorebilecek bir donanimda yaratacaktir.

Diger bazi alimler, mezk{ir ayetin bizzat Ehl-i siinnetin lehine
bir delil oldugunu belirtmektedir. Soyle ki Allah, goriilmeme sifatini
medh iizere (kendine bir 6vgii olarak) zikretmektedir. Géziin idra-
kinin mutlak olarak nefyi ise bir medh degildir. Ciinkii insan tara-
findan gériilmeme 6zelligi pek cok varlikta da mevcuttur. Oyleyse
bu ayette goriilmesi miimkiin olmasina ragmen Allah, mahliikatin
acziyetini ortaya koymak icin gozlerin bu diinyada, kendisi dileme-
dikge idrake kapali oldugunu ifade etmektedir. Bu da Allah’in [ahi-
rette] goriilecegini miimkiin kilmaktadir.*

Soru [3]: Hz. Musa’nin kissasinda Allah “Musa: “Rabbim” dedi,
“Bana kendini goster de seni bir [kez olsun] goreyim.” Rabbi ona
buyurdu ki; “Beni katiyyen goremezsin! (len terdni) Bunun nedenini
anlamak istersen daga bak, eger [ben tecelli ettigimde] o yerinde
kalirsa, o zaman sen de beni goriirsiin!” Rabbi daga tecelli edince
onu yerle bir ediverdi, Musa da bayilip diistii. Ayilip kendine gelin-
ce, “Rabbim! Sen yiiceler yiicesisin. Tovbe eder, affin1 dilerim ve
ben inananlarin ilkiyim” dedi.”* buyurmaktadir. Bu ayetin zahirine
gore Hak Tedld’nin goriilmesi caiz degildir. Zira ayetteki len 6n eki
ebedilik (te’bid) ifade etmekte ve Hz. Musa da kendisini gormeyi
istemesinden dolay1 6ziir dilemektedir. Bu ayeti nasil tevil etmeli-
yiz?

Cevap: “len” Oneki te’bide delalet etmez. Miifessirlerden biri,
“len”in ebedilik ifade ettigini iddia etmenin liigat acisindan dogru
olmadigini ve Kur’an’in bu iddiay1 gegersiz kildigim belirtir.*! Nite-
kim Allah, “Onu [6liimii] hi¢ bir zaman temenni edemezler™** (ve
len yetemennevhu ebeden) diye buyurmaktadir. Halbuki Yahudilerin
kiyamette 6liimii temenni edecekleri de nas ile sabittir.

Hz. Musa’nin 6ziir dilemesinin sebebi ise zamansiz bir istek ol-
masindan dolayidir. Ciinkii Allah’in goriilmesi icin iki 6n sart olma-
lidir: 1lki, gozlere kendini gorebilecek bir yeti vermesidir ki bu da

39 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 21a-22b.

40 A‘raf 7/143.

41 “Ru’yetullah” kabul etmeyen Zemahseri de gértisunu “len” edatinin “te’bid”
anlami Uzerine degil “te’kid” ifadesi Uizerine insa eder. Bk. Zemahseri, el
Kessaf, 11, 148.

42 Bakara 2/95.
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diinyada olmayacaktir. Ikincisi de O'nu ilk gorecek kisi Peygambe-
rimiz (as) olacaktir.

Muhakkik alimler bu ayetin Allah’in goriilebilecegine iki agidan
delalet ettigini sOylemislerdir. Birincisi, Hz. Musa’nin “Rabbim!
Bana Kendini goster, Sana bakayim” s6zii Allah’in rii’yetini taleptir.
Eger rii'yet miimkiin olmasayd: boyle bir talep de gerceklesmezdi.
Zira ri’'yetin imkansiz oldugu farz edildiginde iki ihtimal ortaya
cikmaktadir. Eger Musa’nin, rit’yetin imkansiz oldugunu bilmedigini
soylersek usul meselelerinin esaslarindan (iimmehdti mesdili ustil)
olan bdyle bir konuda onun cahil oldugunu ifade etmis oluruz. Ve
hi¢bir Miisliimanin, Mutezilenin bu konuyu bilip de buna mukabil
Hz. Musa'nin bilmedigini séylemeye dili varmaz. Sayet Hz. Musa
rityetin imkansiz oldugunu bildigi halde onun béyle bir istekte bu-
lundugunu sdylersek, onun abesle istigal ettigini, bosu bosuna dua
ettigini ifade etmis oluruz.

Ikincisi, [ayetteki ifadeye gore] dagin parcalanmasi Allah’in te-
celli etmesinden sonra gerceklesmistir. Sayet parcalanma tecelliden
once gerceklesmis olsaydi, bu durumda sonug¢ (miisebbep) gerekce-
sinden (sebepten) Once gelmis olurdu. Oysa bu olay, tecelliden
sonra gerceklesmistir. Bu da rii’yetin miimkiin oldugunu goéstermek-
tedir.®

llet-Hikmet

Mutezile’'ye gore en uygun (aslah) olami kullar icin yaratmasi
Allah icin vacip olmasina karsin aciga cikan bir tepki olarak
Es‘arilikte dile gelen ilahi fiillerin herhangi bir hikmet ve gayeye
bagl olamayacagi, Allah’in kendisini bu tiir seylerle sinirlandirma-
sinin miimkiin olmadig: diislincesi Aksarayi’nin ayetleri anlama ve
yorumlamasina etki eden unsurlardan bir digeridir. Boyle bir dii-
siince sisteminde 6nemli olan sey, yeter sebep olarak Sari‘in irade-
sinin devreye girmis olmasidir. Bu durum hiisiin-kubuh meselesinde
de bu sekilde yorumlanir. Buna gore bir fiil Allah tarafindan emre-
dildigi icin iyi, yasaklandigi icin kotiidiir.**

Eserinde, 6rnegin Kuran’da Adem’in yaratihsiyla ilgili olarak
anlatilan kissada emredilen secdenin® bildigimiz anlamda bir secde

43 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 24a-25b.
4 flyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, DIA, c. XIX, s. 60.
45 Hicr 15/29.
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olup olmadigina, ayni sekilde Allah’tan gayrisina secde etmenin
nasil miimkiin olacagina ve bunu nasil anlamamiz gerektigine dair
ortaya atilan soruya Aksarayi, bu tiir mevzularda seriatlere gore
farkliliklarin olabilecegini ve Adem’e yapilan secdenin bildigimiz
secde oldugunu ifade etmektedir.*® Mezkir ifadeleriyle o, “Allah
diledigini yapar ve diledigi seye hiilkmeder. O emretmisse mesele
bitmistir. Allah, o esnada Adem’e secde edilmesini emretmistir.”
goriisiinde oldugunu izhar etmektedir.

Aymni sekilde mevzuyla alakali pek cok 6rnek zikredilebilir. Bun-
lardan birini daha, 6nemine binaen aynen aktarmakta fayda gorii-
yoruz.

Soru: Allah “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler
diye yarattim”’ buyurmaktadir. Ayette cinlerin 6nce zikredilmesin-
deki niikte nedir? Ayrica ayette melekler nicin zikredilmemistir?
[Son olarak] Ehl-i siinnet mezhebi Allah’in fiillerinde bir amacin
aranmayacagini belirttigine gore [ayette yer alan] “liye‘biidiin”daki
“lam™1 nasil tevil etmektedirler?

Cevap: Bazilarina gore cinlerin 6nce zikredilmesinin sebebi on-
larin ibadetlerinin gizli olmasidir. Bu vasiflar1 sebebiyle onlarin ilk
olarak zikredilmesi daha uygundur. Diger bazilarina gore de ayet-
teki hitap, insanlaradir. Cinler ise giris mahiyetinde zikredilmistir.
Zira boyle bir ifade bicimi daha yumusak ve daha kabul edilebilir-
dir.

Meleklerin zikredilmemesi ise Hz. Peygamberin (as) meleklere
degil; cinlere ve insanlara gonderilmis olmasi sebebiyledir.

“Ldm™n tevili de sudur: Allah, ayette yaratma eylemini ifade
etmekte ve bu eylemde bir hikmet (li ye‘biidiin) zahir olup goriiniis-
te gerekgeli (muallel) bir fiile benzemektedir. Sayet boyle bir fiil
Allah’tan gayris1 tarafindan [beser diizeyinde] sdylenmis olsaydi,
“bu fiil su gerekceyle yapildi” denilirdi. Bu benzerlik sebebiyle
“lam” harfi mecazen kullanilmistir.*®

ismet-i Enbiya

46 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 7b-a.
47 Zariyat 51/56.
48 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 41a-42b.
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Ismet-i enbiya, peygamberlerin niibiivvet dncesi ve sonrasiyla
ilgili kendilerinden bir giinahin sadir olup ol/a/mayacagiyla ilgili
bir mevzudur ve Ehl-i siinnet, Mutezile ve Sia tarafindan farkli aci-
lardan yorumlanmaktadir. Fakat Peygamberlerin hem niibiivvet
oncesi hem de sonrasinda kiifiir ve sirkten korunduklari noktasinda
bir konsensiisiin oldugu ifade edilmelidir.*

Peygamberlerin masumiyeti meselesine oldukca 6nem atfeden
alimlerden birinin Fahreddin Rézi oldugu bilinmektedir. O, “Pey-
gamberler peygamberlikle gorevlendirildigi andan itibaren biiyiik
veya kiiciik hicbir giinah sadir olmaz” goriisiinii benimseyerek onla-
rin asla giinah isle/ye/meyecegini diislinmekte; 6zellikle peygam-
berlerin masumiyetine halel getirecek tiirden rivayetleri reddede-
rek, bunlar1 agir bir dille elestirmektedir.>®

Bahsin mevzusu olan diisiincenin Aksarayi’'nin eserinde karsili-
ginin oldugunu belirtmeliyiz. Kitabinda peygamberlerin masumiyeti
meselesi Hz. Adem’in yasak agacin meyvesinden yemesi, Hz. Yu-
sufun Ziileyha ile kapilar ardinda kapali kalmasi, Hz. Ibrahim’in
duasi, ayni sekilde “Putlart en biiyiigii kirmistir” ifadesi ile “Ben has-
tayim” sozi, yine Hz. Davud ve Hz. Siileyman ile ilgili ayetler ve
gelen rivayetler, Hz. N(ih’'un kavmine bedduasi, Hz. Musa’nin bir
kiptlyi oldiirmesi hadisesi, Hz. Y{inus'un kavminden uzaklasarak
cekip gitmesi, Fetih suresinin basinda yer alan Hz. Peygamberin
gecmis ve gelecek giinahlarinin bagislanmasi ayeti ile Duha sure-
sindeki “arayis” ifadesi ve son olarak da Hz. Peygamberin giinde
yiiz defa istigfar diledigine dair hadis rivayeti cercevesinde giinde-
me tasinmaktadir. Bunlarin tamamindaki odak noktanin ismet-i
enbiya fikri oldugunu ifade edebiliriz. Binaenaleyh Aksarayinin
naslarda yer alan peygamberlere ait yukaridaki durumlar karsisin-
daki tavr su {ic maddede Ozetlenebilir: 1. Filolojik ve akli deliller
marifetiyle tevil etmek. 2. “Isabetsiz ictihada bir sevap vardir” anla-
yisina merdiven dayayan bir ictihat hatasi olarak degerlendirmek.
3. “Iyilerin hasenati mukarrabfin (Allah'a yakin olanlar) icin seyyi-
attir” kabilinden bir neticeye baglamak. Ancak burada ayrica zikre
sayan bir husus da Aksarayi’nin mezk{r meselelerle ilgili olarak,
katilmasa bile, aksi yorumlara yer veriyor olmasidir. Gelinen bu
noktada kitapta yer alan bazi 6rneklerin sahitligiyle meselenin daha
bir netlik kazanmasi 6nem arz etmektedir.

49 Mehmet Bulut, “Ismet”, DIA, c. XXIII, s. 135.
50 Oztlirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, s. 297
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Soru: Allah Kuran’da Adem kissasini farkli yerlerde defalarca
zikretmektedir. Bir ayette “Seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi
tecaviiz ettirdi ve i¢inde bulunduklar1 (cennetten) onlar1 gikardi.”!
buyurmakta, baska bir ayette de “Adem Rabbine 4si olup yolunu
sasird1.”>* buyurmaktadir. Diger bazi ayetlerde de bu konu ge¢mek-
tedir. Halbuki kelam kitaplarinda sabit oldugu tizere peygamberler
masumdur. Bu durumu nasil yorumlamaliyiz?

Cevap: Bazilar1 bununla ilgili olarak soyle demektedir: Pey-
gamberlerin niibiivvetten Once kiiciik giinahlar islemesi miimkiin-
diir. Bu olay da Adem’in niibiivvetinden 6nce gerceklesmis kiiciik
bir giinahtir. Nitekim bu olaydan sonra Allah “Sonra Rabbi onu
secti.” (siimmectebdhu rabbiihil)>® diye buyurmustur. [Bilindigi {ize-
re] siimme lafz1 da [Arap dilinde] asama/sira/slire¢ (terdhi) icin
kullanilir.

Diger bazilarina gore de bu, kii¢iik bir giinah idi ve niibiivvet-
ten sonra gerceklesmistir. Bu goriiste olanlar kendi aralarinda iki
gruba ayrilmaktadir. Birinci gruba gore bu fiil Adem’den nisyan ile
sadir olmustur. Nitekim Allah “O ise ahdimizi unutuverdi. Biz onda
bir kararlihik bulmadik.”* buyurmaktadir. Diger gruba gore bu, bir
ictihat hatas1 idi. Bu goriis dogruya daha yakindir. Bunun anlami
sudur: Yiice Allah “Bu agaca yaklasma!” derken, o agac tiirline
(nev‘) yaklagsma diyor idi. Nitekim Hz. Peygamber de eline bir parca
ipek ve altin alarak “Bu ikisi immetimin kadinlarina helal ve erkek-
lere haramdir.””> buyurmustur. Peygamber (as) burada her ikisinin
tiirlerini kastetmektedir. Adem [seytanin] vesvesesi sebebiyle ya-
saklanan agacin sadece isaret edilen agac oldugunu yorumlayarak
ictihat etti ve benzer bagka bir agactan yedi. SOyle ki Allah’in emri-
ne imtisal maslahati ile seytanin vadettigi maslahat arasini telif
edebilecegini zannederek isaret edilen agactan degil de benzer bas-
ka bir agactan yedi. Bu diisiincesinde de hata etti. Adem’in [Allah
katindaki] mertebesi yiiksek oldugu ic¢in boyle bir cezaya maruz
kaldi. Zira mertebesi yiiksek olanin azicik hatasi biiyiik bir cezayi
gerektirmektedir. [Hasendtii’'l-ebrdr seyyidtii’l-mukarrabin kabilin-
den bir durumdur.] Ayni zamanda bu, akilli insanlara bir uyar1 ma-

51 Bakara 2/36.
52 Taha 20/121.
53 Taha 20/122.
s+ Taha 20/115.
55 {bn Mace, Libas 19.
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hiyetindedir. Adem bu kadar yiiksek bir mertebedeyken azicik bir
giinahtan dolay1 cennetten cikti§ina gore, insanlar bunca giinahla-
riyla Allah’in liitfu olmaksizin cennete nasil girecektir! ibret alanlar
icin bu olay, yeterli bir 6rnektir.>®

Soru: Allah, Davud (as) hakkinda sodyle buyurmaktadir: “Ve
Davud bizim kendisini simnadigimizi anladi ve hemen Rabbinden
bagislanma diledi; secdeye kapanip O’na yoneldi. Biz de onun hata-
sin1 bagisladik.”” Bazi kimseler séyle bir elestiride bulunmaktadir:
“Rivayete gore Davud, Uriya’nin hanimina asik olur ve onu, 6ldi-
riilsiin diye savasa gonderir. Uriya savasta oldiiriildiigiinde ise onun
hanimiyla kendisi evlenir. Bu ayet de mezk{r olaya isaret etmekte-
dir.” Peygamberlerin boyle bir sey yapmasi nasil tasavvur edilebilir?

Cevap: Bu rivayet miilhitlerin uydurdugu bir iftiradir. Miimin-
lerin emiri Ali (ra) sOyle buyurmaktadir: “Kim, Davud (as) hakkin-
da hikayecilerin (kussas) rivayet ettigi seylere gore konusursa, ona
yiiz altmis kirba¢ uygularim. Bu, peygamberlere iftira etmenin had-
didir.”

Olayin ash soyledir: Hz. Davud, o kadina evlenme teklifi yapti.
Fakat kendisinden once Uriya'nin, o kadina evlilik teklif ettigini
bilmiyordu. Davud bunu 6grenince, yaptig1 evlilik teklifinin 6nce-
sinde kadin hakkinda gerekli arastirmayir yapmadigindan dolay1
istigfarda bulundu. Ayetteki “onu sinadik” (fetenndhu) ifadesi de
buna isaret etmektedir.

Imam Fahreddin R4zl de sOyle demektedir: Allah, Davud (as)
hakkinda “Seni yeryiiziinde halife yaptik”® diye buyurmaktadir.
Sayet bu iftiranin ashi olsaydi Davud (as) hilafete layik olmazdi.
Binaenaleyh Kur’an da bu rivayeti yalanlamaktadir.>

Soru: Allah, Siileyman (as) kissasi hakkinda soyle buyurmak-
tadir: “Bir ikindi vakti Siileyman’a son derece zarif duruslu cins
atlar gosterildi. Siileyman da gilines batincaya kadar onlar1 seyretti.
[Derken, ikindi ile aksam arasindaki ibadetini aksattigini fark etti ve
bu yiizden,] “simdi ben atlar1 sevmeyi rabbimi zikretmeye tercih
etmis oldum. Getirin bana onlar1!” dedi. Bunun iizerine atlar geti-
rildi; Siileyman da onlarin bacaklarini kesip devirerek hepsini bo-

56 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 7a-8b.

57 Sad 38/24.

58 Sad 38/26.

59 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 36a-37b.
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gazlad1.”® Siileyman (as) atlan seyretmekle mesgul olunca ikindi
namazini kacirdi. Bu sebeple atlar1 6ldiirdii. Nitekim Allah “Atlar1
bacaklarindan ve bogazlarindan kesmeye basladi” buyurmaktadir.
O hayvanlarin ne giinahi vardi da béyle bir muameleye maruz kal-
dilar? Yine Siilleyman’in soyledigi “Benden sonra hic kimseye nasip
olmayacak bir hiikiimdarlik liitfet bana.”®' ifadelerinde de [sanki]
bir hased kokusu gelmektedir!?

Cevap: Atlan 6ldiirmek yasaktir. Ayrica ayetteki “meshen” ifa-
desinden de atlarin 6ldiiriilmesi anlasilmamaktadir. Rivayete gore
atlar hazirlaninca Siileyman, bizzat kendi elleriyle, onlarin yelele-
rindeki ve bacaklarindaki tozlari sildi. [Haliyle ayetteki mesh keli-
mesi “silmek”, “oksamak” anlamindadir.] Ciinkii atlar, en iyi savas
araci oldugu icin Siileyman, onlar1 severdi.

Bazilarina gore de [meshen ifadesi] savas atlarinin diger atlar-
dan ayirt edilmesi gayesiyle daglanmasi/damgalanmasi anlaminda-
dir. Sayet bu kelimenin “6ldiirmek” anlamina geldigini kabul eder-
sek, bu durumda muhtemelen Hz. Siilleyman unutarak da olsa na-
mazini terk etmesinden dolayi, buna kefaret olsun diye ve en iyi
mallarim1 kurban etmek icin bunu yapmistir. Bilindigi iizere pey-
gamberler, zellelerinde sert bir azarlamaya (muahaza) maruz kalir-
lar.

Soru soranin dile getirdigi “hased” saibesi ise burada vaki de-
gildir. Clinkii Stleyman (as) [0 esnada] sikintili bir durumdaydi.
Nitekim ondan umudu kesmislerdi. Kur’an’da bahsedilen “cesedin
tahtin iizerine y1g1lmasi”®* da buna isarettir. Siileyman (as) sikintisi
gidince de baskasina devredilebilen diinya miilkiinii degil; aksine
ilim ve salih amel miilkiinii istedi. Nitekim hastalik halinde 6liimiin
esigindeydi. [Haliyle béyle bir durumda diinya miilkii istenmez.]

Bazilarina gore Siileyman’in (as) istedigi sey mucize idi. Muci-
zenin Ozelligi ise bagkalarinin ona kadir olamamasidir. Boyle bir
istekte ise haset saibesi s6z konusu olamaz.%®

Soru: Allah Teala “Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik.
Ta ki Allah senin gecmis ve gelecek giinahlarim1 bagislasin”®* bu-

60 Sad 38/31-33

61 Sad 38/35.

62 Sad 38/34.

63 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 37a-38b.
64 Fetih 48/1-2.
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yurmaktadir. Fethi magfiretin sebebi kilmistir. Boyle bir illiyet ilis-
kisi nasil kurulmustur? Mustafa’nin (as) gecmis ve gelecek ne gii-
nahi vardi?

Cevap: Fetihten kastedilen Mekke’nin fethidir. Mekke'nin fethi
de [Kabe'nin] putlardan temizlenmesini, Miisliimanlar icin hac ve
umrenin kolaylastirilmasini ve Islam sembollerinin Mekke’de yer-
lesmesini kapsamaktadir. Bunlar da bagislanma sebepleridir. Bazi-
larina gore fetih cihadi icermektedir ve cihat da bagislanma sebebi-
dir. Ancak ilk goriis daha isabetlidir. Peygamberin giinahindan
(zenb) maksat, enbiyadan sehven sadir olan kiiciik giinahlardir. Bu
goriis, peygamberlerden boyle giinahlarin sadir olabilecegini diisii-
nenlere goredir. Ya da “zenb”den maksat, terk-i evladir. [Evla olan
amellerin terkedilmesidir.]

Diger bazilarina gore de [ayette] muzaf (tamlanan) hazfedil-
mis, mi'minlerin giinahi kastedilmistir. Yani “senin iimmetinin ha-
talarin1” (min gzenbi iimmetike)

Ayette gecen “gecmis” ve “gelecek”ten kastedilen de niibiivvet-
ten Oncesi ve sonrast ya da fetih 6ncesi ve sonrasidir. “Ge¢mis gii-
nahtan maksat Adem’in giinahidir” goriisii ise isabetli bir goriis
degildir. Zira Adem’in giinahi “Adem [rabbinin ilhamiyla] tévbe
dualar1 6grendi ve bu dualarla af diledi. Allah da onun tévbesini
kabul buyurdu.”®® ayetine gére Mekke fethinden c¢ok once affedil-
migti.®

Degerlendirme ve Sonug

Es‘ile ve Ecvibe olarak bilinen Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim
ve Serhu miiskilati’l- ehddisi rastili Rabbi’l-‘alemin adli eserin sahibi
olan Cemaleddin Aksarayi, tip dahil pek cok alanda eser kaleme
almis; bunun yaninda oldukca fazla talebe yetistirmis bir alimdir.
Naslarla ilgili problemli ve celiski gibi goziiken durumlarin ¢6zii-
miine iliskin kaleme alinan Ibn FareKin (6. 406/1015) Miiskilii’l
Hadis’i gibi Aksarayi’nin mezk{r eseri de Eg’ari ekoliin parametrele-
rini takip eden alimlerin yazdig: eserlerden biri olarak kabul edil-
melidir. Zira Aksarayi, pek cok meseleyi coziime kavustururken
dordiincii kusak torunu oldugu dedesi ve Esari alimlerinin 6nde
gelenlerinden Fahreddin er-Razi'nin yolunu takip etmekte ve cogu

65 Bakara 2/37.
66 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 40a-41b.
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konuda onun agiklamalarina yer vermektedir. Dahasi 14. asrin ug-
raginda Raz'nin eserlerinde mevzuyla alakali ortaya attig1 pek ¢ok
soru ve cevabi Fars diline aktararak Anadolu’daki insanlarin giin-
demine tasimis ve adeta Razi'nin Anadolu topraklarindaki sesi ol-
mustur.

Aksarayi ilm1 gelenek icerisinde viicuda gelmis ya da Es’ile ve
Ecvibe’de kendisi tarafindan giindeme tasinmis iskallere (problemle-
re) ve suallere (soru/n/lara) cevap ararken basvurdugu en 6nemli
¢oziim aparati dilbilim ile mantik kurallarinin hakim oldugu sentez
(telif) ve analiz (tevil) etme metodudur. Detaylara inildiginde ke-
lami-itikadi kabullerin ilgili naslarin yorumlanmasinda devreye
girdigini, buna hizmet edecek rivayet ve goriislerin maharetle kul-
lanildig1 goriilmektedir. Miiellifin fikihta Safii, kelamda Es‘ari bilgi
sistemini benimsemis olmasi da sorulan sorularin icerigi ile verilen
cevaplarin iizerindeki hakim paradigmayr imlemektedir. Vakia,
yapilan yorumlar da takip edilen diisiince sistemine bagh ve onu
sarsmayacak bir mahiyet arz etmektedir.

Aksarayi'nin diisiincesine gore hitabin delalet ettigi manay1 an-
layamamak miigkildtin bahanesi olamaz. Diger bir ifadeyle ayetlerin
ve hadislerin yanlis anlasilmasi ya da bunlarda celiski varmis gibi
algilanmasi ilahi kelamin ve Peygamberin misyonunun 6ziiyle bag-
dagmayan bir durumdur. Ezciimle naslardaki ifade bicimlerinin
birbiriyle uyumlu olmasi ve buna uygun olarak tevil/telif edilmesi
geregi Aksarayi’deki hakim anlaystir.

Aksarayl’'nin Mutezill dlim Zemahseri dahil pek ¢ok alimin go-
riisiinden istifade etmesi onun hakikati arama c¢abasinin bir sonucu
olarak goriilmelidir. Eserdeki bu tiir atiflar, s6z konusu tevillerin
kaynagina da isaret etmektedir. Ancak kitabin mukaddimesinde
ifade edilen eserin muhtasar olacagi kaydi, verilen cevaplarin ve
aktarilan tevillerin enine boyuna tartisilmasina miisaade etmemek-
tedir. Eserin muhtelif yerlerinde bu ilkesini hatirlatan miiellif, de-
taylar icin konuyla ilgili eserlere basvurmayi tavsiye etmektedir.
Ancak bazi sual ve cevaplarin ne kadar tatmin edici ve ilmi gerekce-
lere uygun oldugu meselesi ise ayrica tartisilmaya deger bir konu
olarak kenarda durmaktadir.
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Ek: II. Bayezid Han’a ithaf edilen niishanin zahriyesi. Kenarda
II. Mahmud Han'in miihrii ve vakif kaydi. (Ayasofya, no: 71)
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