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Ozet

Bu makalede 6nce Osmanlinin 16. yiizyildaki 6nemli devlet adami ve bilgin-
lerinden biri olan Kinalizade Ali Efendi’nin dile getirdigi evren tasarimi ve insa-
nin bu ontolojik ¢ercevede icindeki yeri hakkindaki goriisleri tespit edildi. Sonra
bunlarin, kaynagi durumundaki Islim ve bu arada Osmanli kiiltiriindeki genel
dinsel/mistik anlayislar ve eski felsefi ve bilimsel kuramlar ile iligkileri incelenip
ortaya ¢tkarildi. Ardindan bu gorislerin, Ronesans’la birlikte Bati'da ortaya ¢ik-
maya baglayan yeni kozmolojik, ontolojik ve epistemolojik anlayiglarla genel bir
kargilagtirilmast yapildi. Kinalizade tinli eseri Ahlak-1 Alat'nin girisinde acikladig:
bu goriisleriyle, eserinin sonraki béliimlerinde sergiledigi ahlak felsefesine iligkin
distncelerine felsefl bir temel olugturmay: amaglamigtir.

Anahtar Kelimeler: Kinalizade, Varlik Basamaklar1, Nasireddin Tusi, Ahlak
Felsefesi, Alem-i Misal.

Abstract

Kinalizade Ali Effendi who lived in Ottoman Empire in the 16 century was
one of the major statesman and scholar. In this article it is firstly explained his
conception of the universe and man’s place within the framework of this onto-
logical views. Then religious, mystical, philosophical and scientific sources of this
conception in the case of Islam, and in the meantime the Ottoman culture were
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revealed. After that these views was compared generally with the new cosmologi-
cal, ontological and epistemological understandings began to emerge in the West
since the Renaissance. Kinalizade announced this opinions at the introduction of
his the famous book called Ahlak-1 Alai. It was a work on moral philosophy. With
these views he aimed to create a philosophical foundation for his ethical thoughts
exhibited in the next sections of his book.

Keywords: Kinalizade, Ontological Scala, Nasireddin Tusi, Philosophy of
Ethics, World of Ideas

Giris

Insan baslangictan beri daima iki yénlii bir ¢aba iginde olmustur. Bir yandan
dis diinyaya yonelmis, nasil bir evrende yasadigini, bu evrende ne tiir varliklar bu-
lundugunu, bunlarin birbirleriyle ne tir iligkiler icerisinde oldugunu ve bu iligkiler
icindeki evrenin nasil bir gériiniim arz ettigi aragtirmistir. Cabalari bununla sinirlt
kalmayan insan diger yandan, aragtirmasinin merkezine kendisini yerlestirmis, hem
kendisinin nasil bir varlik oldugunu belirlemeye hem de i¢inde yasadig1 evrendeki
yerini ve 6nemini anlamaya ¢aligmistir. Bu iki yonli aragtirma ve ¢abalarin sonunda
da insan, sadece bilme istegini tatmin etmekle kalmayan, ayni zamanda yasamini

nasil ve ne gekilde sarf edebilecegi konusunda kendisine yol gésteren, genel bir
evren tasarimina sahip olmak istemistir.

Bir kiltartn en 6nemli bilesenlerinden birinin hatta birincisinin o kiltirin
$6z konusu bu, insan, diinya, evren algisi oldugu rahatlikla séylenebilir. Bu algt o
kadar 6nemlidir ki bir taraftan insanin bireysel yagam atilimlarini yonlendirir 6te
taraftan bu sayede kiltiiriin hangi dogrultuda ve hangi temeller tizerinde uretilip
geligtirilecegini belirler. Hatta boylece bir kiiltiirin, kendi imkanlarini goz alict
bi¢imlerde ortaya koyarak gelistirip gelistiremeyeceginin nedeni olur.

Insanin bu, 6niine gecilmez bir gekilde kendisine ve i¢inde yasadigi evrene
iligkin toplu/timel bir gorise sahip olma, istegini kargilayan aragtirma alanlarinin
basinda felsefe gelir. Ancak felsefe bu konuda yalniz degildir. Felsefeyle birlikte
bilim, sanat ve din de, diger bircok kazanimin yani sira, insana aradig tiimel evren
tablosunu sunmay1 hedeflerler. Hatta kiltiriin en st agilimlar: olarak nitelenen
bu alanlarin cezbedici yonlerinden birinin, ister aragtirmalarin sonunda ulagilmig
olsun isterse pesin bir kabul olarak ortaya koyulmus olsun, insana boyle timel bir
gerceklik anlayisi kazandirmasi veya sunmast oldugu rahatlikla séylenebilir. Iste bu
makalenin konusu, XVI. Yiizyill Osmanl bilginlerinden Kinalizade Ali Efendi’'nin
(1510-1572) Osmanl Distince hayatinin 6nemli eserlerinden biri olmug Ahlik-1
Alai adli eserinde ortaya koydugu, insan ve evren algisini tespit etmek ve bu anla-
yist, tam da onun yasadig1 donemde sekillenmeye baslayan modern evren ve insan
tasarimiyla ana ¢izgileri bakimindan kargilagtirmaktur.
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Tam kiinyesi “Ala’id-din Ali b. Kadi Emru'llah b. Kinali Abdl-kadir el-
Hamidi el-Ispartavi” olan Kinalizade, Osmanli devlet yapisi iginde getirildigi
yiiksek makamlarda ¢ok énemli gérevler yapmis ilmiye simifindan tst diizey bir
devlet gorevlisiydi. Cesitli medreselerdeki muderrislik gorevini Sahn-1 Seman ve
Stileymaniye Medrese muderrisligi ile taglandirdiktan sonra sirastyla Sam, Kahire,
Bursa, Edirne ve Istanbul kadihg: yapmustir. Sam kadisiyken, Ablik-1 Alityi yaz-
mis ve eseri donemin Suriye Beylerbeyi olan vezir Semiz Ali Paga’ya (1. 1566)
sunmugtur. Anadolu Kazaskeriyken Edirnede hayatini kaybetmigtir (Ocak 1572)
(Unan, 2004. s. XVII-XXIII ).

Kinalizade’nin Ablik-1 Alaf’si, adinin da gosterdigi Gzere, ahlak alani ile ilgili
bir eserdir. Eser 6nsoziin (Dibace) ardindan gelen bir giris (mukaddime) ve “kitab”
adi verilen ti¢ ana bélimden olugsmaktadir. Dokuz alt-boliimliik (bab) Birinci
Ana-béliim, birey ahlaki (ilm-i ahlak); sekiz alt-bslimlik Tkinci Ana-bélim, aile
ahlak: ve yonetimi (ilm-i tedbiri’l-menzil); oncekilere gore oldukea kisa sayilabi-
lecek U(;iincﬁ Ana-bolum ise, lilke yonetimi ve yonetim ahlak: (ilm-i tedbird’l-
medine) hakkindadir. Eser, Platon, Aristoteles ve Naksi seyhlerinden Abdiilhalik-1
Gucduvani’nin (61. 1220) vasiyetlerinin yan: sira meshur “Dayire-i Adliyye”yi ice-
ren bir boliimle (Hatime) sona erer.

Nevizade AtaP’nin “meghur-1 4fAk” olarak niteledigi (Unan, 2005. s. XXIII)
Ablik-1 Ala7, ilkemizde gerek Osmanli gerekse Cumhuriyet Déneminde ¢ok iyi
bilinen bir eserdir. Tkinci dénemde, eserde ortaya konan distinceleri ahlaki, sos-
yolojik, siyasal, tarihi vb. bakis a¢ilarindan inceleyen ¢esitli akademik ¢aligmalar
yapilmustir. Eserin giintin Tirkgesine uygun sadelestirmeleri yayinlanmigtir. Girig
ve birinci kitabini iceren sadelestirme Hiseyin Algil tarafidan hazirlanip Ablik,
Ablak-1 Ala‘, adiyla Terciman 1001 Temel Eser serisi i¢cinde 20 numarada tarih-
siz olarak negredilmisti. Eserin Ahmet Kahraman tarafindan hazirlanan ikinci ve
tgtincl kitab: da ayni serinin 69 numarasinda yine tarihsiz olarak Devler ve Aile
Ablik: adiyla yayinlanmstir. Ahlik-1 Alai"nin Mustata Kog tarafindan hazirlanip
yayinlanan bir ¢eviri yazis: da meveuttur. Biz calismamizda, eserin bu ¢eviri yazisi-

n1 kullandik (Kinalizade, 2007).

Kinalizade’ye gore, pratik felsefe, tiim bolimleriyle, insani ruhlara mutluluk
verir ve onlar1 temizler. Insanlarin bu bilgi dalinin inceliklerini bilmeden, gercek
yetkinlikleri ve mutluluklari elde etmeleri miimkiin degildir. Onde gelen bilginler bu
bilgi dalinda ¢ok degerli kitaplar yazmuglardir; sézgelimi Nasirtiddin Muhammed-i
Tast'nin (1201-1274) Ablik-1 Naswrisi Celaleddin Devvani'nin (81. 1502) Ablik-1
Celali’si ve Horasan vaizi Mevlana Huseyn-i Va‘iz'in Ablik-1 Mubsini'si gibi. Fakat
bu alanda Tiirkge yazilmis bir kitap yoktur. Iste Kinalizade'nin Ahlik-1 Alii’yi
yazmaktaki amact, kendisinin de agik¢a zikrettigi tizere, pratik felsefeyi (hikmet-i
ameliyye) Turk Dili (zeban-1 Tirki-i Ram) ile tim yonleriyle tanitan bir eser yaz-
ma istegidir (Kinalizade, 2007. s. 38).
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Bir bilgi dalindan sz etmeden 6nce o alanin mahiyetini, dayandi: ilkeleri,
meselelerini, konularini ve faydalarini bilmek gerekir. Pratik felsefe, tanimi geregi fel-
sefenin (hikmet) bir alt dali olduguna gore, bunlar: anlamak i¢in 6ncelikle felsefenin
(hikmet) ne oldugu, boliimleri ve konular: bilinmelidir. Ardindan ahlak, insanla ilgili
oldugundan, insanin ne oldugu belirlenmeli, 6zellikleri ve bunlar i¢inde onun ayiric1
olan yonu belirtilmelidir. Ayrica ahlakin insani hangi yonden (cihet-i vahdet) ince-
lediginin ve insanda neleri degistirmeyi ya da gelistirmeyi amagladiginin belirtilmesi
gerekir. Agiklanmasi gerekenler bu kadarla sinirli degildir; ¢linki insan, dinyada/
evrende tek bagina yasayan bir varlik degildir. O halde hem evrendeki bu varliklar
hakkinda bilgi vermeli hem de insanin, bu varliklar i¢indeki yeri ve degeri de goste-
rilmelidir. Kinalizade, tim bu zorluklarin ve zorunluluklarin farkindadir. Gergek bir
bilgine yakigan disiplinli bir zihne sahip oldugunun alameti olarak eserine, tim bu
zorunluluklar: tespit eden ve bunlarin karsili1 olan bilgileri sunan bir “mukaddime”
ekler. Bu “mukaddime”, hem Kinalizade'nin, 6ncekilerin ahlak konusundaki 6liimstiz
eserleriyle boy dlctisen Tlirkge bir kitap yazmaya cesaret ettigi alana ne kadar hakim
oldugunu gostermesi bakimindan hem de Islam Diinyast'ndaki felsefl zihniyetin bir
yontyle XVI. Yiizyil Osmanli digtince hayatinda aldig: sekli gostermesi agisindan
¢ok onemlidir. Iste bu makale, bu “mukaddime’de dile getirilen felsefi insan ve evren
anlayisini ortaya ¢ikartmaya ve degerlendirmeye yoneliktir.

Kinalizade'de Varlik Tabakalar:

Kinalizide, insandan Tanri’ya kadar, kabul ettigi varlik alanlarinin, adeta
bir zincirin halkalar: gibi birbirine bagl oldugunu digtinmekte ve bu dustinceyi
yansitmak i¢in “varlik zinciri” (silsile-i viicad) (Kinalizade, 2007, s. 86) terimini
kullanmaktadir. Ancak bu varlik zincirinin halkalarinin hepsi ayni degerde degil-
dir. Zincirin halkalar: arasinda oncelik ve 6nem dereceleri vardir. Evrendeki var-
lik alanlarinin bu hiyerarsik diziligini de “varlik kademeleri” (meratib-i kainat)
(Kinalizade, 2007, s. 83) terimiyle ifade etmektedir. Kinalizade’nin, varlhigini ka-
bul ettigi bu ontolojik alanin 6gelerini, eserinin degisik yerlerinde siraladig: ve
bunlar: farkli anlatimlarla betimledigi gortlmektedir. Bu anlatimlarin birinde,
varliklar: topluca goyle siralamaktadir: siralamanin baginda Tanri bulunmakta-
dir. Ardindan gelen basamaklarda ise, sirasiyla soyut akillar (ukdl-i micerrede),
temiz ruhlar (nifus-i mutahhare), Atlas felegi (felek-i muhaddidi’l-cihat), sabit
yildizlar kiresi (kiire-i sabitat), timel ve tikel kireler (eflik-1 killiye ve ciiz’iyye),
hareketli ve duragan gezegenler (kevakib-i seyyre ve sbite) yer almaktadir.
Bunlar: Gg¢ bilesik madde (mevalid-i selase-i miiterekkebe) yani maden, bitki
ve hayvan ve sirali basit unsurlar (andsir-1 basita-i miiterettebe) yani toprak, su,
hava, ates takip etmektedir. Siralamada son olarak, soyut (mucerred) bir nefs ile
maddi bir bedenden (cesed) olusan ve bilesiklerin biitiin gliglerini ve dogalarini
yani tim 6zelliklerini kendinde toplayan insandan soz edilmektedir (Kinalizade,
2007, s. 48-49).
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Bu ontolojik tabakalara “mukaddime’nin sonuna dogru insan ruhlarinin
varacaklari hedefler oldugu kabul edilen t¢ 4lem daha eklenir. Bunlar da berzah
alemi (alem-i berzah), melekler alemi (dlem-i melekdt) ve misal alemidir (Alem-i
misal) (Kinalizade, 2007, s. 90). Kinalizade, “mukaddime’de sozini ettigi varlik
alanlarinin her birinin 6zelliklerini kendi dénemine kadar gelen felsefi, bilimsel ve
mistik-dini anlayiglara uygun olarak nispeten detayl bir sekilde anlatir. Simdi bu
agiklamalari, agagidan yukariya yani dogadan baslayarak gérelim.

Doga

Kinalizade de doga, Eski Yunandan Islam Diinyasina tevaris etmis eski fi-
zigin ve astronominin (ilm-i tabi4) ilk madde (heytla), basit, bilesik (miirekkeb),
mizag, dort unsur (anasir-1 erba‘a), dort nitelik, bigim (suret), kiire (felek) gibi kav-
ramlarina dayanilarak agiklanmaktadir. Buna gore, tim cisimlerin temelinde ilk
madde (heyala) bulunmaktadir. Dogal cisimler (ecsim-1 tabi‘iyye) ya basit ya bile-
sik olurlar. Basit cisimler d6rt unsurdan ibarettir. Bunlar yukaridan asagiya dogru
sicak-kuru (harr-1 yabis) olan ates (nér), sicak-nemli (harr-1 ratb) olan hava (heva),
soguk-nemli (brid-i ratb) olan su (ma) ve soguk-kuru (barid-i yabis) olan top-
raktir (turdb). Ates, mutlak hafiftir (hafif-i mutlak), yeri ay feleginin ¢ukurudur.
Altinda goreli hafif (hafif-i muzaf) olan hava bulunur. Goreli agir (sakil-i muzaf)
olan su ise, havanin altinda yer alir. En altta ise mutlak agir (sakil-i mutlak) toprak
bulunur.

Bilindigi tizere bu dort unsur teorisini ilk ortaya atan bilgin Empedokles’tir
(M.O. 492-432). Empedokles kendinden once Tonia filozoflarinin arkhé olarak
gosterdikleri su, hava ve atese toprak 6gesini ekleyerek felsefede ilk kez 6ge (ele-
ment) kavramini iceren bu dort unsur teorisini ortaya koyuyordu (Gokberk, 1980.
s.34). Ancak teoriyi ondan alip dort dgeye sicak, soguk, yas ve kurudan ibaret olan
dort niteligi katarak yepyeni bir sekle sokan tinli Aristoteles (M.O. 384-322) ol-
mugtur (Adivar, 1980, s. 48-49). Yeni haliyle bu teori 6zellikle cansiz dogay1 ve do-
gadaki degisimi, olus ve bozulusu agiklamanin araci olmusgtur. Aristoteleles, doga
felsefesiyle ilgili bu agiklamalarin 8zellikle Fizik, Gokyiizii Uzerine, Olus ve Yokolus
Uzerine ve Metoroloji adli eserlerinde dile getirmistir (Ross, 2002, s. 83-135). Iste
Kinalizade'de karsimiza ¢ikan bu goriisler Aristo'nun Islam Diinyas: tizerinden
Osmanli diigiince hayatina tevariis etmis doga felsefesinden bagka bir sey degildir.

Kinalizade bilegik cisimleri (mirekkebat) de ikiye ayirir. Bigimi (suret)
bilesimlerini (terkib) uzun siire koruyamayanlara “tam olmayan bilesikler”
(mirekkebat-1 gayr-i tAimme) denir. Bunlarin 6rnekleri kar, bulut, kirag: gibi
meteorolojik olaylardir. Bi¢imi bilegimlerini uzun siire koruyabilenlere ise “tam
olan bilesikler” (mirekkeb-i timm) ad1 verilir. Bunlarin tg¢ buytk cinsi vardur:
maden, bitki, hayvan. Bunlara “i¢ ¢ocuk” (mevalid-i seldse) denir (Kinalizade,

2007, . 77-78).
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Dogada Ustiinliik Basamaklar:

Bir cismi digerinden istiin kilan mizacidir. Mizaci, ne kadar “dengeli” (i‘tidal)
ise cisim boyle olamayan digerlerine gore o kadar mitkemmel (ekmel), serefli (es-
ref) ve faziletli (efdal) olur. Basit cisimler, miza¢ bakimindan denklik ve denge
durumunda olduklarindan aralarinda tstiinlige yol agan bir fark bulunmaz. Asil
fark bilesiklerde (murekkebat) bulunur. Mizaci denge haline ne kadar yaklagirsa,
bilesik o kadar digerlerinden tstiin olur. Ancak higbir bilesik i¢in miza¢ bakimin-
dan “gercek denge” (i‘tidal-i hakiki) durumuna ulagmak s6z konusu olamaz, sade-
ce olabildigince yaklagmak mimkindiir. Béylece bilesik, birlik sifatindan (sifat-1
vahdet) pay almaya baglar yani Gergek Bir (Ahad-1 Hakiki) olan Tanrr’ya baglanip
onunla olan iligkisini artirir. Bu durum bilesigin bi¢iminin (stret) gittikce mitkem-
mellesmesine yol agar ve ézelliklerini ve goriiniimlerini Tanrr'dan alabildigi feyze

gore olugturur (Kinalizade, 2007, s. 77).

Kinalizade’nin varlik basamaklari hakkindaki agiklamalarinin en dikkat
cekici ve en ilginci bilegiklere (mirekkebat) yani maden, bitki ve hayvan din-
yasina iligkin olanlaridir. S6yle ki basit cisimler arasinda herhangi bir farklilik
yoktur. Biitin unsurlar (anisir) birbirine esittir ve denge halindedir. Aralarinda
tstiinliik s6z konusu degildir. Oysa bilesikler arasinda ustinlik basamaklanma-
st (meratib-i tefizul) vardir. Insan, hayvan cinsi i¢indeki en degerli (efdal) ve
en serefli (esref) tirdir. Bu yontyle hayvanlardan ayrilir. Bu durum géz ontne
alinarak bilesik cisimler birbirlerine gore tstiinlik bakimindan séyle siralanir:
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan. Bundan bagska, her bir cins ya da varlik
alani i¢inde ¢ok sayida tir bulunur. Bir cinsin tirleri arasinda da Gstinlik s6z
konusudur. Bir cinsin bazi tirleri diger bazilarindan ustiindir. Boylece varlik
alanlari arasindaki tstiinlik basamaklanmasi, ayr1 ayri her bir varlik alani i¢inde
yer alan tirler arasinda da bulunur.

Canlilar Diinyas:: Bitkiler

Daha da 6nemlisi bilesikler (mirekkebat), kesin ve asilmaz sinirlar ile bir-
birlerinden ayrilmus, aralarinda hi¢bir baglant: bulunmayan varlik alanlar: degildir.
Aksine her varlik alani arasinda bir baglanti noktast vardir. Bu baglantiy1 saglayan
da bir alanin en st tiirleri (efdal-i enva‘) ile hemen tistiindeki varlik alaninin en
alt tiirlerinin (edna-y1 enva’), tasidiklar: ozellikler (havéss) ve donanimlar (levizim)
bakimindan, birbirlerine yakin hatta ortak olmalaridir.

Buna gore, madenler ile bitkiler arasindaki gecisi saglayan mercanlardir. Zira
madenler grubundan olan mercanda biyiime ve gelisme (nesv U nema) gozlenir.
Bunlar ise, bitkilere 6zgii 6zelliklerdir. Su halde mercan, madenler diinyasindan
cikap bitkiler diinyas: arasina giren ve iki varlik alani arasindaki baglantiy: saglayan
tirdir.
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Hayvanlar Alemi

Bitkiler diinyasinin sonu ile hayvanlar diinyasinin baglangiclarini birlestiren
tir ise hurma agacidir (diraht-1 hurma). Clinkd hurma, bitki olmakla birlikte
hayvanlarin ayirict 6zellikleri olan duygu (hiss) ve iradi hareket yetenegine de
sahiptir. Ayrica hurmalarda erkeklik disilik 6zelligi vardir. Bu nedenle bir hur-
manin Urln verebilmesi ancak erkekten tohum gibi bir seyin disiye ulagmasiyla
mimkindir. Yine hayvanlardaki kalbe kargilik hurmanin tepesinde bulunan ve
“cimmdr” ad1 verilen beyaz bir kisim vardir. Bu parga 6rnegin bir darbe alsa
veya suda bogulsa hurma agac1 derhal 6lir. Bir Hadise dayanarak, Adem’in ar-
takalan ¢camurundan yaratildig: i¢in, hurmanin insanin halasi oldugunu sdyleyen
Kinalizade, ¢iftcilerin tecriibelerini dikkate alarak, hurmada, hayvanlarda gori-
len agk ve muhabbet gibi belirtilerin de gézlendigini ileri stirer. Buna gore baz
hurma agaglar: vardir ki bu agkin eseri olarak kendisine tipatip benzeyenlere egi-
lim duymakta ve yalniz ondan kendisine bir tohum ulagmasiyla Grin vermektedir

(Kinalizade, 2007, s. 78).

Bitkiler diinyasindan sonra hayvanlar dinyas: gelmektedir. Kinalizade, hay-
vanlar diinyasini biraz daha ayrintili anlatmaktadir. Hayvanlar diinyas, bitkiler
dinyasindan daha faziletlidir (efdal). Bu dinyanin bitkiler dinyasiyla sinirinda
denizlerde yagayan stingerler (isfencit) bulunur. Hayvanlar dinyasinin en alt tiri
(ednis1) olan siingerlerden sonra treyen hayvanlar (hayvinat-1 mitevellide) gelir.
Bunlar yaz giinleri su birikintilerinde ¢iftlesme (tevalid) ve evlenme (izdivac) ol-
madan yalnizca mevsim sicakligi ve ¢amurun kokusmuslugundan (ufunet-i tin)
hayat bulan!, iradi hareket ve dig duyulara (havass-1 zahire) sahip ve yiyeceklerini
hizli hareketlerle arayan bit pire benzeri hayvanlardir®. Kendiliginden treyenlerden
yukarida bulunanlar ise kizginlik glicleri (kuvvet-i gazabiyye) sayesinde faydalar
elde eden ve kendilerini tehlikelerden koruyabilen diger biitiin hayvanlardir.

[lk ¢agdan beri hem bilim hem de felsefede, sadece organik hayatin degil, fizik
doganin hatta tim evrenin en ¢ok bagvurulan agiklama bigimlerinden birisi, amag-
lLilik digtincesi yani teleolojik anlayistir. Kinalizade’nin de bu anlayiga uygun bir is-
lupla hayvanlarin, hayatta kalmak ve varliklarimi sirdiirmek icin ihtiya¢ duyduklar:
guglere, yeteneklere ve araglara daha bagtan tam ve olgun bir bi¢imde sahip olarak

! Kinalizade’nin burada Aristo'nun sca/a naturaesinda en altta bulunan ve kendiliginden tireme

(spentaneous generation) yoluyla olusan hayvanlardan s6z ettigi anlagilmaktadir. Bkz: (Ross,

2002, s. 141-142).

Bilindigi tizere Aristo'nun bu kendiliginden tireme goriisii uzun siire hakim olduktan sonra
17.yiizyildan itibaren sorgulanmaya baslamis ve biyoloji alaninda abiyogenez-biyogenez ola-
rak adlandirilan tartigmaya yol agmisti. Sorun ilk 6nce Italyan Doktor Francesco Redi (1620-
1697) tarafindan, biyolojide ilk defa kontrollii deneyler yapilarak, incelenmis ancak tam bir
¢oziime ulagilamamisti. Cesitli tartismalarindan ardindan konu bu kez 1860'da son olarak
Fransiz kimyager Louis Pasteur (1822-1895) tarafindan incelenmis ve kendiliginden olugum
gorusi kesin olarak yikilmistir. Bkz: (Asimov, 2006, s. 161-162 ve 342).

2
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dogmalarini, Tanr’'nin bilge yapicilik (sdni-i hakim), yaraticilik ve bilgin yaraticili-
ginin (miibdii alim) sonucu olarak acikladigi goriilmektedir. Oyle ki bu tiir ézel-
likler ve yetenekler, insanlarin en akilli ve erdemlilerini bile sasirtir ve anlatilamaz.
Kinalizade, hayvan diinyasindaki bu amagliliga (teleoloji) petegini, geometri bilgin-
lerini (ulemé-y1 hendese) bile hayran birakacak bir tarzda altigenler seklinde (egkal-i
miiseddese) oren bal arisinin 6rnek olarak verir (Kinalizade, 2007, s. 79). Ardindan
hayvan diinyasinin en mitkemmel, en yetkin ve insan diinyasina en yakin tiirleri-
ne gecer. Bunlar at, maymun, fil ve kuglardan papagandir (tati). Kinalizade'ye gore,
bu tlirlerde, 6zellikle maymun ve filde, zekd ve anlayis (kiyaset) bulundugu agiktir
(Kinalizade, 2007, s. 80).

Insan Diinyas:: Farkliliklarin Nedenleri ve insan Olmanin
Dereceleri

Bu tiirlerden sonra insan diinyasinin sinirlart baglar. Insan tiri iginde de
mertebelenme s6z konusudur. Insanlarin birbirlerinden farkli farkli olmalarinin
(tefaviit-i efrad) iki nedeni vardir: bunlarin birincisi, zorunlu durumlar (umtr-1
1zdiririyye) ve insanin se¢imine bagli olmayan nedenlerden (esbab-1 gayr-i
ihtiyariyye) kaynaklanan farklardur. Tkincisi ise, biiyiik 6lciide insanin kisisel caba
ve gayretlerine (sa'y u glsis) bagli olarak ortaya ¢ikan farklardir.

Birinci nedenden 6tiirt sahip olduklar: 6zellikler agisindan insan dinyasinin,
insan olmaya en uzak (edna) ve alttaki hayvan diinyasinin en Ust tiirlerine en yakin
topluluklari, meskan diinyanin (rub-1 meskan) kayalik, daghk ve bozkir (himan)
bolgelerinde yasarlar. Bunlar, kuzey ya da giiney memleketlerinde oturanlardir.
Giiney kutbuna yakin yerlerde oturanlarin mizaglari, agir1 sicak ytiziinden yanmig ve
insana yakisir dengesini kaybetmistir. Bunlar Hint adalarinda ve [Afrika'nin] Zenci
ve Berberi illerinde yasayan topluluklardir. Kuzey bélgelerinde yasayanlarina gelin-
ce, bunlarin mizaglar da agir1 soguktan 6tiri ham kalip olgunlagmadigindan insan
tirine 6zgi dengeden uzak kalmistir. Kinalizade’nin verdigi 6rnege bakilirsa, insan
tirinden olmakla birlikte insandan ¢ok hayvanlara yakin olan bu grup sadece bir
topluluktan ibarettir. O topluluk da “cezire-i Taliden® 6te Kahistanda* sakin” de-

Semseddin Sami, Tali adasindan degil ancak biri sehir biri ada veya kara olan iki Tale'den
(Thule) soz eder. Tuli, eski Yunan ve Roma cografyacilarina gore, meskin Diinya'nin kuzey
sturlarinda bulunan bir ada ya da karadir. Sonraki aragtirmacilar buranin, ya Iskogya'min ku-
zeyindeki ya Baltik Denizi’'ndeki adalardan biri veyahut Danimarka ve Norveg sahili olabi-
lecegini ileri siirmiiglerdir. slim cografyacilarindan Yakut Hemevi, filozof Kindiden naklen
kuzeyde bir kismu kuzey kutbu i¢inde olan ve yakininda ayni ismi tagiyan Tuliye isimli bir
gélden s6z etmistir. Bu durumda Tale ya da Tualiye denen yerler Isve¢ ve Norveg tarafinda
olmalidir. Bkz: (Semseddin Sami, 1996, Cilt 3,s. 1696).

“Daglik yer” anlamina gelen Kahistin ile fran ve Asya arasindaki bircok yer kastedilir.
Bu yerlerin en meghuru Horasan'in giineyindeki biiyiik bélgedir. Ikincisi Afganistanda
Hindukus'un giiney eteklerinde ve Kabil'in yakininda bulunan yiiksek rakimli yerdir. Ugiin-
csi Hindukug'un 6bir tarafinda Sind ile Gunar vadileri arasinda bulunan ve durumu pek
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digi Etrak yani Turklerdir. Yazar, bir anlatima dayanarak (nitekim hikéyet olunur
ki) Turklerin neden hayvanlara benzedigini ti¢ nedenle agiklamaktadir: 6ncelikle
[mizaglar1] insana layik dengeden uzaktir; ikincisi anlaysg (fehm) ve zekalari zor ses
¢ikaran hayvanlar (hayvanat-1 ucm) kadardir; son olarak dilleri ve konugmalar: da
yine zor ses ¢ikaran hayvanlarin isliks: seslerine (safir) benzer’. Bunlarin diginda yari-
insan (nim-4demi) yaratiklar vardir. Fakat bunlar ¢ocuk masallarinda gegen ve simurg
gibi disarida (harig) var olmayan hayali yaratiklardir. Eger insan sayilirsa bunlar da
insanin hayvana yakin grubuna dahil edilmelidir. Insan tiirtiniin en yiice ve en tistiin
(ala vii efdal) olanlarinda gelince bunlar Kinalizade’ye gore, en dengeli (a‘del) iklim®
olan dordiinci iklimin (akalim-i rabi‘)’ sakinleridir ((Kinalizade, 2007, s. 80).

bilinmeyen bolgedir. Yine Hindistan'in Sind kitasinda, Belucistan sinirina yakin ve Karagi
eyaletine bitisik ayni adli bir yer daha vardir. Maveratinnehirdeki Zerafsan adli meshur va-
dinin yukar: tarafina ve Afganistan sinirindaki daglik bir bolgeye de Kahistan adi verilmistir.
Bkz:(Semseddin Sami, 1996, Cilt 5, s. 3930).

5 Tirklerin son imparatorlugu Osmanlilarin, yasadigi dénemdeki en yiiksek biirokratlarindan
ve bilginlerinden biri olan Kinalizade’nin “Etrak” ile ilgili gortslerinin onunla ilgilenen arag-
tirmacilarca farkl sekilde degerlendirildigi gorilmektedir. Sozgelimi eserin sadelestirmesini
yapan Algtil, bu 6rnegi hazfetmistir. Bkz., Kinalizade Ali Efendi, Tarihsiz. s. 70). Bizim ya-
rarlandifimiz geviri yaziyr hazirlayan Kog bu noktaya deginmez. Ancak Kinalizade'nin bir
kez de kitabinin ahlak ve mizaglari bakimindan ¢esitli topluluklardan bu arada Tirklerden
s0z ettigi bolime atfen onun burada gecen “Rum” tabiri ile Anadolu Tirklerini, “Tiirk” tabiri
ile de Asya Turklerini kastettigini zanneder. Oysa buradaki “Rum” Yunanli veya Romali anla-
mindadir. Bkz., Kinalizade, 2007. s. 17, 396-397). S6z konusu noktada Kinalizade'ye en sert
tepki, giizel ahlaki 6gretmek i¢in yazilmis eserde mezheb gayretiyle gayr-i ahlaki bir 6rnek
secildigini soyleyen, Demir tarafindan gésterilmistir. Bkz. (Demir 2005.s. 159).

¢ “Iklim” bilindigi tizere, eski cografyanin en énemli kavramlarindan biridir. Kuzey ve giiney

yoniinde, aralarinda yarimsar saatlik mesafe bulunmasi kosuluyla, ekvatora paralel enlem da-
ireleri farz edilerek bu dairelerin her ikisinin arasi bir “iklim” sayilmistir. Buna gore “iklim” iki
daire arasindaki uzaklik, mesafe olmaktadir. Ayni enlemde bulunan beldelerin, 6zelliklerinin
de ortak olacagindan hareket edilerek, bu boliimleme ile bir “iklim” i¢indeki yerlesim yerle-
rinin konumlarinin, gece-glindiz farklarinin ve dogal 6zelliklerinin ana hatlariyla bilinecegi
dustintlmistir. Eski cografyacilar ¢ok sayida “iklim” kabul etmislerdir. Ancak bunlarin en
eskisi ve en meshuru ekvatorun kuzey yoniindeki meskin bélgeleri ayiran “yedi iklim’dir.
Bununla beraber yerylizinin meskan yerlerinin daha fazla oldugu fark edildikge “ekalim”in
sayist da artmistir. Bkz: (Bilal Yurtoglu, 2009. s. 435).

Kinalizade’nin s6ziini ettigi “dordinct iklim” Cihannimada Cinden baslayip Hindistan,
Iran, Anadolu'dan gegen ve sonunda Fransa ve Tspanya’ya ulagan bir kusak seklinde resme-
dilmigtir. Bkz: Katip Celebi, s 50). Kinalizade'nin ¢agdasi Asik Mehmed ise, s6z konusu
“iklim”i iki ayr1 kaynagina dayanarak iki farkli ve beldeleri bakimindan daha ayrintili betim-
lemektedir. Birincisi betimlemesine gore, “iklim-i ‘Irak” ve “iklim- Bébil” de denen bu kusak,
yine dogudan baglayip batida sona ermektedir. Buradaki beldeler i¢cinde Fergana, Semerkand,
Buhara gibi 6nemli Tiirk sehirlerinin yer aldig: dikkati ¢ekmektedir. Agik Mehmed'in ikinci
anlatimina gore, yine dogudan Cin, Tibet, Hoten, Kesmir gibi gehirlerden baglayan “dor-
diinct iklim” Maveratiinnehr, Horasan, Kahistan tzerinden Irak, Azerbaycan, Anadolu'nun
glineyinden gecip ta Endilis vilayetlerini de i¢ine alarak Atlas Okyanusu'nda (Bahr-i Mag-
rib) son bulmaktadir. Bkz: Asik Mehmed, 2007, Cilt II, 5.142-143). Ancak bu tasvirde de
Kinalizade'nin Insan tiirinin hayvan diinyasina en yakin grubu olarak gérdigi “Etrak’in
sakin oldugu memleket olarak zikrettigi Kahistan'in gectigi goriilmektedir. Yani Kinalizade,
bir yandan Turkleri, insani mizaci bozuk topluluklarin kuzey yarimkirede oturanlarinin tek
ornegi olarak gosterirken 6te yandan “insan demeye en layik topluluklar “dérdiinct iklim’de

7
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Insanlarin En Seckinlerinin Dereceleri

Ikinci tiir nedenin yani insanin ¢aba ve gayretlerinin sonucu ortaya ¢ikan
farklara gelince, Kinalizade, bu nedenin sonucu olarak insanlar arasinda seckinle-
sen dort gruptan soz eder. Bunlari 6nem sirasina gore zanaatkarlar, bilginler, veliler
ve peygamberlerdir. Birinci gruptakiler, kavrayis (fehm) ve sezgi (hads) glctyle sa-
sirtict zanaatlar (sandyi’), ¢esitli araglar icat edip meslekler (hiref) bularak (istihrac)
insanlar arasinda tstin ve erdemli duruma gelmislerdir. Tkinci grubu olugturan
bazilariysa, diizglin ¢alisan akillari ve trettikleri saglam fikirler sayesinde, bilim-
lerin inceliklerini, fenlerin hakikatlerini ve bunlardaki meselelerin derinlik ve pif
noktalarini kavramiglar ve bunlari, Tanrinin da yardimu ve feyziyle, diger akilh
ve kamil zihinli kigilere aktarip aciklayarak 6ncekilerden daha tst bir mertebeye
ulagmislardir. Kinalizade, “zanaatkarlar” ve “bilginler” terimlerini agik¢a kullan-
mamaktadir. Ancak tasvirleriyle bunlari kastettigi anlagilmaktadir. Bunlardan daha
tstiin, daha yiice ve daha mitkemmel basamakta ise evliya/veliler bulunur. Cinki
bu kigiler, ilahi ilham ve rabbani yetkinlikle velilik dairesine ve Allah’a yakinlik
(dayire-i velayet ve kurb-i Hakk) mertebesine ulasirlar ve bu meziyetleriyle eksik
ruhlari irgad edip dogru yola sokarak (teslik) yetkinlik makam: ve Tanri’ya yakinlik

dairesine eristirirler.

Insanlarin en iistiin ve en mikemmellerine gelince bunlar Rahu’l-Emin
Cibril'in génderilmesi yani vahiy ile sereflenmis peygamberlerdir. Tevhidi 6gretmek
ve tanrisal yasalari teblig (vaz’) ile gorevlendirilmis olan bu peygamberler sapkinlik
(daldlet) damarlarini kurutup hidayeti yaydiklar: i¢in alemlere rahmet olmuglardir.
Bu ozelligi ile peygamberlik makami st alemin soyut akillarina (ukdl-i miicerrede-i
alem-i bala) ve mele-i a’la'nin mukaddes ruhlarina (niifiis-i mukaddesse-i mele-i
a‘la) bitigiktir (Kinalizade, 2007, s. 80-81). Kinalizade’ye gore peygamberlik maka-
minda da mertebeler vardir; Peygamberler de kendi aralarinda istinliik derecesine
gore dort gruba ayrilirlar: Birinci mertebe niibtivvet makami ve biytik nebiler taba-
kasidir. Tkinci mertebe, risalet makami ve biiyiik resuller tabakasidir. Ugiincii mer-
tebe, biiytik restller tabakasidir. Bunlar baz1 bilginlere gore Nuh, Had, Ibrahim ve
Hz. Muhammed Mustafa seklinde dort, bazilarina géreyse Nuh, Ibrahim, Musa,
Isa ve Hz. Muhammed seklinde betir. Dordiincii mertebe ise hatmiyyet makami ve
omzunda niibivvet mithrii bulunan Son Peygamber’in (Cenab-1 Hatim) derecesidir.

Ciinki O, vahiy ve risaleti mihiurleyip kapatmistir (Kinalizade, 2007, s. 82-83).

Gokyiizii
Kinalizade’nin, kabul ettigi “varlik zinciri”nin sonraki basamaklarinda gok ci-

simleri ve felekler (ecrim-1 eflak), soyut akillar (ukdl-i micerrede) ve temiz ruhlar
(niifus-1 mutahhare) bulunur (Kinalizade, 2007, s. 84). Bu zincirin disinda uhrevi

yagarlar” diyerek onceki goriigtini nakzedecek bicimde farkinda olmadan Tiirklerin hayat sa-
hasinin da i¢inde bulundugu bir cografi kusaktan s6z etmektedir.
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alem ve Tanr1 bulunmaktadir. Bununla birlikte, 6zellikle Tanr1 digindaki bu varlik
alanlar1, 6zellikleri ve iligkileri hakkinda, insanin da i¢inde yer aldig: “doga” hak-
kinda yapildig: gibi ayrintili agiklamalar yapilmaz. Ancak tipk: “doga’ya iligkin g6-
riglerin temelinde Aristo fiziginin bulunmasi gibi Osmanlilarin bu alanlara iligkin
goriislerinin astronomik temeli de Islam Diinyasi'nda Batlamyus olarak bilinen
Ptolamaios (M.S. 85-165) tarafindan sistemlestirilen geosentrik astronomi kura-
midir. Bilindigi gibi kuram ilk 6nce Aristo tarafindan Fizik ve Metafizik adli ya-
pitlarinda derli toplu agiklanmistir. Aristo, kuraminda, Ay, Giines ve gezegenlerin
hareketlerini aciklamak igin Yunanli matematik¢i Eudoksos'un (M.O. 409-356)
ortak merkezli kiireler sistemini kabul etmigtir. Gokceisimlerinin hareketlerinde
goriilen diizensizlikler sayilari Eudoksosta 27, 6grencisi Callippus’ta (yaklagik 1.O.
325) 34 iken Aristo tarafinda 56’ya ¢ikarilan bu ortak merkezli kireler sistemiyle
agiklaniyordu. Bu kurama gore evrenin merkezinde Yer vardir. Yer hareketsizdir.
Evrenin merkezi ayni zamanda Yer’in de merkezidir. Yer'in etrafinda Ay, Giines ve
bilinen bes gezegen belli bir sirayla dizilirler ve dairesel hareket ederler. En sonda
ise, Sabit Yildizlar bulunur. Aslinda gezegenler hareket etmez. Hareket eden, geze-
genlerin tizerinde bulundugu kurelerdir. Kire hareket ettigi i¢in tizerindeki geze-
genler de hareket ediyor gortinirler. Aristo, Yer'den Ay’a kadar olan bélime Ay-alt:
evren, Ay'dan Sabit Yildizlar’a kadar olan kisma Ay-istii evren diyerek evreni ikiye
ayirmistir. Ay-alti evren toprak, su, hava, ates yani dort unsurdan; Ay-istii evren ise
besinci oge olan eterden yapilmistir (Topdemir&Unat, 2008. s. 34-36).

Eski Yunandaki diger bilimsel kuramlar gibi bu astronomi kuram: da, ¢evi-
riler yoluyla Islam Diinyasi'na aktarilmis ve Islim Diinyasi'nda séz konusu alan-
larla ilgili biitin bilimsel ¢alismalar bu paradigmalar ¢ercevesinde yapilmistir. Eski
astronominin gokytiziinde bulundugu kabul edilen bu saydam ve gézle goriilmez
kiirelerine Islam Diinyas’'nda felek (cogulu eflak) ad: verilmistir. Yer'in etrafinda
birbirini kugatacak sekilde i¢ ice dizilen bu felekler gokytiziniin katlar1 olarak g6-
rilmeye basglanmigtir. Buna gore, evrenin merkezinde Yer bulunmaktadir. Sonra
sirastyla Kamer (Ay), Utarid (Merktr), Zihre (Vents), Gunes, Merih (Mars),
Mausteri (Jupiter) ve Zihal (Satirn) felekleri gelmektedir. Sekizincisi, Sabit
Yildizlar Felegidir (Feleki’s-Sevabit); buna, tizerinde on iki bur¢ bulundugu igin,
Burglar Felegi (Feleki'l-Buric) de denmektedir. Burglarin altis1 kog (hamel), boga
(sevr), ikizler (cevza), yengeg (seretan), arslan (esed), bagak (stinbiile) seklinde bu
kusagin kuzeyinde (simali), altisi ise terazi (mizén), akrep (akreb), yay (kavs), oglak
(cedi), kova (delv), balik (hut) seklinde glineyinde (centibi) siralanirlar. Bunlardan
bagka bir de bitiin bu kiirelerin disinda bulunan ve onlarin tamamini kugatan an-
cak tizerinde herhangi bir gok cismi bulunmayan dokuzuncu felek tasarlanmugtir.
En digta bulunan bu kiireye, en biiyiik felek (felek-i 4zam) veya atlas felegi (felek-i
atlas) gibi adlar verilmigtir. Diger butin feleklerin aksine bu, dogudan batiya don-
mektedir. Onun bu hareketine, aymi zamanda igerideki felekleri dondiirdigi igin,
timel hareket (harekat-1 killi) ve ilk hareket (harekat-i Gla) denmistir (Yurtoglu,
2009. 5.419-420). Bu da Aristo tarafindan, tiim kireleri kugatip evreni yonettigi

Dort Oge—Yzl 3-Sayr 5-Mayis 2014



y VAVA
160 dGTrLEZE

farzedilen Primum Mobile yani Birincil veya Sabit Hareket Ettirici ad1 verilen kii-
reden bagkas: degildir (Mason, 2001. 5.32). Bu sistem biitintiyle Osmanlilara ge¢-
mistir. Iste Kinalizade'nin felekler (ecram-1 eflak) derken kastettigi bu sistemdir.

Bu sisteme bir de yine Kinalizade’nin soyut akillar (uktl-i miicerrede) ve te-
miz ruhlar (nifus-1 mutahhare) dedigi ogeler katilmistir. Kaynag: Batlamyuscu ev-
renin olusum teorisi (kosmogony) ve Yeni-Platoncu teosofi olan ve Islan’la hig uyus-
mayan bu heterodox gortsi Islam Dinyasi’'na sokan Farabidir (870-950). Farabi,
evrenin olusumunu varliklarin Ilk Varlik'tan (Tanrrdan) siidaru goristiyle agiklar.
Buna goére, Tanry/Ilk Varlik, varlik ve miikemmellikle o kadar doludur ki, dolulugu
sebebiyle tasar; yani stiddr eder. Bu irade ya da ihtiyarla degil tanrisal comertlikten
kaynaklanan ve higbir sekilde durdurulamaz ebedi bir tagma siirecidir. Iste, evrendeki
varliksal diizenin kaynagi/nedeni bu tagmadur. Ilk Varlik'tan ilk sidar (feyezan) eden
Ilk Akildir. Buna Tiimel Akil (Ak: Kiill) da denir. Ilk Akil ve bundan sonrakiler
higbir sekilde madde degildir. Cisimsel olmayan tézlerdir. Ilk Akil'in, hem Ilk Varlig:
dugtinme (Hakk), hem kendini bilme (nefs) hem de Zorunlu Varliga bagli oldugunu
bilme (muhtac) gibi ti¢ yoni vardir. Bu ¢ yonden tg farkls varlik tecelli eder. Hakk
sathasindan yani Tk Varligi diisinmesinden Ikinci Akal; nefs sathasindan yani kendi
ozini diginmesinden Ilk Nefis (Nefs-i Evvel) veya Timel Nefis (Nefs-i Kall) ve
nihayet muhtag sathasindan ise Ilk Gok yani Atlas Felegi ortaya ¢ikar. Aym sekilde
Ikinci Akal'in ti¢ sathasindan da Ugiincii Akal, Tkinci Nefis (Nefs-i Sani) ve Sabit
Yildizlar Felegi ¢ikar. Bu stidar stireci birbiri ardindan onuncu aklin, dokuzuncu nef-
sin ve Ziihal, Jupiter, Mars, Guines, Venis, Merkiir ve Ay kirelerinin olugmasina
kadar stirer. Onuncu Akil da digerleri gibi maddi olmayan hem kendi 6zini hem
de 11k Varlig: diigiinen bir akildir. Ancak ondan yeni bir akil, nefs ve semavi bir kiire
dogmaz. Akl-1 Faal de denen Onuncu Akil ile Dokuzuncu Nefis, Ay kiiresinin akli
ve nefsidir. (Gibb, 1999, Cilt 1-2. s. 48-50; M. Fahri, 2004, s. 146; Farabi, 1990, s.
20-22). Iste Kinalizade'nin soyut akillar (ukdl-i micerrede) ve temiz ruhlar (nifus-1
mutahhare) dedigi bu on akil ve dokuz ruhtur.

Uhrevi Alem

Bununla beraber Kinalizade’nin eserinde soziini ettigi varlik zinciri bunlarla
sona ermez. Ahlik-1 Alaide bunlara ilaveten bir de berzah ilemi (alem-i berzah),
melekler dlemi (ilem-i melekit) ve misil Aleminden (dlem-i misil) s6z edilmekte-
dir. Berzah 4lemiyle ilgili olarak, beden ilgilerinden kurtulan ruhun/nefsin bu dleme
girecegi, uzun stire bu dlemde kalarak ilahi ve sonsuz gii¢ ile donanacagy, ardindan
[hagrla birlikte tekrar] uygun bir bedene iade edilerek uhrevi hayattaki (me‘d) rihani
ve cismédni hazlari tadacak duruma gelecegi seklinde agiklamalar yapilmaktadir
(Kinalizade, 2007, 5.89). Melekler alemi hakkindaki agiklamalar ise sundan ibarettir:
I¢inde yasadigimiz maddi diinyadaki varliklara iliskin hiikiimler ile ahiret aleminin
cisimlerine dair hiikiimler birbirinden farklidir. Nitekim kelamcilar, aklin melekler
aleminin hiikiimlerini anlayamayacagini naslarla kanitlamiglardir. Dolayisiyla insa-
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nin iginde yasadig1 diinyanin 6zelliklerini o 4leme yiiklemesi gecersiz bir goristiir
(re’y-i kasid) ve gorinmeyeni goriinenle kiyaslamak (kiyds-1 gayib ale’s-sahid) yani
bozuk bir akil yiirtitmedir (kiyas-1 fasid) (Kinalizade, 2007, 5.90).

Misal alemi eserde, dnceki ikisine gore, oldukga uzun sayilabilecek agiklama-
larla, daha ayrintili anlatilmaktadir. Kinalizade’ye gére bu dlem, filozoflarin ileri
gelenleri (hukema), bazi erdemli sifiler ve bir takim bilginlerce varlif: ispatlanmig
bir alemdir. Ancak Kinalizade, Sa‘d-i Teftazani’nin (6. 1395) Serh-i Mekdsidinda,
delilleri zayif ve anlamsiz gérerek bu ispata iltifat etmeyen bir takim hakikat
aragtiricilarinin (muhakkiklar) bulundugundan da s6z edildigini belirterek, misal
aleminin varligina karg1 ¢ikanlar elestirir. Soyle ki, Teftdzaninin s6zlind ettigi bu
hakikat arastiricilar: (muhakkiklar), “akilei diisinme erbabi”dir (erbab-1 nazar).
Bunlar, cehaletin/bilgisizligin karanligini ortadan kaldirma isinde aklin kilavuzlu-
guna boyun egenlerdir; hidayete ermek i¢in aklin mum 11¢1na (sem‘-i akl) ve akilcr
diginmenin fitiline (¢erag-1 nazar) bagvururlar. Oysa gercek zekilik ve akileilik,
ancak kesif ve vicdan yoluyla ulagilabilecek aydinligi (nur) ortada gdremeyince,
hemen akla bagvurarak reddetmemek ve en azindan bunu mimkin gérmektir.
Kinalizade’nin, burada, misal 4leminin varligina karsi ¢ikan akiler digtinirlere
kargi ortaya atti1 bu gorist, ilging bir bi¢imde, yine “digtinme ve akiler digiin-
me erbabinin reisi” (pigvAy-1 erbab-1 fikr U nazar) olarak niteledigi Ibn Sina’nin
(950-1037), ismini zikretmedigi ancak onun ez-Isarat ve't-Tenbihat adli eserinde
gecen Unli bir soziine dayandirdigy goriliir. Buna gore, kesin bir kanitla ¢iirii-
tilememis bir iddiayr reddetmek, dogrulugu hakkinda apagik kanit bulunan bir
iddiay1 reddetmek gibi, akil bakimindan ayip ve kusurlu bir tutumdur. Bu durumda
yapilacak en iyi sey, onu reddetmek degil miimkinler alaninda birakmaktir. (Ibn
Sina, 2005, s. 204)- Kinalizade’ye gore aklin kavramakta yetersiz oldugu bir misal
alemi ve bu 4lemi dolduran ruhani nurlar (envar-1 rihéniyye) vardir. Kinalizade’nin
bu goriigiinii desteklemek icin burada bu kez bagka bir diigiiniirtin, Igraki seyhi
Sihabiddin Sihreverdi’nin (1155-1191) distncelerine bagvurdugu gorilir. Buna
gore, Stihreverdi, eski buytik filozoflarin (esatin-i hukema) sozlerine dayanarak bu
ruhani nurlarin varhigini ispat etmistir. Stthreverdi'ye gore, yildizlarin ve feleklerin
hareketleri cismani rasatlarla ispatlanir. Nitekim Ebrus (Hipparkhos M.O. 2.yy?)
ve Batlamyus gibi biiyiik bilginler bu rasatlara uyarak astronomi bilimini (ulim-1
hey’et) kurmuglardir. Benzer gekilde, ruhani nurlarin ispati da ruhani rasatlarla ya-

pilir; Keldani bilgeler, Empedokles (M.O. 490-435), Hermes?, Pythagoras M.O.

Misirli bilge Hermes Trismegistus, Islim Diinyas’'nda Idris peygamber ile 6zdeslestirilmis
ve kendisine “U¢ kere nimetlendirilmis” anlaminda Hermes el-Heramise denmigtir. Ciinkd o,
peygamber, hitkiimdar ve bilgedir. Tufandan 6nce goriilen biitiin bilimlerin kaynagidir. Yukar:
Misirdaki Said’e yerlesmistir. 1k kez gok cisimleri hakkinda bilgi veren, tapinaklari/piramit-
leri inga eden ve insanlar1 Tufan ile uyaran kisidir. Tufandan 6nce tim bilim ve hikmetin,
yaptig1 tapinagin duvarlarina yazarak, kaybolmasini 6nledigine inanilir. Mistik ve batini/
ezoterik yapilanmalarin kendisine dayanmadan edemedigi Hermes, Misirdan bagka Tbrani,
Pers, Yunan, Siiryani kiltirlerinde de farkli adlarla 6nemle anilagelmisgtir.
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580-500), Sokrates (M.O. 470-399) ve Platon (M.O. 428-347) gibi ileri gelen ve
buiyiik bilgeler bu nurlari kesif ve ruhsal arinma (tasfiye) ile ayne’l-yakin® gorerek
kamitlamiglardir. Ancak bu inanci isteyenler bu biytik bilgelerin tecriibelerini taklit
etseler bile onlara ulagmaktan ¢ok uzak kalirlar'®. Biitin bunlardan, dalalette olan-
larin sayisiz gtiphelerinden dogan ihtimal digiliklara (istibad) dayanarak nebilerin
seriatlarina, bilgelerin (hukema) kurallarina ve ariflerin igaret ve zevklerine kargt
ctkip bunlart ¢iiritmeye kalkmanin dogru bir yol olmayacagi sonucunu ¢ikaran
Kinalizade’ye gore, misal dlemi vardir ve aklin bunu kavrayamamasi bu alemin var-

ligin1 yadsimak i¢in yeterli degildir (Kinalizade, 2007, s. 92-93).

Misal édleminin tasvirine gelince, Kinalizade’nin bu konudaki anlatimlari
da ¢ok ilgingtir. Soyle ki bu misal alemi, maddi cisimler dinyas: (dlem-i ecsim-1
maddiye) ile mucerret ruhlar alemi (dlem-i ervah-1 miicerrede) arasinda bulunur.
Tlkinden daha latif, ikincisinden daha kesiftir. Béliinebilme bakimindan cisimlere,
maddi sureti bulunmama agisindan ruhlara benzer. Cisimler dinyasindaki her se-
yin bir 6rnegi misal dleminde aynen ya da farkl sekilde bulunur. Ornegin su misal
aleminde su olarak, fakat sdzgelimi bilgi (ilm) yesil renk olarak vardir. Ayni gekilde,
glizel huylarin ve iyi davraniglarin (ahlak-1 raziyye ve a‘mal-i saliha) bu alemdeki
kargiliklari bostanlar, reyhanlar, meyveler ve “igenlere lezzet veren”irmaklardir; koti
huylarin ve bozguncu davranglarin (ahlak-1 rediyye ve a‘mal-i faside) misalleri ise
karanliklar, kor karanliklar, karayilanlar, akrepler, yaralardan ¢ikan kan ve irindir.

Kinalizade, stfilerin (erbab-1 stltik) misal alemini, hayal giictyle (kuvvet-i
hayal) veya herhangi bir hayal ya da batini his giiciine bagvurmadan girebilmeye
bagli olarak, “sarta bagli misal alemi” (misil-i mukayyed) ve “mutlak misal dlemi”
(misal-i mutlak) olarak ikiye ayirdiklarini soyler. Hatta stfilerin anlatimlarina ba-
kilirsa bu 4lemin tipk: bu diinyadaki gibi iklimleri ve vilayetleri vardir. Bu sehirler-
den, i¢lerinde sayisiz kadin hizmetgiler (haldyik) bulunan, manevi kesif ve ruhsal
arinma erbabininkiler (erbab-1 kegf U tasfiye) disinda higbir kavrayigin ve aklin
alamadif, seyredemedigi sasirticiliklar: ve ilgingleri olan ikisinin adi Cabiilsi ve
Cibulka'dir. Buralara ancak ¢ok siddetli mistik arinma ve ¢aba sarf edenler girebi-
lirler. Nitekim evliyalarin kerametleri, harikalari ve tasarruflarinin ¢ogu bu alemden

“Yakin”, safi terminolojide “hibir siiphe izi tasimayan bilgi” anlamina gelir. Ug derecesi var-
dir: “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve “hakke’l-yakin”. Bu siralama ayni zamanda yetkinlik bil-
dirir. TIki burhan ve delille; ikincisi, dis duyu ve gézleme dayanan tecriibeyle; tiiinciisi ise, i
sezis ve i¢ tecriibe ile kazanilan bilgidir. Birincisi nazar, rey, istidlal sahiplerine; ikincisi kesf ve
zevk ehline; tiglinciisl ise marifet sahiplerine 6zgudir.

Islam Dinyasi’'nda Israkilik olarak bilinen mistik/tasavvufi gorisin kurucusu Sihabiiddin
Siihreverdi goriislerini birgok eserinin yani sira ozellikle Hikmeti'l-Israkta agiklamustir.
Stihreverdi bu eserinde gorislerini agiklarken, baglangicta kendisinin de hirsl bir gekilde
icinde yer aldig Aristocu felsefe geleneginin Islam Diinyas’ndaki temsilcisi olan Messailigi,
bilhassa misal dleminin varligina yani idelar kuramina kars ¢iktiklar: i¢in, her firsatta eletirir.
Kinalizade'nin A4lik-1 Alafsinde, Sithreverdi'nin Hikmetiil-Lirakindan alintiladigy goriisleri
i¢in bkz., (Sihabtiddin Siihreverdi, 2009, s. 154-160)..
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yardimladir (mistemidd). Yine sifilere gore, ruhun bedenden ayrildiktan sonra
biyiik kiyamette (kiyAmet-i kiibra) yeniden bedene dondirtiilecegi zamana kadar
kalacag: berzah alemi de bu misal aleminden bagkas: degildir (mustemedd). Eger
bedenden ayrilan ruh iman, Allah bilgisi, giizel huylar ve salih ameller sahibiyse
bunlar ona bu misal 4leminde nurlar, piriltilar, bahgeler, bostanlar, huriler, késkler
ve geng hizmetgiler (gilman) olarak goriinecektir; eger ruh, cehalet, sapkinlik, koti
huylar ve ¢irkin ameller sahibiyse bunlar da ona yakici ategler, karanliklar, akrepler,
karayilanlar suretinde gorinecektir (Kinalizade, 2007, 5.90-91).

Kinalizade’nin s6ziini ettigi bu ti¢ 4lem yani berzah, melekit ve misal 4lemi,
hemen anlagilacags tzere, safi terminolojiden alinmadir. Ayrica misal aleminin,
Platon’un felsefi icadi olan meshur idealar diinyas: goriisiinin Islaim Diinyasi’nda
aldig1 sekil oldugunu séylemeye gerek yoktur. Bilindigi tizere Islam mistisizmi olan
tasavvuf anlayigi, dnce bir hayat tarzi ortaya ¢ikmug ve daha sonra felsefilegerek
Islim distincesinin ana akimlarindan biri hatta birincisi olmugtur. Tasavvufun
felsefilesmesi, onun felsefi bir mantik 6rglstine sahip bir varlik goriisti ortaya koya-
bilmis olmas: anlamindayd:. Bu ontoloji de Tanri tek ve mutlak varliktir. Geri kalan
her sey, bu mutlak varligin tecellisinden ibarettir. Kainat, Tanri'nin tenezzilinden
bagka bir sey degildir. Ancak Tanr’'nin kendini géstermesi gesitli agamalarda ger-
ceklesir. Bu agamalar sifi teorinin degisik yorumlarina gére bes, alt1, yedi veya kirk
olabilmektedir. Mutlak varligin bu dizenli (ale’t-tertib) ortaya ¢ikma agamalarina
(meratib-i zuhar) “hazarat-1 ilahiyye” denmistir.

“Hazarit-1 ilahiyye”yi yedi kabul edenlere gére ilk agamada Tanri, kendi ken-
disiyledir. Hakkinda hi¢bir sey séylenemez ve bilinemez. Bu asamanin “ahadiyyet”,
“gayb-1 mutlak” vb. gibi cesitli adlari vardir. Tkincisi Tanr’min kendisini, sifatla-
rin1 ve buttin varliklar: ayrintisiz (ala sebili’l-icmal) bildigi “ilk tecelli” agamasi-
dir. Bu agamaya “vahdet”, “hakikat-1 muhammediyye” gibi adlar verilir. Tanri’'nin
6zund, sifatlaring, bitin varliklar: ayrintih bir gekilde (ala sebili’t-tafsil) bildigi ve
“vahidiyyet”, “hakikat-1 insaniyye” adlariyla anilan tglinct satha “ikinci belirme”
(taayyiin-i sani) mertebesidir. “Hazardt-1 ilahiyye”yi bes kabul edenler (hazarat-1
hamse) bu ¢ agamay: yani ahadiyyet, vahdet ve vahidiyet mertebelerini tek bir
asama olarak kabul ederler. Dérdiincisi birbirlerini géren ve birbirlerine gérinen
ruhlar (ervih) mertebesidir. Buna “dlem-i emr”, “alem-i melekit”, “dlem-i ceberut”
da denir. Besincisi misél 4lemidir. Bu 4lem, yaratilmis bilesik ve latif varliklardan
olugur. Saf cisimsel varliklar ve saf ruhdni varliklar arasinda yer alan ancak ikisin-
den de olmayan bir bdlgedir (berzah). Boliinme pargalanma gibi ozellikler tagi-
maz. Altincst cisimler diinyasidir. Goriinen, i¢inde yaganilan dlemdir. Bolinme ve
parcalanma gibi 6zellikleri vardir. Yedinci ve sonuncusu ise insandir. Insan, biitiin
alemleri i¢ine alir. Tanrisal gorinme agamalarinin (meratib-i zuhtr) son tecellisi ve
timini kendinde toplayandir (meratib-i cimi‘a) (Izmirli, 1981, s. 315-317; Gibb,
1999, Cilt 1-2, 5. 55). Iste Kinalizade'nin, soyut akillar (ukal-i miicerrede) ve te-
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miz ruhlarin (niifus-1 mutahhare) ardindan varlik zincirini tamamlarken soziini
ettigini berzah alemi (dlem-i berzah), melekler alemi (dlem-i melekit) ve misal
alemi (alem-i misdl) stfilerin bu “hazarit-1 ilahiyye” denilen kozmolojilerinden
alinmadir.

Varlik Basamaklari I¢inde Insan

Simdi insanin bu varliklar arasindaki yerinin neresi oldugu sorulabilir. Acaba
bu varlik zinciri i¢inde insan nerede bulunmaktadir? Kinalizade’ye gére, insanin,
kainatin gesitli varlik kademeleri (meratib-i kdinat) i¢indeki yeri (mertebe-i insan)
ortada bulunur. Clinki insan, ikili varlik yapisina sahiptir. Insan, soyut (mucerred)
bir ruh ve duyusal bir unsur (unsur-1 mahsas) olan bedenden olugur. Bu neden-
le insanda, kaginilmaz olarak birbirine zit iki yon yani “meleklik” (melekiyyet) ve
“hayvanlik” (hayvaniyyet) 6zellikleri birlikte bulunur. Birbirine zit olan bu yon-
lerden hayvan olmaklik insanin 6ziine timiiyle yabanci bir 6zelliktir. Hayvan, her
bakimdan insanin aksinedir. Zira hayvan, akil gictinden ve meleklik 6zelliginden
yoksundur. Oysa insanda durum bunun tersinedir. Ciinki insanin kendisine ye-
tecek kadar parlayan bir akil mumu (sem‘-i akl) vardir. Hayvanin yagamak igin
ihtiya¢ duydugu gec¢im araglarinin (esbib-1 ma‘as) tamami dogaldir ve bunlar:
hazir olarak bulur. Oysa insan yagamak i¢in her tirli ihtiyacini aklini kullanip
diisiiniip tanisarak (i‘mal- fikr i reviyyet) karsilamaga mecburdur. Insan ve hay-
van “manevi yetkinlik” (kemal-i ma‘nevi) bakimindan da birbirine benzemez-
ler. Hayvanlarin yetkinlikleri (kemal) de bittiniyle hazir olarak yaratiliglarinda
bulunur. Hi¢bir ¢aba ve gayret gostermeden bu yetkinligi kendilerinde bulurlar.
Ancak insanin yetkinligi yaratilisinda hazir olarak kendilerine verilmis degil-
dir. Onun, insani yetkinligi, insan olma serefini, insana yaragir iyiligi ve mutlu-
lugu elde etmesi yine ancak distintp taginarak aklini kullanmasiyla (reviyyet G
fikr) mimkiindir.

Mutlulugu, mutsuzlugu, noksanhigi ve yetkinligi insanin kendi elindedir.
Insan, eger isteklerine ve arzularina (heva vii heves) gore yasayarak sirf hayvan-
liktan ibaret olan birinci mertebesinde bulunmaya ve davranmaya devam ederse,
asagidakilerden daha agag: (esfelt’s-safilin) duserek zelillik ¢ollerinde kalip sefil-
lik kosesinden ayrilamaz. Eger giizellik i¢in ¢aligan akli (akl-1 cemil) ve insana
yakigir digtincesi (fikr-i nebil) ile dogru yola girip marifetler ve faziletler tara-
fina yonelirse, glizel ahlak ve amelleri elde etme mertebelerinin zirvesine ulagip
yetkinliklerini kuvveden fiile ¢ikararak mele-i a‘laya karigir ve Allah’a yakinlagmig
(mukarrib-i Hazret-i Hakk) olur. Eger meleklik yonunt duzenleyip gelistirerek
bu yoniini hayvani yoniine tercih edip Ustilin tutarsa, melekten daha istiin ve en saf
soyut varliklardan (micerred-i mahz) daha mikemmel (ekmel) olur. Clinkii me-
leklik yoniinden engel ve hayvani yoniine ¢eken nedenler varken meleklik 6zelligi
(meleke-i melekiyyet) kazanmigtir. Buna kargilik hayvani tarafini ister ve o yontini
meleklik yoniine Gstlin tutarsa, saf hayvandan (hayvin-1 mahz) daha agagida ve
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“onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapiktir” ayetindeki gibi olurlar (Kinalizade,
2007,s. 83-84).

Insan Nedir?

Kinalizade’ye gore insan, beden ve ruh olarak ikili varlik yapisina sahiptir. Bu
yapinun geregi olarak da yaratilig itibariyla hem hayvaniyet hem de meleklik gibi iki
yone egilimli, iki yont de kabul edebilir durumdadir. Bununla birlikte insanin asil
belirleyici 6zelligi, diger bir ifadeyle insani insan yapan yoni, onun ruhudur. Zira her
bir varligin kendisine 6zgti bir 6zelligi (hasse-i mahsusa) ve 6zel bir belirtisi (eser-i
hass-1 mu‘ayyen) vardir. Onun diginda bir sey, bu 6zellige sahip olamaz. Bunun di-
sindaki 6zelliklerde birgok varlikla ortak olabilir. S6z gelimi kilicin 6zelligi, biytik
cisimleri kesme fonksiyonu ve kesiciliktir. Atin temel 6zelligi, stivarisine baglilik ve
savasta saldirma ve ¢ekilmeye yetenekli olmasidir. Eger o 6zel nitelik olmazsa kilig
stradan bir demir parcasina, at ise esege denk diiser. Benzer gekilde insanin cansizlar,
bitkiler ve hayvanlarla ortak oldugu birgok 6zellik bulunmaktadir. Ornegin arzu/
istek duyma gticiine (kuvve-i sehevaniyye) ve 6tke glictine (kuvve-i gazabiyye) daya-
nan eylemler bakimindan insan, diger bilesikler ve hayvanlarla ortaktur.

Ancak bunlar insanin yetkinligini saglayan 6zellikler degildir. Insanin bun-
larin diginda Gyle bir 6zel niteligi ve belirtisi vardir ki hicbir sey bu konuda ona
ortak degildir. Bu 6zellik “konugma’dir (nutk). Fakat bu kelimelerin telaffuzu
(tekellim-i elfaz) demek olan digtan konugma (nutk-1 zihir) degildir; zira ko-
nusamayan dilsizler gibi digtan konugmas: olmayan insanlar vardir. Bazen de, tati
denilen dudu kusunda oldugu gibi, distan konusma gegeklesir fakat insanlik s6z
konusu olmaz. Burada “konusma’dan (nutk) kasit, “distinme”dir; yani akilsallar:
(ma‘kalat) kavrama gict, digtinme ve akil ylrtitme yetenegi, 6villmis ve yerilmis

ahlak: birbirinden ayirt edebilmedir (Kinalizade, 2007, s. 85-86).

Kinalizade'de Ruh Teorisi

Kinalizade'ye gore insanin bu ayirt edici 6zelligi onun ruhudur. Seriat di-
lindeki “ruh”a filozoflar “distinen nefs” (nefs-i nitika) demiglerdir. Fakat insanda
“distinen nefs’ten bagka bitkisel (nebati) ve hayvani iki ruh daha bulunmaktadr.
Dolayisiyla filozoflar (hukema) ruh deyince bu ti¢ seyi anlamuglardir. Bunlarin her
birinin farkli glicleri vardir. Ruh bu gii¢lerle bedeni yonetir. Bitkisel ruh basit un-
surlar, madenler ve tam olmayan bilesiklerde bulunmaz. Diger canlilarda bulunur.
Canlilarda biiylime ve beslenme ilkesi ve nedenidir. Bitkisel ruhun giicleri, hizmet
edilen kuvvetler (kuvd-y1 mahdme) yani gidalayict (kuvvet-i gadiyye), buyiitict
(kuvvet-i nimiye), dogurucu (kuvvet-i muvellide) bi¢imlendirici (kuvvet-i mu-
savvire) ve hizmet eden kuvvetler (kuva-yr hadime) yani ¢ekici (cazibe), tutucu
(masike), hazmedici (hizime), itici (dafia) olmak tzere iki boliktir (Kinalizade,
2007, s. 68, 70-72).
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Hayvani ruh canlilik, duyu (his), irddi hareket (hareket bi’l-iride) gibi hay-
vanin olmazsa olmaz 6zelliklerinin ilkesi ve nedenidir. Hayvanin tiirsel suretidir
(suret-i nev'iyye). Kuvvetleri ikidir: Algilama (mudrike) giicti ve hareket ettirici
(muharrike) glic. Alg1 giici, “dis alg:” (havass-1 zahire) ve “i¢ alg1” (havéss-1 batina)
seklinde iki simiftir. Dig alg1, dokunma (limise), koklama (sdmme), tatma (zika),
isitme (sami‘a), gérmeden (basira) olugur. Ic alg1, ortak duyu (hiss-i musterek), ha-
yal (hayal), vehim edici (vihime), hafiza (hafiza) ve tasarruf (mutasarrifa) gicle-
rinden olugur. Hareket ettirici (muharrike) gi¢ de ikiye ayrilir: Sehvet (seheviyye)
guct, 6fke (gazabiyye) giici (Kinalizade, 2007, s. 69, 72-74).

Insani ruha (nefs-i natika) gelince, insan bu ruh ile diger hayvan tiirlerinden
ayrilir ve seckinlesir. Insan ruhuna ézgii iki giic, bilici/bilme (alime) giic ve eylem/
eyleme (dmile) giicidir. Bilme (alime) glicti iki kistmdur: Birisi teorik felsefe digeri
pratik felsefe bakimindan bilme giicti. Bunlara teorik (ilmi) akil ve pratik (‘ameli)
akil da denir. Teorik aklin belirtileri ve islevi varliklarin hakikatini (hakayik-1
mevcadat) ve akilsallarin tiirlerini (asnaf-1 ma‘kdalat) kavramaktir. Pratik aklin
belirtileri ve islevi ise glzel ahlaki (ahlak-1 hasene) ve dizglin/dogru hareketleri
(a‘mal-i sdliha) kot ahlak ve ¢irkin hareketlerden ayirmaktir. [Ayrica] mikem-
mellik ve mutluluga gétiiren davranglar, eksiklik ve ugursuzluk kazandiranlari
bilmektir. Eyleme (amile) giicii, organlar: ve kaslar hareket ettirip gortinen dav-
raniglarin ortaya ¢ikmasinin ilkesi ve nedenidir. Bilme giiciinin yardimma muh-
tactir. Eyleme giictine (kuvvet-i amile), pratik akil (akl-1 amile) denir. Bu gice akil
denmesi mecazdir. Ciinki bu gii¢ kavrayict (mdcib-i idrak) degildir, belki hareket
ettiricidir. Ancak aklin gereklerinden (mukteza-y1 ‘akl) oldugundan ona mecazen

“akl” demek uygundur (Kinalizade, 2007, s. 74-75).

Iste insamin ayirici 6zelligi olan distinen ruh (nefs-i natika) hem bilici hem
eyleyici yont olan bu ruhtur. Peki, bu 6zellik insana ni¢in verilmistir? Kinalizade’ye
gore, bu ozellik, Allah’s tanimast, onun mikemmellik (kemal) ve celal vasfini kav-
ramasi ve varlik zincirinde (silsile-i vucid) bulunan akillari, ruhlari, felekleri, un-
surlar1 ve bilesikleri apagik belirtileri ve delilleriyle bilmesi, bunlarin ardindan, riza
ahlakini (ahlak-1 raziyye), 6viilmus eylemleri (ef'l-i mahmade) kot ahlak (ahlak-1
rediyye) ve kot davraniglardan (efl-i mezmame) ayirabilmeyi 6grenmesi ve bu
sayede mutlulugu ve erdemleri elde etmesi i¢in Allah tarafindan yaratilmig ve insa-

na verilmistir (Kinalizade, 2007, s. 86).

Kinalizade’nin burada séziind ettigi bu ruh teorisinin buyik o6l¢ide
Aristo'nun konuyla ilgili goriislerinin Islim Diinyasi’ndaki tekrar1 oldugu sGyle-
meye gerek yoktur. Bilindigi iizere Aristoteles bu goriislerini basta Rubh Uzerine
(De Anima) olmak Uzere gergekten kendisine ait oldugu kesinlesmis psikoloji tize-
rine bir dizi eserde ortaya koymustur (Ross, 2002, s. 26; Arsitoteles, 2000). Buna
gore ruh (psykhé) bedenin kemali (entelekhia) ve bedenin i¢inde tagidig amagtir
(telos). Bedeni olgunlastirip gerceklestiren formdur (morphé). Ruh, beslenme ve
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treme gorevi géren bitkisel, algi ve hareketi saglayan hayvansal ve temel 6zelligi
akal (nous, dianoeisthai) olan insan ruhu olmak tizere ti¢ tabakalidur. 1k ikisi insani
ruhun maddesi konumundadir. Aristo akli da duyu verilerini igleyip bi¢imlendiren
yani tek insandaki tecriibelere bagl bi¢imi olan edilgin akil ve tiim insanlarda bir
ve ayn1 olan etkin akil seklinde ikiye ayirr. Tlki bagl oldugu bireyde ortaya ¢ikar
ve onunla yok olur. Etkin akil ise meydana gelmemistir ve yok olmayacaktir: yani

bireyin 6limsiiz yonudir (Gokberk, 1980, s. 86-87).

Aristoteles’in bu ruh teorisinde 6zellikle etkin akil i¢in syledikleri daha son-
raki Aristotelesci tefsirciler arasinda biiyiik tartismalara yol agmugtir. Aristoteles
De Animada, etkin akilin ruhun seckin bir kismi oldugunu, bedenden ayr: ola-
rak var olabilecegi, ¢tinki ruhun diger kisimlarindan ayri bir kaynaktan ¢ikma
oldugunu séylemis fakat hangi kaynaktan ¢ikti31 hakkinda bir sey sdylememisti.
M.S. 3. Yizyilin baglarinda Atinada 6gretimde bulunan en tnli Aristotelesci sa-
rih Aphrodisiasli Alexander etkin aklin kaynaginin 11k Neden yani Tanr1 oldugu
yontinde bir gorls ortaya atti. Bu gortsiin etkisiyle yine ayn1 donemde Ammonius
Saccas (M.S. 175-242) tarafindan kurulan ancak kesin bicimini Plotinus (203-
270) sayesinde kazanan Yeni-Platonculuk ortaya ¢ikt1 (O’leary, 1971,5.19-21).

Plotinus, Tanrrdan ¢ikip yine Tanrr’y1 son ama¢ edinen emanatist panteiz-
mi savunan bir felsefe kurdu. Bu sistemde tiim varliklar Bir olan Tanridan, Akil
(Nous), Ruh (pyskhe) ve cisimler alemi (physis) seklinde, 15131n glinesten ¢ikmas:
gibi, tiirtiyorlardi. Bu felsefede insanin amaci, Platoncu ve Stoact ahlak anlayigla-
rina da uygun olarak, ruhunu temizlemek ve gittikce Tanrisal varliga benzemek
olarak belirtilmigti. Bunun yollar1 da miizikle, sanatla ve en 6nemlisi felsefeyle
mesgul olmakti. Ozellikle felsefeyle ugrasan ruhlar 6liimden sonra da temizlen-
meye devam etmekteydi (Weber, 1991, s110-118). Plotinus’u izleyenler onun gé-
riglerini Aristoteles’in gorigleriyle ayni gormeye bagladilar. Son dénem peripa-
tetikleri ile yeni-platoncular yavas yavas birbirine karigtilar (Vorlander, 2004, s.
161). Roma yeni-platoncu okulundan Enneadlar derleyen Plotinus'un 6grencisi
Porphyrios (6. 301) Platon ve Aristoteles’in gortslerinin ayni oldugunda israr etti.
Aristoteles’in kategorilerine ait yazdig1 [sagoji adli kitabinda tiimeller sorununu
acik sekilde betimlemesi sayesinde ortagag felsefesinin gidisi tzerinde de etkisi
bulunan Porphyrios, yeni-platoncu sistem igindeki Platoncu ve Aristocu fikirle-
ri meczetme igini tamamlayan ve ozellikle de Aristoteles’in bilimsel yontemlerini
tanitan kimse olarak onemlidir (Weber, 1991, s. 118-110; O’leary, 1971, s. 23).

Ayrica onun yayinladigi hocasi Plotinus’a aid Enneadlar kitabinin son ti¢ bolimi™

" Enneadlar Dokuzluklar demektir ve Plotinus'un elli yagindan sonraki on yedi yil boyunca

kaleme aldig:1 distincelerinin 6grencisi Porphyrios tarafindan her biri dokuzar bolimlik alt:
kitapta toplamastyla olusan eseridir. Enneadlarin Tirkge’ye yapilan iki 6zet gevirisi i¢in bkz.,
(Plotinus, 1996; Plotinos, 2008). Burada sozi edilen Aristo Teolojisi adli eser, Aristoteles’e
nispet edilen ve gergekte Enneadlarin 4,5 ve 6. kitaplarinin bir 6zeti olan Theologia adli bir
kitaptir. Bu kitap ilk Arap filozofu el-Kindi i¢in Abd el-Mesih b. Naima el-Himsi tarafindan
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Aristo Teolojisi olarak taninmig ve 6zellikle Islam diinyasinda yeni-platonculugun
baslica kaynagini olusturmustur. Iste Aristoculuk ve yeni-platonculuktan gelen bu
ruh anlayigi, hem Hristiyan mistisizminde hem de Islam felsefesi tarihinde Gnemli
rol oynamis gorinmektedir (O’leary, 1971, s. 21). Kinalizade’nin yukarida agik-
lanan ruh teorisinin de 6nemli 6l¢iide bu goriislerin Islam Diinyast tizerinden
Osmanlilara ulagan sekli oldugu agik¢a gorilmektedir.

Felsefi Ruh Teorisinin Sufi Ruh Teorisiyle Iligkilendirilmesi

Ote yandan Kinalizade uzun anlatimlarin ardindan felsefi ruh teorisinin sufi
ruh teorisindeki ve bunlarin da Kuranda ruh i¢in kullanilan kargiliklarindan s6z
eder. Tlk iliskilendirmede, anlatim acik olmamakla birlikte, tasavvuf dilinde insani
ruhun bilici glicline (alime) meleki nefs (nefs-i meleki); yapict glctinin (amile)
sehevi kismina, vahsi nefs (nefs-i behimi); gazabi kismina ise canavar nefs (nefs-i

sebu‘l) dendigi belirtilmektedir (Kinalizade, 2007, s. 76).

Ikinci iligkilendirme anlatim daha ayrintilidir. Bu anlatimda bilici, gazabi ve
schevi giiclere kargilik gelen meleki, sebi? ve behimi nefis arasinda basamaklan-
dirma da yapilmaktadir. Buna gére, bunlarin en agagisi behimi, ortast sebd? ve
en istiinii de meleki nefstir. Insan behimi nefsi ile hayvanlara, meleki nefsi ile
meleklere yakin ve ortaktir. Insan davranislarinin dayandigi secme (ihtiyar) giict
meleki nefsin elindedir. Bu glic diger nefislerin eline gegerse insan meleklikten
¢tkip hayvanlik ugurumlarina diiger.

Kinalizade Kuranda bazi kavramlarla bu nefislere isaret edilmis oldugu-
nu soyler. Buna gore, Kuranda meleki nefsin kargilig1 sikan bulmus nefs (nefs-i
mutma’inne), sebu‘l nefsin kargiligs ayiplayici nefs (nefs-i levvame) ve behimi nef-
sin kargilig1 ise emredici nefstir (nefs-i emmare). Emredici (emmaAre) nefs daima
kotuligl, hevesleri, fuhsu ve gehvetleri yapmaya yonlendirir. Ayiplayici (levvame)
nefs bazen sehvetlerle yakinlik kurar. Ardindan pismanlik duyar. Kendine serze-
nigte bulunur ve ayiplar. Sikan bulmus (mutma’inne) nefs ise bittin bu nefsini ve
seytani tahriklerden kurtulmus ve siikiin bulmustur. Tyi huylar ve davranislarin mii-
davimi olmustur. Bilginlere (hukema) gore meleki nefs kendisinde edep bulunan,
sebu? nefs edep bulunmayan ancak edeplenebilir (kabil-i edeb), behimi nefs ise ne
edepli ne edeplenebilir olan nefstir.

Hayvani (behim]) nefsin yaratilis amaci bedenin bekasidir. Zira diisiinen nefsin
(nefs-i nitika) [yani bilici/alime nefs] mikemmellifi (kemal) elde etme binegidir.
Yirtier (sebu‘?) nefsin yaratihs maksad: ise hayvani/behimi nefsi kirmaktir. Cinki
hayvani nefsin zararlar1 bu nefs ile defedilir. Baz1 bilginler insandaki bu ti¢ nefsi bir

terctime edilmisti. Hellenistik devirdeki Grek felsefesinin bir 6zeti olan bu eserin tarihi de-
geri gok biiyiikti. Misliimanlar bu Zheologia’ya (Asolocya) bir liituf gibi bakmiglardi. Ciinkii
eserde hemen biitiin Islam felsefi digtincesinin temel tagini olugturan sudar nazariyesi genis

bir sekilde agiklanmaktaydi. Bkz. (M. Fahri, 2004, s. 43-44).
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agilda (=beden) bir araya gelmis melek (alime/meleki), kopek (=sebu‘l) ve domuza
(=behimi) benzetmislerdir. Insandaki nefs giigleri arasindaki iliskileri anlatan diger
bir 6rnek ise soyledir. Yine bilginler arasinda bilinen bu érnege gére ruh ve giigle-
ri yaninda képegi bulunan ata veya esege binmis bir stivariye/avciya benzetilmigtir.
Eger avin idaresi stivaride yani akilda/bilici nefiste olursa her U¢li de amacina erisir
ve mutlu olur. Avin idaresi binekte olursa her gordiigi yesillik ve sebzelige bilingsizse
(bi-ihtiyar) yonelir hem av firsat1 kagar hem de yanindakiler telef olur. Eger sevk ve
idare képegin elinde o da her golgeyi istenen av hayvani sanarak ¢aliliklara hatta ugu-
rumlara atlayip hem kendini ve yanindakileri telef eder (Kinalizade, 2007, s. 93-94).

Felsefe

Burada su soru sorulmalidir; acaba insan, kendi mukemmellesmesini ve
mutlulugunu saglayan bu bilgileri ve bunlara dayanan eylemlerin bilgisini nasil elde
edecek ve nereden ogrenecektir? Kinalizade’nin bu gorevi, felsefeye (hikmet) verdi-
gi gortlmektedir. Clinki insan, varliklarin (meveadat-1 hariciyye) gercek hallerinin
(nefst’l-emrde ne halde ise) bilgisini, yetileri ve yetenegi dl¢usiinde, ancak felsefeyle
edinebilir. Sadece varliklarin dogru bilgisini edinmek degil, en dogru davraniglarin
neler oldugu bilmek ve bunlara gére davranmak da ancak felsefeyle mimkiindir.
Buna gére felsefe iki biiytik kisma ayrilmaktadir. Birincisi, varolmalarinda bizim hig-
bir etkimiz olmayan varliklari gergek durumlariyla bilmeyi amaglayan teorik felsefe
(hikmet-i nazariyye) ile bizden yani insandan dogan durumlar: inceleyen pratik fel-
sefe (hikmet-i ameliyye). Birinci kismuin yontemi, akilc aragtirma (bahs) ve akiler dii-
siinmedir (nazar). Ikincisinin yontemi ise insan ruhunu (nefs-i insiniyye) temizleme

(tahliye) ve donatmadur (tezkiye) (Kinalizade, 2007, s. 47-48).
Teorik felsefeyle, dis diinyadaki biitiin varliklarin ozleri (mahiyyat- esya)

dogru yontemler ve saglam kanitlarla bilinir. Bu varliklar madde ile iligkisine gore
ti¢ grupta toplanir. Her bolim teorik felsefeni bir dah tarafindan incelenir. Béylece
teorik felsefenin t¢ dali ortaya cikar. Birinci gruptaki varliklar ne digarda ne de
zihinde heyala yani maddeye bulagmamiglardir. Clinkti madde, eksiklik ve sefale-
tin mayasidir. Madde, dolayisiyla doga kirlidir. Bunlar Tanri, akillar ve ruhlardir.
Felsefenin bu varliklari inceleyen dalina metafizik (ilm-i ilahi) veya konular: mad-
deyle kirlenmemis oldugundan “yiksek ilim” (ilm-i a‘la) ad: verilir.

Ikinci gruptakiler, iggen dortgen, kiire gibi zihinde maddesiz, digarida mad-
deye muhtag varliklardir. Bunlari inceleyen felsefe dali, matematiktir (ilm-i riyazi).
Maddeyle biitintiyle ilgisiz olmayan nesneleri inceledigi i¢in “orta ilim” (ilm-i
evsat) da denir. Astronomi (hey’et), geometri (hendese), aritmetik (hisab) ve mizik
(musiki) alt dallaridir. Kinalizade’nin matematik bilimlerin degerine iligkin agik-
lamas: dikkat ¢ekicidir. Buna gére matematik, metafizige hazirlayicidir. Nitekim
onceki bilginler (hukemd) yani 6gretime baglayanlarin ve ¢ocuklarin zihinlerini
duzenleyip (riyazet) metafizige yoneltmek i¢in ise matematikle baglarlard:. Ciinki
bu bilimlerde stiphe, zan, vehim bulunmaz. Meseleleri apagik, delilleri kesindir.
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Bu nedenle, dogast apagiklifa (yakin-i mahz) aligan kisi, metafizik ve hatta doga

bilimlerinde zanla yetinmez ve apagiklik aramaya egilimli ve tutkun olur.

Ugiincii gruptaki varliklar, hem zihinde hem de dis diinyada maddeli olarak
bulunanlardir. Bunlar1 “doga bilimi/fizik” (ilm-i tabi‘) harekette ve siikinette ol-
malar1 bakimindan inceler. Konusu maddeye muhtag¢ nesneler oldugu i¢in buna
“asag1 ilim” (ilm-i esfel) de denir.

Pratik felsefeye (hikmet-i ameliyye) gelince burada insanin giicii ve iradesine
(kudret U ihtiyar) bagli olarak ortaya ¢ikan durumlar incelenir. Pratik felsefe de
tUge ayrilir. Birincisi “tek insan’dan (sahs-1 vahid) kaynaklanan yapip etmelerdir.
Bunlar: inceleyen pratik felsefe dalina “ahlak ilmi” (ilm-i ahlak) denir. Konusu
her bireyin, diger bireylerle birlikteligi gozetilmeksizin, iyi ve 6vilmis (hasen G
memdih) olup yerilmis ve koti (mezmim u makbih) olmamast istenen huylaridir.
Ikinci kisim, ev halkinin (ehl-i beyt ve erbab-1 menzil)yapip etmelerini inceleyen
“ev yonetimi’dir (ilm-i tedbir-i menzil). Burada ¢oluk ¢ocuk, hizmetgiler, koleler
gibi ev halkini olugturan bireylerin birlikte nasil giizel ve dizenli bir sekilde ge-
¢inip yasayacaklar: aragtirihir. Pratik felsefenin tgtincii kismi, gehir ve tlke halkini
birbiriyle iligkilerinden dogan durumlar: ve eylemleri inceleyen “siyaset bilim’dir
(ilm-i tedbirt’l-medine) (Kinalizade, 2007, s. 49-51).

Felsefenin Insan Hayatindaki Yeri

Kinalizade'ye gore insanin amaci mutluluktur. Ancak insanin mutlulugu
bedenin degil ruhun mutlulugudur. Ruhun mutlulugu, onun “Tanrr’'ya yakinlag-
mast ve mele’-i a‘la dahil olmas1” (kurb-i Hakk’a vusul ve ziimre-i mele-i a‘laya
duhdl) demektir. Ruhun bu ebedi mutlulugu da iki seyle mimkiindur. Tanr1 bilgisi
(marifet) ve inanct (iman) ve buna uygun bir yagam. Bunun i¢in insan 6nce batl
inanglardan, basit ve karmagik cehaletlerden siyrilmalidir. Kalbini stipheden uzak
tutmalidir. Ardindan “hakiki ve uygun ilimler”i (uldm-u hakka ve mutibaka) ve
dogru inaglar”t (i‘tikddat-1 sahiha) 6grenmelidir. Insan bu bilgileri ancak teorik
felsefe ile elde edebilir. Fakat insanin mutlulugu i¢in bu bilgi de yeterli degildir. Bir
de bu bilgiyle amel etmeli yani glizel davraniglar (mehésin-i a'mal) sergilemeli ve
guzel huylar (mekarim-i ahlak) edinmelidir; rezillik iceren davraniglardan (a‘mal-i
deniyye) ve kot huylardan (ahlak-1 rediyye) sakinmalidir. Iste bu bilgileri insana
kazandiran da pratik felsefe, 6zellikle de ahlik felsefesidir.

Insan, teorik felsefe Ggrenip i¢ diinyasini saglam dogru inanglar, uygun bilgi-
lerle doldurur sonra da pratik felsefe 6grenerek bu inang ve bilgilere gére yasar, ah-
lakini giizellestirir Tanri’ya ibadet ederse, ruhu, kutsal ruhlara ve yiice nurlara denk
hale gelir. Manevi bir gelisme icine girer ve ruhani bir yiikselise baglar. Miknatisin
demir parcgalarini ¢ekmesi gibi mele-i a’la onu kendi tarafina ¢eker. Simgek hiziyla
aradaki mesafeye kat ederek kutsal alemde durumuna uygun bir dogruluk ve er-
miglik makaminda sonsuza dek kalacaklar (ebede’l-abidin miiebbed i halidin)
(Kinalizade, 2007, s. 53-55) arasina katilir.
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Degerlendirme

Kinalizade’nin burada yer yer tarihsel koklerine isaret edilen ontolojik ve
antropolojik gortglerinin tamamina yakini, Tirk¢e'de onun gibi bir eser yazmak
icin Ahldk-1 Alai'yi kaleme aldig1, ana kaynag: konumundaki Nasireddin Tasi'nin
Ablak-1 Nasirisinden aktarmadir. S6z konusu gorigler buyiik dlciide neredeyse
ayni anlatimlarla TGsi'nin eserinde gegmektedir. Bagta felsefenin (hikmetin) ta-
nimi, bolimleri, Aristodan gelen Ugli ruh teorisi, ruhun 6zellikleri, bu ruh teori-
sini safi ve Kur'ani kavramlarla ifadesi, varliklarin unsurlardan Tanri’'ya dogru bir
meritib olugturdugu, insan1 dual yapisiyla bu meratibi tam ortasinda bulundugu,
mutlulugun sozii edilen bu ontolojik meratibte ruhun manevi yikselisiyle ger¢ek-
lesebilecegi, bu yiikselisin teorik ve pratik kisimlariyla ancak felsefenin sagladig:
bilgi ile kazanilabilecegi vb. gibi Ahlik-1 Alaideki pek ¢ok gboriis bazen ayrintilara

varincaya dek aynen Kinalizade tarafindan Ahlak-1 Nésiri'den alinmadir'.

Ote yandan bu genel fikirler tablosu i¢ine Kinalizade’nin katkilari da yok de-
gildir. S6zgelimi Aristodan gelen Uglii ruh teorisi Kinalizade'de Ttsi'ye gore daha
ayrintili agiklanmaktadir. Dogadaki varlik alanlar: arasinda gegisi saglayan tirler
bakimindan da iki yazarin verdigi 6rneklerde baz: farklar gériilmektedir. Hayvanlar
insanlar arasindaki sinir tirlere Tusi, at ve gahini ornek gosterirken Kinalizade'de
bu baglant: at, maymun, fil ve tati ile kurulur. Yine insan diinyasinin ilk asamasinda
Bati1 Sudan ve diger yerlerdeki insanlarin bulundugu yontndeki fikirleri Tasi'de
de goriilmektedir. Bununla birlikte Tasi, bu basamaktakiler arasinda “Etrak”in yer
aldigindan s6z etmemektedir (Tasi, 2005, s. 81-85; Kinalizade, 2007, s. 78-80)".

Insanlarin en iistiinlerinin sirastyla sanatkarlar, bilginler, veliler ve peygamber-
lerden ibaret oldugu seklindeki goriis hem Ahlik-1 Alai hem de Ablik-1 Nasiride
geemektedir. Buna kargihk Kinalizade’nin peygamberleri de en stiin olanlara
dogru nibuvvet (nebiler), risalet (restiller), ulu’l-azm yani biyiik peygamberler ve
hatmiyyet makam: yani Hz. Muhammed olarak derecelendiren gérustine Tasi'de
rastlanmaz (Ttsi, 2005, s. 85; Kinalizade, 2007, s. 80-83).

Bu nokta ile ilgili 6nemli bir sorun, Kinalizade’nin ifadesiyle “meratib-i

2 Ablak-1 Néswri’nin iki Turkge terciimesi igin bkz., (Nasiruddin Tusi, 2007; Nasireddin Tusi,
2005). Biz Kinalizade’nin eseriyle yapacagimiz karsilagtirma icin AAlak-1 Nasirinin ikinci
sirada s6zi edilen Tirkge tercimesinden yararlandik.

Ayrica Kinalizade'nin “Etrak” ile ilgili gortslerinin onunla ilgilenen aragtirmacilarca farkli
sekilde degerlendirildigi gorilmektedir. S6zgelimi eserin sadelestirmesini yapan Algil, bu
ornegi hazfetmistir (Kinalizade, Tarihsiza, s. 70). Bizim yararlandigimuz geviri yaziy1 hazirla-
yan Kog bu noktaya deginmez. Ancak Kinalizade'nin bir kez de kitabinin ahlak ve mizaglar:
bakimindan ¢esitli topluluklardan bu arada Turklerden s6z ettigi bolime atfen onun burada
gegen “Rum” tabiri ile Anadolu Tirklerini, “Tiirk” tabiri ile de Asya Tirklerini kastettigini
zanneder. Oysa buradaki “Rum” Yunanli veya Romali anlamindadir. Bkz., (Kinalizade, 2007,
s.17,396-397). S6z konusu noktada Kinalizade’ye en sert tepki, gtizel ahlaki 6gretmek i¢in
yazilmig eserde mezhep gayretiyle gayr-i ahlaki bir 6rnek secildigini sdyleyen Demir tarafin-
dan gosterilmigtir. Bkz., (Demir, 2005, Cilt I, s. 159).
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kainat” veya “silsile-i viicGd” anlayisinin, 6zellikle eski astronominin terimiyle Ay-
alt1 evren kisminda biyolojik anlamda bir evrim distincesini yansitip yansitmadi-
gidir. Kinalizade’nin tasvir ettigi bu canli doga anlayist bir evrim degil bir olgun-
lagma/tekemmiil digtincesini yansitmaktadir. Zira modern anlamda evrim digiin-
cesinde temel nokta tiirlerin degismesi, hatta birbirine déniigmesidir. Bu teorinin
en hayati tezlerinden birisi kendi sinirlart icinde degismeden kalip devam eden
tir anlayisinin reddedilmesi ve dontigiimiin de tamamen dogal/harici nedenlerden
kaynaklanmasidir. Oysa Kinalizade’nin sundugu sekliyle dogada tirler arasinda bir
dontisimden so6z edilmemektedir.

Kinalizade’'nin Tasiden farkli olarak ortaya attigi gortglerin en onemli-
si “varlik zinciri’nin (silsile-i viicid) sonundaki uhrevi 4lemi, sufi gorise uygun
olarak berzah alemi, misal lemi, melekat alemi gibi alanlarla zenginlestirmesidir.
Ozellikle misal alemine ¢ok énem verir ve bu manevi alemin oldukga renkli ve
etkileyici bir tasvirini yapar. Kinalizade’nin ontolojik ve antropolojik goriislerinde-
ki hatta felsefe anlayisindaki 6zgiinliiklerin varlik zincirine ekledigi bu halkalarla
ortaya ¢iktig1 rahatlikla séylenebilir. Zira ebedi mutlulugu, ruhun bu ileme yiik-
seligi ve dolayisiyla Tanrr'ya olabildigince yaklasmasinda gérmektedir. Bu nedenle
Kinalizade’nin iki noktada filozoflara ¢ok sert elestiriler yonelttigi gorilmektedir.

Bu elestirilerin birincisinde felsefecileri, ruhun ve 6te dinyanin varligini
reddetmekle suglar ve bunlarin yanina doga bilimcilerini eklemeden de geri dur-
maz. Filozoflara bagli olan (etba‘-1 felasife) bu gruplardan zendeka ve ibahiyye
peygamberlerin tekliflerini 6nemsemezler. Seriati bozuk, dini kélelik olarak go-
riirler. Insanin diger canlilardan bir farkinin olmadigini ve yagamin amacinin do-
layisiyla gercek gercek mutlulugun olabildigince haz elde etmek oldugunu ileri
surerler. Milhidler ise cennette bedensel hazlarin olmayacag: gerekgesiyle beden-
lerin diriltilmesi (hasr-1 beden) ve bedensel uhreviligi (cismani me4d) reddederler.
Kinalizade'ye gore felsefecilerin cogu (ekser-i felasife) bu gortgtedir. Nitekim onun
Ibn Sina ve Nasir Tasiyi de bunlar arasinda zikrettigi ve bunlari Yunan filozoflar1-
nin ¢anak yalayicilari (kase-1is) olarak niteledigi gortilmektedir. Zira Ibn Sina, Sifd
ve Necir adli eserlerinde hagri ispatlamug fakat Me4d risalesinde bu aksine deliler
gostermistir. Aym sekilde Nasir Tasi, Zecrid kitabinda bedenlerin uhreviligini dile
getirmis ancak 6te yandan Ahlik-1 Nésiride bunun olumsuzlugu yoniinde yazi yaz-
mustir (Kinalizade, 2007, s. 87-89).

Kinalizade, filozoflar1 bir kez de misal 4leminin varligina kars: ¢iktiklar: icin
yontemleri tizerinden elestirir. Bu elegtiriye neden olan §erh-i Makisidinda delil-
leri zayif oldugundan hakikat arastiricilarinin (muhakkiklar) misal aleminin varlig:
gorigtne itibar etmediklerini soyleyen Sadi Taftazanidir. Kinazade, hakikat arag-
tiricilarinin akiler diginme taraftarlar: (erbab-1 nazar) oldugu soyleyerek bunlar:
mum 15181 ile karanhklar: aydinlatmaya ¢alisan kisilere benzetir. Oysa bu ileme
akil ile degil kesif ve vicdan yoluyla ulagilabilir. Nitekim akilcr diiginme erbabinin
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reisi olan Ibn Sina bile akl ile anlagilamayan seylerin varhginin miimkin oldugunu

itiraf etmigtir (Kinalizade, 2007, s. 92).

Bu elestiriler Kinalizade’nin goériglerini anlamak bakimindan ¢ok 6nemli-
dir Zira burada Kinalizade’nin, mutlulugu ruhun ontolojik skalada Tanrr’ya dogru
yikseligi olarak goérmekle birlikte bu mistik stireci dini naslara uygun bir sekle
sokmaya caligtig1 gorilmektedir. Bu bakimdan Tasi'den agikga ayr1 diigmektedir..
Ciinki Tusi Yunan filozoflarinin gortisleriyle stsledigi eserinde Aristocu mutluluk
anlayigini savunmakta ve hikmetle erdemli kilinan ruhun tanrisal bir akla déni-
serek bu diinyada kazandig1 mutlulugu ebedilegtirebilecegi ileri stirmektedir (‘Tusi,
2005, 108-114). Oysa Kinalizade, hayattayken ruhun uhrevi aleme seyrini mim-
kin gormekle birlikte, 1srarla bedenlerin dirilisi (hagr-1 ebdan) nassini vurgulayarak
insan i¢in asil mutlulugun kiyamet giini (kiyamet-i kiibra) bedenlenen ruhun uh-
revi mutlulugu oldugunu sdylemektedir. Ancak Kinalizade’nin mistisizminin gele-
neksel tasavvufi ¢izginin digina ¢iktig1 sezilmektedir. Zira dini ibadetlerin 6nemini
vurgulamak ve bunlara yonelik elestirileri tekfir etmekle beraber (Kinalizade, 2007,
s. 87), insan ruhuna, onu erdemli kilacak 6zellikleri kazandiracak (tebdil-i ahlak)
islemlerin araci olarak agikea felsefeyi (hikmeti) 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore insan,
yukarida da gosterildigi Uzere, Tanr’'min gercek bilgisini ve inancini kazandiracak
hakiki ve uygun bilgileri teorik felsefeyle, buna uygun giizel davranig ve amellerin
bilgisi ise pratik felsefeyle kazanir (Kinalizade, 2007, s. 55). Biz, bu mistik anlayi-
sa Israkilik dendigini biliyoruz. Nitekim Kinalizade, misal aleminin ve bu alemdeki
ruhani nurlarin varhgiin séz konusu anlayisin kurucusu Seyh-i Israk Sihabiiddin
Siihreverdi’nin meshur eseri Hikmetiil-Isra#ta ruhani rasatlarla ispatladigini ileri
siirmektedir. Bu durumda Ah/lik-1 Aliide Israki bir yazarla kars: karsiya oldugumuzu
dugtinebiliriz. Keza kendisini “hanefiyyu’l-mezheb igrakiyyu’l megreb” olarak nitele-
yen 17. ylizyil yazar1 Katip Celebi’nin son eserinde, Ahlik-1 Ali'yi hikmet ve seriati
uzlagtirmig miibarek bir kitap olarak gérmesini, hakikati arayan Misliimanlarin bu
kitabi zikir niyetine okuyup cani gibi korumasini istemesini ve yazari Kinalizade’yi
de “dehre bir gelenlerden” olarak vasfetmesini de bu yargimizi gliclendiren bir delil
gibi gorebiliriz (Katip Celebi, 15 Zi'l-Hicce 1286, s. 87).

Sonug

Kinalizade'de teolojik, filozofik, dini ve mistik 6zelliklerin karigimi ve bu ba-
kimdan Islam kiiltiriintn konuyla ilgili gérislerinin adeta derlemesi olan bir on-
toloji ve felsefi antropoloji ile kargilagtyoruz. Oysa onun yasadigi dénemde Bati'da
ortaya ¢tkmaya baglayan modern bilim ve felsefe daha sonra hizli bir bi¢cimde “on-
tolojik ve epistemolojik yalinlasma ve daralma” ad1 verilebilecek ¢ok daha farkl: bir
stregte seyredecektir. Bati Diinyasi’'nda 6ncelikle bilgiyi bir igsel ilerleme olarak
goren, ruhumuzu mitkemmellestirerek bizi varlikla birlestirdigi digtintlen bilgi
anlayigi, tamamen terkedilmese bile, zamanla giiciinii kaybetmistir. Tipki Islam
Diinyasi’'nda, Osmanlilarda ve bu arada Kinalizadede gérdigiimiiz anlayisin bir
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benzeri olarak bilgiye mistik ve uhrevi bir gérev yiikleyen bu transformatif bilgi
anlayiginin kargisina 6zellikle 16. yiizyildan itibaren Bati'da tamamen farkli ikinci
bir bilgi tipi ¢tkmis ve gittikee ilgi gdrmeye baglamigtir. Bu yeni anlayisa gore bilgi,
i¢csel veya ruhsal tekemmiiliin degil esyaya, diinyaya egemen olmanin aracidir. Bu
yeni bilgi anlayis1 Francis Bacon (1561-1626) tarafindan “bilgi giictiir” ve daha
sonra gelen Auguste Comte (1798-1857) tarafindan da “muktedir olmak i¢in bil-
mek” olarak formiile edilmigtir (Brehier, 1966, s. 28-30).

Bati diistincesinin ontolojik alandaki degisimine gelince, Kinalizade'de ifa-
desini bulan kozmolojiden farkli ve karsit olarak, her noktasinda homojen ve her
bolgesinde ayni kanunlarin gecerli oldugu bir evren tasarimi gelistirilmigtir. Bu anla-
y1s, bilimsel ifadesini Kopernik (1473-1543) astronomisi ve Galilei (1564-1642) fi-
ziginde, felsefi anlatimini ise Descartes’ (1596-1650) “res cogitas’tan (dustinen sey)
iyice ayirip onun kargisina koydugu “res extensa” (uzaml olan gey) kavraminda bulur.
Modern bilim, temel niteligi (atributtum) “yer kaplama”, “uzam” olan bir ger¢eklik
tizerinde gelismistir. Oyle ki burada “diisiinen sey” (res cogitans) bile “yer kaplama”
bakimindan anlagilmaya ve agiklanmaya caligilir. Bu yalinlagma ve daralma siireci,
Hume'un (1711-1776) metafizik eserleri atege atma tavsiyesi, Kant'in (1724-1801)
tinlii numen bilinemez fenomen bilinir” gériisti ve pozitivistlerin metafizigi redde-
den kesin tavirlar: egliginde, Descartes’ta gortilen sinirlar: da agip bir stire sonra ruhi
toziin inkarina ve maddi téziin de fenomenal yapist disinda gergekte ne oldugunun

bilinemeyecegi goristine kadar varmistir (Yurtoglu, 2009, s.363-364).
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