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Oz Bu makalede, Cumhuriyet tarihinin ik ceyreginde milli din anlayisi

cevresinde uygulamaya konan ve yaklasik on sekiz yil devam eden Tirkge

ezan denemesinin  toplumsal hafizada yarattigi travmalarin  bir
degerlendirmesi yapilmaktadir. Bu ¢alismada bir dini gésterge olarak ezanin

6nemini vurgulayan kisa giristen sonra ezanin sembolik anlami {izerinde

durulmus, devaminda ise anadilde ibadet tartismalari ve Tiirk¢e ezan
uygulamasinin kisa bir tarihgesi verilmistir. Son olarak yazili kaynaklar ve

taniklara dayanarak toplumsal hafizada konuya dair yansiyan birikimler
sunulmustur. Muslimanlar igin evrensel bir ¢agn niteligi olan ezanin
millilestirilmesi ¢abalari, toplumdan en sert direnisi gérmdistir. Ezani Arapga

okuyanlarin hapis ve para cezasina ¢arptiriimalarina ragmen uygulamada 49
basariya ulasilamamis ve yasak 1950 yilinda kaldiriimistir. —_—
Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ezan, Toplumsal Hafiza, Travma, Din, Siyaset

_O_

On the Traumas Caused by the Turkish Adhan Experiment in Social
Memory

Abstract: This article makes an evaluation of the traumas created by the
Turkish Adhan experiment, which has been implemented pursuant to the
national religious concept in the first quarter of the history of the Turkish
republic and lasted for about eighteen years. After a brief introduction
emphasizing the importance of the call for prayer as a religious
phenomenon, the symbolic meaning of adhan was followed by the
discussions of worshipping in mother tongue, and a brief history of the
Turkish call to prayer has been presented. Subsequently, based on written
sources and testimonies, the accumulation in the social conscience which is
about the subject was presented. The efforts to nationalize the call to
prayer, which is a universal call for all Muslims, has seen the toughest
resistance from the society. Even though those who recited the Adhan in
Arabic were sentenced to imprisonment and a fine, the experiment failed
and was eventually abolished in 1950.
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Giris

Herhangi bir dinin zahiri varliginin en bariz isaretlerinden biri onun ibadet
vakitlerinin kamuya en acik, yaygin ve erisilebilir olarak duyurulmasidir. islam
tarihinde ezanin 6ykisi de bunun dnemini teyit eder. Ezan baslamadan dnce ates,
duman, boru tifleme gibi degerlendirilen tercihler hem diger dinlere aidiyeti hem
de yeterince estetik ve etkin olmamalari nedeniyle itibar gérmemistir. Diger
ihtimaller karsisinda ezanin sesle yapilan bir davet araci olarak 6ne ¢ikmasi sasirtic
oldugu kadar ilgingtir. Bir defa ilahi kaynakl olmasi énemini vurgulamada ¢ogu
tartismaya karsi onu 6ne gecirmektedir. Buna ilaveten dogrudan insan kaynakli
estetik bir ara¢ olmasi en 6nemli 6zelligidir. Diger dinlerde kullanilan araglarla
mukayese edildiginde dogrudan insan kaynakl olmasi ve estetik degeri ezani agik
ara 6ne c¢ikarmaktadir. Hristiyanlarin ¢ani, Mecusilerin atesi, Yahudilerin borusu da
insan eli ile ortaya cikan seylerdir. Ama ezandaki estetik yogunlugun dogurabildigi
bazi sonuglar ezanin 6zgiil etkisini teyit etmektedir. Nitekim, bundan dolayi,
islam’la miiserref olan ¢ogu miihtedinin dinle tanismasi ve dnce cami, sonra da
kilttre girmesindeki ilk etkenlerden biri ve belki de en yaygini “ezan” tecriibesidir.
(Kamiloglu, 2010: 221-237; Giirsu, 1999: 178)

Diger bir ifadeyle ezanin, sézlin bilyisiine musikinin maharetini ekleyerek
cok etkin iki vasitali bir ilan aracina déntismis oldugu séylenebilir. Ezandaki bu s6z
ve musiki blytisiinden birine dokunuldugunda ise tarihsel anlamiyla birlikte etkisini
de yitirecegini tahmin etmek gii¢ degildir. Nitekim Cumbhuriyet tarihinde ezanin
Tirkcelestirilmesi girisimi olumsuz sonuglar dogurmustur. Belki Tirk¢e ezanin
estetik ve musiki boyutu diizeltilebilirdi ama s6ziin yerini alabilecek higbir terciime
yoktur. Bu durum, Tiirkce ezan denemesinin basarisiz olmasinin nedenlerinden
biridir.

Toplumsal travmanin izlerini tahkik etmeye gecmeden Once sb6z ve
musikinin etkinligi konusundaki' tespitlerden ikisini sunmak uygun olacaktir. islam
ve estetik konusunda yazan ve kendisi de bir sair olan ¢cagdas felsefeci Turan Kog,
“kutsal sanat” telakki ettigi ezan konusunda su tespitlerde bulunmaktadir:

“Bilindigi gibi tevhid ilani ve namaza ¢agn gibi dini islevleri olan ezanin
geleneksel okunusu bash basina estetik bir olaydir. Tekrar eden
ciimlelerin ilki, belli bir nagme ile genellikle kisa tutulurken; ikincisi,
secilen makama gore uzatilarak okunur. Bazi durumlarda iki miiezzin
bunu karsilikli ya da miinavebeli bir sekilde icra ederler. Sultan Ahmed
Camii’nde oldugu gibi, béyle durumlarda ezan ¢ok daha buydileyici bir
etkiye sahip olur. Burada ihsan, ezanin fonksiyonel yanina estetik bir

' Séz ve musikiye gecmeden dnce, sozleri olusturan harfler ve onlarin birbirleri ile iliskisi gibi konularda da Miisliiman
bilginler 6nemli galismalar yapmislardir. S6z gelimi, Arap Dili ve Belagatinin yaninda Tecvit gibi ayr bir ilim dah
gelismistir. Belki ezan denemesinin basariya ulasmamasinin nedenlerinin bir kismini da bu tir ¢alismalarin
olusturdugu kokli gelenekte aramak yerinde olacaktir. Bu konuda birkag érnek igin bkz.: (ince, 2016: 117-146; ince,
2015: 71-205; Ince, 2010: 165-180).
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boyut eklenmek suretiyle tezahiir ettirilmis, bdylece ¢agr daha bir
guzellestirilmistir.” (Kog, 2008: 174)

Kog¢’un iceriden bakisini neredeyse birebir teyit eden Oliver Leaman da
islam’da estetik diistince iizerine yazdig eserinde benzer seyleri séyledikten sonra
Sam’a yaptigi ziyaretindeki gézlem ve diistincelerini s6ylece dile getirir:

“Sam’daki Emevi Camii’ni son ziyaretim esnasinda, her bir minarede
ayri bir miezzin vardi ve her biri ezani ¢ok ince bir farkla degisik
tarzlarda okuyorlardi. Bu gercekten olagantistl bir etki yaratir. Ezanin
amacinin yalnizca insanlart namaza ¢agirmak oldugu, bunu asin
abartmanin bu denli sade ve basit bir seyi estetik bir hadiseye
doniistiirebilecegi de ileri siiriilebilir. Hatta daha da ileri gidilerek, ezan
okumak igin insa edilen minarelerin, mikrofonlarin kullaniimaya
baslanmasiyla birlikte gereksizlestigi de savunulabilir. Ancak
minarelerin hala muhafaza edilmesi giizelliginden ve bu giizelligin, tipki
ezanin mizikalitesinin giizelligi gibi kisiyi camiye gitmeye tesvik
etmesinden kaynaklanir.” (Leaman, 2012: 159)

Leaman’in dikkat ¢ektigi son nokta olan ezanin insani camiye gitmeye tesvik
etmesi meselesi, Tiirkce ezan denemesindeki 6nemli yonlerden biridir. Tirkce
ezan, ¢ogu kisinin hatirasinda tesvik sdyle dursun itici hatta Gzilcl bir islev
Ustlenmistir. 51

Hem &grenilmesi ve icrasi hem de anlami agisindan dikkate alindiginda ilk
bakista ezanin Arapga olmasi bir dezavantaj gibi gériinmekle beraber &zellikle
tecriibi birikim ve estetik yayginlik agisindan hayati bir islevsellik saglamaktadir. On
sekiz yil 1srarla denenen Tirkge ezan uygulamasinin basarili olamamasinin belki de
en bariz sebeplerinden birisi Tlirk¢e ezanin Misliman toplumsal hafizadaki tecriibi
birikimler ile uyusmazhgidir.

Ezanin Sembolik Anlami

islam mezheplerinin ¢cogunluguna gdre bir yerde ezan okunmasi o bélgenin
Misliman oldugunun temel belirtisidir. Ciinkii ezan, Arapca haliyle islam’in bir
siaridir ve ancak bu sekilde duyanlara bir anlam ifade etmektedir. Wittgenstein’in
ifadesiyle soylersek anlam, kelimelerle isaretlenen seylerden cok daha fazlasidir.
(Wittgenstein, 2007: 29-32, 127)* Bu meyanda bir Misliman’in kendi anlam
diinyasinda ezandan umdugu, asla onu kendi dili ile anlamak degildir. Zira ezan, bir
Misliman icin kendi lisaninda ne manaya geldigini hatirlatmayacak derecede
karsihg oldugu kelimelerden ve dilden bagimsiz, anlamin ta kendisidir. Marshall
McLuhan’in, kitabina baslik olarak kullandigi ‘The Medium is the Message,” yani
‘arag, mesajin ta kendisidir’ ifadeleriyle dile getirmeye ¢alistig1 da budur. (McLuhan

* Ornegin, sézciiklerin islevi baglaminda Wittgenstein, “Bir sézciigiin nasil is gérdigiini tahmin edemeyiz, kullanilisina
bakmamiz ve buradan 6grenmemiz gerekir,” der. (Wittgenstein, 2007: 127) Yine benzer sekilde, dil anlam iligkisi
vurguladig), “Bir dil tasavvur etmek, bir yasam bicimi tasavvur etmektir,” tespitini de hatirlamak yararli olacaktir.
(Wittgenstein, 2007: 29). Daha fazla bilgi icin bkz.: Wittgenstein, 1974: 19-20; Putnam, 1997: 215-220.
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ve Fiore, 1967) Bir yurt gezisi esnasinda o an okunan ezanin ne anlama geldigini
soran Atatiirk’e cami imaminin verdigi cevap da islevsellie isaret etmektedir:
“Mdislimanlart namaza ¢agr.” (Gez, 1996: 159) Tlrkce ezan uygulamasinin
anlamsizigini ortaya koydugu bir yazisinda ise Omer Riza Dogrul bu durumu séyle
betimlemektedir:

“Biz ezan’in Turk¢e okunmasi aleyhinde degiliz. Fakat bunun lizumsuz
bir kiilfet, faydasiz bir tesebbiis olduguna inaniyoruz. Clinkii Tirk’tn
bildigi ve benimsedigi Ezan- Muhammedi Arapca degil, fakat islamcadir
ve Islamca oldugu icin hem Arapca’dir, hem Tiirkce’dir, hem
Acemce’dir, hatta hem Hindce’dir, hem Cince’dir. O, bir miisterek dildir
ki bu camiaya bagh olanlarin hepsi anlarlar, kelimelerini belki akillari
kavrayamaz, fakat ruhlari kelimelerin icyliziini kavrar. Allahu Ekber
Arapca degil, Islamcadir ve islamca oldugu icin Tirkcedir.” (Ciindioglu,
2005: 139)

Dil konusundaki hassasiyetini “kamusa uzanan el namusa uzanmstir,”
(Meric, 1985: 77) sozleriyle ifade eden Cemil Meric, kutsal metinlerin terciimesinde
de son derece duyarlidir. Zira ona gore terciime edilen metinler bir avug toz olmusg
kelebek gibidir. (Meric, 2010: 79) Ezan yasagini zor kullanarak devam ettirenleri ise
Merig, Hiristiyanlarin anlamadiklari halde Latinceyi din dili olarak kullanmalarindan
delil getirerek elestirmektedir:

“Bir devlet ki, bltiin bir kdylin sevgisini kazanan yash din adamini
Arapca ezan okuyor diye tartaklayacak kadar suursuz ve eblehtir.
Bltlin Hiristiyan dinyanin, tek kelimesinin anlamadan, Latince dua
ettigini bilmez.” (Merig, 1995: 380)

Ezani salt bir namaza ¢agn araci olarak diisinmek onun hem dil hem de dini
cephesinin goz ardi edilmesi demektir. Ezan, 6telerden sundugu manevi rahatlama
ile huzur getiren bir sedadir. (Aydar, 2017: 193) Karsilandig1 zannedilen kelimelerle
degil, genelde insanoglunun 6zelde Mislimanlari ruhunda uyandirdigr duygularla
onlar felaha ¢agirir. Bu meyanda Nihat Sami Banarli, Yahya Kemal’in su yerinde
degerlendirmesini aktarir: “Kur’an ilim kitabr degil, bir iman kitabidir. Misliiman
Turk halki onu s6z olarak degil, ses olarak okur, anlayamadigi yerlerini de sesin
tesiriyle hissetmeye aligmistir.” (Banarli, 1986: 97-98) Ayni sekilde Yahya Kemal,
tipki Kur’an gibi ezanin da bizimle manasiyla degil sesiyle iletisim kurdugunu su
climlelerle dile getirmistir: “Ezan bir ses’tir. Minarelerden yikselerek
Musliimanlarin gonliine dalan bir musikidir. Ayasofya’da ilk defa hangi kelimelerle
okunmussa onu Oyle muhafaza etmek lazimdir. Ezana bu sesi, bu musikiyi biz
verdigimiz icin bu ses millidir.” (Banarl, 1984: 27)

Sembolik anlamiyla ezan, Misliman bir birey agisindan, dini pratigi bir
tarafa, onun islam toplumuna aidiyeti ve ruhsal saghg acisindan 6énemli bir
toplumsal hafiza gostergesidir. Clinkii o Misliiman kimlik ingasinin en temel yapi
taslarindan biridir. ismet Ozel'in “Amenti” siirinde ifade ettigi gibi, Tiirkce ezan
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Miisliiman hafizasinda “binlerce yilin yabancisi bir ses” mesabesindedir. Ozel’in,
babasinin polis olmasindan da yola ¢ikarak betimledigi durum, Tirk¢e ezan
uygulamasinin en trajik resimlerinden biridir:

“Ezan sesi duyulmuyor
Hag dikilmis minbere
Kafir Yunan bayrak asmis
Camilere, her yere

Oyle ise gel kardesim
Hep verelim elele
Patlatalim bombalari
Canlar sussun her yerde

Canlar sustu ve fakat

Binlerce yilin yabancisi bir ses

Degdi minarelere:

Tanri uludur, Tanri uludur,

Polistir babam

Cumbhuriyetin bir kuludur.” (Ozel, 2005: 90-91)

Tirkgede gunlik dilde Allah da yaygin olarak kullanilip anlasilmasina
ragmen, “Allah blylktlr” yerine Atatiirk’in begenisi, tercihi ve emri ile “Tann
uludur,” terkibinde karar kilinmstir. (Akgiin, 1980: 109-110; Caglayan, 2008: 119) Bu 53
tercih de belki Tiirkce ezanin tutmamasinin en temel sebeplerinden biridir. Zirabu
iki kavramin ¢ok hassas bir dénemde karsi karsiya getirilmesi Allah’a karsilik
Tanr’nin devlet ve ydnetim tarafindan zorla dayatilmasi manasina gelmekte idi.
(Aydin, 2002: 466) Daha net ifade etmek gerekirse:

“Bu siirecte Allah kavramina karsi kosulsuz alternatif olarak sunulan ve
ezanin yerine ikame edilmeye calisilan ‘Tanri uludur’ nidasiyla zihinlere
kazinan Tanri kavrami Misliman halkin nazarinda Allah kavramindan
farkl, onunla asla ayni anlama gelmeyecek bir kavrama dénlsmustdir.
Allah  demenin sug¢ sayillip yerine Tanri kavraminin dayatilmasi
neticesinde Tanr kavrami hem anlamini yitirmis hem de ezani ve
Kur'an’t Tiirkgeye ceviren zihniyetin temsilcisi olarak goérilmdistir.”
(Atay & Ciftci, 2013: 316)

Ozetle ezani Tiirkgelestirme girisimi, ezanin Miisliman zihin diinyasindaki
sembolik anlamini zedelemistir. Dahasi isin i¢cinde zorlamanin olmasi, insanlardaki
direnci ve reddi bir yere kadar tetiklemis ve artirmistir. Simdi anadilde ibadet
tartismalari ve Tirk¢e ezan uygulamasinin ortaya ¢ktigr sartlara kisaca
deginebiliriz.

Anadilde ibadet Tartismalari ve Tiirk¢e Ezan

Ali Suavi, Hocazade Mehmet Ubeydullah (Ciindioglu, 1998: 23-24) ve Ziya
Gokalp’in basini ¢ektigi anadilde ibadet tartismalari Tanzimat ve Mesrutiyet’e kadar
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gitmektedir. (Bozkurt, 2017: 295) Oncelikle, inkilaplarin ¢ogunda oldugu gibi bu
konuda da Cumhuriyet kadrosuna ilham olusturdugu ileri siirtilen (Parla, 1993: 208;
Gez, 1996: 158; Dikici, 2006: 78) Ziya Gokalp’in 1918’de Yeni Hayat Dergisi’nde
yayimladigi meshur siiri “Vatan”in ilgili misralarina g6z atalim:

“Bir Ulke ki, camiinde Tlrk¢e ezan okunur,

Koéyld anlar manasini namazdaki duanin...

Bir tilke ki, mektebinde Tirk¢e Kur’an okunur

Kiigiik biyiik herkes bilir buyrugunu Huda’nin...

Ey Turk oglu, iste senin orasidir vatanin!” (Akgiin, 1980: 106; Ceylan,

1996: 20)

Siirde gecen Tiirkce ezan, dua ve Tirkce Kur’an konularinin ikinci
Mesrutiyet’ten itibaren siklikla giindeme geldigi bilinmektedir. (Gokdis, 2013: 218-
226, 230-235) Bu baglamda Mehmed Ubeydullah Efendi’nin Tiirk¢e namaz kildirmak
icin Talat Pasa’dan izin istedigi, onun ise sartlarin uygun olmadigi gerekcesi ile buna
izin vermedigi bilinmektedir. Sartlar olgunlastirma babinda Kur’an terciimelerinin
once dergilerde tefrika edildigi sonrasinda da ayrica basildigi bilinmektedir.
(Cindioglu, 1998: 20) Genelde din 6zelde de ibadet dilinin Tirkcelestirilmesi
calismalarinin  Cumhuriyet’in ilani ve inkilaplarla beraber Gékalp’in “Vatan”
siirindeki hayalleri ve idealleri dogrultusunda hiz kazandigini séylemek yanlis
olmayacaktir. (Dikici, 2006: 77-78)

Gokalp’in ilhamlariyla yola ¢ikan Cumbhuriyet eliti, Osmanl bakiyesinden
kalanlarla ulusal bir devlet kurmayi hedeflemistir. (Aydar, 2006a: 63; Dikici, 2006:
78; Gokus, 2013: 87-97) Ozellikle harf inkilabr ve hilafetin ilgasinin bu yénde en
temel adim oldugunu vurgulamak gerekir. Harf inkilabi ile maziye ait baglari,
hilafetin ilgasiyla da diger Islam dlkeleri ile olan dini iligkileri koparan Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurucu kadrolari, milli kimlik insasinin en 6nemli ayagi olan milli din
insasi yolunda adimlar atmaya baslamistir. (Bozkurt, 2017: 295-296) Bunlardan ilki
Kur’an-1 Kerim’in terciimesi, tefsiri ve Buhari’nin terciimesidir. Materyal temininden
sonraki adim, siiphesiz bunlarin camilerde uygulamaya konulmasidir. Projenin bu
boyutunu fark eden Mehmet Akif, meali bitirmesine ragmen anlasmay: feshedip
tesebbdistin bir parcasi olmayi reddetmistir. Akif’in ayrilmasiyla Tiirk¢e ibadet
girisimi 6nemli bir destekten mahrum olarak ciddi bir kan kaybina ugrasa da geri
adim atilmamistir. Zaten tefsiri yapmakta olan Elmalili M. Hamdi Yazir’a meal isi de
havale edilmistir. Akif’inki kadar basarili olmasa da akim kalmamasi agisindan
6nemli bir sonug elde edilmistir. Ancak, EImalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dini
Kur’an Dili adli tefsirinde ayetlerin mealinde kullanilan Tirk¢e’nin tefsir kisminda
kullanilan Tirkge’den farkli olmasinin ve hatta miellifin dil hakimiyetine ragmen
meal kisminda kasten akici olmayan bir dil kullanmasinin da ayni sebebe dayandigi
ileri siirilmektedir. (Aydar, 2007: 76-77, 100; Oztiirk, 2017) Yazir'in eserin 6nsdziine
ekledigi “Hasa Tirk¢e Kur’an” cilimlesi ve bunun kaldinlmasi igin yasanan
tartismalar da bu gorist destekler niteliktedir. (Bien, 2011: 119-123; Bozkurt, 2017:

314-315)
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Bunlara ilaveten deginilmesi gereken en énemli gelismelerden biri de “Dini
Islah Beyannamesi”dir. Nasil gelistigi, heyette kimlerin bulundugu ve imzaladig
konusunda hayli kafa karisiklig1 olmasina ragmen bazi bilgiler agik goriinmektedir.
Goztepe Camii imami Cemaleddin Efendi’nin 19 Mart 1926 tarihinde Cuma
namazinin tamamini, hutbeden selama kadar, Tiirk¢e kildirmasi; anadilde ibadet
konusu yeniden giindeme tasimis ve sonucta hiikiimet Daru’I-Fiindn ilahiyat
Fakdiltesi hocalarindan konuya dair bir rapor hazirlamalarini istemistir (18 Haziran
1928). M. Fuad Koprili’niin baskanhgindaki bir heyetin hazirladigi rapor basina
yansiyinca (Vakit Gazetesi, 20 Haziran 1928) hararetli tartigmalara sebep olmustur.
Rapordaki ¢ogu tartismali teklif yaninda (camilere sira ve mizik aletlerinin
konulmasi ve ayakkabi ile girilmesi gibi) ibadet dilinin Tirkcelestirilmesi 6ne ¢ikmig
ve Tirkce ezan uygulamasinin da gelismesine vesile olmustur. (Aydar, 2007: 81-85;
Aydar, 2006b: 35-42; Bozkurt, 2017: 295-361)

Bu sartlarin dogurdugu ortamda ¢ikan Tiirkce ezan konusundaki gelismeleri
kisaca sOyle 6zetlemek miimkiindiir. 1931 sonlarinda Atatiirk’in emriyle dokuz
hafiz, Dolmabahge Sarayr’nda ezanin, salanin, tekbirin ve hutbenin Tiirkgeye cevirisi
icin seferber edildi. 30 Ocak 1932’de ilk Tirk¢e ezan Fatih Camii’nde okundu ve 3
Subat 1932’de bu kez Ayasofya’da Tirkce tekbir okundu. 18 Temmuz 1932’de
Diyanet isleri Reisligi muftiliklere ezanin Tiirkge okunmasi emrini génderdi. 4
Subat 1933 tarihinde Baskanlik’tan gelen bildiri ise Tiirkce ezan okumayanlarin
“siddetle cezalandirilacagini” bildirmekteydi. Bu asamaya kadar Tiirkce ezan 55
uygulamasina dair yasal bir diizenleme yapmak yerine “telkin, emir ve tamimlerle”
konunun takibi saglandi. Arapca ezan ve kamet okuyanlar “kamu diizenini
saglamaya yo6nelik emirlere aykirilik” sucundan yargilanmakta ve degisik cezalar
almaktaydi. Ancak, yasaga uymayanlar konusundaki yasal bosluklar nedeniyle
ortaya ¢ikan karmasa sonucu konunun yasa ile ¢6zilmesi giindeme geldi. Meclis’te
yasanan gergin tartismalarin ardindan 2 Haziran 1941’de cikarilan kanun degisikligi
ile Tirkce ezan uygulamasina muhalefet edenlerin durumu netlesti. Yeni kanun,
“Arapca ezan ve kamet okuyanlar (¢ aya kadar hafif hapis, on liradan 200 liraya
kadar hafif para cezasiyla cezalandirilirlar” hikmind getirmisti ki buna goérev
disinda herhangi bir yerde okumak da dahildi. (Gez, 1996: 159-165; Ceylan, 1992: I,
359-369; Dikici, 2006: 129-130)

Tirkge ezan uygulamasi, CHP milletvekillerinin ¢ogunlugunun “evet” oylan
ile DP-CHP is birligiyle 16 Haziran 1950’de TBMM’de gériisiilip bir giin sonra da
Resmi Gazete’de yayinlanarak 17 Haziran 1950’de resmen sona ermistir. (Aydar,
2007: 102) Aslinda kanunla getirilen diizenleme, “Arapca ezan ve kamet”
okuyanlara verilen cezanin kaldinlmasindan ibaretti. Yoksa ezanin hangi dilde
okunacagl ya da okunmayacagl kanuna baglanmis degildir, isteyen Tiirkce isteyen
Arapca okuyabilir. Buna ragmen yorumlarin hemen hepsinde ‘“ezanin
Arapcalastinimasindan” séz edilmektedir.> Halbuki béyle bir sey yoktur, yine de

3 Bagbakan Menderes’in agzindan haberi veren Sebiliirresad degisimi s6yle aktarir: “Simdiye kadar baski altinda olan
dinimizi baskidan kurtardik. inkilap softalarinin yaygaralarina ehemmiyet vermeyerek Ezani Muhammediyi
Arapgalastirdik.” “Muslimaniz, Misliman Kalacagiz,” Sebiliirresad 4/94 (Ocak 1951): 290.
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halkin ¢cogunlugu nezdinde konu hep Oyle anlasilagelmis ve degisiklik yurt
genelinde bayram coskusu icinde kutlanmistir.* Nihayet, Diyanet isleri Baskani
Ahmet Hamdi Akseki’nin imzasi ile daha 6nce gonderilenin aksine bir tamim
gonderen Baskanlik, ezanin asli dili olan Arapca okunabilecegini yurt genelindeki
battin muftiliklere duyurmustur. (Caglayan, 2008: 129-130)

Ezani Nasil Okuma(ma)lr?

“Ezan ve Kur’an”, “Ezansiz Semtler,” “Aziz istanbul” gibi 6nemli eserlere
imza atmus, harf ve dil devrimi gibi belli inkilaplara mesafeli durmus ama yine de
Cumbhuriyet eliti ve y6netici kadro icinde yer almis Yahya Kemal’e gére Osmanli’nin
iki temeli vardir: “Fatih’in Ayasofya minaresinden okuttugu ezan ki hala okunuyor!
Selim’in Hirka-i Saadet 6nitinde okuttugu Kur’an ki hala okunuyor! Eskisehir’in,
Afyon Karahisar'in, Kars’in geng askerleri siz bu kadar giizel iki sey icin
dogistiniz.” (Kemal, 1985: 120)° Canlar susturup ugruna doégustikleri bu iki
degerin kokli bir sekilde degistirilmesi “halkin tepkisine neden olmus hatta bazen
bu olaylar protesto ve ayaklanmalar sekline déniismis, bazilarina ise bizzat
Ataturk’in kendisi el koymustur.” (Bozkurt, 2017: 315).

Tirkge ezan uygulamasina karsi en siddetli muhalefetlerden birisi dénemin
basinina yansiyan ve hala degisik acilardan tartisilan Bursa olayidir. (Gez, 1996: 163;
Dikici, 2008: 169-170) 1 Subat 1933’te Ulu Cami’de meydana gelen olay Cuma
namazi esnasinda Arapga ezan ve kamet okunmasi ile patlak vermis ve kisa
zamanda toplumsal bir infiale déniismistir. Once Evkaf Midurligt, ardindan
Vilayet Oniinde gosteri yapan halktan ¢ogu kisi tutuklanarak, kalabalik polis
tarafindan dagtilmistir. Gozaltina alinanlar ertesi giin serbest birakilinca karar
veren hakim Hasan Bey, savcl Sakip Bey ve Bursa Miiftlisi Nurettin Efendi
gorevden uzaklastinldiklar gibi serbest birakilanlar da tekrar tutuklanmistir. Ulu
Cami hatibi de Istanbul’da yakalanarak Bursa’ya tutuklu olarak génderilmistir.

4 17 Haziran 1950’de ezanin Arapga okunmasinin serbest olmasiyla ilgili basinda yer alan haberler ezanin Tiirkge
okunmasindan duyulan rahatsizligr géstermesi bakimindan manidardir. Ezan serbestisi ilk sayfadan okuyuculara
duyurulurken bazi gazeteler bu haberi biiyiik puntolarla mansetten vermislerdir. Son Posta "Ezanin din dili ile
okunmasina bagslandi" basligiyla haber vererek, yasagin kaldiriliginin vilayetlere ve vilayetlerden tiim ilgililere teblig
edildigini yazmistir. Ayni gazetenin izmit Muhabiri su haberleri nakletmistir: "Ezanin din dili ile okunmasi serbestligini
radyo ve gazeteden 6grenen izmitliler bugiin 6gle (17 Haziran) namaz vaktini sabirsizlikla beklemislerdir. Miiezzinler
cift olarak ezana basladiklarinda hocalar da halkla beraber dua ederek hazirlanmis olan kurbanlar kesilmistir. Halk
aglayarak birbirini tebrik edip kucaklagmistir. Ayrica diin toplanan 1200 imzal tebrik teli de bugiin TBMM
bagkanligina cekilerek laikligin hiirriyete kavusmasindan dolayi dokuzuncu devre TBMM'ne izmitliler minnetlerini
bildirmislerdir. Kdylerde de ezan vakti halk kadinl erkekli olarak camileri doldurmuslar ve ezani gézyaslari dékerek
dinlemislerdir.” Son Posta, (18.06.1950). Ayrica bkz.: Yeni Sabah (18.06.1950); Aksam (18 Haziran 1950); Yeni Sabah
(18.06.1950); Miimtaz Faik Fenik, "Ezana Dair" Zafer (17.06.1950); Ercliment E. Talu, "Miibarek Ramazan", Son Posta
(18.06.1950).

> Osmanli bakiyesi ve Cumhuriyet déneminin énemli distintrleri Gokalp ve Yahya Kemal siki dostlardir. Ancak, ikisinin
de, ibadet dilinin Tilrkgelestirilmesi ve ezan uygulamasinin dogrudan ilgili oldugu gecmis ve gelecege bakislari hayli
farklidir. Y. Kemal, Gékalp’e ve onun kendini tenkit sadedinde séyledigi seylere cevap teskil eden 30 Mart 1922
tarihinde yayinladigr “Ezan ve Kur’an” baslikli yazisinda, Gokalp i¢in “istikbalin muhayyel biinyanini kuran dev gibi bir
mimar” benzetmesini yaptiktan sonra, “ilk Mislimanlar gibi mitedeyyin, ilk Tirkler gibi bani idi; maziye arkasini
cevirmis sabit bir bakisla yalniz istikbale bakardi,” degerlendirmesinde bulunmaktadir. Kendisinin mazi hasreti
karsisinda Gokalp’in meshur tenkidi, “Harabisin harabati degilsin / G6ziin mazidedir ati degilsin” beytini zikrettikten
sonra kendi cevabini da “Ne harabf ne harabatlyim, / Kokl mazide olan atiyim” seklinde sunmustur. (Kemal, 1985:
19)
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Milki ve idari erkdn olayin buyitilmeden kapatilmasini arzu etmislerse de
dénemin belediye baskani Ali Muhiddin Din¢soy’un yildinm telgrafiyla meseleyi
“Bursa’da irticai ayaklanma oldu” diye Atatiirk’e ulastirmasi her seyi altiist etmistir.
izmir’de bulunan Atatiirk, hemen yola cikip, Afyon-Bilecik {izerinden devam ederek
5 Subat sabahi Bursa’ya gelmistir. Kendisine daha énce dahil olan inénii’ye ilaveten
icisleri ve Adalet Bakanlari da Bursa’ya gelip yerinde incelemelerde bulunmuslardir.
Olayin abartildigi kadar biiyiik olmadigini ama ilgililerin mutlaka cezalandirilacagini
ve inkilaplar konusunda geri adim atilmayacagini belirten Atatiirk, ortalig
yatistirarak Bursa’dan ayrilmistir. (Ceylan, 1992: I, 415-421; Ceylan, 1996: 89-107;
Dikici, 2006: 84-87)

Sorusturmalar sonunda Bursa olayi ile ilgili olarak aralarinda miiftdi, caminin
hatibi ve bir de fabrikatoriin oldugu 24 sanik 15 Subat 1933 tarihinde Bursa Agir
ceza mahkemesine sevk edilmistir. Saniklarin Corum’a nakledilmesiyle Corum Ceza
Mahkemesi’nin karara bagladigi davada 1 Mayis’ta verilen kararla aralarinda miiftii
ve katibinin de bulundugu “dért kisi beraat ederken, bes kisi ikiser yil agir hapis,
yedi kisi birer yil agir hapis, yedi kisi de bes ay agir hapis cezasina carptirildi.”
(Ceylan, 1992: 11, 415-421; Ceylan, 1996: 89-101; Dikici, 2006: 84-87)

Sebiliirresad’in yeniden yayinlanmaya basladigi 1948’li yillarda nispeten
rahatlamaya baslayan ortama ragmen derginin satirlarina yansiyan bir
cezalandirmaya burada isaret etmek yerinde olacaktir. “ibadetlere kanun 57
midahale edebilir mi? Demokrasiye, Laiklige, Vicdan Hirriyetine ve Anayasaya ——
Aykir Bir Kanun” basligi ile verilen haberin devami séyledir:

Kitahya Sulh Ceza Mahkemesi’nin 6/4/1948 tarih ve 43 esas ve 258 numarali
kararina gére Mehmet Ali Corum ve Osman Yaz, 19/12/1947 Cuma giin Takvacilar
ve Yesil Camilerde i¢ ezani Arapga okumaktan sanik olarak yargilanmislardir.
22/12/1947 tarihinden 26/2/1948 tarihine kadar tutuklu kalan saniklar, yargilama
sonunda Tiirk Ceza Kanunu’nun 526’nc1 maddesinin ikinci fikrasi geregince ticer ay
hapse mahk(m edilmislerdir. iki aydan fazla siiren tutukluluk siireleri cezalarindan
diisiilen saniklarin temyize gétiirdikleri kararin gerekcelerinden biri hayli ilgingtir.
Mahkeme, muhtemelen kararin inandinichgini ispat sadedince estetik duyguya
hitap etmeyi gerekli gérerek saniklarin eylemini “Dini ve ilahi sicakhgini ve
heyecanini ruhlarin ve vicdanlarin duymasina imkan olmayan Arapca diliyle ezan
okumalari” nitelemesiyle kayitlara gecirmistir. (Edip, 1948: 60) Dergi ise iktidardaki
CHP ve muhalefetteki Demokrat Parti milletvekilleri ve bagimsizlarin demokrasi,
laiklik, insan hak ve 6zgirliiklerine aykirt bu tiir kanunlar degistirmek icin hicbir
gayrette bulunmadiklarindan sikayetle haberi noktalamaktadir. Sebiliirresad
Haziran 1948’deki 5 ve 6 nolu sayilarinda da bu cezai kararla ilgili mansetler atarak
konuyu giindeme tasimaya devam etmistir. (Edib, 1948: 66-67; 1948: 82, 86)

Basina yansidigl ya da yazildigl kadariyla, yukaridaki gibi yiizlerce vakiay!
dénemin medya sayfalarinda bulmak mimkindir. (Zengin, 2014:167-180; Dikici,
2006: 88-93; Dikici, 2008: 169-170; Zengin, 2015: 19-39) Mesela, Ankara’nin Cubuk
ilcesi Guruveren Kéyii’'nden Yusuf Ozcan, Arap¢a ezan okudugu icin 80-100 kez
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nezarette kalmis, sekiz kez hapiste yatmis ve bes ayr kez toplamda 17 ay akil
hastanesinde vyatirilmistir. (Ceylan, 1992: Ill, 372-384) Yine Cubuk Karadana
Kéyi’'nden Sadik Cakirtepe, ilk kez 1933 Bursa Olay’’nda olmak Uzere 1946, 1947 ve
1948 yillarinda yargilanmis ve “on kez hapis” ve “on kez de Bakirkdy Akil
Hastanesi’ne” yatirnlmistir. (Ceylan, 1992: 111, 385-392)

Aradan yarim asirdan fazla zaman ge¢mesine ragmen, halkin hafizasinda yer
alan ¢ogu hikayede ezan dayatmasinin ortaya ¢ikardigi travmalarin izleri hala diinkii
gibi canhdir. (Armagan, 2018) Memleketin her kosesinde benzer hikayelere
rastlamak mimkiindiir; ister gliney ister kuzey ister dogu ister batiya gidelim, tasra
ya da merkez farki olmaksizin bu tiir hikdyelerin tlkenin her karisinda mevcut
oldugu gériilecektir.® Dogum yerim, ic Anadolu’nun bagrinda yer alan Karaman’in
Baskisla Koyi’nde Abdurrahim Yasar amcadan dinledigim hikaye bunlardan biridir.

Bugiin yetmisli yaslarin ortasinda olan Abdurrahim amca heniiz ¢ocuk
yaslardadir. Camiye komsu olan evlerinin damindan, yasl imam Mehmet Efendi’nin
cami kémiirliigiiniin daminda titrek elinde bir kagitla zorla Tiirk¢e ezan okuyup
agladigini goriince, giilmiis ve babasina yakalanmistir. Babasi hemen orada oglunu
terbiye sadedinde “Goérmiyor musun adamin ne giiglikkle okudugunu, bir de
glltuyorsun!” diyerek paylar ve iyi bir tokat atar. Bu hadise, kii¢lik Abdurrahim’in
halim selim bir insan olan babasindan dayak yedigi ender iki andan biridir.
Abdurrahim amcanin 1942 dogumlu oldugu gbéz 6niine alinirsa, olayin 1948-49
civarinda olmus olmasi mimkindiir.

Bu, siradan gibi goériinen olayin neredeyse birebir aynisi ayni yillarda glineyin
incisi Antalya’nin Demre ilcesinin bir kdylinde yasanmistir. 2012 yilinda bir konugma
icin gittigim Demre’de Molla Amca diye seksen yaslarinda bir yashnin
cevresindekilerin destegi ile konusmaya geldigini gérdiim. Program sonunda yer
alan cay kahve faslinda “Sizin mollaliginiz nereden geliyor?” diye sordum. “Benim
mollaligim falan yok. Babam kdylimuziin imami idi. Beni okutmak istedi; biraz bir
seylere basladik ama ben kac¢tim. Oradan yaladigimiz mirekkebin kalintisi ile adimiz
mollaliga ¢iktl.” diye cevap verdi. “Babaniz hoca ise sizde Tiirk¢e ezana dair
hatiralar vardir,” diyerek sohbeti sirdiirdiim. Biraz hiiziinlendi ve anlatmaya
basladi: “Tiirkge ezan uygulamasi baslayinca, babam ben bunu yapamam diye istifa
edip kendi isi ile mesgul olmus. Kéyde dini bilgisi en az olan biri bu ise memur
edilmis. Ama o kadar koti ki, Cuma hutbesinde dualari yanlis okuyunca babam
oturdugu yerden diizeltirmis. En hazini ise ikindi namazindan ¢ikan cemaatin cami
avlusunda toplanip babam disari ¢ikinca, ‘Haydi, hocayr daga goétiirelim, okutup
okutup aglayalim,” demeleri idi.”

Guneyden kuzeye gecerek, Tirkce ezan uygulamasinin Karadeniz’deki
insanlarin vicdaninda agtigi yaralara dair bir anekdota géz atmak yerinde olacaktir.
ismail Kara, fahri ve resmi imamlik yaparak emekli olan babasinin hatiralarini

® Aslinda calismaya baslarken, sosyal tarih agisindan c¢ok &nemli oldugunu disiindiigtim bu tiir hatiralarin bir
derlemesini yapmaya niyetlenmistim. Ancak zaman darligi farkli bir yazi ortaya gikardi. Hepsi olmasa da ulagabildigim
birkag hatirayi yaziya ekleyerek asli plana kismen sadik kalmaya galigtim.
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Cumbhuriyet Devrinde Bir K8y Hocasi alt baghg ile derledigi kitabinda babasi Kutuz
Hoca’nin sdéyle bir hatirasini nakleder. Tiirk¢e ezan uygulamasinin basladigr yil
heniiz cocuk olan hoca Rize’dedir. Ona bu yasta eglenceli de gelen uygulamayi
makami ile beraber hemen ezberler. Ama isin vahametinin farkinda olan sehirdeki
yash hocalarin olaydan son derece rahatsiz olarak “bir kisminin Tirk¢e ezan
okunurken yere baktiklarina, haya ettiklerine, agladiklarina sahit” olmustur. Kdye
dondiigii zaman ise ezanlarin okunmadigini fark etmistir, ¢link{ kimse Tirkge ezan
okumay! bilmedigi gibi “6grenmek” istememektedir. Blyiik Cami’nin imami Oflu
Serdar Hoca, muhtemelen kismen daha giivenli oldugu icin, “yalniz sabah ezanin
Arapca olarak minareden” okumakta, diger vakitleri ise “slkutla”
savusturmaktadir. Bu durum da halk arasinda dedikodulara sebep olunca vazife
Tirkce ezani bilen geng Kutuz hocaya tevdi edilmistir. (Kara, 2000: 92)

Kutuz hoca anlatmaya devam ederek olayin ikinci perdesindeki roliini de
izah sadedinde sunlar paylasmaktadir. Kaderin cilvesi sonucu “ezan asli haline
dondiigi zaman” kendisi bu kez Biiyiik Cami’nin resmi imamidir. Degisiklikten
haberdar olmadig! i¢in ezani Tiirk¢e okumaya baslamistir. Asagidan degisiklik
haberini duyan cemaat hocayi bagirarak uyarirlar. Hoca énce ne oldugunu anlamaz,
anlayinca da saka oldugunu zanneder. Gergek oldugundan emin olunca da ezani
Arapca okumaya baglar. Minareden halkin tepkisini ve olup biteni gayet iyi
gozetleyebilen hoca sdzlerini sdyle noktalamaktadir: “Kadin erkek herkes camiye
dogru kosarak gelmeye basladi, uzak evlerde ise insanlar avluya ciktilar. Bir bayram 59
havasl, bir basi bade’l-mevt yasandi o giin.” (Kara, 2000: 93) Ezanin asli haline
dénmesi ile yasananlar ifadede dénemin ruhunu 6zetleyen sihirli terkibin “bayram
havasi” oldugunu vurgulamak gerekir.

Bu gercek, defalarca degisik kaynaklarda zikredilmekle birlikte, dénemin
islami basinindan Sebiliirresad’in - sahibi ve basmuharriri Esref Edib en iyi
vurgulayanlardan biridir:

“Bin Ug yliz kiisur senden beri butlin diinyadaki Mislimanlar, bunu
Peygamberimiz zamaninda okundugu vechile Kur’an diliyle okurlar. Bu
islam vahdetinin en biiyiik semboliidiir. Her millet, bunu kendi lisanina
tercime etmege kalkisirsa bu vahdet parcalanir. Her Misliiman ‘La
ilahe illallah Muhammediin Resulullah’ derken bitiin ruhiyle iman
zevkini duyar. Bunun yerine ‘Tanridan baska yoktur tapacak. Tanrinin
elcisidir Muhammed’ demekle hangi Mdisliman var ki o zevki
duyabilsin? Bu, Mislimanlarin iman ve itikatlariyla alay etmekten baska
bir sey degildir.” (Edip, 1950: 78)

Ali Ulvi Kurucu’nun hatiratinda naklettigi Zekai Efendi Hoca da Tiirkge ezan
uygulamasinin ilging magdurlarindan biridir. 1930’lu yillarda Konya’da Aziziye
Camii’nde glizel sesi ile miiezzinlik yapan mevlithan Zekai Efendi, ezanin Tirkge
okutulacagini duyunca hepsi ayni zamanda hocalari olan Ali Ulvi’nin dedesi, babasi
ve amcasina $6yle dert yanmistir:
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“Efendim belki isitmissinizdir; benim kulagima geldi. Yakinlarda ezan
degisecekmis... Bendeniz ezani, bir ilahi emir olarak telakki
ediyorum... Peygamber-i Zisan, bu emri takrir buyurdular, kabul ettiler,
bunu tatbik edelim, dediler... Binaenaleyh bu muhalefete benim
gonlim razi olmuyor... Terk-i diyar eyleyecegim, muhacir olacagim.
insallah ezan aslina déniinceye kadar dénmeyecegim. Uydurma ezani
okumamaya niyet ettim. Allah’tan bunu diledim... Efendim vedaya
geldim.” (Duizdag, 2018: 25-28)

Kendisine nereye gidecegi sorulan Zekai Hoca, “Kibris’a” gidecegini
sOyleyerek yola koyulur. Kibris’taki ilk ezanini Magosa Camii’nde okur ve ezan
okurken caminin 6niine dolusan kalabaligi gérerek memnun olur ve Kibrislilarin din
diyanetle alakasinin az olduguna dair 6n yarginin ne kadar yanhs oldugunu
disindr. Sevingle asagi indiginde birkag ihtiyar ve gorevliler disinda bos gordigu
caminin halini namazdan sonra ilgililer agiklar. Namazlar ve camiler hep bdyle
tenhadir, ancak ezan esnasinda disarida biriken halk onun sesini ve ezanini
begenmis ve onu dinlemeye gelmistir. Tiirk¢e ezan agisindan hayli ilging olan bu
tecriibeye Zekai Hoca (i sene zor dayanmistir. Ezan aslina dénmedigi igin
Tirkiye’ye dénemediginden takriben 1935 yilinda Medine’ye hicrete karar verir.
Kithk ve yokluk icinde kendisine onca yil katlanan esi ise memleketi Konya’ya
doénmeye karar verir. Zekai Hoca 6nce Mekke’ye gidip bir slire kaldiktan sonra
Medine’ye vasil olur. Her defasinda esini yanina davet ettiginde o da onu Konya’ya
geri caginr. Aradan neredeyse yirmi yil gecer ve birlesemezler. (Dlizdag, 2018: 28-
29) Nihayet 1950’de ezan ashna doniince hoca da 1954’te sila-i rahim igin
memlekete gelir. Konya’dan komsusu ve ahbabi olan dénemin Diyanet isleri
Baskani Eylip Sabri Hayirlioglu’nu da bilvesile Ankara’da ziyaret eder. Hayirlioglu,
mesleginde gayet yetkin ve hizmet yasinin olgunluk yillarindaki bu degerli dostunu
yeniden memlekete kazandirmak igin, ona &nceki imamin vefati ile halen miinhal
olan Haci Bayram Camii imamligini teklif eder. Hocanin génlii bu teklife akmakla
beraber, 6te tarafta da Medine-i Miinevvere olunca karar veremez. Medine’ye
doéniince, Kadiri Seyhi Ziyaeddin Efendi’ye gorlis sormak Ulzere ziyarette bulunur;
seyh efendi kisa bir miilahazadan sonra, gitmesini tavsiye eder. Zekai Hoca da
tavsiyeye uyarak yaklasik yirmi yil aradan sonra Haci Bayram Camii’ne imam olarak
doner. (Dlzdag, 2018: 37)

Son olarak, Tiirkge ezan uygulamasinin aydinlar tzerindeki izlerini gdsteren
bir baska anekdota yer vermek istiyorum. Sebiliirresad’in sayfalarina yansiyan, M.
Raif Ogan’la Atatlrk’in konu ile ilgili olarak gorevlendirdigi ve cesitli asamalarda
uygulamaya dahil olan Hafiz Ali Riza Sagman arasinda cereyan eden tartisma
dénemin aydmlarinin  durumunu resmetmesi agisindan olduk¢a manidardir.
Derginin, Aralik 1950 tarihli 92 nolu sayisinda Ogan, “Hasan Ali Yiicel avukatinin
tuhaf davasi” baslikh bir yazi yayinlar. Yazida, “‘Tekbir’ Tiirkgeye dondiirdildi ve ‘Al
Riza Sagman’ nam kisinin ‘Millet’ mecmuasinda agikladigina goére yanindaki
hanendelerle Dolmabahge’deki raki sofrasinda tekrarlanmak suretiyle tecriibeleri
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yapilarak begendirildi ve Gylece tatbikine de gecildi.” (Ogan, 1950: 261) seklindeki
iddiay1 glindeme getirir.

Sagman, kendini savunma adina, Subat 1951 tarihli 95 nolu sayiya bir cevap
gonderir. Dergi yonetiminin “O muthis sele karsi duramadik. Bir Saman C6pii gibi
bizi stirlikledi. Fakat davayi yine biz kazandik. Tirk¢e Kur’an olmaz ve okunmaz.”
bashgiyla yayinladigl cevapta Sagman’in sézlerinin devami dénemin aydinlarinin
yasadigi travmayi acik¢a resmetmektedir. insan, geriye déniik bir okuma yaparak
6n yargih kararlarina gabucak malzeme bulabilir. Ancak, gercek her zaman
goriinenden ve ilk akla gelenden daha karmasik ve kavramasi daha giictiir. Bu
agidan onu ortaya ¢ikarmak icin daha ¢ok ¢abalamak ve 6n yargilari bir tarafa
birakmak gerekir. Bu meyanda Sagman’a kulak verirsek, onun ve dénemin diger
din adamlarinin insan olarak yasadiklarindan etkilenmemek elde degil:

“Raki masalarinda oturmam. Eger hasbelicab oturdugum vaki ise, bu,
kerhendir... Burada hiilasa olarak derim ki: Azim ve piir dehset bir sel

6niinde bir koca kiitiik olamadik. Herkes gibi biz de resmi ve sivil
kopukler ile gelen bu sel 6niinde bir saman ¢6pii durumuna
dismustik. Falan kisinin bu selden irkmedigini, kimse iddia edemez.

Bdyle bir iddianin ne kadar vyalan oldugunu, arzu edenlere
aciklayabiliriz... Tanzimat ile baslayip aydin genglerin kafalarina

tutunan ve 20’nci asrin baglarinda Ziya Gokalp ile temevvii¢ eden fikir 61
bizim 1931’deki o hareketimiz ile fiilen 6ldirdlmistir. Bu suretle iyice =
anlasilmis olduk ki; Tirk¢e Kur’an olamadig gibi, Tirkce Kur’an
okunamaz da.” (Sagman, 1951: 312-313)

Hem haberin basliginda hem de Sagman’in cevabinda kullanilan “Tirkge
Kur’an” ifadeleri bizi yaniltmamali. Zira Sagman’in su¢lanmasi 6ncelikle ezan ve
tekbirin Tlrkceye cevrilip okunmasindan kaynakhdir. Ayrica, dénemin tartismalar
cercevesinde anadilde ibadet, hutbe ve namazlardaki kiraat ve dualarla ezan, sala
ve tekbirin de Tilrk¢e yapilmasini icermektedir. Sagman, “Tiirk¢e Kur’an olamaz,”
sOzleriile blitlin bu girisimlerin basarisizligina isaret etmistir.

Sonug

1932 Ramazan ayinda baslayip on sekiz yil sonra yine Ramazan ayinda 1950
yilinda kaldirilan ve sonraki hemen her darbede giindeme getirilen (Dikici, 2006:
97) Tirkce ezan ve anadilde ibadet konusu, Cumhuriyetle beraber ortaya cikmis
degildir. Aksine milli din ve anadilde ibadet tartismalar aslinda Tanzimat ve
Mesrutiyet’e kadar uzanmaktadir. Milli kimlik ve milli din konusunda israrli olan
Cumbhuriyet eliti, bu tartismalarin olusturdugu zeminden gii¢ alarak Tiirk¢e ezan
denemesine kalkismistir. 1932’de tamimlerle baslayan uygulama, 1942’de kanuna
uymayanlara para ve hapis cezasinin getirilmesiyle Tiirk toplumunun ruhunda ciddi
travmalara yol agmistir. On sekiz yil gibi uzun bir siire devam etmesine ragmen geri
adim atilmak zorunda kalinan bu tesebbiis acaba neden basarili olamamistir?
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Birincisi ve en énemlisi, ezanin dinin en bariz, en belirgin ve en yaygin araci
olmasidir. Bu kadar belirgin ve kokli bir gostergeyi degistirmeye kalkmak ¢ok
tehlikeli ve riskli bir adimdi ve sonug olarak tutmadi. Dinin diger gostergelerinde
milli yonler ve esintiler dogaldir ve vakidir ama ezan gibi bir seyi degistirmek
neredeyse imkansizdir. Bernard Lewis’in ifadesiyle, “Osmanli Devleti’ni
cumhurbaskani, bakanlar ve parlamentodan olusan bir ulus devlete déntistiirmek
mimkindd. [Fakat] camiyi siralar, org ve koro sefi imamdan olusan Misliman
kilisesine déniistirmek imkansizdi.” (Lewis, 1968: 415) Ozellikle Protestanlik ve
yeni dini hareketler dikkate alindiginda Hiristiyan mezhepler arasinda ciddi yorum
farklart vardir ancak hepsi cani kiliseye davet icin kullanmaktadir. Ayni meyanda
islam tilkelerinin tamaminda ezan evrensel bir cagri araci olarak kullanagelmistir ve
muhtemelen kiyamete kadar da degismeyecektir. Clinkii mesele anlam meselesi
degil gosterge meselesidir, diger bir ifadeyle arag amactir.

ikincisi ve daha trajik olani ise kanunun uygulanmasinin daha sonra hapis
cezasina baglanmasidir. Ezan gibi yaygin ve kokli bir gelenegi degistirmede hem
diren¢ hem de muhalefet beklenen bir seydi. Siddetli direngle karsilagan dénemin
tek parti iktidari, geri adim atmak yerine son bir gayretle daha riskli bir yol tutmayi
tercih ederek cezai miieyyideleri getirmistir. Ancak bu metot, meselenin
¢6ziimiinden ziyade kangren olmasina neden olarak uzun vadede iktidar kaybina
yol agip yeni bir hiikimetin dogmasina ve ezanin aslina dondiriilmesine sebep
olmustur.

Sonuncusu ise konunun siyasi ve politik boyutudur. (Clindioglu, 1998: 15-16)
Dinle arasina ciddi bir mesafe koyan gen¢ Cumhuriyet, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
din egitim ve 6gretiminin 6nlinl neredeyse tamamen kapatmistir. Bunun dogal
sonucu olarak da ¢ogu cami kapanmis, el degistirerek uygun olmayan sekillerde
kullanilmis hatta kapisina kilit vurulmustur. Dini hassasiyetin bu kadar yiiksek
oldugu bir dénemde agik kalan camilerde de Tiirk¢e ezana devlet zoru ile gecis
denemesi elbette muhalefetle karsilasmistir. Bu ortamda konunun siyasete
tasinmasi kaginilmazdi. Ciinki sdyle ya da boyle ¢ok partili ortamlarda hemen her
konunun bir oy karsiligr vardir. Demokrat Parti’nin siyasi yarisa resmen girdigi
secimlerde se¢mene vadettigi konulardan birisi de ezanin asli diline déndirilmesi
idi. Nihayetinde se¢men, kiiglik bir 151k da olsa Demokrat Parti’nin bu ve diger dini
konularda kendisini rahatlatacagini imit ederek oy vermis ve karsiligini almistir.
Boylelikle, siyasi iradenin tercihi ile on sekiz yil denenip Tirk toplumunda ciddi
travmalara yol agan Tiirkce ezan uygulamasi yine siyasi irade ile sonlandinlmistir.
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