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Oz

Bu makalede Ekberi gelenegin dnemli temsilcilerinden Davud el-Kayseri’nin Fusisu [-Hikem
Serhi’nde kesf ve tiirlerine iliskin olarak yapmis oldugu tasnifi incelemeye ¢alisacagiz. Bu
noktadan hareketle “kesf” kavraminin sOfi epistemolojisinin diger 6nemli kavramlarindan olan
“miisahede”, “feth” ve “tecelli” ile mukayesesini yapip aralarindaki anlam iliskisini analiz
etmeye ¢alisacagiz. Davud el-Kayseri’nin ortaya koydugu sekliyle kesf ve tiirlerini ele alirken
makalemizin kapsami geregi sOfilerin marifet anlayiginin akli bilgiyle mukayesesinden ve bu
diizlemde temellendirilmesinden bahsetmeyecegiz. Bu sebeple bu makalede sOfilerin bilgi
nazariyeleri ekseninde ortaya ¢ikan tartisma alanlarim1 giindeme tasimaktan ¢ok marifetle ilgili
hususi baz1 kavramlarin dar bir ¢ergevede semantik tahliline odaklanacagiz.
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“UNWEILING” AND IT’S TYPES AS A BASIC CONCEPT OF SAIAJFi
EPISTEMOLOGY ACCORDING TO DAWUD AL-QAYSARI

Abstract

In this article, we will try to examine the classification about the “unveiling” (kashf) and it’s
types made by Dawdd al-Qaysari who is the one of the most important representatives of
Akbarian tradition. From this point, we will try to compare the concept of “unveiling” with
other important concepts of sifi epistemology such as“disclosure” (tacalli),“opening” (fath),
and “vision” (mushada)and than we will analyze the meaning relationships between them.
While we are mentioning the “unveiling” (kashf) and its types as Daw{(d al-QaysarT presented,
due to the scope of our article, we will not discuss the value of the sufi understanding of gnosis
and it’s justification when compared with the rational knowledge. Therefore, we will focus on
this article the semantic analysis of some particular concepts related to gnosis in a restricted
context rather than discussing the problems that emerged around the sufi theory of knowledge.

Keywords:Dawdd al-Qaysari, Gnosis, Unweiling, Types of Unweiling, Disclosure, Opening,
Vision.

Giris

SGfi  epistemolojisinin  temel kavramlarindan olan “kesf”, tasavvuf istilahati
icerisindeki merkezi konumuna istinaden kimi zaman sdfileri kimi zaman da dogrudan
tasavvuf ilmini ifade etmek Uzere “ehl-i kesf ve’l-viicid” ve “ilm-i kesf” gibi izafetler

icerisinde sik¢a kullanilir. Nitekim burada goriislerine yer verecegimiz Davud el-KayserT de

* Bu makale 9-10 Mayis 2015 tarihleri arasinda {znik/Bursa’da diizenlenen “Uluslararas1 Davud el-Kayseri Sempozyumu’nda
ayni adla sunulan ve heniiz yayimlanmamis olan tebligin gbzden gecirilip genisletilerek makaleye doniistiiriilmiis halidir.
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“bu ilim (tasavvuf), kesfe ve zevke dayalidir”* demek siretiyle “kesfi, bir ilim olarak
tasavvufun temel dayanagi yapmaktadir. Bu tiir kullamimlar bir taraftan sOff
epistemolojisinin akil ve bes duyu yoluyla elde edilen bilgiden farkliligina dikkat ¢ekerek
tasavvufu mustakil bir ilm-i ilahi olarak temellendirme?® gayretini ifade ederken diger
taraftan da “kesf” kavraminin tasavvufa dayanak olmasi bakimindan sifi epistemolojisi
icerisindeki merkezi konumunu ihsas ettirir. Boyle olmakla beraber tasavvufi literatiirde bu
cercevede sikca dile getirilen diger bazi kavramlarla mukayese edildiginde “kesf”, anlam
bakimindan genis kapsamli kavramlardan da degildir. Zira tasavvuf istilahati igerisinde hem
epistemolojik hem de ontolojik cercevesi olan daha genel kapsamli kavramlar
bulunmaktadir. S6z gelimi “tecelli”, “viicid” ve “nir” kavramlari, 6zellikle Ekberi gelenek
icerisinde hem varlik hem de bilgi ile ilgili, diger bir ifadeyle viicidi ve suhadi® olarak
kullanilmaktadir. Bu sebeple s0z konusu kavramlar semantik agidan ontolojik ve
epistemolojik anlam gergevesine sahip olmasi hasebiyle Ibn Arabi diisiincesinin en genel
kavramlarindan sayilir.* “Kesf” kavram ise, makalemiz boyunca da gorecegimiz iizere,
gerek Ibn Arabi’nin gerekse Davud el-Kayseri gibi sarihlerinin kullandig1 sekliyle sadece
epistemolojik bir cercevesi olup varligi da igine alacak bir anlam genislemesine sahip
degildir. Zaten David el-Kayseri de Fusls Serhi’nin adeta ibn Arabi ogretisine giris
mahiyetinde yazmis oldugu mukaddimesinde kesf ve tiirlerini bu ¢ercevede ele almaktadir.
Orhan Gazi tarafindan Iznik’te kurulan ilk Osmanli Medresesine miiderris olarak
atanan® David el-Kayseri (6. 1350) yazmis oldugu bu genis mukaddimeyle genelde ibn
Arabi diislincesinin 6zelde Fusiisu’l-Hikem'in anlasilmasi noktasinda 6nemli bir katki
saglamaktadir. Aslina bakilirsa Kayseri’nin yapmis oldugu bu katkiyr daha 6nce Sadreddin
Konevi’nin (0. 1274) 6grencisi Miieyyiididdin el-Cendi (6. 1291), Fus(s’un mukaddimesini-
muhtemelen s6z konusu bu mukaddimenin eserin temel irfani bahislerini micmel tarzda
muhtevi oldugu diisiincesinden hareketle-farkli birgok baslik altinda genisce serh etmek®
suretiyle yapar. Ibn Arabi’nin, lehte ve aleyhte hakkinda cokca fikir beyan edilen ve en ¢ok
serh edilen bu 6nemli eserinin dogru anlasilmasina matuf bu iki ¢aba arasinda sOyle bir

niians vardir. Cendi farkli konulara iliskin tiim bu izahlarim Fusiis 'un mukaddimesini serh

! Kayserf, Daviid, “Risale i ilmi’t-tasavvuf”, er-Resail i¢inde, (nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri 1997, s. 111.

2 Tasavvufun miistakil bir ilim olarak tesekkiil siireci ve Daviid el-Kayseri’nin rolii hakkinda detayh tahliller igin bk. Kartal,
Abdullah, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insi Siireci: Ser’? ve Metafizik Bir ilim Olarak Tasavvuf’, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 24, Bursa, 2015, ss.168-173.

3 Bk. Hakim, Suad, el-Mu cemii ’s-SOfiyye, (Dendere nsr.), Liibnan 1981, s. 258, 259.

# Chittick, William C. The Self-Disclosure of God, Principles of Ibn al-‘drabi’s Cosmology, (State University of New York
Press), New York 1998, s. 52; A. mif., The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-Arabi’s Metaphsics, The State University of New
York, Albany 1989, s. 216.

5 Bayraktar, Mehmet, “Davld-i Kayseri”, DIA, yil: 1994, ¢. 9, s. 32-33.

® Bk., el-Cendi, Mileyyididdin, Serhu Fusisi’l-Hikem, haz. Seyyid Celaliiddin Astiyani, (Bustine Kitab), Tahran 2008, ss.
28-140.
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ederken ortaya koyar, dolayisiyla da miistakil, genis bir mukaddime yazmaz. Buna karsilik
Kayseri ise heniiz serhe baslamadan Once miistakil, sistematik ve genis bir mukaddime
yazmak suretiyle Ibn Arabi diisiincesinin ana temalarin1 6zetler. ibn Arabi’nin basta Fus(s
ve Fitdhat olmak Uzere eserlerinde ortaya koydugu diisiincesine iliskin temel bazi kavram
ve esaslarini on iki baslik altinda ihtiva eden’ bu mukaddime énem ve kapsamina binaen el-
Mukaddemat seklinde miistakil bir eser gibi zikredilir.® Dav(d el-Kayseri bu on iki basliktan
birini hem genel anlamda tasavvuf hem de hassaten ibn Arabi 1stilahat1 agisindan 6nemine
binaen “kesf” konusuna ayirir. Dolayisiyla Kayseri’nin orijinal adi Matlau~ Husiisi’l-Kelim fi
Madni Fusisi’l-Hikem olan bu serhi ve Ozellikle de eserin mukaddimesinde marifete,
dolayisiyla da “kesf” kavramina hasrettigi yedinci bolim® ¢alismamizin asil kaynagim teskil
edecektir. Hi¢ sliphesiz Fusiis'a genis ve sistematik mukaddime yazma gelenegi Kayseri ile
siirli kalmaz, ayn1 gelenegi takip ettiren Abdullah Bosnevi de yine on iki baslik altinda
Ekberi diisiincenin temel bazi konularini izah eder.'® Bu gelenek ayrica Ahmet Avni Konuk
tarafindan yakin zamana kadar da strdirtiliir.**

Biz bu makalemizde Davud el-Kayseri’nin ortaya koydugu sekliyle kesf ve tiirlerinden
bahsederken s(filerin marifet anlayisinin akli bilgiyle mukayesesine ve bu dizlemde
temellendirilmesine yer vermeyecegiz. Burada daha ¢ok Davud el-Kayseri’nin kesf ve tiirlerine
iliskin olarak yapmis oldugu tasniften hareketle “kesf” kavraminin sUfi epistemolojisinin diger
onemli kavramlarindan olan “miisahede”, “feth” ve “tecelli” gibi yakin anlamli kavramlarla

mukayesesini ve bunlar arasindaki anlam iligkisini ele almaya galisacagiz.

I.“Kesfin” Tanim ve Marifetle Tlgili Diger Kavramlarla iliskisi:

Az once bahsi gectigi iizere her ne kadar Ibn Arabi istilahatinda yer alan hem
epistemolojik hem de ontolojik kullanimi olan kavramlar gibi genis bir anlam ¢ergevesine
sahip olmasa da tecellilerin marifete taalluk eden kisimlarimi ifade etmek tiizere sikga
kullanilan1 ve en genel olanm “kesf” kavramidir. SOfinin yasamis oldugu manevi agilimlari
ifade eden “feth” ve diger baz1 kavramlarda oldugu gibi tecelliler neticesinde hasil olan bilgiyi

idrak eden insanda gerceklesen bir durumu ifade etmek iizere kullamlan®® kavram, Allah

" Bk., el-Kayseri, David, Serhu Fusisi’l-Hikem, thk. Ayetullah Hasanzade Am(li, (Bustane Kitab), Tahran 1424 h. c. I, s.
13-171.

8 Mesela s6z konusu bu mukaddime el-Mukaddemat adi altinda hem miistakil olarak hem de Dav(d el-Kayseri’nin diger
risaleleriyle birlikte ayrica yaymlanmig ve Tiirkge’ye de tercime edilmistir. Bk. Daviid el-Kayseri, er-Resail, haz: Mehmet
Bayraktar, (Kayseri Biiyiik Sehir Belediyesi Yayinlari), Kayseri 1997; Mukaddemat, ¢cev: Hasan Sahin-Turan Kog-Seyfullah
Sevim, (Kayseri Biiyiik Sehir Belediyesi Yayinlart), Kayseri 1997.

9 Kayseri, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 127 vd.

0 Bk., Bosnevi, Abdullah, Tecelliyat-: Ardisu 'n-Nusis, Matbay: Amire, 1290 h.

1 Bk., Konuk, Ahmed Avni, Fusisu I-Hikem Terciime ve Serhi I-IV, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, (MUIFV. Yay.),
Istanbul 1999.

'2 Chittick, Saff Path, s. 220.
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(c.)’in sonsuz hicaplarinin agilmast anlamina gelir. Arapcada “agmak”, “kaldirmak”,
“perdeyi/peceyi acip kaldirmak™, “kapali olan bir seyi aciga ¢ikarmak”, “var olan fakat niteligi
bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek” gibi anlamlar1 olan “kesf” sézclgii, “engel”, “perde”
anlamlarma gelen “hicap” ile birlikte (kesfu’l-hicab) istilahi olarak perdelerin arkasindaki
sirlara ve hakikatlere muttali olmak anlaminda kullanilir.*® Siihreverdi Maktil tarafindan
sistemlestirilen israki hikmet felsefesinin de en temel kavramlarindan olan “kesf” ve
“miikasefe”, bu gelenek icerisinde “maddi unsurlardan soyutlanan kamil nefisler Gizerine akli
nurlarin parildamasi, akli bir hususun diislince ve istege ihtiya¢ gdstermeden, higbir siipheye
sebebiyet vermeyecek kesinlikte birden ortaya ¢ikmas”** anlamina kullanilir.

Sufiler kesf terimini hem “perde arkasinda ve aklin idrak alani 6tesinde olan gaybi
bilme”, hem de “Allah’m tecellilerini temasa etme” anlammna kullanmislardir. Ilk stfilerden
itibaren “firaset”, “feth”, “inkisaf”, “miisahede”, “muhadara”, “mudyene”, “yakin” ve “ilham”
gibi terimler de buna yakin anlamlarda kullanilmig ancak farkliliklarma da dikkat gekilmistir.
Ayni kokten tiiretilen miikdsefe kavrami Arap dilinin hususiyetine binaen “iki sey arasindaki
perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine kars1 agiga ¢ikmasi” seklinde ¢ok kiigiik bir anlam
farkliligina isaret etse de gogu zaman “kesf” ile es anlam olarak zikredilir."

Bu anlamda “kesf” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de tasavvufi agidan 6nemli bir
kullanimi vardir: “Sen bundan gaflette idin, bu yiizden senden ortiinii (gita’) kaldirdik (kesf)
ve bu giin goriisiin keskindir.” (Kaf 50/22). Artik 6liimii tecriibe etmis olan nefse yonelik bu
hitapta tasavvufl ag¢idan 6nemli sembolik anlamlart muhtevi “hicab”in es anlamlis1 olan
ortunun (gita’) olimle kaldirilmasindan (kesf) ve gozin keskinlesmesinden bahsedilir. Hem
bu ayete ve hem de tasavvufi literatiirde sikga yer verilen “Allah’in yetmis bin nurdan ve
yetmis bin de zulmetten hicab: vardir” hadisine istinaden sifiler, perdelerin kalkip g6ziin
keskinlesmesi i¢in tabii 6liimden Once ihtiyari 6limii (fend) yasamak isterler. Bu itibarla
“kest” ya tabil 6limle ya da sdfinin seyr-ii siilikuna paralel olarak iradi 6liimle ger¢eklesen
kesin ve agik bir idraki ifade eder. Tasavvufi diisiincede Allah’in disindaki her sey, biitiin
kainat'® ve bizatihi insanin kendi nefsi'’ Allah’1 perdeleyen hicablar olarak kabul edilir. Bu
hicaplar “kesf” tecriibesiyle acilir ve sifi boylesi bir keskin idrake kavusur. Bu g¢ercevede

olmak iizere Davud el Kayserl kesfi terminolojik olarak su sekilde tanimlar: “Perde

13 Bk., Kayseri, Davad, Serhu Fusiisi’l-Hikem, thk. Ayetullah Hasanzdde Amdli, (Bustane Kitap), Tahran 2000, s. 127;
Circani, Ali b. Muhammed, et-Ta ’rifdt, Haz: Muhammed Abdii’l-Hakim EI-Kadi, (Darii’l-Kitabi’l-Misri,) 1. Baski, Kahire
1991, s. 198; Uludag, Siileyman, “Kesf”, DI4, yil: 2002, c. 25, s. 315.

¥ Uludag, “Kesf”, s. 316.

¥ Uludag, “Kesf”, s. 315.

18 fbn Arabf, Fusisi ‘I-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, (Daru ihy4i’l-Kiitiibi’l-Arabiyye), Kahire 1946, s. 54, 55.

7 ibn Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, haz: Ahmed Semseddin, (Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye), I. Bask1, I-IX, Beyrut 1999, c. VII,
S. 63. Tebligimiz boyunca cogunlukla Fiitithdt'in burada atifta bulunulan Beyrut niishasi kullanilmistir. Nadiren Osman
Yahya nesrine miiracaat edildigi durumlarda ise ilgili atifta bu durum ayrica belirtilmistir.
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arkasinda olan gaybi manalara ve hakikatlere viicid (varlik) ve suhtid (bilgi) acisindan
muttali olmak.”® Fakat az once zikri gecen hadiste de isaret edildigi iizere hicaplar sonsuz
oldugu ve Allah (c.) da ancak hicab yoluyla idrak edilebilecegi i¢in sUfinin bilgisi hep idrak
ve idrakten acziyet, ru'yet ve perde paradokslariyla ifade edilir. Ne kadar latif ve manevi
kesifler, tecelliler ger¢eklesmis olsa da insan hala bir perde arkasindan idrak ediyordur. Kesf
ya da miikasefe sadece uzak ve zulmani hicablardan yakin ve latif hicaplara gegmeyi saglar.
Fakat perdelerin siirekli olusu O’na tevecciihe engel degildir. Bu sekilde Zat, kendini sonsuz
tecellileriyle perdeler. Zira Zat’1, hicabsiz bir sekilde dogrudan ancak Zat’in Kendisi bilir.*

Yapmis oldugumuz bu tamimlarla “kesf” kavraminin anlam gergevesini genel
hatlariyla da olsa belirlemis olduk. Ancak tasavvuf istilahati igerisinde bir birinden kolayca
ayirt edilemeyecek sekilde yakin anlamli bazi kavramlar vardir. Simdi bu kavramlarla “kest”
arasindaki anlam iliskisini ele almaya calisacagiz.

a. Kesf-Tecell: Tasavvufi bir terim olarak “kesf” marifetle ilgili diger kavramlarla
mukayese edildigi zaman kavramin anlam g¢ercevesi daha da belirginlesmis olacaktir.
Aslinda makalemizin giris kisminda “kesf” kavraminin hem varlik ve hem de bilgi ile alakali
olup olmamasi bakimindan “tecelli” kavramiyla genel bir mukayesesini yaptik ve tecellinin
hilafina kesfin sadece epistemolojik bir anlam ¢ergevesi oldugunu ifade etmis olduk. Bu iKi
kavram arasinda bir baska agcidan mukayese yapacak olursak; idrak edilen, bilginin kaynagi
olan Allah (c.) g6z 6nunde bulundurulmak stretiyle kullanilan “tecelli” kavrami hem
varligin ve hem de bilginin asil kaynagi olan Hakk Tedla agisindan bir duruma igaret eder.
“Kesf” ise, her ne kadar nadiren “O’nun sifatlarinin bilinmesi, ancak Allah’in kendisini bize

acmasiyla (kesf) mimkundiir?

seklinde Allah ile alakali bir duruma isaret etmek (izere
kullanilsa da tipki marifetle ilgili diger baz1 kavramlar (“feth”, “zevk™) gibi kesf de genel
olarak idrak eden insan agisindan kullanilan bir kavramdir.?* Aslinda buttin bu kavramlar fbn
Arabi’nin Ozellikle de Davud el-Kayseri’nin metinlerinde mutlak anlamda bir birinden
bagimsiz olarak degil siirekli bir biriyle iligkili olarak kullanilir. Zira sifatlariyla tecelli
etmesi yoluyla bizzat Allah’in kendini bildirmesi, agik ve asikar etmesi anlamina tecellf,
Allah (c.)’m kulunun kalbine gayb alemine ait nurlari agmasindan ibaret oldugu igin*
kalpteki perdelerin kaldirilmasini (kesf) saglayan en temel unsur olarak karsimiza

cikmaktadir. Nitekim Davud el-Kayseri de kesfe iliskin olarak az sonra iizerinde durmaya

calisacagimiz taksimati tizere kesf-i suverileri yiice Allah’in es-Semi’ ve el-Basir gibi

18 Kayserf, Serhu Fustisi’I-Hikem, s. 126.

1 fbn Arab, Kitdbu 'I-Celale, Resail, thk., Muhammed izzet, (Mektebetii’t-Tevfikiyye), Kahire, ts. s. 48.
2 jbn Arabf, Kitdbu 'I-Mesail, (Resail), s. 396, 397.

21 Chittick, Soff Path, s. 220.

22 jbn Arabf, Futohat,, c. IV, s. 171; A. mif., Fus(s, s. 133.
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isimlerinin tecellisine®® kesf-i manevileri ise el-Alim ve el-Hakim isimlerinin tecellilerine®®
baglayacaktir. Tipki gormenin tam anlamiyla gerceklesebilmesi igin goziin saglikli
olmasinin yani sira 1simanin olmasi (tecelli) ve goriilen sey ile goz arasindaki gérmeye mani
olan engellerin kalkmis olmas1 (kegf) gibi durumlarin bir biriyle siki sikiya irtibatli olmasi
gibi tlim bu kavramlarla ifade edilmek istenen durumlar da bir biriyle sik1 sikiya ilintilidir.

Konuya bu agidan yaklastigimizda “kesf”, siirekli olan ve asla tekrar etmeyen ilahi
tecelliler® ile idrak eden insan arasindaki daha yogun, kat1 ve kalin olandan daha latif olana
dogru siralanan ¢ok sayidaki perdenin (hicap/gita) sifatlarin tecellisi yoluyla kaldirilmasini
ifade eder. Mesela idrak edenin bizzat kendi varligi vazgecilmez bir hicabtir.?® Bu sebeple
sGfilerin yurudukleri manevi yolculugun nihai hedefi ve gayesi agisindan diisiindiigimiizde
perdelerin mutlak ve nihai anlamda kaldirilmasini ifade eden mutlak bir kesf ve idrak halinin
s06z konusu olmadigini ifade edebiliriz. Dolayisiyla agik¢a anlamayi, hissetmeyi ya da idrak
etmeyi ifade eden “kesf” kavramu siirekli bir sekilde perdelenmislige, engele ya da en genel
anlamiyla idrak edememeye isaret eden hicab kavramiyla birlikte kullanilacaktir.

b. Kesf-Feth: Her ne kadar yasanan tecriibenin farkli vechelerini ifade etmeleri
bakimindan kavramsal diizeydeki bu farkliliklar ortaya ¢iksa da bu kavramlar o kadar i¢ ice
gecer ki kimi zaman bir birinden ayristirilmasi miimkiin olmayacak tarzda zikredilirler.
Mesela “kesf”, “zevk”, “feth” ve “suhtid” gibi kavramlar tasavvufi eserlerde kimi zaman bir
birinin es anlamlis1 olarak kullanlir.’

Bu noktada kesfe anlam bakimindan en yakin olan kavram “feth” kavramidir.
Aslinda ¢ogu zaman kesfin es anlamlis1 olarak kullanilan bu kavram, Allah (c.)’1n, tecelli
etmek sdretiyle kalp icin gérinmeyen aleme bir “kapi agmasi”, ya da kendisi hakkinda
dogrudan bilgi icin kalbi “agmasi” anlamina kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada da
gortildiigii gibi her iki kavram da terminolojik olarak hemen hemen ayni igerige sahiptir.
Ancak kelime manasi itibariyla her ikisi de “agmak” manasina gelen bu iki tasavvufi istilah
izafe edildikleri kelimelerle birlikte mahiyet bakimindan olmasa da derece bakimindan
kiigiik bir farkliliga isaret eder. Zira “kest” genellikle perde anlamina gelen “hicap” ve “gita”
kelimelerine izafe edilirken “feth” kap1 manasina gelen “bab” kelimesiyle birlikte kullanilir.

Bu sekilde kullanilmak suretiyle “feth” kavramiyla genellikle rihani yiikselisin ilk ve

28 Kayseri, Serhu Fusisi’I-Hikem, s. 129.

2 Kaysert, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 132.

% Hem marifet ve hem de varlik noktasinda Hakk’in bir durumunu ifade eden “tecelli”, tecellinin kaynagmnin sonsuz
olusundan (ittisa’-1 ilahi) dolay: bir kerelik ve kisiye ozeldir, asla tekrar etmez. Higbir kimse bir digerinin tecriibe ettigini
tadamadig1 gibi, Hakk Teala aym kisiye ayn1 bigimde de tecelli etmez. Bk., Ibn Arabi, FiitGhat, c. Il1,s. 117; c. VI, s. 28, 29;
A. mif., Kitabu’I-Celale, (Resail), s. 50.

% Bk., ibn Arabi, Futdhat,, c. IV, s. 175.

2" Mesela kesf ve zevk kavramlarim bir biriyle ¢ok yakin anlamda kullanimlariyla ilgili olarak Bk. ibn Arabi, Futdhat,, c.
1V, s. 305.
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baslangi¢ mertebelerine isaret edilir.?® “Kapinin” a¢ilmasi sonucu ilahi tecelliler hasil olur.
Bu “kap1”da sabirla bekleyen stfi Allah (c.) hakkinda daha once bilmedigi seyleri dgrenir,
daha 6nce O’na nispet etmeye ciir’et edemedigi seyleri nispet etmeye baglar, degerli birer
hazine olan sirlara ve ilimlere muttali olur.”® Ozellikle ibn Arabi’nin hazretii’I-ilahiyye
kapisimnin  acilmas1 seklinde kullanmak suretiyle yapmis oldugu agiklamalarin da
cagristiracagl gibi kavram, ilahi kesif ve ilhamlar Oncesinde maddi bdtin aldka ve
bilgilerden uzaklagmis bir sekilde sabirli ve arzulu bekleyisi ifade eder.*® Dolayisiyla bu
anlam g¢ergevesi itibariyla “feth” kavraminin, hicaplar sonsuz oldugu igin asla bitmeyecek
olan kesf tecriibesinin baslangicini veya tedricen ¢ok farkli kesif ve tecellilerin yasandigi
sonsuz bir Aleme girisi ifade ettigini sdyleyebiliriz. Zaten Ibn Arabi’nin bu her iki kavrami
bir birine izafe etmek suretiyle “kesfin acilmasi” anlamma kullandig1 fiitiihu 'l-miikdsefe®
kavrami da her iki kavram arasindaki bu iliskiye isaret eder mahiyettedir.

c. Kesf-Miisahede: S6z konusu kavramlar icerisinde anlam ve derece bakimindan
farkliliklar1 tizerinde en ¢ok durulanlart ve bu sekilde de bir biriyle en ¢ok mukayese
edilenleri belki de “kesf” ve “miisahede” kavramlaridir. Nitekim Ibn Arabi miikasefeyi,
manevi olmas1 ve siirekli méanalara has olmasi yoniiyle marifetle ilgili diger kavramlardan
ayrir.®? Buna gore miikasefe ilahi hakikatleri temsil eden manalardir, buna mukabil
miisahede tecriibi, acik bir ru’yettir.*® Bu itibarla miikasefe manalar ve isimlerle iliskili iken
miisahede zatlara ve miisemmaya taalluk eder. Zatlara ve misemmaya taalluk etmesi
bakimindan daha dogrudan bir ilim ifade eden miisahedenin isimlerle ilintili olan
miikasefeden daha tam olmas1 gerekirdi. Fakat Ibn Arabi’ye gore milkdsefe miisahededen
daha tamdir. CUnkl ona gore zétlarla alakali olan miisahedenin, sifinin nihal gayesi olan
Hakk’in Zat'mna taalluku miimkiin degildir. Bu itibarla Ibn Arabi, “Hakk’in Zat’imn
miigdhedesi sahih olsaydi ki bu sahih degildir, miisdhede daha tam olurdu” der. Bu sebeple
Ibn Arabi’ye gore, kesif olani latif hale doniistiiren miikasefe, latif olami kesif olana
doniistiiren miisahededen daha tamdir.*

Derece bakimindan aralarindaki farkliliklara ragmen bu lafizlarin delalet ettikleri
anlamlar arasinda kesin ayirimlar yapmak yine de pek mumkun gozikmemektedir. Cunku

bu farkl lafizlarin anlamlar1 arasinda agik bir uygunluk oldugunu gosteren ¢ok sayida metin

%8 Chittick, Sff Path, s. 222, 223.

29 fbn Arabi, Fitthat, c. IV, s. 319.

% ibn Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, thk. Osman Yahya-Ibrahim Medkur, (el-Hey’etii’l-Misriyye), I-X1V, Kahire 1985, c. I,
s. 265; c. 1V, s. 112, 221.

%1 fbn Arab, Risaletiin ff Stiali /bn Sevdekin, (Reséil-Haydarabad) icinde, s. 1; Fiitdhat, c. IV, s. 204.

%2 Bk. Palacios, Asin, ibn Arabi, Hayatuhii ve Mezhebuhii, Arapga’ya ¢ev. Abdurrahman Bedevi, (Mektebetii Ancelu’l-
Misriyye), Kahire 1965, s. 213.

%8 palacios, Ibn Arabi, s. 218.

% Bk. ibn Arabi, Futdhat, c. IV, s. 187; Palacios, Ibn Arabi, s. 213.
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mevcuttur. Nitekim Serrc, eseri el-Luma’da “yakin miikdsefe demektir,...yakin
miisihededir”®® diyerek miikdsefe ile miisdhedeyi aymi anlama gelebilecek sekilde
kullanmaktadir. Tasavvuf terimleri igerisinde yer alan farkli lafizlarin anlam bakimindan
benzesmesi s6z konusu lafizlarin su veya bu sifiye gore bazi kesin ayirimlarinin olmasini
ortadan kaldirmaz.

Il. Davud el-Kayseri’ye Gore Kesfin Tiirleri: Klasik tasavvufi eserler ile
sozliiklerde “kesf’in tiirlerine iliskin farkli tasnifler s6z konusudur. Bu tasniflere gore kesfin
meseld ilmi, irfani, zati, ilahi, nazari, ndrani, iyani, stri ve manevi gibi sekillerinden
bahsedilir.?® Davud el-Kayseri de epistemolojik acidan “kesfi” manevi ve suveri olmak izere
ikiye ayirir ve nebilere has olan vahiy tecriibesini de igine alacak sekilde ¢ok genel bir
cercevede kesf tanimi1 ortaya koyar. Zira Davud el-Kayseri’nin Fus(s serhi mukaddimesinde
kesfin biitlin bu tiirlerine dair vermis oldugu 6rnekler Hz. Peygamberin sahsinda ger¢eklesen
nebevi drneklerdir.®” Yine Kayseri’nin kesfin tiirlerine iliskin olarak yapmis oldugu bu ayrim
icinde kesf ve suhlid gibi kavramlarin artik i¢ ice gectigini ve miisahedenin kesfin bir tiirii
olarak kabul edildigini goriiriiz. Zira suhid ya da miisahede {istiinliikleri bakimindan kesf
kavramiyla mukayese edilen kavramlar olmaktan ¢ikartilmis ve artik kesf-i suverinin bir tird
olmuslardir. Hatta Kayseri kimi zaman siihid kavramimi dogrudan suveri kesifler i¢in
kullamir.®® Kayseri kesfin tiirlerini bu sekilde ikiye ayirdiktan sonra bunlarin su sekilde
tanimlarini yapar ve hakkinda genis izahlarda bulunur.

a. Suveri Kesifler; misal &leminde meydana gelen ve duyumlar vasitasiyla
algilanabilen kesiflerdir.*® Hic sliphesiz burada kastedilen duyumlar, belirli frekanslarin
siirt igerisinde maddi alemi algilamamiz i¢in elverisli olan zahiri bes duyu degil, bu bes
duyu ile zahir-batin ve asil-fer’ iliskisi igerisinde miitalaa edilen ve mahalli kalp olan batini
hislerdir. Zira Kayseri’nin agik¢a bazi ayetlere’® istinaden ifade ettigi iizere kalp igin de
gorme, isitme ve diger duyular s6z konusudur. Bu hisler artik maddi ve cismani olmaktan
ziyade ruhani hislerdir. Iste manevi bir latife olarak kalpte zuhur eden sz konusu ruhani
hisler bizim bildigimiz ve fiziki alemi algilamamizi saglayan zahiri hislerin ashidir. Yine
Kayseri’nin agik bir sekilde ifade ettigi lizere asil olan bu ruhani duyularla tali ve fer’i olan

zahiri duyular arasindaki perdeler kaldirildiginda asil ile fer’ birlesir; boylece salik bu zahiri

% BK. es-Serrac, Ebu Nasr et-T(sf, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud, (Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye), Kahire 2002, s.
102, 103.

% Bu hususta mesela bk., et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istildhati’l-Fiin’iin ve’l-UI0m, haz. Refik el-Acem ve
digerleri, (Mektebetii Liibnan), Beyrut 1996, c. Il, s. 1366; Uludag, “Kesf”, s. 316.

87 Kayserf, Serhu Fustisi’l-Hikem, ss. 127-129.

38 Kayseri, Serhu Fustisi’l-Hikem ss. 129.

39 Kayserf, Serhu Fustisi’l-Hikem, s. 127

0 “Gozler kor olmaz; ancak gogiisteki kalpler kor olur” (Hac 22/46). “Allah onlarin kalplerini miihiirledi; onlarm isitme ve
gormelerinde bulaniklik var” (Bakara 2/7)
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hisleriyle ruhani hislerinin miisahede ettigi seyleri gérmeye baslar. Ruh ise tiim bunlar
bizzat miisahede eder.**

Kayseri’nin bu izahatindan hareketle sdyleyecek olursak; “suretle”, “bi¢imle” bir
sekilde irtibat1 olan ve insanin bes duyusuyla ilintili olan suveri kesf, Kayseri’nin asil kabul
ettigi ve kalpte gerceklesen ruhani hisler ile maddi bes duyu arasindaki perdelerin
kaldirilmasindan (ref”) ya da agilmasindan (kesf) ibarettir. Dolayisiyla duyumlar merkezinde
gerceklesen bu tecriibeyi, hem genel olarak Ibn Arabi’nin ve hem de Kayseri’nin agiklama
tarzina ya da istilahatina uygun olarak duyumlarin zahirden batina yonelmesi ya da
yiikselmesi anlamina miracii’l-his seklinde isimlendirebiliriz. Aslinda manevi kesiften
bahsederken (zerinde durmaya galisacagimiz iizere so6z konusu bu yiikselis akil da dahil
insanin biitiin melekelerini kusatan bir tecriibe oldugu i¢in bu tanimlamayi artik mirdcii ’l-akl
ve’l-his seklinde de yapabiliriz. Zird adina ister seyr u stldk diyelim ister ruhani mirag, bu
manevi yolculugu ya da yiikselisi esnasinda insan zahiri-batini yetileri, hisleri ve akli igine
alan her yonden bir yiikselisi ya da zahirden batina yonelisi tecriibe eder. Boyle olunca
beseri hisler de bu yiikselisten nasibini alir ve Kayseri’nin ifade ettigi sekliyle zahiri hisler
asillar1 olan ruhani hislerle birlesir ve boylece kesfin duyular diizleminde gerceklesen suveri
kism1 gerceklesir. Az Once ifade ettigimiz lizere bu mirag¢ insanin latifeleri agisindan kiilli
tarzda gergeklestigi icin akil da bu miragtan nasibini alir. Kayseri’nin ifade ettigi sekliyle,
tipkt zahiri hislerin verilerini kullanarak bir hiikiim ve sonuca ulasan akil gibi manen
sicrayan ve aydinlanan ameli akil (el-aklu’l-miinevverii’l-ameli) da bu ruhani hislerin
verilerini kullanarak bir hitkme varir.* Boylece yasanan bu kesf tecriibesi vasitasiyla salik
gaybi manalara ve hakikatlere muttali olur.

Kayseri kesf-i suverinin bes tiirline iliskin olarak Hz. Peygamberin sahsinda
gerceklesen su tecriibeleri 6rnek olarak zikreder: 1. Miisahede/gorme yoluyla gerceklesenler:
Cebrail’i (a) asli suretinde gdrmesi gibi ruhlarin suretlerini ve nurani ruhlar1 gérmesi. 2.
Isitme yoluyla gergeklesenler: Sahih hadislerde ifade edildigi sekliyle Hz. Peygamberin
kendisine niizul eden vahyi manzum bir kelam olarak ya da ¢an sesi veya ar1 viziltisi
seklinde isitmesi. 3. Koklama, ilahi nefhalarla esinlenme yoluyla gerceklesenler: “Rahmanin
nefesini/esintilerini Yemen tarafindan aliyorum” ve “Yasadigmiz su giinlerde Allah’in
esintileri vardir; aman kagirmayin!” hadislerinde ifade edilen tecriibe. 4. Dokunma yoluyla
gergeklesenler: “Rabbimi en gilizel bir “suret” icinde gordiim... Elini iki kiirek kemigim

arasina koydu, serinligini gogsiimde hissettim. Bdylece goklerde ve yerde olani bildim”

1 Kayseri, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 131, 132,
2 Kayseri, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 131.
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seklindeki hadiste ifade edilen tecriibe. 5. “Kendimi (riyada) kana kana sit icerken gordim.
Artan kismim1 Omer’e verdim ve bunu ilme yordum” hadisinde ifade edilen tecriibe.®
Boylece Kayseri suveri kesf ve tiirlerini Hz. Peygamberin bizzat tecriibe etmis oldugu
ornekler tzerinden temellendirme yoluna gider.

Kayserl her ne kadar suveri kesiflerden bahsederken ve bu kesif tiirlerine iliskin
olarak 6zellikle Hz Peygamberin yasamis oldugu tecriibelerden Ornekler verirken gérme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma seklindeki hislere sik¢a atifta bulunsa da ona gore kesf-i
suveri sadece duyusal dizlemde tecriibe edilip kaybolan salt hissi bir tecriibe degildir.
Cogunlukla gaybi manalara ve hakikatlere muttali olmayr da beraberinde getirir. Zira
Kayseri’nin ifade ettigi tizere, kesf-i suveriler her ne kadar nadiren s6z konusu bu gaybi
manalara ve hakikatlere muttali olmaksizin gergeklesse de ¢ogunlukla bu tiir manalarin
kalpte zuhurunu da beraberinde getirir, hatta az sonra bahsedecegimiz manevi miikasefeleri
de igerirler. Dolayisiyla, Kayseri’nin ender rastlandigini ifade ettigi gaybi manalardan
yoksun olan kismi bir kenara birakilacak olursa bir sekilde manevi miikasefeleri de igeren bu
kapsamli suveri kesifler, suret ve manay1 bir araya topladigi i¢in marifet agisindan daha
yiiksek bir mertebeyi ve daha fazla kesinligi, yakini ifade eder.**

Suveri kesifler hakkinda bu sekilde bir kanaat belirten Kayseri bir taraftan tarih
boyunca sdfiler tarafindan yer yer ifade edilen miisahede ya da miikasefeden hangisinin
stiin oldugu yoniindeki farkli kanaatler sadedinde kendi gorisiinii ifade ederken diger
taraftan da suveri ve manevi kesfin bir birinden bagimsiz olmadigi fikrini gundeme
getirmektedir. Zira suveri kesif artik manevi kesfi de iceren kapsamli bir tecriibeyi ifade
etmektedir. Bu noktada Kayseri’nin kesf ve tiirlerine iligkin yapmis oldugu tasnif igerisinde
de en genel kapsamli olan tiiriin manevi kesifleri de iceren suveri kesifler oldugunu ve hatta
bunun salt marifetle ilgili “feth”, “zevk”, “suhid” gibi kavramlar icerisinde de en genel
kapsamli kavram oldugu sonucuna varabiliriz. Zira onun kesf ve tiirlerine iliskin yapmis
oldugu agiklamalari, bu hususta verdigi Ornekleri ve suveri kesfin ¢ogu zaman manevi
kesifleri de ihtiva ettigini disiindiigiimiizde s6z konusu bu tecribenin vahiy, ilham,
miisahede, zevk, sezgi gibi tecriibeleri kapsadigim goriiriiz.*> Ekberi diisiinceye giris
mahiyetinde degerlendirebilecegimiz Fusis Serhi mukaddimesinde ele aldigrt on iki
meseleden marifete tahsis etmis oldugu yedinci boliimiinde diger kavramlar yerine kesfe yer

vermesi*® de Kayseri’nin s6z konusu kavramlar igerisinde kesfi en yaygin ve genis

3 Bk. Kayserf, Serhu Fusisi’'l-Hikem, ss. 127-129
4 Kaysert, Serhu Fusiisi’I-Hikem, s. 130.

* Kayserf, Serhu Fusisi’I-Hikem, ss. 127-134.
 Kayserf, Serhu Fusisi’I-Hikem, s. 127 vd.



Davud El-Kayseri'ye Gore Siifi Epis Temolojisinin Temel Bir Kavrami Olarak “Kesf” ve Tiirleri 257

muhtevaya sahip bir kavram olarak gérdiigiiniin bir diger kanitidir.

Kayseri’nin bu sekilde 6zel bir tasavvufi terimi nebevi 6rneklerle izah etmesinden ve
kavramin anlam ¢ergevesini semantik ac¢idan vahyi de i¢ine alacak sekilde genisletmesinden
bahsederken onun, Ibn Arabi’nin agiklama tarzina uygun olarak, bu ifadelerinin hemen
akabinde yanlis anlagilmalara mahal vermemek igin vahiy ile ilham arasindaki farkliliklart
netlestirdigini®’ de ifade etmeliyiz.

Her ne kadar marifetle ilgili kavramlar aralarindaki kiiglik farkliliklara istinaden bir
birinden ayrilsa ve aralarinda bir {istiinlilk meselesi giindeme gelse de Kayseri’nin ruhani his
ve suretlerle alakali olan suveri kesfin genel olarak kesfi maneviyi de ihtiva ettigini ifade
ederken dikkat ¢ektigi lizere bu kavramlar bir birleriyle yakindan alakalidir. Hatta kimi
zaman bir birinin yerine kullanilirlar. Nitekim burada Kayseri’nin kesf-i suveri ve turlerine
iliskin yaptig1 agiklamalar tasavvufi literatiirde miisahede kavrami hakkinda sdylenenlerle
biiyiik 6l¢tide ortiismektedir. S6zgelimi sifilere gore, goriilebilir seylere nispetle gorme ne
ise gayba nispetle de miisahede odur.*® Yani suhid gayba dair hakikatlerin manevi basiret
goziyle gorillmesini ifade eder.** O halde miisahede tipki kesf-i suverilerde oldugu gibi
hakikatlerin, sadece gérmeyle degil isitme, koklama, tatma ve dokunmayla bir sekilde ilintili
olan ruhani hislerle belirli bir suret tizere idrakini ifade eder. Ancak bu noktada ibn Arabi ile
Kayseri arasindaki bir farka isaret etmeliyiz. Ibn Arabi, “misahede bilgiye giden bir yoldur,
kesf ise bu yolun hedefidir, yani yolun sonucunda bilginin ruhta hasil olmasidir. Miisahede,
battnlyle hissi kuvveler yani duyumlar ig¢indir baska bir yeti i¢in degil, miikasefe ise manevi
kuvveler icindir™ demek suretiyle iki kavrami bazen bir birinden ayristirma egiliminde iken
Kayseri tebligimiz boyunca ifade etmeye ¢alistigimiz tizere suhiidu kesfin bir tiirii gérmek
suretiyle her ikisini de kesf ana baghigi altinda miitalaa etmektedir. Kisacas1 miisahede,
hislerin maddi stretlerden daha latif siretlere yonelmesi ile gaybin ve esyanin hakikatinin
manevi bir his olarak idrak edilmesidir. Bu sebeple miisahede, gorme ve esyanin i¢ yiiziinii,
hakikatini kavramay ifade edecek tarzda genis bir anlamda kullamlir.”*

Bu sekilde kavramlarin i¢ ice gegmesinin temel sebebi en genel ve kusatic1 anlamda
tek bir idrak edici latifenin (rQh-1 a’zam/rQOh-1 insdn/ el-latifetii’l-inséniyye) bulunusudur.

Akil, his, kalp, sir, fuad vs. gibi kavramlarla ifade edilen farkli zahirl ya da batini idrak

47 Kaysert, Serhu Fusiisi’I-Hikem, s. 136 vd.

“8 Bk. Siihreverdi, Ebu Hafs Sihabiiddin Omer, Avdrifi 'I-Mearif, (Darii’l-Ma’rife), Beyrut 1983, s. 250.
4 Bk. ibn Arabi, Risaletiin La Yedlu Aleyh (Resail), s. 246.

% Bk. ibn Arabi, Futohat, c. IV, s. 188.

51 Chittick, SGff Path, s. 225.
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alanlar1 bu yegane olan kusatict cevherin farkli mertebelerdeki goriiniimiinden ibarettir.>
Oyleyse tek bir idrak nuru vardir ve bu nur duyumlanabilir seylere nispetle duyum,
kavramlara nispetle akil, kesfi bilgiye nispetle de kalp adin1 alir. Hem duyumlar hem de
zihin, idrak edici karakterlerini bu nura borcludurlar.®® insanin idrak edici bu kusatict ve
yegane latif gercekligi (el-latifetii’l-insaniyye) tefekkiir yoluyla idrak ettigi zaman “akil”,
dogrudan Allah’in bildirmesiyle idrak ettigi zaman ise “kalp” adimi alir. Bu agidan
bakildiginda ¢ogu zaman bir biriyle c¢elisir goriinen “kalp” ya da ‘“akil” ayni kusatici
gercekligin farkli gortintimleridir, sadece bilme sekillerinde belirgin bir aymrim soz
konusudur. Akil, sinirlayarak, zapt edip baglayarak (a.k.l.)** idrak etmeye ¢alisirken kalp,
her hangi bir sinirlamaya gitmeksizin siirekli degiserek (k.l.b.) Hakk’in asla tekrar etmeyen
tecellilerini yakalamaya ¢alisir.”> Bu sebeple tasavvufi bilgi anlayisinda duyu ile tecriibe,
tecriibe ile akil arasinda bir rekabet ve miicadele degil, tabir cdizse bir konsensiis ve
dayanigsma vardir. Bu melekeler ve bunlarin iriinii bilgiler, bir birinden kesin hatlarla
ayrilmig degisik varlik sferlerini géjstermezler.56

Kisaca nur, kalp, akil ya da nefs-i natika diyelim kastedilen hep ayni seydir: Insanmn
idrak edici yonii, cevheri. Stfilere gore insan, iste bu cevherle diisiiniir, hisseder, isitir, goriir,
imajlar edinir ve ezberler.>” Dolayisiyla akla, hislere ya da yasanan tecrilbeye nispetle
giindeme gelen kesf, hads, miisahede, zevk gibi tecrubeler yalniz yegéane olan bu latif insant
gergekligin (rdh-: d’zam) bahsi gegen farkli mertebelerdeki gorinumlerine nispetle bir
birinden ayrismakta ve farkli kavramlarla anilmaktadir.

b. Manevi Kesifler ise el-Alim ve el-Hakim isimlerinin tecellisinin sonucu gaybi
manalarin ve ayni hakikatlerin zuhurundan ibarettir. Bu tiir kesifler adindan da anlasilacagi
tizere maddi ya da ruhani anlamda her hangi bir sekilde hissi bir suretten mucerrettir. Tipki
suveri kesif de oldugu gibi bunun da mertebeleri vardir. Kayseri’nin ifade ettigi iizere bu tarz
manevi kesifler az 6nce bahsi gecen rih-: a zdmin farkli mertebeleri olarak fikir, akil, kalp,
ruh, sir ve hafa mertebelerinde zuhur edebilir. Kayseri bu mertebelerde zuhur eden kesiflerin
hepsine ayr1 bir isim verir. S6z konusu bu kesif her hangi bir sekilde bir onciil ya da kiyas
kullanmaksizin aniden miifekkire giiciinde zuhur ederse “hads”, Akilda zuhur ederse “kutsi

nur”’, kalpte zuhur ederse “ilham” veya “kalbin miisahedesi” ve ruhta zuhur ederse de

52 Kayseri Fusiis Serhi mukaddimesinin onuncu béliimiinii bu hususa hasretmistir. Bk., Kayseri, Serhu Fusisi'I-Hikem, ss.
154-158

53 Bk. ibn Arabi, Fitdhat, c. V, s. 408. Ayrica bk., Landau, Rom, “The Philosophy of Ibn ‘Arabi I, The Muslim World, c.
XLVII, no: 1, January 1957, s. 57, 58.

% Bk., ibnii’l-Manzdr, Cemaliddin Muhammed, Lisdnii’l-Arab, (Darii’s- Sadr), Beyrut 1954, c. XI, s. 458, 459; Ciircant,
Ta rifdt, s. 166.

% Chittick, SOff Path, s. 159.

% Filiz, Sahin, [slam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (insan Yayinlarr), Istanbul 1995, s. 224.

%7 Bk., Landau, “The Philosophy of Ibn ‘Arabi I”, Muslim World, s. 58; Filiz, Mistik Bilgi, s. 245, 246.
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“suhad” denilir. Sir ve hafa mertebesinde ortaya ¢ikan kesiflerin ise Kayseri’ye gore ibare ya
da isret yoluyla ifade edilmesi miimkiin degildir.>®

Aslinda benzer bir yaklasimi Ibn Arabi tecelliden bahsederken sergiler ve tecelliyi
genel olarak iki gruba ayirir. Eger tecelll nefsin zahirine yonelik olursa, idrak hislerde, bir
siret lizere, hayalde temessiil etmek sretiyle gerceklesir ve zevk hayali olur. Sayet nefsin
batinina yonelik olursa idrak hislerle degil, maddeden miicerred olarak kalp gozuyle
(basiret) gerceklesir ve zevk akli olur. Bu durumda tecelliye mazhar olan stfi herhangi bir
fikri yorgunluk hissetmeksizin manayi aniden kalbinde bulur.*®

Gerek Ibn Arabi’nin gerekse Kayseri’nin marifetle ilgili iki farkli kavram baglaminda
ifade etmis olduklar1 izah ve tasnifleri birlikte miitalaa ederek sdyleyecek olursak, nefsin
zahirine yonelik tecelli ile zahiri hisler ve hayalin dniinde gerili olan perdeler agilir. Boylece
Kayseri’nin kesf-i suveri dedigi tecriibe bes duyunun zahirden batina yonelmesiyle gérme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma duyularina iliskin daha latif suretlerin hayalde temessiil
etmesi suretiyle hayali zevk tlizere gerceklesir. Diger taraftan tecelli nefsin batinina yonelik
oldugunda ise Kayseri’nin kesf-i manevi dedigi tecriibe gerceklesir ve bu sefer de ruhtaki
batini idrak melekeleri olan ve tasavvufi terminoloji igerisinde genel olarak letéif diye
isimlendirilen mfekkire, akil, kalp, ruh ve hafi mertebeleri agisindan bir kesf tecriibesi
gerceklesir. Bu tecriibe ise her hangi bir suretten miicerred oldugu i¢in hisler diizleminde
degil de ruhun mertebelerinde gergeklestigi igin zevk manevi ve akli olur. Burada da
goriildiigi gibi tecelli ile kesf kavramlari bir biriyle ¢ok yakindan iligkilidir. Nitekim Davud
el-Kayseri de kesf-i suverinin yiice Allah’in el-Basir ve es-Semi’ gibi isimlerinin
tecellileriyle®® kesf-i manevilerin ise el-Alim ve el-Hakim isimlerinin tecellilerinden hasil
oldugunu61 acikea soyler.

Ibn Arabi’nin tecelliyi nefsin zahirinde ve batininda gerceklesen seklinde iki kistmda
miitalaa edisine hayli benzer bir sekilde Davud el-Kayseri de kesf ile ayn1 anlama gelecek
sekilde fetih kavrami baglaminda zikreder. Zira ona gore akil ve nakil agisindan tam bir bilgi
veren nefiste gerceklesen fetih oldugu gibi ruhta gerceklesen ve varolugsal bir bilgi veren
fetih de s6z konusudur.®? Zaten o, bu ayrima daha énce de bahsettigimiz iizere kesfe
terminolojik olarak “gaybi olan manalara ve hakikatlere suhudi ve viicudi olarak muttali
olmak” seklinde tanim getirirken dikkat cekmisti.

Kisaca en genel anlamiyla kesf, nurun tecellisi vasitasiyla vuku’ bulmaktadir. Allah,

58 Bk. Kayserf, Serhu Fusiisi 'I-Hikem, ss. 132-134.

% fbn Arabf, FiitGhat (O. Yahya Nesri), c. l1l, s. 81, 82.
60 Kayserf, Serhu Fustisi’l-Hikem, s. 129.

81 Kaysert, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 132

82 Kaysert, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 133.
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biitiin varliklarin nurudur, bu nur hem ontolojik hem de epistemolojik diizeyde tecelli ederek
mahlikati her yonden aydmlatir. Zahiri, batin1 biitiin idrak yetileri bu nur vasitasiyla idrak
eder, kesf de bu nur sayesinde gerceklesmektedir. Esya ya da mahsisat, ilahi nurun tecelli
yeri oldugu i¢in ya da varligin1 Mutlak Viicid’un nurundan aldigi i¢in mevcudattaki batini
nur ile idrak yetilerindeki nurun karsilagsmasiyla idrak gergeklesmis olur. Bu itibarla da hangi
diizeyde olursa olsun biitiin bilme sekilleri Mutlak Nur’a dayandirilir; bu nur olmasa higbir
sekilde idrak gergeklesmez.63 Iste kesf de aym sekilde Mutlak Nur’a baglidir. Fakat kesfin
gergeklesebilmesi, Allah’tan gelen nuru kalbin tam anlamiyla alabilmesi i¢in kalbin nurunun

bu ezeli nura uygun bir mahiyette olmasi lazimdir.**

Sonug

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki; her seyden 6nce Davud el-Kayseri’ye gore
“kest” marifetle ilgili diger kavramlar icerisinde en merkezl ve en genis kapsamli bir
kavramdir. Onun terminolojisi i¢erisinde bu kavram Hz. Peygamberin yasamis oldugu vahiy
tecriibesini de i¢ine alir mahiyette genis bir kapsama sahiptir. Bu sekilde degerlendirmek
suretiyle o, bu tlr tecribelerin aslinda en sahih ve en miitekamil manada oncelikle ruhani
mizaclar1 tam bir i’tidal {izere bulunan nebilerde daha sonra da onlarin izinden yiiriiyen
kamil evliyanin yine s6z konu bu ruhani mizag¢larinin i’tidali oraninca zuhur edecegini ifade
eder.®® Onun tiim bu izahlar1 sOff epistemolojisinin temel bir kavrami olarak kesfi saglam bir
zemine oturtma ve boylece de zaman zaman vuku bulan itiraz ya da siddetli tenkitlerin
ondnt alma gabasi olarak da degerlendirilebilir.

Bir diger agidan Kayseri’nin kesfe iliskin yapmis oldugu tasnif ve izahlar marifetle
ilgili kavramlarin 6zellikle miisahede ve kesf kavraminin muhteva bakimindan bir birine ne
kadar yakin oldugunu ve anlam g¢ergevesi itibariyla nasil i¢ ice gectigini gosterir
mahiyettedir. Onun bu gergevede yapmis oldugu tasnif ya da mukayeseler anlam bakimimdan
bir birine yakin olan bu kavramlarin anlagilmasina hayli katki saglar mahiyettedir. Aslinda
sadece bu kavramlar degil; sekr, cem’, fena, mahv, istigrak ve istihlak ile bunlara mukabil
sahv, fark, beka ve vicld gibi tasavvuf psikolojisinin 6nemli kavramlari bu sekilde
mukayeseli tarzda ele alinmay1 gerektirecek tarzda anlam bakimindan bir biriyle yakindan

iliskili kavramlardir.

88 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Felsefetii’t-Te vil: Dirdsetiin fi Te vili'l-Kur’an inde Muhyiddin Ibn Arabi, 111. Baski, (Darii’t-
Tenvir), Beyrut 1993, s. 222, 223.

® Chittick, SOff Path, s. 224.

% Kayseri, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 135.
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