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Oz

Gegmiste pek ¢ok alimin ilimleri bir biitiin ve birbirinin tamamlayicist olarak gorerek
muhtelif ilim dallarinda bilmeleri gereken her seyi tedris etmeleri, bir ilimde derinlesen
kimsenin bu ilmin kaidelerini bagka ilimlere de transfer edebilecegi ve o ilimlerde de soz
sahibi olabilecegi diisiincesini dogurmustur. Buradan hareketle, tasavvufu iyi bilen bir kimse,
diger ilimleri onun dilinden konusturabilir, yani onlarda tasavvufu gorebilir ve anlatabilir.
Tasavvufun, Arapga grameri veya daha 6zel olarak nahiv ilmiyle anlatimi, ilimler arasindaki
bu tiir kesigsmeler i¢in sira dis1 bir 6rnek olugturmaktadir. Bu makalede, siifi kimligiyle meshur
‘Abdulkerim el-Kuseyri’nin nahiv ve tasavvuf arasinda kurdugu baglantiy1 anlatan en-
Na/vu ’I-Mukvvel adli eseri incelenecektir. Bu eserinde el-Kuseyri, nahiv kurallarini yeni bir
yaklasimla sunmakta ve ele aldig: terimleri ve kurallar tasavvufi yorumlarla agiklamaktadir.
El-Kuseyri’nin harflere yiikledigi mistik manalarin, eseri Aurif ilminin meraklilari igin ilging
hale getirmesinin yaninda el-Gazzali ve Ibn al-‘Arabi’nin bu anlamda el-Kuseyri’den
etkilenmis olmalar1 ihtimalinden de bahsedilebilir.
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Abstract

Grammar of the Sufi Hearts: ‘Abd al-Karim al-Qushayri’s al-Risala fi al-Nahw al-
Mu‘awwal

Many scholars in the past, considering various fields of knowledge as complementary of each
other, engaged in multiple disciplines. Naturally there happened to be a belief that he who
masters a discipline can transfer its rules into other disciplines and thus have a say in them.
Likewise, someone knowledgeable in Sufism can make other disciplines talk in a Sufi tongue,
that is, he can see Sufism within them and express Sufism through them. Expression of
Sufism through Arabic grammar makes an extraordinary example for such intermingling of
Sufism with other disciplines. This article examines the work of the famous Sufi ‘Abd al-
Karim al-QushayrT’s work entitled al-Nasw al-Muawwal in terms of the way he connects
Sufism with the science of nasw (Arabic grammar). Here al-Qushayri presents grammatical
rules in a new approach by explaining them in Sufi terms. The meanings al-Qushayri
attributes to the letters makes this work all the more interesting for those interested in the
“science of letters.” It also suggests that al-Ghazzali and Ibn al-‘Arabi might have been
influenced by al-QushayrT in all these.
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Giris: Tasavvuf ve Arapca

Biitiin ilimler, bir dairenin farkli dilimleri gibi birbirlerini tamamlayan ve
ayn1 kurallar1 farkli mesaille dile getiren disiplinlerdir. Bu sebeple birinde
bahir olmak digerlerinden de behre sahibi olmak anlamina gelebilir. Dikkat
edilmesi gereken tek sey, herhangi bir mesele hakkinda konusulacagi zaman
bunun dayandig1 esas1 kavramaktir. Bu kanimiz1 giiclendiren en giizel 6rnek,
Abbasi Halifesi Hartin er-Resid’in (6.193/809) ilim meclisinde Hanefi fakihi
Muhammed b. Hasen es-Seybani (6.189/805) ile nahiv alimi ‘Alf b. Hamza
el-Kisa® (6.189/805) arasinda gegen bir tartigmadir. Muhammed, el-
Kisa’Tnin sadece giizel Arapga bildigini ve diger ilim dallarinda bilgisinin
olmadigim1 iddia eder. EI-Kisa1 buna itiraz eder ve bir ilim dalinda
miitebahhir/engin olan bir kimsenin onunla diger ilimlere yol bulabilecegini
savunur. Bunun lizerine Muhammed, 0rnek kabilinden olmak tlizere sehiv
secdesinde yanlislik yapan kimsenin yeniden sehiv secdesi yapmasinin
gerekip gerekmedigini sorar. El-Kisa’1, gerekmedigini sdyler. Muhammed
sebebini izah etmesini isteyince, el-Kisa’1: “el-musaggar la yusaggar” (ism-i
tasgir olan bir kelime, tekrar ism-i tasgir yapilamaz) der ve bu cevabiyla
Muhammed’i susturmay1 basarir.' Arapga bilgisinin fikhi bir meselenin
anlagilmasindaki bu etkisi acaba Arapga-tasavvuf baglaminda da diistinebilir
mi? Elinizdeki makale bu konuyu irdelemek gayesiyle kaleme alinms, kisa
olmasina ragmen bunu en giizel formda anlatan bir calisma olarak
‘Abdulkerim el-KuseyrT’nin nahiv ve tasavvuf arasinda bir baglant1 kurdugu
en-Nahvu’-Muevvel adli eseri se¢ilmistir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki el-Kuseyri’nin bu eseriyle alakali daha 6nce yapilmis bir ¢alisma
mevcuttur. Bu calisma 6nce eserin niishalari, {islibu, kisaca muhtevasi gibi
konular1 igeren bir “eser tamitimi” formatinda yalin bir calismadir.?
Elinizdeki calismada ise eser huriif ilmi acgisindan da degerlendirilmistir.
Caligmada sadece tasavvuf-nahiv iligkisi degil, tasavvuf ve huraf ilmi
arasindaki iliski de tespit edilmeye ¢alisilmis, el-Kuseyri’den Once ve sonra
bu ilmi kullanan stfilerden érnekler verilmis, bu baglamda Ibn Berracan’dan
(6.536/1141) Sadruddin el-Kunevi’ye (6.673/1274) kadar pek ¢ok stfinin
goriigleri  aktarilmustir. Daha sonra el-Kuseyri’nin mezkur eserinin tahlili
yapilmis ve bu ameliye sirasinda de yeri geldikge el-Gazzali (6.505/1111) ve
Ibnu’l-‘ArabT’yle (6.638/1240) karsilastirilng, yani bir anlamda onlara ve
dolayistyla sonradan gelenlere tesiri incelenmistir. Ayrica el-Kuseyri’nin bu

! ibn Hallikan, Vefeyatu'I-A'yan, tah. ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), ¢.3, 5.296. )
2_ Bkz. Ramazan Muslu, “El-Kuseyri’nin Nahiv [Imine Dair Tasavvufi Yorumu,” Sakarya Universitesi
1lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2009), $5.65-76.
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risalesinde kullandig1 Arapga/nahiv ve tasavvuf terimlerinin, farkli okuyucu
kitleleri tarafindan da anlasilmasi i¢in, tanimlar1 verilmis ve meraklilari i¢in
hangi eserlerde detayli bilgilerin bulunabilecegi gdsterilmistir.

Her seyden once sunu sOylemek gerekir ki tasavvufun zirve
sahsiyetlerine gore insanin ihtiyag duyacagi biitiin ilimleri 6grenmesi
farzdir.® Ciinkii matematik, geometri, mantik, tabii ilimler gibi biitiin
ilimlerin hepsinde Allah’a gotiiren bir yol bulunur. Ancak insanlarin ¢ogu
ilimlere bu agidan bakmay1 bilmemektedir. Stfilere gore, ilim olarak
Arapca, farz-1 kifaye ilimler igerisine girer. Arabin konusmasini anlayacak
ve konusacak kadar, Kur’an ve hadisin garibini bilecek kadar, nahivden de
yine Kur’an ve siinneti ilgilendirdigi kadarini 6grenmelidir.” Sarf, nahiv gibi
liigat ilimleri dahil higbir ilmi kiigiik gormemek gerekir; hepsi ayr1 ayri farz-1
kifayedir.® Su kadar var ki bu ilimler, el-Gazzali’nin de belirttigi iizere,
kisiye “bir hafta 6mriin kaldi” dendigi zaman istigal edilecek kadar insan
hayatinda 6nemli bir yer isgal etmemelidir. Ciinkii bdyle bir anda, insana
yardimi olamaz.” Hatta ona gore nahiv, dil, siir ve garibu’l-luga ile mesgul
olup da kendilerinin affedilmislerden ve ulemadan olduklarim1 ve dinin ve
siinnetin kivaminin nahiv ve dil ilmiyle oldugunu sanip nahiv ilminin
inceliklerinde Omiirlerini tiiketenler biiyiik bir aldanmislik igerisindedirler.
Omriinii Arap dilinde yok edenlerin Tiirkce, Hintge gibi diger dillerde yok
edenlerden farki yoktur. Arap¢a’nin bu gibi dillerden tek farki Islam dininin
dili olmasidir. Kitap ve siinneti anlayip garibini bilecek kadar Arapga
ogrendikten sonra tesine gegmek gereksizdir.®

Bunun yaninda, burada g6z 6niinde bulundurmak zorunda oldugumuz
diger bir husus, sifilerin kendilerini ilahi sirlar1 dile getirmek zorunda
hissettikleri zaman en ¢ok bagvurduklari yollardir. Bunlar metaforlardan
faydalanmak, isari tefsire bagvurmak, huraf ilminden faydalanmak, telif
ettikleri eserlerde meseleleri acik¢a izah etmek gibi basliklar altinda ele
alnabilir.’ Bu konularda burada detaya girmemiz gereksizdir ancak su

® El-Gazzali, Ihya ‘Uliimi’d-Din, tah. S. ibrahim (Kahire: Daru’l-HadTs, 1412/1992), ¢.2, 5.102.

* Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, el-Futihatu I-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), .6, 5.479.

® Ibnw’l-‘Arabi, el-Futithat, ¢.1, $.69.

® Ibnw’I-‘Arabi, el-Futithat, c.1, $.89.

" El-Gazzali, Mecmii‘atu Rasa’ili’l-Imam el-Gazzali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1414/1994), c.2,
s.119.

® El-Gazzali, Rasall, ¢.5, 5.172.

® Detayli bilgi ve kaynaklar igin bkz. Hiilya Kiigiik, Terciime-i Intihdndme-i Sultan Veled (inceleme-
metin) (Konya: Aybil Yayinlari, 2012), s.54.
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kadarmi sdyleyelim ki bu dort yontemin hepsinde Arapga’y: incelikleriyle
bilme gerekliligi asikardir.

Konuyu biraz agmak gerekirse denebilir ki bir ilim olarak Arapca her ne
kadar farz-1 kifaye olarak addedilse de, yukarida bahsedildigi tizere sufiler
gerek sozlerinde gerek yazili eserlerinde bu ilmi tiim incelikleriyle
kullanmiglardir. Stfilerin bunlari yaptiklari zamanlar, aslinda hurif ilmine
bagvurduklar1 zamanlardir. Bilindigi tizere hurif ilmi, filozoflarin ve felsefl
tasavvuf ekoliine mensib sifilerin ¢ok kullandiklari, bu sebeple ibnu’l-
‘Arabi’nin, el-Hakim et-Tirmizi’nin (6.320/932) dilinden “ilmul-evliya>*°
veya “el-§lmu’l-Tsevi™™ diye tarif ettigi “Arapca harf ve kelimelerin
felsefesi” diyebilecegimiz bir ilimdir."® Miifessirler ve mutasavviflar
arasinda, Arapg¢a harflere anlam yiiklemenin tarihi, Kur’an tarihiyle baslar.
Mesela, mukasraa harfleri, esmau’l-husna ile var oldugu diisiiniilen
baglantisindan ve bunun da Kur’an’in bazi ayetleriyle ve bazi evradla
ilgisinden dolayr miifessirler arasinda ¢ok ilgi gérmiistiir.”* Bu, Islam
alimleri arasinda huriif ilminin yayilmasini kolaylastiran bir etken olmustur.
Tasavvuf ilminde ise erken donemde konuya dogrudan deginen eserler
arasinda Sehl et-Tusteri’nin (6.283/986) Risaletu’l-Huruf adli eseri
gosterilebilir."* Konuyla ilgilenen diger bir iinlii sifi el-Hakim et-Tirmizi’dir.
Ecvibetu Ibn Arabi ala Esileti’l-Hakim et-Tirmizi adli eserde et-Tirmizi’nin
harflerle ilgili sorularma sahit oluyoruz.” Ebii Nasr es-Serrac’in (5.378/988)
el-Luma“ adli eseri, konuya 6zel bir bashk ayiran kitaplar arasindadir. El-
Luma®da, ozellikle elif’in Allah’t ve O’nun akad (bir) olusunu
gosterdiginden, “ba” harfinin yaratilis ve viicid bulmaya, yani varligin
Allah’la ortaya ¢iktigina isaret ettiginden vs. bahsedilir."® Bu ilimle alakali
ve sifilerin zaman zaman bagvurduklart diger bir ilim dali ise ebceddir. Bu

' Tonu’l-‘Arab, el-Futithat, ¢.5, 5.499.

" Tonu’l-‘Arabi, el-Futithat, c.1, 5.415.

2 Hurif ilmi, alfabe harflerinin ve olusturduklar ilahi ve meleki isimlerin teshir giiciine dayanan Cefr
ilminin bir parcasidir (Bkz. T. Fahd, “Huriif,” Encyclopedia of Islam, c.3, s.595). ibn Haldin bu ilmi,
byt ilimleriyle ve velilerin kesfiyle akraba bir ilim olarak distiniir. Sultanlarin, 6zellikle de cefrle,
gelecegi tahmin etme, devlet ve milletlerinin kaderleri hakkinda bilgi edinmek i¢in bu ilimle 6zel olarak
ilgilendiklerini de ekler. Bkz. ibn Haldiin, el-Mukaddime (Beyrut: Daru'l-Cil, tsz.), s5.365 vd.

3 Krs. Fahd, “Hurif,” ¢.3, 5.595.

* Er-Risale fi’I-Hurif (Yazma), Dublin Chester Beatty Library, no.3168/3.

S Ecvibetu Ibn ‘Arabi ‘ala Es’ileti’l-Hakim et-Tirmizz, tah. Ahmed ‘Abdurrahim es-Sayih & Tevfik ‘Alf
Vehbe (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1426/2006).

' flgingtir ki tasavvufun ilk dénem klasiklerinden olan bu eserde Ebii’l-Abbas b. ‘Ata’’ya atfen serdedilen
bu goriis, daha sonra Ibnu’l-‘Arabi tarafindan ézellikle Kitabu 'I-Ba adl risalesinde genisletilerek islenmis
gibidir. Hatta risalenin Sam niishasinin (Yazma, el-Mektebetu’z-Zahiriye, Sam, no.123) ad1 olarak burada
gecen "varligin ortaya ¢ikisi ba ile oldu" ibaresi de gegmektedir.
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ilim, harflerin de diger biitiin varliklar gibi {immetler oldugu ve bir takim
isarl manalar icerdikleri esasina dayamr.17

Daha sonraki donemlerde bu ilmi kullanmasiyla iinli'® hem sifi hem
miifessir kimlikli alimlerimize en giizel 6rneklerden biri olarak Ebtai’l-Hakem
Ibn Berracan’t zikredebiliriz. Ibn Berracan, Serhu Me@ni Esmaillah el-
Husna’da huraf ilmini kullanarak Allah’in isimlerini ve igerdikleri harfleri
inceler.’ Tefsir’inde ise genellikle mukasfa@ harflerinin oldugu yerlerde
hurif ilmine miiracaat eder.”® [bn Berracan, bu harflerin el-levhu’l-mahfiiz
ile bizim diinyamizda kullandigimiz harfler arasinda bir kanal oldugu, hatta
belki de bu yiice harflerin bizzat kendileri olduklar1 kanaatindedir.”* Bu
harflerin anlami bulunduklar1 kontekste gore degisir: Onlar, hem Allah’in
isim ve sifatlariin hem de varhigin isaretleridir. Onlar ayn1 zamanda
Kur’an’mn, ve Tevrat ve incil gibi diger ilahi kitaplarm isaretleridir.?? Ona
gore, hurif ilminin kokleri, Hz. Peygamber donemine kadar inmektedir ve
‘Abdulldh b. ‘Abbas (6.68/687)*° da kendisini bu ilimde uzman olarak
tamitmus, “bu ilimle ilgili olarak bildiklerini rivayet etse, etrafindaki
insanlarin ~ kendisini  tekfir ederek kendisine  inanmayacaklarini”
sOylemistir.?* Kisaca sdylemek gerekirse, bu ilmi kullananlara gore, harfler
ve rakamlar ulvi alemle siifli alem arasindaki esrarli iliskiyi gosteren birer
sifre idi ve bunlarin sirlar1 kelimelere, kelimelerinki ise kainata yayilmusti.
Bu sifreler ¢oziildiikce, kdinatin diizeni de daha iyi anlasilacakt1.?®

Stfiler, harflere yiiklenen anlamlardan, yani Aurif ilminden soz ettikleri
yerlerde zaman zaman Arapga gramerinden istimdat eder ve kullanirlar. Bu
konuda en giizel drneklerden birisi ibnu’l-‘Arabi’nin Kitabu'l-Ya ve Huve
Kitabu'l-Hii adli eseridir. Ibnu’l-“Arabi eserin yazilis gayesini sdyle agiklar:
“Simdi, elinizdeki Kitabu'l-Ya ve Huve Kitabu’l-Hi, ehl-i isaret ve hakaik

" Ebcedle ilgili olarak bkz. Mustafa Uzun, “Ebced,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.10, $5.68-70.

8 Bkz. Ebii Hayyan el-Endelusi, el-Bafru I-Mukit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1422/2001), c.1,
s.157.

9 Krs. Katib Celebi, Kegfir'z-Zunin, tsh. M. Serefettin Yaltkaya & Kilisli Rifat Bilge (Ankara: MEB
Yayinlari, 1360/1941); Purificacion de la Torre, “Les Nombres de Dios de Ibn Barrayan,” Ibn Barrayan,
Sarh Asma’ Allah el-Husnda: Comentario sobre los nombres mds bellos de Dios, ed. P. de la Torre
(Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Agencia Espafiola de Cooperacion
Internacional, 2000) iginde, ss.37-84.

2 Mesela bkz. ibn Berracan, Tefsiru Ibn Berracan (Yazma), Yusufaga Kiitiiphanesi (Konya), no.4744-
4746, c.1, vv.14a-b, 15b-16a, 47a .

2 jbn Berracan, Tefsir, ¢.1, v.15a.

% jbn Berracan, Tefsir, ¢.3, w.75b—76a.

% Hz. Peygamber’in kuzeni ve biiyiik miifessir ve fakih. Biyografisi igin bkz. Vagleri, L. V., “‘Abd Allah
b. al-‘Abbas,” Encyclopedia of Islam, c.1, ss.40-41.

% fbn Berracan, Tefsir, c.1, v.15a.

% Krs. Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurdf,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.10, 5.398.
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icin yazdigimiz bir kitaptir. Bu ehl-i isaret ve hakaik, Hakk’i aldka
duyduklar1 ve mesgul olduklar1 her seyde goriirler.””® Bu kisa giristen sonra
Ibnu’l-<Arabi, Huve’nin sembolizmini anlatmaya koyulur ve onun
ahadiyyetten kinaye oldugunu belirtir. Biitin kitap boyunca da bu
soyledigini detaylandirmaya calisir. Burada okuyucu Ibnu’l-‘Arabi’nin
eserinin ilk adimin Kitabu’l-Ya olmasina ragmen neden orada Huve’yi
anlattigini ve neden ““ve Huve Kitabu’l-Hii” dedigini anlamak isteyecegi icin
kitapta bu soruya cevap olabilecek verileri bir araya getirmek gerekir: O,
Kitabu’l-Ya ve Huve Kitabu’l-Hii’da ya harfiyle huve zamirini esit
gormesinin sebebini soyle agiklar: “Huve’ye ahadiyyetten kinaye olus
agisindan yakin olabilecek tek harf, ya’dir. Hususen J deki gibi lam harfi
veya ) deki gibi nin harfine bitisik oldugu zaman bu boyledir. Ya’nin
biiyiik bir niifuz alani vardir. Kendine yaklasana hakim olur. Bu sebeple ol
(enne) amelini devam ettirmek isterse, nin-i vikaye alir ve onu kendisiyle ya
arasinda zirh yapar. Bu durumda etki, nin-i vikayeye geger ve ol salim kalir;
aynen Allah’in ) sozinde oldugu gibi?’ Buradaki ikinci nin, nin-i
Vikayedir, gercek niin degildir. Ayni kaide, hrs , S ve xS gibi
kelimelerde de gegerlidir. Buralarda da nin-i vikaye olmasa, ya bu fiillerde
amel ederdi. Bu, onun etkisinin kuvvetidir. Ya, ene ile huve arasinda bir
yerdedir. Ene, huve’ye ondan daha uzaktir. Ciinkii ene’nin eseri yoktur.”?
Ibnu’l-‘Arabi, Futithat’'inda harflere bir bab ayirdig: gibi basta el-Mebadr
ve'l-Gayat fi ma Tehvi @leyhi Hurifu Mutem fi'l-Aca’ib ve’l-Ayat veya
diger adiyla Kitabu'l-Gayat (Tahran, 1376) olmak iizere harflerle ilgili
muhtelif risdleler de te’lif etmistir.

[bnu’l-‘Arabi’den sonra en onemli dgrencisi ve sarihi Sadruddin el-
Kinevt de konuya uzak durmamistir. Kendisi de iistddi gibi Arap diline dair
kurallar1 ara sira ve bazen farkli agilimlar yaparak dile getirir. Ornegin el-
Fatiha siresine dair tefsirinde ismin siifice bir tarifini soyle yapar:

Hakikatte isim, miimkiiniin ilimde sébit aynini izhar eden tecellidir. Fakat
bu durum, Gayb-1 mutlaktan ¢ikan tecellinin mazhari ve tecelligahi olan bu
aynin mertebesinde taayyiinii yoniindedir. O halde mazharla olan miimkiin
ayn, kendisiyle ve kendi mertebesinde taayyiin eden tecellinin ismidir.?

% jbnu’l-‘Arabi, Kitabu'l-Ya ve Huve Kitabu’l-Hii (Yazma), Yusufaga Kiitiiphanesi (Konya), no: 7845,
wv. 183a-184a.

27 “Ben seni [peygamber olarak] sectim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle” (20/Taha:13) ayetindeki (&
kastedilmektedir.

2 {bnu’l-Arabi, Kitabu'l-Ya, vv.183a-184a.

% Sadruddin el-Kinevi, Fatiha Suresi Tefsiri = I’'cdzii’l-Beyan fi Tevili Ummi’l-Kuran, terc. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz Yayinclik, 2007), s.113.



AUIFD 54:1 Sifi Kalplerin Nahvi ... 71

Nahiv ilmini, ifadenin mi’yar1 olarak ele alan el-Kainevi® “batin harfler”
diye bir kavram kullanir. El-Kiinevi’ye gore, bilinen seylerin bilenin
nefsindeki sretleri batin harfler olarak ele alinir. Eger bir gergeklik
kendisine bagh sifatlar ve bu sifatlarin gerektirdigi seylerle ele alinirsa, bu
gergeklik “batin kelime” olur. Eger bilinen bu gergekligin zuhiru dig
diinyada basit bir sekilde ortaya ¢ikarsa ve bu ortaya ¢ikista konugmacinin
mabhreci esas alinirsa “zéhir harfler” olur. Bu harfler arasinda terkib meydana
gelirse “kelime” olur.®* El-Kinevi en-Nefehatu I-Ilahiyye adli eserinde ise
“harflik mertebesi’nden bahseder. Bu mertebe, her bir varligin ilahi ilimdeki
stiretinin bilinmesine isaret eder. Cenab-1 Hakk eger bu varliga viicud boyasi
vurmay1 murad ederse, bu ilmi sdretler kelimeye doniisiir.*? Gorildigii iizere
el-Kiinevi de sarih bir sekilde hurif ilminden soz etmese de Arap diline dair
kavramlari tasavvufi istilahlarla islemistir.

Daha sonralar1 Fadlullah el-Hurafi’nin (6.796/1394) elinde Hurafilik’e®
dontisen bu ilim, Bektasilik ve Melamilik gibi tarikatlerde biiyiik ragbet
gormiistiir.

‘Abdulkerim el-Kuseyri’nin er-Risale fi’n-Nahvi’l-Mu®vvel adh eseri
Tasavvuf disinda Islami ilimlerin diger disiplinlerinde de eser te’lif etmis
bulunan el-Kuseyri,** tasavvuf-Arap dili kavsaginda ilging bir esere imza
atmustir. Stileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishasinda baslig1 “er-Risale fi’n-
Nahvi’l-Mu®vvel” olan bu eseri Katib Celebi Nahvu’l-Kulib seklinde
zikretmistir®® ve Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde®® ve Konya

¥ El-Kanevi, Tasawuf Metafizigi = Miftdhu Gaybi’l-Cem ve’l-Viiciid, terc. Ekrem Demirli (istanbul: iz
Yayinclik, 2009), s.10.
® El-Kanevi, Tasavvuf Metafizigi, $5.128-129.
® El-Kinevi, [ldhi Nefhalar = en-Nefehdtii’I-Ilahiyye, trc. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymcilik, 2004),
s.27.
® lgingtir ki Fadlullah el-Hurifi'nin tasavvufa yonelisi ibnu’l-<Arabi'nin degil, Mevlana’mn
(6.672/1273) eserlerinin tesiriyle olmustu: Mevlana nin:

Bekaya sahip oldugun halde neden 6liimden endise ediyorsun.

Huda’nin niruna sahip oldugun halde neden magarada gizleniyorsun
beytinin manasini hocasi Kemaluddin’e sormus, o da mandnin ancak riyazet, ask ve cezbeyle
anlasilabilecegini soyledikten sonra Fadlullah kendisini ziihde vermisti. Hurtifilik hakkinda toplu bilgi
i¢in bkz. Abdulbaki Golpinarli, Hurifilik Metinleri Katalogu (Ankara: TTK Yay., 1989), ss.2-8;
Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurafi,” Diyanet Islim Ansiklopedisi, ¢.12, 5.277-79; Aksu, “Hurifilik,”
Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.18, $5.408-412.
* Miiellifin sohretine binaen biyografisine bu calismada yer verilmedi. Biyografisi i¢in bkz. Siileyman
Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin,” Diyanet Isiam Ansiklopedisi, ¢.26, ss.473-475.
% Katib Celebi, Kesfu z-Zuniin, tah. Seyyid Sihabuddin en-Necefi (Beyrut: Daru ihya’i’t-Turasi’l-Arabi,
tsz.), c.2, 5.1935.
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Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde® kaydi bu sekildedir. Eserin bir diger
ismi TeVilu Istilahati n-Nahv bi-Me @ni’s-Sifiyye’dir ve bu adla da ISAM
veri tabanindaki kayitlarda yazma niishalar1 meveuttur.®® Ayrica Siileyman
Uludag eserin bir diger ismi olarak en-NaAvu I-Muhawvel’i zikreder.*® Eserin
giiniimiizdeki matbu niishasinin adi ise soyledir: Nahvu'l-Kuliibi'l-Kebir:
Mukavele Mumetti @ li’I-/nfilak bi'n-Nahvi’l- Arabi ila Esvaki '|-Hubbi lillahi
ve Mezakatih.*’

Huraf ilmi s6z konusu oldugunda nahiv ilminden ve el-Kuseyri’nin
adindan pek s6z edilmez. Ancak el-Kuseyri’nin bu eserinin igeriginden
ziyade hemen girisinde “esma”dan, ‘“harflerin harflerin”den, “isim ve
fiiller’den s6z etmesi, eserin furif ilmiyle baglantis1 hakkinda okurlar1 ikna
edecek niteliktedir: “Hamd, hikmeti chline teslim eden, esma’nin hepsini
Adem’e Ogreten, onu viicud dairesinden makstda vakif kilan, seklini
yiicelten, [Adem]ogluna harflerin harflerini agiklayan, ismini beyan eden,
ismini ve fiilini yazan Allah’adir.”* El-Kuseyri devamla, asil gayesinin
nahiv ilmi agisindan konuya yaklasmak oldugunu belirtir ve sdyle der:
“Nahiv, kasittan ibarettir ve insanlar kasitlarda muhtelif, varacak yerlerinde
miiteferriktirler. Bir boliikk vardir ki dilinin giizelligi, ilminin derecesini
gosterir. Bir kisstm da vardir ki farkli ménalar bulma konusunda
maharetlerini sergilemek en biiyiik hedefleridir. Birinci kisim ehlu'l-ibara,
ikinci kisim ehlu’l-isaradir.”** Burada, kolayca anlasilacag: tizere, ehlu’l-
ibaradan  kasit  [ugaviyyan/dilciler;  ehlu’l-isaradan  kasit,  batin
ulemasy/stfilerdir. EI-Kuseyri bu eserinde, ele aldigi her kelimeyle ilgili
olarak oOnce ehlu’l-ibaramn tammmini vermekte, sonra ikincilerin, yani
stifilerin yapabilecekleri “stifice” tanimi1 vermekte, yani bir anlamda isaret
ilminde hangi terimlerin yerini tutabilecegini séylemektedir.

Bu arada hatirda tutmak gerekir ki aslinda kelimeler ve sozler, hal ve
hareket dilinin, yani, isaretlerinin yeterli olmadig: yerde devreye giren lisana
ait “isaretler”dir.”® Safi Eba Bekr el-Vasiti (6.320/930) “Eski stfiler isaretle

% Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Haraggioglu Kol., no. Ha 109-2.

¥ Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, no. BY00007531/1.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar ve Haci Mahmud Efendi. Diger niishalar, tahkikli nesirler,
ve aym konuda yazilmis diger eserler hakkinda bkz. Ramazan Muslu, “Kuseyri’nin Nahiv ilmine Dair
Tasavvufl Yorumu,” ss.65-76.

* Siileyman Uludag, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risdlesi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 5.72.

“ Tah. ibrahim Besyuni & Ahmed ‘Alemuddin el-Cundi (Kahire: Mektebetu ‘Alemi’l-Fikr, 1994).

! El-KuseyrT, en-Nahvu I-Muevvel (Yazma), Siileymaniye Kiitiiphanesi-Bagdatli Vehbi, no.2044, v.1b.

2 E|-Kuseyri, en-Najvu I-Mukvvel, v.2a.

* Bkz. el-Farabi, Kitdabu'I-Huriif = Harfler Kitabu, terc. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymevi, 2008),
$s.16, 73-74.
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konusurlardi (kendilerini, kendileri gibi olanlardan bagkas1 anlamazdi).
Sonra (dereceleri diistii, gizlilige dayanamadilar) hareket etmeye basladilar
ve sonra (dereceleri daha da diistii) ellerinde hasretten bagka birsey
kalmadi™* derken bu siray1 tersine ¢evirmis goriinmektedir. El-KuseyrT er-
Risale fi’n-Nahvi’I-Mutvvel’inde bu siranin olaganligindan bahseder gibidir:
“Ehlu’l-Tbara dediler ki kelam ti¢ kisimdir: ism, fi1 ve harf. Ehlu’l-isara da
ustl tgtiir dediler: Akval (sozler), efal (fiiller) ve ahval (haller). Sozler,
ilimlerdir ve amellere mukaddime teskil ederler. Nitekim Nebi (S.a.v) soyle
buyurmustur: ‘Insanlarla “I@ ilahe illa’llah” deyinceye dek savasmakla
emrolundum. Bunu sdyledikleri zaman benden kanlarini ve mallarini
korumus olurlar. O’nun hakki hari¢ ...”** Amellerin 1slahinda/Allah’in
istedigi sekilde amel etmede acele etmek gerekir. Bundan sonra, Allah’tan
mevhibe olan haller gelir.”* O burada, séziin insanin miislimanligina isaret
oldugunu, giizel hal ve amellerin bunu takip eden ikincil konumlar oldugunu

gayet veciz bir sekilde agiklamaktadir.

El-Kuseyri bu eserinde nahiv ilminde gegen bazi terimleri, her iki sinif
alime, yani ehlu’l-ibaraldilciler ve ehlu’l-igara/batin ulemasi, yani sifilere
gore agiklar. Eseri asagidaki alt bagliklar halinde ele almak, meseleyi daha
anlasilir kilacaktir.

a. Ism: Hakikat ve marifet

El-Kuseyri, agiklamalarina ismin tarifiyle baglar ve onu, Allah’in
Adem’e “esma’’yu (isimleri) ogretmesi, hakikat ve marifet gibi terimlerle
iligkilendirmeyi basarir. Aslinda bu terimler daha sonralar1 vahdet-i viicud
felsefesi igerisinde “Hakikat-i Muhammediyye”,* “ayan-i sabite® gibi
terimlerle ifade edilmistir, ama el-KuseyrT bunlar1 kullanmadigindan biz de
basliga tagimadik.

“ El-Kuseyri, Risdle, tah. M. Zerrik & A. Baltaci (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1413/1993) s.442.

* El-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, K. ez-Zekat, 1 B. Vuciibu z-zekat, 55.188-189 (n0.1399).

“ El-Kuseyri, en-Nakvu -Mu vvel, v.2a-2b.

4" Hakikat-i Muhammediyye, Hakk'in zuhur ettigi en yetkin yaratilmus tecelligh, en 6zel anlamiyla insan-
1 kamildir. Biitiin varliklar ilahi bir ismin 6zel tecelligahidir, halbuki Hz. Muhammed (s.a.v) biitiin
isimleri cami olan Allah isminin yegane mazharidir. Bu baglamda Hakikat-i Muhammed Ibnu’l-‘Arab’ye
gore ilk taayyiiniin adidir. Ayrintilar igin bkz. Su‘ad el-Hakim, /bnii'l Arabi Szhigii, terc. Ekrem Demirli
(Istanbul: Kabalc1 Yay., 2005), ss.471-474.

8 fbnu’l-‘Arabi gesitli kaynaklardan derlemis olsa bile terim anlamiyla ayan-1 sabite (Mumkin-ma diin)
fikrini ortaya atan ilk diigiiniirdiir. Ibnu’l-‘Arabi bu terimi kullandiginda varliklarmin sahislarnm
bulundugu duyulan ve harici alemin yaninda esyanin hakikatlerinin veya akledilir mahiyetlerinin
bulundugu akledilir dlemin varligini ifade etmis olur. Kisacasi a'yan-i sabite, varliklarm Cenab-1 Hakk'in
ilmindeki —heniiz varlik kokusu koklamamis— siretleridir. Ayrintilar i¢in bkz. el-Hakim, [bnii’l Arabi
Sozliigii, $.90.
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El-Kuseyri soyle devam eder: “Ism, ehlu’l-ibaraya gore es-sumuvv’dan
(viicelik) veya hilafina olarak es-sime’den (yere diismek) tiirevdir.*® Ehlu’l-
isaraya goreyse, bir kulun ismi, Allah’in herhangi bir kulunu, sabik/ge¢mis
mesietinde, “cennet veya cehennem ehli (saddet veya sekavet ehli) olmakla
nisanladig1 sey”dir. Bu sabik mesiet, Allah’a yakinlagsma seklinde olursa,
yaratilmiglar arasinda kadri yiikselir (Sumuwv). Soyle ki kullar talim/6grenim
mektebine girince, Adem varlik levhalarini miitalaa etti ve Allah Adem’e
isimlerin hepsini okudu ve Adem de 6grendi.®® Muhammed (s.a.s) suhid
levhalarini 6grendi ve ona hal diliyle dendi ki: “Biz seni her mevcuda haber
verdik” ve sonra sOyle hitap edildi: “Yaratan Rabbin adiyla oku.”™
Okudugu, te’dib/terbiye ve tehzib/giizel huylarla siislendigi zaman dendi ki:
“Ya Muhammed! Bize isimleri ve sifatlar1 6grettin. Simdi de Zat’1/Allah’1
ogret. O, Allah’1 sdyle tanitti: “/kra’ ve rabbuke’l-ekram (Oku, Rabbin en
comert olandir).”® Allah’1 anlatirken, herkese anlatabilecegini diisiinme!
Cunkii herkes degil, sadece O’na yakinligi olanlar anlayabilecektir. Bunun
icin onlara ““Allah’ de ve birak eglence mahallinde oynayip dursunlar.”>
Ama insan isme fazla takilip kalmamali, ondan zaman zaman gaybete
girmelidir: “Zsmden gaybete girince, yani ism-i gaib/iigiincii sahis olunca,
musemmay1 buldu. Mechil harfde, yani basinda harf-i tarif (belirlilik takis1)
olmayan kelimede isimlendirilemeyen manay: gordii”™* diyen El-Kuseyr,
mechiil iSmin, cinsine delaletinin daha sumlli olduguna da imada bulunmus
olmaktadir.

El-Kuseyri, daha sonra ismi, sahih ya da mutell (illetli)®® olusuna gore
kisaca ele alir ve bunlar tasavvufta mezmim ahlak olarak kabul edilen
huylarla karsilastirir. EI-KuseyrT ele aldig1 terimleri dnce —nahiv ilmindeki
istilahi manada— soyle aciklar: “Sahih, fllet harflerinden salim/uzak
olandir. 7llet harfleri elif, vav ve ya’dir”. Ardindan illetli harflerin gectigi ve
tasavvufta anahtar kabul edilebilecek ii¢ kelime segerek, kavram tasavvufla
bulusturur: “Kim 9/bas’in (siiphenin) ‘elif’inden, ‘vesvas’in (vesvese
verenin) ‘vav’indan ve ‘el-ye’%’in (iimitsizligin) ‘ya”sindan salim olursa, ona

49 Arapga’da ismin tarifi icin bkz. Mustafd el-Galayini, Camiu d-Duriisi’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, 1993), c.1, s.9; Suleyman Feyyad, en-Na/vu'l-‘Asri (Kahire: Merkezu’l-Ahram,
1995), s.14; Muhammed Es‘ad en-Nadiri, Nahvu I-Lugati’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
1997), s.9.

%0 2/el-Bakara:31 ¢ telmih vardir.

5! 96/el-Alak:1.

52 96/el- Alak:3.

% 6/el-En‘am:91.

% El-KuseyrT, en-Nahvu I-Muevvel, vv.2b-3a.

% Son harfi ‘illetli olmayan isme sakih, flletli olana mutell denir. Bkz. Feyyad, en-Nahvu 'I-Asri, s.16.
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‘ism” demek sahih olur ve i¥abda yeri olur ki bu ‘beyan’dir. Bundan sonra
‘kesf” ve ‘iyan’ gelir. Bizler 6nce 7lme’l-yakin, sonra ayne’l-yakin, sonra
hakka 'l-yakin biliriz.”®® Bununla el-Kuseyri, flletli harfler nasil kelimeyi
bozuyor ve taninmaz hale getiriyorsa, illetli hallerden olan siiphe, vesvese
ve {Umitsizlikten kurtulmanin da insanmi “sdlim bir kul” yaptigin1 ve
i rabda/ctimlede yeri olmak gibi insan1 Rabbi’nin ilminde yeri olan bir hale
getirdigini, bu makamda insanin 6nce agik bir sekilde bazi seyleri bilmeye
bagladigini soyler. Bu hali, perdenin acgilmasi denen kesf hali izler. Yani
insan Once ilmiyle, sonra kalp goziiyle, sonrada hakikat haliyle gordir.
Tasavvufi terimlerle, biz bir iSmi ve onun deldlet ettigi musemmay1
(isimlendirilmis seyi), Once ilme’l-yakin, sonra ‘ayne’l-yakin, sonra da
hakka’l-yakin olarak biliriz. Bunlardan birincisi, delille elde edilen bilgidir
ve akil sahipleri i¢indir. Ikincisi, kesf ve ilhamla elde edilen bilgidir ve ilim
sahipler icindir. Uciinciisii ise miisahedeyle elde edilen bilgidir ve maarif
sahipleri igindir. >/

Gorildiugi tizere el-KuseyrT eserinin hemen basinda ism konusunu pek
¢ok boyutuyla tasavvufi istilahlarla iliskilendirmistir. Zsmin tarifi, etimolojik
kokeni, sahih veya mutell olmasi konularinin her birisi igin tasavvufi bir
karsilik bulmay1 bagarmistir.

b. Sarf Mahalleri: Alimin Ziihdii ve Adli

El-Kuseyri bu bahsi, ehlu’l-ibaranin sarf mahallerini dokuz kategoride
incelediklerini soyleyip cem¢ sarf, vasf, te his, matife, nekira gibi kisimlara
ayirarak ama terimlerin ehlu’l-ibaraya gore tariflerini vermeden, dogrudan
ehlu’l-isaraya gore tarif ederek, daha uygun bir ifadeyle, kendisinde
uyandirdigt ¢agristirmay1r vererek isler. Burada el-Kuseyri’nin temsili
anlatimi i¢in sectigi konu, asagida da kolayca goriilecegi ilizere ‘alim’ ve

elindeki mali ‘sarf etme’ seklidir:

El-Kuseyri’ye gore cem”® alimin diinya mali toplamaktan uzak kalmasi

ve onun bu vasfina hayran kalan halkin ona tevecciihiidiir. Sarf* ise halkin
ona yiiz ¢evirmeleridir. Bir diger kavram olan vasf,® alimin gayesinin

% El-KuseyrT, en-Nahvu I-Muevvel, vv.2b-3a.

5" El-Kuseyri, Risdle, $.85.

%8 Cem‘ (Arapga’da: kelimelerin gogulu) konusu icin bkz. Feyyad, en-Nakvu'l-Asri, $.22; en-Nadirf,
Najvu 'I-Lugati’l- Arabiyye, s.40; el-Galayini, Cami‘u d-Durisi’l- Arabiyye, c.2, s.16.

% Sarf (Arapga’da: kelimelerin kokii bilgisi, kelime ¢ekimi) konusu igin bkz. Feyyad, en-Najvu I- Asr,
s.289; en-Nadiri, Nahvu 'I-Lugati’I-‘Arabiyye, $.339.

8 Vasf (bir ismi sifatlandirma) konusu igin bkz. Feyyad, en-Nahvu I-Asri, s.157; en-Nadiri, Nahvu -
Lugati’l-Arabiyye, s.513; el-Galayini, Cami‘u d-Duriisi’I-‘Arabiyye, c.1, $.97.



76 Ali Fahri Dogan & Hiilya Kiiciik

“hayr”la yad edilmek ve onunla bilinmek olmasidir. El-Kuseyr te nisin,®
azmin zay1flig1 ve reziletlere niza gostermek oldugunu ifade ettikten sonra®
mafife-nekira®® konusuna gecer. Ona gore mafife-nekira durumu, alimin
Allah’in nimetlerini bilmesidir ki sonrasinda siikriin zirvesine ulasmasi ve
dolayisiyla ilmini sakladig: takdirde Allah’in nimetlerini inkar etmis olacagi
duygusuna kapilmasidir. EI-Kuseyri burada, “kelimenin bilinir olmas1 hali”
olan “mafife” ile tasavvuftaki “Allah’1, sifat ve isimleriyle tanima, daima
O’na miinacat/yalvarma hali i¢inde olma, yaptiklariyla O’nu tasdik etme,
kot huylardan kaginma, kalbini yalnizca O’na verme hali” demek olan
mafifeti,®* daha dogrusu, alim kulun Allah’in nimetlerini bilmesini tarif
etmek istemektedir. Az ileride el-Kuseyri, maftife konusunda ek bir bilgi
sunmaktadir: Ismler ya maftife ya nekira olurlar. Kullar da bdyledir.
Bunlardan muarref olanlar vardir. Muarref olan bu kullarin stfiler indinde,
kendisiyle ma #if olduklari bir nasibleri; kendisiyle mevsif olduklari bir sidk
makamu (vasfi) vardir. Ote yandan, stifiler indinde higbir nasibi ve yemek ve
uyumaktan baska pay1 olmayan munker kullar (nekiralar) da vardir. Ayrica
el-KuseyrT alimin dogru yoldan sapmasim @adl® kavramiyla izah ederken
alimin ilminin cehalet eseri olarak yorumlanabilecek islerle karigmasini da
terkib kavramiyla agiklar.

Elif, el-Kuseyri’nin tizerinde durdugu bir diger husustur. Sifilere gore
elif mechzldiir, hareke kabul etmez. Hakikat kokusu alanlara gore harf bile
degildir.%® Elif harfi tasavvuf literatiirinde Zat-1 Ahadiyeti temsil eder.
Noktadan elif, eliften de diger harfler meydana gelmistir. Biitiin varliklarin
Allah’tan (Bir’den) sudir etmesi, diger harflerin eliften gelmesine
benzetilir.” Mesela, Mevlana, “elif-i vasl” ile “fena” hali arasinda bir ilgi
kurarak “Silalardan dolay1 harfin hazfi vaktinde biitiin mat olmus olan
harfler bdyledir” derken, nasil ki iki kelime arasindaki vasl saglayan elif-i
vashn gelmesi aninda aradaki harf yok oluyorsa, sifit ve Zat-1 Ilahiye’nin

8 Tenis (muenneslik, isimlerde disilik) konusu igin bkz Feyyad, en-Nahvu'’l-Asri, s.17; en-Nadirf,
Nahvu'l-Lugati’l-Arabiyye, 5.191.

82 Kuseyri, en-Najvu I-muevvel, v.3a-3b.

8 Ma rife-Nekira (isimlerin belirli ve ya belirsiz olma durumlar1) konusu icin bkz. Feyyad, en-Najvu’I-
‘Asri, 5.26; en-NadirT, Nahvu I-Lugati’I-‘Arabiyye, s.205; el-Galayini, Cami‘u’d-Duriisi’I-‘Arabiyye, c.1,
s.147.

8 Es-Suhraverdi, ‘Avarifu'I-Mearif, tah. M. A. Halidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005),
s.93.

8 ‘Adl meselesini el-Kuseyri, el-alemu I-ma'diil meselesini referans alarak islemis olmalidir. Bu tabir, bir
vezinden diger bir vezne ¢evrilmis alem isimler i¢in kullanilir. Ayrintilar igin bkz. en-Nadiri, Nakvu 'I-
Lugati’l-‘Arabiyye, s.63.

% fbnu’l-‘Arabr, el-Futithat, c.1, $8.220-227.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2001), s.121.
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birbirlerine vashi halinde, salikin sifati ve viicid-i abdanisi’nin (kullukla
ilgili varliginin) dahi béyle mat ve maglib oldugunu sdylemek ister.”® El-
KuseyrT ise eliften kasdinin “ene” (ben) kelimesinin elifi oldugunu séyler ki
tasavvufta bu, cem®halinin zidd1 olarak goriildiigiinden hos karsilanmaz. Bu
ilimde el-KuseyrT’den etkilenmis goriinen Ibnu’l-‘Arabi’de ise ene, cemu /-
cem“in sembolidiir. Bu baglamda ene’ye olan bir miinacatin1 zikreder:
“Ene’ye seslendim, ama seslenmeme karsilik bir cevabini isitmedim. Sonra
huzurdan tard edilmis olmaktan korktum ve dedim ki: ‘Ey Ene! Bana neden
cevap vermiyorsun?’ Bana dedi ki: ‘Ey hiikiimde celisik olan! Beni
cagirsaydin, cevap verirdim; Oysa sen enaniyetini ¢agirdin. Oyleyse kendine
kendin cevap ver.” Dedim ki: ‘Ey Ene! Benim ene demem, ‘ene’nin ‘ene’yle
carpiminin ‘ene’ etmesinden dolayidir. Bende olmasindandir. Nitekim 1’le
1’in ¢arpimu da 1 eder.” Ene dedi ki: ‘Dogru sdyledin. Oyleyse, benim adima
kendine kendin cevap ver ve benden cevap bekleme.” Enaniyetine de ki: ‘Biz
cevap veriyoruz. Ben ebediyyen sana ‘ene’de zadhir olmam. Beni onunla
cagirma. Cinkii onunla cagirmak, ayrilik isaretidir. Ciinkii ¢agirmaya,
ayrilik olursa izin verilir. Ve ene, cemu’/-cem®e ve ahadiyete yol acar.
Oyleyse Bize nasil ‘ey Ene!’ diye seslenirsin? Ben sana demedim mi
‘Hakim (hikmet sahibi) ol ve hal sahibi olma. Ciinkii hakim, hakimdir
(tstiindiir); ama hal sahibi, halinin hiikiimranlig1 altinda mahkimdur. Ne

oluyor da anlamiyorsun? Ve ‘De ki: Rabbim ilmimi artir’®.”"

El-Kuseyri’nin degindigi bir diger harf “nin” harfidir. EI-Kuseyri’de nin
harfi “bina” (¢ok yemekten sismis olma hali) kelimesinin nin’udur.”* Bu
baglamda sifiler nezdinde zemmedilmis olan mide dolgunlugu veya mal
coklugu karsisinda duyulan seving anlasilir ki kisinin bu kétii hasletlerden
safl olmasi i¢in kallet-i taam, killet-i kelam ve killet-i menamdan (az yemek,
az konusmak, az uyumaktan) ibaret olan riyazet ve miicahedeye y6nelmesi
daima tavsiye edilmistir.’”” Tasavvuf literatiiriinde Hazret-i Ahadiyet’teki
ozet bilgiyi temsil eden nin' Ibnu’l-Arabi’ye gore tekligi temsil eder. Niin
harfinin mim harfine karismasi, sekr/ilahi sarhosluk halinde bulunan kulun
Hak’ta kaybolmas gibidir.”*

5 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Giirer & Mustafa Tahrali (Istanbul: Kitabevi
Yay., 2008), c.12, s.110.

% 20/Taha:114.

™ {bnu’l-Arabi, KitabuI-Ya, v.187a-187b.

™ El-Kuseyri, en-Nahvu I-Mu‘evvel, v.3b.

2 Ornegin bkz. el-KuseytT, Risale, $5.97-104.

™ Siileyman Uludag, Sozliik, $5.279-280.

™ {bnu’l-Arabi, Kitabu'I-Ba, Yusufaga Kiitiiphanesi (Konya), n0.4868, v.5a.
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Veznu’I-fi1” ise el-Kuseyri’ye gore ise yarayacak hasletlerinin olduguna
inanarak insanin ef@linin 6lgtlmesidir ki bu Uucbu (kendini begenmeyi)
beraberinde getirir. Bir kulda bu iki fllet bir araya gelirse, o kul kabule
munsariyf olmaz ve vusil kapisindan inhiraf ederek ustlun (asillarin) aslina
déner.”® El-Kuseyri, burada Arapga terimi basta vermek yerine ciimle iginde
vererek flletli olma, munsarif olma gibi Arapga kurallarini tasavvufi
anlatimla tarif etmektedir. Arapga’da iki filletli harf yan yana gelirse, kelime
gayr- munsarif olur.”" Tasavvufta da, meseld, metinde sozii edilen iki
illet/mezmim hal, “kiginin yaptigim1 goérmesi ve ucbu  (kendisini
begenmesi) bir araya gelirse, insan fena’halinden kesinlikle uzakta demektir.
Stifide aranan, kendini ve amelini gérmesi degil, tevhid halini yasamasi,
herseyi “O’nda ve O’nunla” gérmesi, yani fena’ halidir. Fenanin akla gelen
ilk anlami, kulun mezmiim ve kotii vasiflardan siyrilmasi, “beseri varliginin
kendisini yakacak hirs ve sehvet atesini” sondiirmiis olmasi dolayisiyla
yaptig1 isleri gorememe halinde bulunmasidir.”

Goruldugi tizere el-Kuseyri “sarf mahalleri” konusunu tasavvufi
terimlerle basarili bir sekilde mezcederek her iki ilmi bilenlerce kolayca
anlasilacak sekilde islemistir.

c. I'rab ve Bina* Siifilerin Halleri ve Irabu’l-Kuliib

El-Kuseyri, burada once, i*abm’™ ii¢ harake (yani fetha, kesra ve
damme) ve cezm isaretiyle yapildigini soyleyerek dilbilim agisindan
aciklama yapar ve daha sonra ehlu ’l-isara i¢in igerdigi sembolik anlamina ve
onlarin farkl hallerine nasil isaret ettigini gostermeye ¢aligir. EI-Kuseyri’nin
etrafinda dondigi sey, ehlu’l-igaranin arzularimin Allah’a refi, bedenlerinin
Allah’a taatte nasbi, nefislerinin Allah’a tevazu icin Aafdi/cerri, kalblerinin
Allah’tan bagkasindan cezmi/geri ¢ekmesi ve Allah’a sukznlaridir (O’nunla
sitktina ermeleri).®

El-Kuseyri i7ab1 anlatirken birden yon degistirerek, Arapga istilahlari,
tasavvufi terimlerle anlatmaya c¢alisir. Mesela, “muTab” (i7ab edilebilir)
kelimesini tanimlarken, son harakesinin ciimledeki yerine gore degismesini

™ Veznu’lfi1 (Arapga’da fiilin {ic zamandaki hali) konusu icin bkz. el-Galayini, Cami'u’d-Duriisi’l-
‘Arabiyye, c.1, s.213; Feyyad, en-Nakhvu I-Asri, 5.40; en-Nadiri, Nahvu I-Lugati’l- Arabiyye, s.21.

"8 El-Kuseyri, en-Nahvu I-Muewvel, v.3b.

" Gayru munsarif konusu icin bkz. en-Nadiri, Nahvu I-Lugati’l-Arabiyye, s.75; Feyyad, en-Najvu -
‘Asri, 5.78; el-Galayini, Cami‘u d-Duriisi 'I-‘Arabiyye, c.2, s.211.

"8 El-Kuseyr, Risdle, $.67.

™ [7ab, kelimelerin ciimledeki gorevlerine gore harekelendirilme kurallaridir. Ayrintilar igin bkz. el-
Galayini, Cami‘u’d-Duriisi’l-‘Arabiyye, c.2, s.199; Feyyad, en-Nahvu'I-Asri, s.173; en-NadirT, Najvu 'I-
Lugati’l-Arabiyye, s.15.

8 E|-KuseyrT, en-Nahvu -Muevvel, v.3b.
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L]

vurgulamak i¢in, tasavvuftaki “telvin” (halden hale degisim igerisinde olma)
haline isaret eden bir terimle agiklar ve soyle der: “Mutab, telvin sahibi olan
mutegayyerlerdir (degiskenler).” " Ayni ustilii “mebni”® kelimesine uygular
ve “temkin” (belli bir makamda kalma, degismeme) halinde olmayla® tarif
eder: “Hali, la-yetegayyer (degismez olan mustakim/dosdogru) olandir ki
bunlar temkin sahipleridir.”®*

Onun bu tutumu, bir 6grencisi ve yasadigi donemde Tus ve Nisapur
sifilerinin meshurlarindan Ebi ‘Al el-Farmedi’den (6.477/1084) ders
aldigin1 bildigimiz® el-Gazzali’de de zaman zaman goriiliir: O, Minhdcu’l-
Arifin adli risalesinde,®® “i¥abu’l-kulibl/kalplerin i¥abr”ndan séz ederek
sOyle der:

I'vabu’l-kuliib dort nev’ iizeredir: Ref feth, hafd ve vakf. Kalbin ref<i,
zikrullahtir. Kalbin fethi, Allah’tan razi olmaktir. Kalbin jhafdi, kalbin
Allah’tan bagkasiyla istigalidir. Vakf, Allah’tan gaflet iginde olmaktir.
Ref“in  alametleri {igtiir: (Allah’in  emrine) muvafakatin  bulunusu,
muhalefetin yoklugu, sevkin devami. Fethin aldmetleri yine {igtiir:
Tevekkiil, sidk ve yakindir. Hafdin alametleri de tgtiir: Ucb, riya ve hirstir
ki bu diinyayr gormektir. Vakfin alameti de igtiir: Tadttan alinan tadin
kaybolmasi, masiyetin aciliginin duyulmamast ve helalin (haramla)
karismasidir.”’

Biz tekrar el-Kuseyri’ye donersek, o daha sonra, ciimlelerin itabina
girmekte ve soyle demektedir: Mubtede’® lafzi @millerden uzak oldugu igin
merfiidur. Ibadette miibtedi olan fakir ve yalmz kisinin de kadri
merfi/yicedir. Mubtede’nin saberi de merfiidur. Yani haber, mubtede’yi
alakalardan ve hakikatlerle baglantisindan kesmeyen bir emirdir.*® Yani safi-
miibtedinin yaptig1 da 6ncesiyle iliskili olarak kendisi gibi merfii“olur.

8 E|-Kuseyri, Risale, $5.55-56.

8 j9ab kurallarina tabi olmayan kelimelere mebni denir. Ayrintilar i¢in bkz. Feyyad, en-Nahvu I-‘Asri,
$.52.

8 E|-Kuseyri, Risale, $5.55-56.

8 E|-Kuseyri, en-Najvu I-Mukvvel, v.4a.

8 Bkz. Mustafa Cagirici, “Gazzali,” Diyanet Islim Ansiklopedisi, ¢.13, 5.490.

% Bu risilenin el-Gazzal’ye aidiyeti tartismahdir. Bkz. H. B. Karliga “Gazzali,” Diyanet Islim
Ansiklopedisi, ¢.13, s.524.

8 El-Gazzali, Rasall, c.3, 5.46.

8 Arapga’da isim ciimlesinin 6znesine mubtede’, yiiklemine de jaber denir. Ayrntilar igin bkz. el-
Galayini, Cami'‘u’d-Duriisi’I-Arabiyye, c.2, s.253; Feyyad, en-Nahvu I-Asri, 5.92, en-Nadiri, Nahvu 'I-
Lugati’l-‘Arabiyye, 5.509.

® E|-Kuseyri, en-Najvu I-Mukvvel, v.4a.
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Fillerin harakelerine gelince, el-Kuseyri, once fiillerin zaman Kipleri
agisindan ti¢ kisim oldugunu hatirlatir: mads (gegmis), hal (mudarifsimdiki)
ve mustakbel (gelecek). Ve sonra sifileri de yasadiklar1 zamanlar agisindan
tice ayirir: Onlarin halleri muhteliftir; Kiminin akli-fikri gegmiste, kimininki
hatimede/sondadir. Kimi vaktin 1slahiyla, yani yasadigi an1 giizel yasamakla
istigal eder. Bunu miistakbel/gelecekteki ve mazideki/ge¢misteki durumunu
diisiinerek yapar™ ki tasavvufta bunun adi “ibnu I-vakt” olmaktir.”*

El-Kuseyri, madr fiilin i7ab durumunu incelerken, onun, basina
kendisini nasbeden veya cezmeden bir kelime gelmedigi siirece merfii
oldugunu soyledikten sonra soyle der: “Ehlu’l-isaramn dilinde, nasb hali,
kulun (mahv veya fena’gibi bir hal yasamadigi) zaman fiilini gérmesi halidir
ki bu anda kendi varligi yerinde oldugundan “nasb halinde”dir. Eger
siilikunda bir fetret yasiyorsa cezm hélindedir. Ve “kul, miildhaza ve
fetretlerden uzak, sélim bir siilik yasadigi zaman, yiice ve kendisine karst
gafiir olan Allah indinde kadri merfii‘ olur, yani refhalindedir” * diyen el-
Kuseyri, “Giizel sozler O’na yiikselir; o sozleri de yararl is yiikseltir”®
ayetindeki “yerfeu: &2» “ kelimelerininin, Arapga’da, tasavvufta ve
Kur’an’da ortak kullanimini “tendsiib sanati”* dahilinde géstermis olur.

Daha sonra fail ve mef%liin irabiyla tasavvufu anlatmaya calisan el-
Kuseyri, Arapga’daki “Fail merfi, mef%ul mansibdur” kuralinin tasavvufta
su sekle inkilab edebilecegine dikkatleri geker: “Arif, Allah Tedla’dan baska
fail olmadigim gordiigii zaman, O’nun Kkadrini goziinde biiyiitti ve celaline
boyun egdi, kemalini miisahede edince egildi ve nefsini mef%/ olarak gordi,
O’na ibadete intisdb etti (nasb halinde oldu): ‘Artik iginden bosaldigin
zaman tekrar ise koyul (fe- nsab) ve Rabbine ragbet et!’®® ayetinde de nasb
kelimesi bu manada kullanilmistir.”

El-Kuseyri, fail ve mef@lin durumunu vasfeden kelimeye Arapga’da
“hal™" dendigini sdyler ve onu 6zellikleriyle arifin 6zelliklerini karsilastirir:
Halin en 6nemli 6zelligi mansib ve nekira olmasidir. Bu vasiflar arifin de

% E|-Kuseyri, en-Najvu I-Mu evvel, v.4a-4b.

°! El-Kuseyri, Risale, $5.55-56.

%2 El-KuseyrT, en-Nahvu I-Muevvel, v.4b.

% 35/el-Fatir:10.

% Tenasiib sanati, manaca birbirine miinasib kelimeleri birarada zikretmektir. Muraat-1 nazir, telfik, tevfik
gibi isimler de verilen bu sanat, erbab-1 kelamin ¢ok sik kullandig: bir san’attir. Bkz. Tahirii’l-Mevlevi,
Edebiyat Liigati, haz. K. E. Kiirkgiioglu (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1973), s.162.

% 94/el-ingirah:7.

% E|-KuseyrT, en-Najvu I-Muewvel, v.4b.

" Hal konusu i¢in bkz. el-Galayini, Cami'u’d-Duriisi’l-‘Arabiyye, c.3, s.78; Feyyad, en-Najvu l-Asr,
s.137; en-Nadiri, Nahvu 'I-Lugati’I-‘Arabiyye, 5.689.
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ozellikleri arasindadir. Arif, hélini diizeltmek icin Allah’a miiteveccihtir;
nekiralik yani “bilinmezlik” i¢inde didinip durur. Allah’la olan halleri dogru
ve hazirdir. Nekiranin ortilii olmasi gibi, arif de kendisini bildirmez.
“Cahiller, utangagliklarindan dolay1 [dilenemediklerinden] onlar1 zengin
zanneder”® ayetinin mazminundaki nekiralik da bunun gibidir.*® Burada
hatirlamak gerekir ki tasavvufa gore, velilerin diger insanlar tarafindan
bilinip bilinemeyecegi, velilerin 6zellikleri s6z konusu oldugunda {izerinde
tartisilan hususlardan birisidir. Genel kabiile gore, velilerin irsadla gorevli
olan kismi taninabilirken, diger biiylik bir kismi gizlidir. Bu konuda sik¢a
referans gosterilen ve hadis olarak kabul edilen bir rivayet de vardir:

“Evliyam, benim gayret kubbelerim altinda gizlidir.”*®

- iC, = A — 95:101
El-Kuseyri, i7ab babinda son olarak “femyz’i'™ ele alir ve onu

“miibhem birakilmig olanin tefsiri ve anlasilmaz durumda olanin
aciklanmasidir” diye tarif eder. Daha sonra bunu, stfilerin, ilimle hakk:
batildan temyiz etmeleriyle karsilastirir. Bu onlara hal diliyle ve atil siikitla
aciklanmistir. Arapga’da femyizin ancak keldmin tamam olusundan sonra
gelmesi gibi, sifiler de 6nce dini anlarlar, sonra insanlardan uzaklasir ve
ilimlerini gii¢clendirirler, sonra insanlar arasinda temeyyiiz ederler. Onlarin bu
temyiz riitbesi tamamlaninca, Allah onlar1 diger kullarinin 1slahi i¢in tayin
eder. Onlart diger insanlardan temyiz eder, onlar sevdiginden dolay1
kendisine has kilar. “Allah’in habis/pis olani temiz olandan ayirmasi i¢in

.72 ayetinde de temyiz ayni manaya kullamlmugtir.'®®

Kisaca el-Kuseyri, i7ab ve bina’ bahsine irab alametleriyle baslamus;
mutab, gayr-i mutasarrif, ctimlelerin i7ab, fillerin i¥ab, fail ve mef%ulin
i rab, temyiz, hal gibi konular1 tasavvufl istilahlarla tanimlayarak giizel bir
potpuri sunmus, okuyucunun kelimelerin anlamim farkli perspektiflerden
gbormelerine firsat vermistir.

d. Bedel: Siifilerin Giizel Amelleri

Bu babda el-Kuseyri, bedelin sadece ¢esitlerini ismen sayar ve yine
dilcilere gore tarif etmeksizin sifilerin hallerinden yaptiklar1 ¢agrigimlar

% 2/el-Bakara:273.

% E|-Kuseyri, en-Najvu I-Mukvvel, v.5a.

190 Hadis-i kudsi olarak sunulan bu hadisi higbir yerde bulamadik.

8 Temyiz konusu igin bkz. Feyyad, en-Nahvu’l-Asr, s.140; en-Nadirf, Nahvu I-Lugati’l-‘Arabiyye,
5.709.

102 3/Alu ‘imran:179.

103 E|-Kusgeyri, en-Nahvu I-Mu evvel, v.5a.
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iizerinde durur. ilk olarak ele aldig1 bedelu’l-kull mine’l-kull™™ ifadesini
“Arifler, kiillii (herseyi), kiilliin (herseyin) ait oldugu Zat’a birakmuslardir. O
da her sey karsiliginda onlara, ‘O giin yiizler vardir ki 151l 1511 parlar ve
Rabbine bakar’*® miikafatim verecektir™® seklinde agiklar ve devamla
soyle der: “Ikincisi bedelu’l-baddir. Abidlerin bedeli, masiyetleri taatle,
lezzetleri miicahedeyle degistirmeleridir. ‘Onlar, Allah’in, katiiliiklerini
iyiliklerle degistirdigi kisilerdir'®” ayetinde de buyruldugu gibi, onlar
kotiiliikleri verip bedelinde iyilikleri almis kisilerdir. Uciinciisii bedelu’l-
istimaldir. Sufiler, amellerine havf ve reca ile sarilmiglar ve iimit
ettikleri/recalar1 kendilerine verilmis, korktuklarindan emin olmuslardir.
‘Dikkat  edin, Allah’m  dostlarma  korku  yoktur ve  onlar
iiziilmeyecekleridir'® ayeti de bu miijdeyi vermektedir. Dérdiinciisii
bedelu’l-galattir. Huzurdan kovulmus olanlar, ahiretteki nasiplerini bu
diinyadaki hazlariyla degismislerdir. Bu hatali/yanlis bir bedel istemedir.
‘Zalimler i¢in ne kotii bir bedeldir’'® ayetinin de belirttigi kotii bedel
budur.”*® Béylece el-Kuseyri, Arapga’daki “bedel”i sufilerin miicahede ve
riyazetlerini, diinya zevklerine bedel olarak se¢meleriyle eslestirmis
olmaktadir.

e. Metbiilar: Ehlullah (Allah’a tabi olanlar)

El-Kuseyri, “bedel” bashg: altinda “fasl” adiyla birkag alt baslik agarak
i7ab1 baska kelimelere bagli olan kelimeleri, yani metbi‘lar ele alir ve
bunlarin Arapga agisindan kisaca tamimlar ve tasavvufi uyarlamalarda
bulunur.  Bunlardan ilki, nat/sifattir.  Arapga’da  sifat, menura
(nitelendirilene); vasf da mevsiafa (vasfedilene) tabidir/baglidir. Ehlu’l-
isaraya gore, kulun amelleri de béyledir. Ehlu’l-isara, hayr ve serden ne

elde etmisse/yapmissa, ahirette ona mutlaka ulasacaktir.'*?

Asf harfleri de sonra geleni énce gelene tabi kilar.**® Ehlu’l-isara da
Allah’m, kendilerine olan merhametinden ve onlara acimasindan dolay1

%4 Bedel konusu igin bkz. el-Galayini, Cami‘u d-Duriisi’I-‘Arabiyye, ¢.3, s.235; Feyyad, en-Nahvu 'I-Asri,
s.170; en-NadirT, Nakvu I-Lugati’l- Arabiyye, s.405.

1% 75/el-Kiyame:22-23.

1% E|-Kuseyri, en-Nahvu I-Mu evvel, v.5a-5b.

07 25/el-Furkan:70.

108 10/Ytinus:62.

109 18/el-Kehf:50.

M0 E|-Kuseyri, en-Nahvu I-Mu evvel, v.5a-5b.

" Metbiat konusu igin bkz. Feyyad, en-Nahvu’l-Asr7, 5.156; en-Nadiri, Nakvu I-Lugati’I- Arabiyye,
s.797.

12 E|-Kuseyri, en-Nahvu I-Muevvel, v.5b.

M3 ‘Af harfleri igin bkz. Feyyad, en-Nahvu 'I-Asri, 5.162; en-NadirT, Nahvu I-Lugati I- Arabiyye, $.853.
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Kendisine yakin olanlar ve taraftarlari arasina katmayi iizerine aldig
kisilerdir."** Burada el-KuseyrT kurb ve takarrub terimlerini islemekte, “Kim
Benim veli kullarima diismanlik ederse Ben ona harb ilan ederim. Kulum
Bana kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli hi¢ bir seyle
yaklagamaz. Nafilelerle de Bana yaklagsmaya devam eder ve nihayet Ben o
kulumu severim. Onu sevince isiten kulagi, géren gozii, tutan eli ve yiirityen
ayagl olurum. Benden isterse istedigini veririm. Bana istiazede bulunursa
onu koruma ve himaye altina alirrm” hadisine telmihte bulunmaktadir."*

Diger bir tabi tekiddir™® “Tekid, tahkik/saglamlastirma demektir”
diyen el-KuseyrT, tasavvufta te kide en yakin hal olarak, stfilerin imanlarini
tasdikle ve Allah’la olan misaklarini/antlagsmalarini tahkikle/arastirarak te kid
etmelerini ve Allah’a giden yoldan ayr1 kalmamak i¢in uykusuz kalmalarini
bulur'’ ve boylece gece ibadetinin 6nemine isaret eder. Bilindigi iizere gece
ibadeti, diger ibadetler arasindan en az oru¢ kadar 6ne ¢ikmus bir ibadettir.
Gece uyanip ibadet etmekle, beseri ihtiyaglar acisindan en az yeme i¢me
kadar 6nemli olan uykudan vazgecilerek Allah’in yerylizii semasina indigi
an yakalanmaya caligilir. Ciinkii bu esnada Cenab-1 Hak dualara icabet
edecegini ve istigfar edenleri bagislayacagini vadetmistir."*®

f. Harf-i Cerrler: Ehlullah

El-Kuseyri, “Bedel” bashig altinda son olarak “fasl” adiyla hAarf-i
cerrlerle’® tasavvufu anlatmaya cahisir. Harf-i cerrler, ismleri meksir
yaparlar. Tasavvufta da “mufakkikiin (hakikat ehli), esyanin Allah’la kdim,
ve Allah’tan geldigini ve Allah’a raci oldugunu bildikleri zaman, O’nun
oniinde kiiciilerek, O’na dogru gekilerek nefislerini boyun egdirirler ve bu
stretle Allah katinda aziz olurlar. Onlar, Allah’in, Kendisine yakinlik i¢in
sectigi ve kendi ‘hizbinden/taraftarlarindan’ yaptig1 kimselerdir”*?° diyen el-
KuseyrT eserini, “hitamuhu misk” (sonunu misk gibi giizel) yapmis olmak
icin “Allah’a, bizi de onlarin arasina katmasi i¢in dua ederiz. Allah, Kerim
ve Vehhab’dir*** seklindeki duayla bitirir.

14 El-Kuseyri, en-Nahvu 'I-Mu evvel, vv.5b-6a.

M5 E|-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, K. er-Rikak, 38 B. et-Tevadii', s.900 (n0.6502).

18 Te kid konusu igin bkz. Feyyad, en-Nahvu I-Asr, 5.165.

"7 El-Kuseyri, en-Nahvu I-Mu evvel, v.6a.

18 E|-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, K. et-Teheccud, 14 B. ed-Du@’ ve’s-salat min ahiri’l-leyl, s.155
(no.1145).

19 Harf-i cerr konusu igin bkz. el-Galayini, Cami‘u d-Duriisi - Arabiyye, c.3, s.167; Feyyad, en-Nahvu ’I-
‘Asri, 5.147; en-NadirT, Nahvu I-Lugati’l- Arabiyye, $.823.

120 5/e]-M&'ide:56; 58/el-Mucadele:22’ye telmih vardir.

121 E|-Kuseyri, en-Nahvu I-Mu evvel, v.6a.
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Sonug¢

Bu c¢aligma bize gostermistir ki sifiler, batini kabul ettikleri ilimlerinden
bahsederken zahiri ilimleri de rahatca kullanmislar ve bu ilimlerin
istilahlariyla da meramlarini anlatmayr basarmiglardir. Nahiv ve hurif
ilimlerine bagvuru ¢ok sik karsilagilmayan bir durum olsa da tasavvuf
literatiiriinde orneklerine ulasabilecegimiz bir konudur. Bu o6rneklerden
birinin miiellifi olan el-Kuseyri, en-Naivu’l-Muevvel adli eserinde Arap
dilbilgisine dair bazi terimleri, tasavvuf istilahindaki bazi kavramlarla
iligkilendirerek meseleye ayr1 bir derinlik ve renk kazandirmistir. Bunu
yaparken de sufilerin farkli ilim dallarinda da mahir olabilecegini 6zellikle
zahir ulemasina gostermistir. Kisaca eser tasavvuf ilminin Arapga ilmiyle
ifadesi ve izahi olarak gerek dilcilerin gerek Auraf ilmiyle ilgilenenlerin
dikkatini celbedecek durumdadir. 5/11. ylizy1l gibi tasavvuf tarihinin heniiz
erken bir donemine ait bu ¢alismanin daha sonraki devirlerde yapilan ayni
tarz calismalara veya el-Gazzali ve ibnu’l-‘Arabi gibi eserlerinde bu ilmi
kullananlara ilham kaynagi oldugu soylenebilir.
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