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IMAM GAZzALi VE KARDESI

PROF. DR. NIMETYILDIRIM *

Oz

EbG Hamid Muhammed-i Gazzali, 450/1058 yilinda Tus’ta diinyaya
geldi. Dergahi; medresenin yaninda “tarikat” ile “seriat”in birlestirilme-
sini simgeleyen 06zellikleriyle Horasan’daydi1 ve bu yiizden etkisi de da-
ha ¢ok Horasan’da goriilmekteydi. Bir sufi ve bir vaiz olarak Cibal, Irak
gibi bolgelere seyahatlerde bulunmasina ragmen kardesi Ahmed, tasav-
vufu Horasan seyhlerinden almist1 ve o bolgenin sufi seyhlerinin gele-
nekleriyle yakin ilgileri vardi. Her haliikarda Imam Gazzali ve kardesi
Seyh Ahmed’in tasavvuf anlayislar1 Horasanin iki farkli tasavvuf anlayi-
s1 ile Bayezid, Ebi Said ile Imam Kuseyri ve benzerleri gibi biiyiik 6n-
derlerin miraslarin1 sunmaktadar.

Anahtar kelimeler: imam Gazzali, Ahmed-i Gazzali, Tasavvuf.

ABSTRACT

Abu Hamid Muhammad-i Ghazzali was born in Tus in 450/1058. The
Dargah; was in Horasan with the characteristics that symbolize the mer-
ging of the "sect" and "shariat" beside the madrasah and so the effect was
seen more in Khorasan. Although he was on a trip to regions such as
Cibal and Iraq as a sufi and a preacher, his brother Ahmad had taken the
mystic from the Khorasan sheikhs and had close ties with the traditions
of the sufi sheikhs of that region. In any case, Imam Ghazzali and his
brother Sheikh Ahmad's understanding of mysticism presents the heri-
tage of great leaders such as Bayezid, Abu Said and Imam Kushayri, and
so on with the understanding of Khorasan's two different Sufisms.
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IMAM GAZzALi VE KARDESI

Horasan tasavvufundan soz ederken imam Ebéi Hamid Gazzali ve
kardesi Seyh Ahmed’in tasavvuf kapsamindaki halleri ve sozlerine de-
ginmeden gecilerek bu konu hakkiyla anlatilmis sayilmaz. Bu iki karde-
sin tasavvuf anlayislar1 ve yasantilar arasinda farkliliklar bulunsa da,

7”1

Ebt Hamid’in tasavvufu “sehv”! ehlinin sdzlerini andiran tiirden, karde-
si Ahmed’in tasavvufu ise da “sekr”? ehlinin tasavvuf anlayisi tiirtinden
olsa da bu bdyledir. Ote yandan bu iki kardesin tasavvuf alanindaki faa-
liyetleri hi¢bir sekilde Horasan bolgesiyle sinirli kalmamis olsa da yine
de bu eski Islam tasavvuf yatagi/besigi onlarin 6gretilerinin asil ve ilk
ortaya ¢ikmus oldugu bolgedir. Gergekte Ebtit Hamid, Irak’ta bir fakih ve
kelam bilgini olarak taninmakta, Sam ve Kudiis bolgelerinde de sadece
tasavvufta seyr ii siilikunun ilk agsamalarini anlatan biri olarak bilinmek-

tedir.

Onun dergahina gelince; medresenin yaninda “farikat” ile “seriat”in
birlestirilmesini simgeleyen ozellikleriyle Horasan’dayd: ve bu ytizden

1 Sahv; Cezbe, vecd ve ask ile kendinden gegen salikin ayilip his ve suur dlemine
donmesini ifade eden tasavvuf terimidir.

2 Sekr: sarhosluk, tasavvufta terim olarak seyr ii siiltik esnasinda gelen
feyzin etkisiyle salikin kendinden ge¢mesi anlamindadir.
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etkisi de daha ¢ok Horasan’da goriilmekteydi. Bir sufi ve bir vaiz olarak
Cibal ile Irak gibi bolgelere seyahatlerde bulunmasina ragmen kardesi
Ahmed, tasavvufu Horasan seyhlerinden aldig igin her ikisinin de o
bolgenin sufi seyhlerinin gelenekleriyle yakin ilgileri vardi. Her halii-
karda Imam Gazzali ve kardesi Seyh Ahmed’in tasavvuf anlayislari,
Horasamn iki farkli tasavvuf anlayisi ile Bayezid, Eb(i Said ile Imam
Kuseyri ve benzerleri gibi biiyiik 6nderlerin miraslarin1 sunmaktadir.

EbG Hamid Muhammed-i Gazzali, 450/1058 yilinda Tus'un Taberan
bolgesinde diinyaya geldi. Daha kiigiik yasta bir ¢ocuk iken babas1 Mu-
hammed-i Gazzal® vefat etti. Onu kiiciik kardesi Ahmed ile birlikte ye-
tim birakti. Bu iki yetim ¢ocuk bakilmasi igin geriye biraktig1 birazcik
birikimle babalarinin bir sufi dostuna teslim edildiler. Ancak biiyiik bir
ihtimalle ytiz gosteren bir kitlik ve genel bir gecim sikintisinin ardindan
bu birikimin titkenmesiyle babalarinin suft dostunun da yonlendirmesiy-
le Ebi Hamid ve kardesi ¢areyi medreseye siginmakta buldular. Medre-
sede Ebti Hamid bir siire Imam Eb@ Ali Ahmer er-Razkani’den safii
fikhi konulu ilk bilgileri aldi. Bir siire sonra Curcan’a gitti ve orada Is-
maili hanedanindan iinlii bir Safii fakihin 6grencisi oldu. Bu sehirde 6y-
lesine uzun bir siire kaldi ki, hocasinin kendi el yazisiyla ¢cok 6zenle ko-
rumasi ve saklamasi gereken de bilgi notlar1 aldi. Tus’a doniiste yolda
hirsizlarin saldirisina ugradi. Curcan’da aldig1 o notlar1 onlara yalvarip
yakararak geri ald1. Tus’a dondiigiinde orada birkag yil kaldi. Bu arada
yore bilginlerinin birikimlerinden yararlanmakla birlikte aymn zamanda
Curcan notlarimi korumaya ¢aba harcadi. Bir siire sonra bir grup arkada-
styla Nisabur’a gitti. Nisabur Nizamiyye medreselerinde Ebu’l-Meali
Imamu’l-Harameyn Ciiveyni'nin (6. 478/1085) 6grencisi oldu. Unlii sufi
Eba Ali-yi Farmedi (6. 477/1084), o ¢agin biiyiik filozofu ve astrologu
tinlii bilge ve sair Omer Hayyam (6. 526/1132) ile tanigti. Onunla birlikte
bu biiyiik bilgelerin ders halkalarinda yer alan tinlii arkadaslar1 arasinda
Kiya el-Herasi, Ebu’l-Muzeffer Hafi, Ebu’l-Muzaffer Ebiverdi, Ebu’l-
Kasim Hakimi ve Ibrahim Sebbak gibi o ¢agin biiyiik ve iinlii kisileri de
vardi.

Imamu’l-Harameyn'in 6liimiiyle (478/1085) onun Nisabur’daki hayati
da sona erdi. Asker-i Sultan’a gitti ve tinlii vezir Nizamiilmiilk’le birlikte

3 Gazzali kelimesinin okunusuyla ilgili farkli goriisler vardir. Bu ko-
nudaki ayrintilar i¢in bkz. Firdr ez Medrese, s. 305-306.
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birka¢ seyahate katildi. Asker’e gelip giden {inlii bilgeler ve fakihlerle
girdigi tartismalardaki basarist onu zamanla vezirin katinda son derece
niifuzlu bir makama yticeltti, ona iyice yaklastirdi. Asker’e gelisinden
alt1 y1l sonra Nizamiilmiilk (6. 485/1092) onu “Zeyniiddin” ve “Serefii’l-
eimme” nitelemeleriyle bir miiderris olarak Bagdat Nizamiye medrese-
lerinde gorevlendirdi (484/1091). Bagdat'ta bir taraftan ders vermekle
ugrasirken bir taraftan da eserlerini yazan Gazzali, ayni gilinlerde evlen-
di. Dort yil sonra Bagdat'tan ayrilirken artik bekar degildi. Vezir Niza-
miilmilk’tin 6ldiriildigi giinlerde de, Sultan Meliksah’in 6liimii giinle-
rinde de o Nizamiye medreselerinde hocalik yapmaktaydi. Halife el-
Muztazhir Billah'in tahta c¢ikist ve kendisine biat toreninde Nizamiye
miiderrisi ve Irak fakihi olarak hazir bulundu. O térende halife kendi-
sinden Batinilerin goriislerine reddiye olarak bir kitap yazmasin isted.i.
O da bu kitab1 yazarak el-Muztazhari adin verdi. Alt1 y1l siiren ruhsal
ve tensel (bedensel) bir 6nemli (bir) krizin ardindan Gazzali, Bagdat Ni-
zamiye Medreselerini terk etti. Sufi elbiseleri giyinip sufi kiliginda hacca
gitme arzusuyla Bagdat'tan ayrildi (488/1095). Sam’da ve Beytii'l-
Makdis'te gorece uzun bir siire kalmasi, hac ibadetini yerine getirmesi,
Dimagk Camii'nde ¢ile ve itikafta bulunmasi onun tam iki yilin aldi.
Biitiin bu iki y1l boyunca ders vermekten ve medreselilere yaklasmaktan
kesinlikle uzak durdu. Biitiin zamanin1 uzlet ve inzivada gecirdi. Kendi
el emegiyle, Kur’dn yazarak ge¢imini saglhiyordu. Sam’da iki yil gegirdi-
gini aktaran bilgiler gerceklerle bagdasmaz. Ancak o, Bagdat Nizamiye
Medreseleri'ni terk ettikten sonra yeniden, Nisabur’a sultan ve vezirin
1srarlartyla donmesine ve yeniden ders vermege baslamasina kadar iki
yildan uzun bir siire uzlette gecirmis ve bu siirenin bir kismini1 Sam’da,
diger bir kismini Kudiis'te, daha ¢cogunu da Horasan’da gegirmisti.

Sam’da Emevi Camii'nin bitisiginde bir zaviyesi vardi. S6z konusu
zaviyede ondan 6nce o ¢agin iinlii zahitleri ve sufilerinden Seyh Nasr-i
Makdisi yasamaktaydi. Gazzali'nin, Ihydu uliimi'd-din adli eserinde,
Seyh Nasr-i Makdisi’den s6z eden ciimlelerinden anlagildig1 kadariyla o,
bu seyhle goriismemistir.* Baz1 yazarlarin eserlerinde onlarin goriismiis
olduklarina dair verdikleri bilgilerin yani sira, onunla gortismelerinin
Gazzali'nin Bagdat’1 ve Nizamiye Medreseleri'ni terk ettikten sonra Di-

4 fhyﬁu Ultimi’d-din, s. Kahire 1939, I, 33.
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mask bolgesine gitmesinin sebepleri arasinda saymalarina ragmen boyle
bir goriisme kaynaklarda gegmez.

Soyle bir olay anlatilir: Gazzali, Dimask’ta Emevi Camii avlusunda
bir koylii vatandasin bilginlere birtakim sorular sordugunu, onlarin da
ona cevap vermedigini gordiigiinde, konuyu fark edip soru soran kisinin
cevap alamadigini anlayinca yanina ¢agirdi ve sorularini cevapladi. An-
cak koylii onun cevaplarini kabul etmedi. Fakihler, bu yoksul goriiniim-
lii kisinin verdigi cevaplar1 koyliiden dinleyince hoslarmna gitti. Bu tani-
madiklar1 kisiden kendilerine ders vermesini istediler. O da onlara “O is
bir baska giin olur” diye s6z verdi ve oradan ayrilip gitti. Bir bagka yerde
de soyle aktarilir: Yine bir giin Dimagk’ta bir medreseye taninmayacak
bir kiyafette gelir. Ders veren miiderrisin, kendi sozlerini aktardigim
duyunca bu durumun, kendisini gurur ve kibre siiriikleyebilecegi ve
ilging gelismelerle ytiiz yiize birakabileceginden korkarak yine taninma-
yacak bir sekilde medreseden ¢ikip sehri terk eder. Soziin 6zii o, Sam,
Kudiis ve Hicaz seyahatlerinde olanca giiciiyle kibir ve schret tehlike-
sinden uzak kalmaya ¢abaladi. Ardindan da Dimask ve Beytii'l-Makdis’i
i¢ine alan biitiin bu gezilerine, hac ibadetini yaptig1 hicaz yolculuguna
son verip 0z yurduna, Bagdat yoluyla Horasan’a dogru yola ¢ikt1. Yeni-
den yurduna déndiikten sonra da Eb{i Said ribatinda bir siire kalip Ihyd
dl1 inlii eserinin Sam ve Kudiis'te bulundugu doénemlerde yazmis oldu-
gu boliimlerini kendisini istiyakla dinleyen 6grencilerine ders okuttu.

Daha sonra ailesi, akrabalar1 ve ¢ocuklar: i¢in dondiigii Tus’ta uzun
yillar inziva ve uzlet hayat1 stirdiirdii. Zamanini1 daha ¢ok mistik bir ya-
sam tarziyla riyazet, tefekkiir diinyalarinda ve eserlerini yazarak gegirdi.
Bagdat Nizamiye Medreseleri'ni terk edisinin {izerinden tam on iki yil
geemisti ki, Nizamiilmiilk’iin oglu Fahriilmiilk’iin, Nisabur Nizamiye
Medreseleri'nde ders vermesi istegini kabul etti. Hocaliga yeniden bas-
lamak tizere Nisabur’a gitti (499/1106). Fahriilmelik, Batiniler tarafindan
oldiiriildiigli sirada o Nisabur'daki ders halkalarinda 6gretime devam
etmekteydi. Bir taraftan derslerine devam ederken, 6te yandan Nisabur
fakihlerinin kigkirtmalariyla gerceklesen aleyhindeki faaliyetleri nede-
niyle Horasan sultaninin sarayma Meliksah'in oglu Sencer’in huzuruna
cikarildi. Sonucta Nizamiye derslerini ikinci kez terk ederek yeniden
Tus’a dondii ve yine inzivaya ¢ekildi. 504/1110 yilinda Bagdat Nizamiye
Medreseleri miiderrisi Kiya el-Herasi'nin bir kez daha kendisini o med-
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reselerde ders vermek iizere davetine olumsuz cevap verdi ve ertesi yil
Tus’ta inziva ve halvet hayat: yasarken vefat etti (505/1111).

Gazzali'nin hayat1 son yillarinda Tus’ta Medrese ve hangah arasinda
gidip gelen bir seyir izledi. O, bilim sevdalis1 6grencilere ders vererek,
sufilerle, goniil insanlariyla oturup kalkarak onlarla derin sohbetlere
dalarak yasamini siirdiirdii. Bir taraftan en 6nemli eserlerini yaziyor,
diger taraftan da ibadetle ve tefekkiirle zamanini gegiriyordu. Hayatim
medrese dedikodularindan hangah halvetine ve inzivasina gekip getiren
ve burada gercek doniisiim miicadelesini gergeklestiren, kelamci ve fa-
kih bir bilgeyi alip miinzevi tek basina sufice bir hayat yasayan, diinyay-
la ilgisini kesen bir arife doniistiirdii. Buna karsin bir¢ok mubhalifi onun
bu diisiince diinyas: ve yasam tarzindaki doniisiim ve degisimi kavra-
yamadilar. Onun sdylediklerinin dogrulugunda stipheci algilayislarim
stirdiirdiiler. Felsefeciler, kelam bilginleri ve fakihler genellikle onu dii-
stince diinyasinda kararsiz biri olarak nitelerlerken, tasavvuf anlayisini
ve algisin1 da degerlendirirken bazilar1 onun gercek tasavvuf yoluna tam
girmedigini soyler, dyle kabul ederler. Gazzali'lin Ihyd adli eserini sid-
detle reddeden, ondaki rivayetlerin bir kismimin zayif oldugunu dillen-
diren Hanbeli ekolii fakihleri ve 6nciilerinden ibnii’l-Cevzi bunlar ara-
sinda yer alir. Ebu’l-Velid Tartusi ve Ebti Abdullah Mazeri gibi baz
Maliki ekolii fakihleri bu eseri asilsiz sozler ve rivayetlerle dolu bir kitap
olarak niteler, daha da ileri giderek Gazzali'nin bu eserinde ilmihal ile
ilgili degerlendirmelerini onun basiretsizligine dayandirirlar. ibn Tufeyl
ve Ibn Riisd gibi Endiiliis felsefecileri de onun felsefecilere kars: ortaya
koydugu elestirel bakis acis1 ve kinamalarini elestirirler. Magrib seyhle-
rinden Ibn Harraz da [hyd’y1 bastan sona biitiiniiyle bir bidat olarak de-
gerlendirip yakilmasi icin fetva vermistir. Endiliisli tinlt sufi ve arif
ibn Sebin-i Isbili, Bed'ii'I-drif adli eserinde Islam bilgeleri ve felsefecile-
rinden s6z ederken Gazzali'ye deginerek sunlar1 sdyler: “Dili iyi kullana-
mazdi, sozii giizel soyleyemezdi. Bazen sufiydi, bazen filozof. Esariydi, fakih idi,
saskinliklar icerisindeydi. Klasik bilimlerdeki bilgisi ériimcek agindan daha za-
yifti, tasavouf konusundaki durumu da biitiin bunlardan farksiz ve zayifti. Onu
sufi tarikatina yonlendiren de kavrayisindaki bu kitlikt1.” 5

5 Ebu’l-Velid Tartusi, Ebi Abdullah Mazeri ve Ibn Harraz gibilerin
goriigleri konusunda bkz. Subki, et-Tabakdtu'l-Kubrd, TV, 122-132; Ibn
Tufeyl'in, Hay b. Yakzan; Ibn Riisd'iin Faslu'l-makél ile el-Kesf an Menahi-
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Bunlara benzer sozler Imam Gazzali'nin mubhalifleri tarafindan degi-
sik sekillerde dillendirilmistir. Bazi muhalifleri, ahlaki ve diistinsel do-
niisimiini onaylamalari ve itiraf etmeleriyle birlikte onun dogrulugunu
ve samimiyetini tereddiitle karsilamislardir. Bununla birlikte bu tered-
diitler birtakim kasith bakislar tizerine kuruludur. Gazzali'nin hayati ve
sOzleri, onun yaptiklariin ve sozlerinin dogrulugunda bu stiphelerin hig
birine yer birakmamaktadir. Ancak bu ruhsal dontisiim elbette akla kars:
bir isyan olarak algilanmamali; tam tersine bu durumun, onun su inceli-
ginden kaynaklandigini diisiiniilmeli: “Onun inanisinda vahiy ve iman
konusuyla ilgili olan degerler, aklin kavrayisindan ve fiziksel kanitlar-
dan 6tedir. Onlarin kavrayis yollar1 “suhud” ve “miikasefe”den gecer.”
Gazzali'nin eserlerinin sayis1 oldukga fazladir. Bunun yani sira eserleri-
nin konularinin gesitliligi de dikkat gekicidir. Bunlar arasinda: fikih ko-
nulu el-Veciz, ustl konulu el-Mustasfd, mantik konulu Miydru’l-uliim, fel-
sefe konulu Makdsidu'I-feldsife, kelam konulu el-Iktisdd fi'l-itikad, ahlak ve
tasavvuf konulu 6nemli eseri [hydu Uliimi’'d-din ile Kimyd-yi Saddet, egi-
tim konulu Ferzendndme ve Nasihatu’l-mulilk, gizemli bilimlerde Mis-
kitu’l-envdr, Maznilnu’s-sagir ve Maznilnu’l-kebir, inanglar konusunda
Faysalu't-tefrika, felsefecilerin goriislerine kars1 yazdigy Tehdfutu’l-feldsife,
Batinilerin goriislerine karsi yazdig1 el-Mustazhari ile el-Kistdsu'l-
mustakim, kendi inanglarini anlattigi el-imld an Iskaldti’l-Thyd, el-Munkiz
mine’d-daldl ve Ilcdmu’l-avam adl eserleri say1labilir.

Kaleme almis oldugu son eseri muhtemelen 6liimiinden birkag¢ giin
once bitirmis oldugu Ilcdmu’l-Avdm’dir. Bu eserinde halk kitlelerinin
kelam konularindaki tartismalarii ve bu konuya derinlemesine dalma-
larmni engellemek igin ¢aba sarf etmistir. Onun bir diger kiiciik ancak ¢ok
onemli eseri de el-Munkiz mine’d-daldl adli kitabidir. Bu eseri Gazzali'nin
bir tar itirafnamesi olarak: ruhsal ve diislinsel siilikuna; kelam, felsefe
ve tasavvuf konularindaki ayrintilara yer vermektedir. Gazzali'nin yak-
lasik elli yaslarinda yeniden ders vermek tizere donmiis oldugu Nisa-
bur'da yazdig1 bu eserde, Gazzali ruhsal doniisiimiine ayrintilariyla yer
verirken o cagdaki bilimler konusundaki goriiglerini de yansitir. Ote
yandan eser onun son donemlerindeki inaniglarini; sufi tarikatini, ke-

ci’l-edille ile Tehafutu’t-tehifut adl1 eserlerindeki goriisleriyle ilgili olarak
bkz.: Firdr Ez Medrese, s. 276-279. Ibn Sebin konusunda bkz. Massignon,
L., Textes Inedits, s. 29-30.
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lamcilar ve filozoflarin yollarina tercih ettigi dogrultudaki inanglarini da
ortaya koymaktadir. Bu eserini Gazzali, bir dostunun bilimler ve inang
akimlarinin amaglarini ortaya koymasi ve kendisinin de biitiin bu inang-
sal ve diistinsel goriis ayriliklar1 arasinda gergek dedigi makama nasil
eristigini konu alan bir eser yazmasin istegi {izerine kaleme almistir.
Gazzali'nin bir dostunun istegi iizerine yazdigr ve kendi diisiinceleri
yaninda yasamindan da soz ettigi bu eserindeki tasvirler, onun ruhsal ve
diisiinsel heyecanini gostermektedir. Eserin bazi1 boliimlerinde tartismali
konular olsa da hayatinin son dénemlerine ait kissmlarinda kesinlikle bir
tereddiit olusturacak konular yer almamaktadir. Eserin ilk boliimlerinde
sunlar1 hatirlatir: “Ben gengli§imin baslangicindan simdilerde yasim elliyi
gectigi su giinlere dek her zaman her inang grubu ve her dinsel akimin gizli ve
gizemli inanglar1 konusunda arastirmalar yaptim. Gergekleri arastirma konu-
sundaki askim ve ilgim beni Oylesine derecelere eristirdi ki; daha ilk baslangic
doneminde bile baskalarini taklid etme yolunda hi¢ yiiriimemistim. Sunu net
olarak biliyordum: benim amacim evrendeki her seyin gercekligi iizerinde aras-
tirma yapmak ve onu 6grenmekti. O yiizden ilk olarak bilginin gerceginin oldu-
Sunu aragtirtp 6§renmem gerekirdi. Boylece anladim ki kesin bilgi, tereddiide ve
siipheye yer vermeyecek seklide ortaya cikar, icerisinde kuruntu ve yanls ihti-
mali asla olmaz. Bunun iizerine iste bu belirttigim yolla erisemedigim ve iceri-
sinde siiphe bulunan bilgiye giivenilmez ve bu bilgiye kesin bilgi adi da verile-
mez. Kendi 6grendigim bilgileri diisiindiigiimde, bunlar: zihnimden gecirdigim-
de anladim ki; boylesine kesin bilgiyle i¢ ice bilgiler duyularimla ve zorunluluk-
larla i¢ ice olan konular diginda sahip degilim. Biitiin bunlarin sonucunda da
sorunlart algilamada duyular yetiler disinda bir seye giivenmemem gerektigini
kavradim.”

Gazzali'nin bu konudaki bu sozleri Fransiz filozof Descartes'in Akl
dogru kullanma tarzi konusundaki sozlerini andirmaktadir. Elbette
onun bu konudaki diisiinsel sikintilar1 ve tereddiitlerini ortaya atmaya
gerek yoktur. Ancak Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalil adl1 eserinde belirtti-
gi gibi siiphelerinden kurtulup arindiktan sonra gergeklik yolunun yol-
cularmi kendi yasamis oldugu cagda dort temel gruba ayirmaktadir:

1. Kendilerini ileri goriislii ve yetkili goren kelamcilar.

2. Kendilerini egitim ordusu olarak goren ve bilgilerini de masum
imamlardan aldiklarina inanan Batiniler.

3. Mantik ve kant yetilerinin gii¢lii oldugunu diisiinen filozoflar.
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4. Ozel kisiler ve huzura/Tanr1’ya en yakin nefisler olarak bilinen mii-
kasefe ve musahede ehline ait 6zelliklerle donanmis 6zel kisilikler olarak
kabul eden Sufiler.

Gazzali sOyle der: “Ben gercegin bu dort grubun soyledikleri disinda bir
sey olmadigim kavradigimda hemen bu gruplarmn kapilarina dikildim; yaptikla-
rimt ve soylediklerini arastirmaya koyuldum. Once kelam ilmine yoneldim. Son-
ra felsefeyle ugrastim. Ardindan Batinilerin bilgi kaynaklar: ve igeriklerinin
detaylarini arastirdim. En son olarak da sufilerin yollarina merak saldim. Ancak
kelam bilimi, benim hedefledigim amag icin yeterli goriinmiiyordu. Ciinkii ke-
lamcilarin amaclart bidatcilar karsisinda siinneti savunmakti. Akli zorunluluk-
lar diginda hicbir sey ile teskin olmayan ve baska bir seye teslim bayrag: cekme-
yen ben, onlarin sozlerinden geregi gibi yararlanamadim. Felsefe dgrenimine
yoneldim. Onlar1 da aralarindaki yogun ve siddetli goriis ayriliklarina ragmen
ii¢ grup icerisinde gérdiim: Dehriler, Tabiatcilar ve Hlahiyatcilar.

Bunlar arasindan Dehriler evreni kadim olarak nitelemekte, bu yiizden de
evren i¢in bir yaratict diisiinmemektedirler. Tabiatcilar ise yaratilista ve dogada
bulunan olaganiistiiliikleri gormelerine ragmen yaraticinin varli§ini inkar et-
mezler, ancak “mead”1 da (doniis yeri, kiyamet) kabul etmezler. Onlar da
Dehriler gibi zindikliga ve tensel hayatin sehvetleri icerisine diismiis gruplar
olarak kabul edilir. llahiyatcilar da Miisliiman filozoflar arasinda Farabi ve Ibn
Sina gibilerin takip ettikleri Eflatun ve Aristoteles gibi ilahiyatcilar ise hem
Dehrilerin ve hem de Tabiatcilarin goriislerini kabul etmemekle birlikte kendile-
rinin birtakim goriisler ve bazi sozleri de kiifiir sayilabilecek, bidat kabul edilebi-
lecek tiirdendi. Onlarin bazi sozlerini kabul etmek bile bir siirii elestirilere neden
olmaktaydi. Olmasa bile onlardan kaynaklanacak afetler onemli zararlara da yol
acabiliyordu. Bunlar hem tenlerin yeniden dirilisini reddediyorlar ve hem de
genelde: Tanri'min bilgisini sinirliyorlar, bir yandan da evrenin ezeli oldugunu
diistiniiyorlardi.

Bunlarin kitaplarini okumak, iizerinde diisiinmek ve arastirmalarim da felse-
fenin beni temel amacima eristirmedigini gosteriyordu. Onlarin sarildiklar: tek
gli¢ olan akil tek bagina biitiin konular: kapsayict bir giice sahip degildi ve de
biitiin sorunlarin iizerindeki zorluklar: kaldirmaya perde aralayamiyordu. Bu
yiizden o giinler ok énemsenen ve yaygin olan dgrenime yoneldim. Ozellikle de
o giinler hilafet tarafindan bir igaretle onlarin goriislerini reddeden bir eser yaz-
dim. Daha sonra Batinilerin sozlerine yer veren eserleri ve onlarin goriiglerini
irdeledim. Onlarin “masum muallim”e ihtiya¢ duyulmas: konusundaki iddiala-
rint da cesitli zorluklar ve problemlerle i¢ ice gordiim. Yine onlarin “masum
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imam” inanmglarim “bilgi” olarak algilamalarimin da birtakim sorunlarla i¢ ice
oldugunu anladim. Bu konudaki problemleri ve anlayissizlig1 kendileri bile ¢o-
zememis, bir baska ifadeyle bu sorunu anlayamanuslard: bile. Bu kargasanin
icerisinden nasil ¢ikacaklar, bu sorunu nasil ¢ozebileceklerdi?! Bu grubu da
yakindan tanyip goriislerini kavradi§imda onlarin da gerce$i arayip bulmada
sozlerinin ve inamglarinin da halk kitlelerini yoldan saptirma ve aldatma digin-
da bagka bir amag tasimadiklarin gordiim.

Sonug olarak biitiin bunlar1 gozlemledikten ve diisiincelerini ayrintilariyla
ogrendikten sonra biitiin giiciim ve ¢abamla sufi diisiince ve mistik cevrelere
yoneldim. Onlarin tuttuklar: yolun, bilginin otesinde bir de pratikte bilgisinin
dogrultusunda yasamay, bilgiyi hayata gecirmegi gerektirdigini gozledim. On-
larin bilgilerinden elde ettikleri en énemli sonucun da, insanin begenilmeyen,
kotii ozelliklerinden uzak durmast ve onlardan biitiiniiyle arimmasi, kalbin Tanr
disindaki her seyden temizlenmesi gerektigini anladim. Bilgi, benim acimdan o
bilgiyi hayata gecirmekten daha kolaydi. Bu yiizden ilk olarak onlarin kaleme
almig olduklar1 kitaplara ulasmay: ve onlart incelemegi 6nemsedim. Bu eserler
arasinda Ebii Talib-i Mekki'nin, Kiitu'l-kulitb, Haris-i Muhasibi’'nin eserleri,
Ciineyd, Sibli ve Bayezid'in sozleri ile diger tasavouf onciilerinin goriislerini
ogrenmege caba sarf ettim. Onlarin ne demek istediklerini anladim. Biitiin bun-
larmm ardindan onlarin bu yollarimda sadece 6grenim ile yol alinamayacagin
kavradim. Bunun icin 6zel bir zevk, dzel durumlar ve 0zgiin haller ile nitelikle-
rin degistirilmesi gerektigini anladim. Ciinkii insamin saghign ve toklugun
stnirlarimi sebepleri ve sartlaryla bilmesiyle bizzat saglikli ve tok olmast arasin-
da fark vardir. Bir baska karsilastirmayla da soyle; insamn sarhoglugun tanimi-
n1 bilmesiyle, bizzat sarhos olmast arasinda fark vardir. Nitekim akli basinda bir
adamla hasta bir doktor sarhoslugun ve hastaligin sinirlarin bilirler, ancak ken-
dileri sarhosluktan ve sagliktan uzaktirlar.

Biitiin bunlardan anladim ki; onlar bizzat bu halleri yasayanlardir, sadece
sz olarak soyleyenler degil. Ben onlara ait olan ve bilgi yoluyla elde edilebilecek
seyleri 6grendim. Artik 6grenemedigim hicbir sey kalmadi. Yeniden doniip kendi
halime bir goz atinca beni her tarafimdan kusatan ve aralarmna alan birtakim
ilgilerin ortasinda buldum. Yapti§im islere baktigimda da her seyden ¢ok 6gre-
timle ugraswyordum. Oylesi bilimlerle ugrasiyordum ki o bilimlerin ne ahiret
yoluna bir yarart vardi ve ne de 6nemli sayilirlardi. Ogretim ugrasima da derin-
den bakinca onun da bir makam sevdasindan kaynaklandigini, ad ve san icin bu
isi yaptigum gordiim. Biitiin bunlarin ardindan cok ciddi bir tehlikeyle yiiz yiize
oldugumu anladim. Birden eSer biitiin bu kacirdiklarum telafi etmezsem atesler



IMAM GAZZALi VE KARDESI # 141

icerisinde kalacagim goriir gibi oluverdim... Bagdat’1 terk ettim ve biitiin varli-
Sumi dagittim; ailem ve cocuklarimin ihtiyact olamindan fazlasini elimden ¢ikar-
dim... Ardindan Sam’a geldim. Yaklasik on yil Sam’da yasadim. Orada halvet
ve uzlet disinda hichir ugragim olmadi. Tasavouf kitaplarindan Ogrendigim
dogrultuda “riyazet” ve “miicahede” yolunda nefsimi arndirmak, yiiregimdeki
kiri, pas: temizleyip kalbimi ar: duru bir hale getirmek icin elimden geleni yap-
maya ¢abaladim. Bir zaman Dimagk mescidinde itikafa girdim. Her giin mina-
reye cikryor ve orada kapryr yiiziime kapatarak uzlet hayati yasiyordum. O za-
manlardaydi, bazi diigiincelerim ve cocuklarimi arzulamam beni vatanima dog-
ru ¢ekmege baglad. Onceleri herkesten cok yurduma donme arzusundan ¢ok
uzaklarda olsam da sonunda bu arzumu bir kenara birakyp yurduma geri don-
diim. Ancak orada da halvette yasamaya ve i¢ diinyami arindirmaya olan siddet-
li arzularim beni yine uzlette yasamaya zorladi.

Ancak zamanin sartlari, kadin ve ¢oluk ¢ocuk derdi, hayatin gerekleri ve zor-
luklar1 yoneldigim amacima erismede beni zorunlu degisiklikler yapmak zorun-
da birakiyor ve ar1, duru halvette yasama safligini bulandirtyordu. Yaklasik on
yil boyunca boylesi bir hayat yasadim. Ancak bu halvet hayatim boyunca dylesi-
ne ilging seyler kesfettim ki onlarin hepsini burada sayip dokme imkanim yok.
Ancak su kadarimi soylemeliyim ki; sufiler yiice tanrimin tertemiz ve kutsal yo-
lunda yiiriiyen en 6zel yolculardir. Onlarin yasam tarzlar: ve hayatlar: icin
cizdikleri programlar1 insanlar icerisinde en giizel yol ve en yararli programdir.
Yollar: en dogru yol, ahlaklar: da en giizel ahlaktir. Séziin 6zii: temizlik anlayis-
lart ilk once kalp temizligi olan, temel ilkeleri ilk olarak kalbin Tanriya anmada
istigrak haline gelmesini saglama, son asamas: da “Fena filldh: Tanrimin varl-
Snda yok olma” olan; i¢ diinyalarini yiice yaraticidan baska her seyden arin-
dirmak olan yola tutunanlarla ilgili ne soylenebilir ki?!

Ozetle: onlarm tutunduklart bu yolun daha ilk duraklarinda goriinmeyen
evrende kegifler ve goriinmezleri gorme hali belirir ve nitekim onlar uyaniklik
halinde melekleri ve peygamberlerin ruhlarin diinya gozleriyle goriir, onlarin
seslerini duyar, onlardan giicleri ve yetileri oraminda yararlanirlar. Bir sonraki
asamada onlarin bu evrendeki yetenekleri ve becerileri gelisir; resimler ve suret-
leri gorme asamasini geride birakarak soz ve kelimeler ile aciklanamayacak kadar
yiice makamlara erisirler. Sonunda is ¢ok ileri bir boyutlara erisir: bunlardan bir
kismi tanrimin varligima hulul ettiklerini iddia ederlerken, bazilari tanriyla bir
olduklarini, bir kismi da onunla vuslatta olduklarini dillendirirler. Ancak biitiin
bunlar hatali davramislar ve yanhs algilamalardir. Elbette bu evrende kendisine
zevk alma yetisi verilmemis kisi, peygamberlik makanundan sadece bir ad veril-
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mis olan kigidir ve yetilerinden hicbir ozellige sahip olamaz, onlara yaklasamaz
bile. Ancak evliyalarin kerametleri gercekte onlarin peygamberlik yoluna gir-
mekte olduklarimn ilk belirtileri olarak kabul edilir... Iste bunlar kendileriyle
oturup kalkan hi¢ kimsenin en kiiciik bir zarara bile ugramayacag: topluluklar-
dir. Onlarla arkadaslhik ve sohbet imkanina erisemeyenlerin... Bunlarin otesin-
deki topluluklar biitiin bu anlattiklarimizi inkar eden ve bir tiirlii kabule yanas-
mayan cahiller giiruhudur. Bu sozleri duyduklarinda sagirip kaldiklarini goste-
rir ve ilging bir kiskanchk duygusuna kapilirlar... Bunlar, Ulu Tanri'min kalp-
lerini kapatip miihiirledigi, kulaklarini sagir, gozlerini kor ettigi kigilerdir...”

Gazzali boylece kelam ¢evrelerinde, felsefecilerin arasinda ve miisbet
bilimler ortaminda bilginlerde bulamadig: kesin ve gergek bilgiyi sufile-
rin miikasefelerinde elde etmis, boylece vahyin ve peygamberligin ger-
¢egini bu bulundugu sufi ortamlarda anlamis ve kavramistir. Onu Bag-
dat’ta medreseden ve medrese cevrelerindeki dedikodulardan uzaklas-
maya ve kagmaya zorlayan diisiinsel doniistim, artik kendisi i¢cin makam
sevdasi ve sohretin arzu olmaktan ¢iktigi donemlerde yeniden Nisabur
ve Tus’ta kendi sufi anlayis1 ve yolunun dogrultusunda tekrar medrese-
ye cekip getirir. Ancak bu kez medrese, dergah ve hangahtan sadece bir
adim uzakliktadir. Yine bu kez ugrasacag: bilim dallari, diinyevi bilim-
ler, fakihler ve kelamcilarin miras1 olan bilimler degil, ibadetlerin gizem-
leri, sufilerin halleri, insan1 kurtulusa gotiirecek ya da dogru yoldan
uzaklagtiracak kurtarici veya yok edip tiiketici bilimlerdir. Bu gerekceyle
de Imam Gazzali'nin, halkin, tasavvufun temelleri ve amaglarindaki
beklentilerini esas alarak yazdig temel eserlerinden biri Ihydu Uliimi'd-
din’dir. Ihya ayn1 zamanda Gazzali'nin en ayrintili ve en 6nemli eseridir.
Bu 6nemli yapitinda Gazzali, sufi 6gretiyi, fakihler ve kelam ¢evrelerinin
sonugsuz ¢abalarindan baska bir sey olmayan bilgiler karsisinda dirilt-
mekte; “seriat” ve “tarikat” arasindaki bag1 da giiglendirerek seriata da-
ha fazla giic ve derinlik saglamakta, bunun yani sira tarikata da yaygin-
ik kazandirarak begenilirligini artirmaktadir. Gazzali, kitabin tamamini
Sam’da bulundugu sirada yazmamais olmasina ve bazi boliimlerini Hora-
san’da uzlet ve yalnizlik icerisinde bulundugu bir donemde kaleme al-
mis olmasina ragmen eserden anlasildig1 kadariyla bir yerde 500/1106
yilina isarette etmekte® ve bu tarihte o kesinlikle Sam’da bulunmamakta-

¢ Asin Palacious, Espirutuolidad De Al Gazely Su Sentido Cristiano, Mad-
rid 1935, s. 35.
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dir. Ciinkii 490/1097 yilinda yurduna dondiigii glinlerde 6grencilerinden
bir kismi1 Ihyd adl1 eserinin bir kismin1 Bagdat'ta ondan ders almuslardar.

ihya, “Dort Rubu”dan olusur. Her rubu, “On Kitab”a ayrilir. Bu tasnif
gercekte fikih bilim dalindaki tasniflerle ortiismektedir. Gazzali, bu ese-
rindeki bu tarziyla resmi ve zahiri fikih bilimi yaninda ya da karsisinda
batini iligkiler ve fikhi da sunmaktadir. Bir tiir kalplerin fikhi. Muhteme-
len Ebt Talib-i Mekki'nin Kiitu'l-kuliilb’unu géz oniinde bulundurarak,
Imam Kuseyri'nin NuhouI-Kulfib adli eserinin de etkisinde kalmis olma-
s1, onun [hyd adli “kalplerin fikh1”ni konu alan en &nemli bagyapiti yaz-
masinin en biiyiik sebeplerinden biridir. Kendisi bu eserinin kalplerin
fikh1 oldugunu kabul etmese bile eserini yazis tarz1 ve igeriginden fikih
egilimi oldugu anlasilmakta, konular1 ve béliimlendirilmesi acisindan da
fikih kitaplar1 tarzini yansitmaktadir. Eserin “Dort Rubu” ve “On Bab”l1
sistemi kitab1 kirk kitap halinde sunmaktadir. Bu boéliimlerden ilk on
kitap “Ibadetler”, ikinci on kitap “Adetler”, {igiincii on kitap “Helak
edenler”, son on kitap ise “Kurtaricilar” boliimlerinden olusmaktadir.

“Birinci Rub”; bilgi, inanglar, temizlik, namaz, zekat, orug, hac, oku-
ma adaby, zikirler ve virdler. Adab ve ibadetlerin gizemlerine yer veren
ilk boliimde yazar, biitiin bu gizemin arka planinda zahiri 6zelliklerin
yani sira ibadetlerin ve adabin sonsuz derinliklerine yonelmekte, hakka
yaklagsmanin ibadet yoluyla nasil gerceklesebileceginin yollarmi da gos-
termektedir. Bu rubun ilk iki kitabs, bilgi edinme ve inanglar1 konusuna
ayrilmis, teorik olarak da ayni zamanda ilk sufi 6gretileri agisindan ala-
bildigine onemlidir. Ciinkii Gazzali’'nin ilk kitabinda yer verdigi konu;
ozellikle de degisik bilim dallarinda “6grenilmesi gerekenler” ile “6gre-
nilmesine gerek olmayanlar”dir. Elbette yazarin zahir ehli fakihlere yo-
nelik elestirel bakis acis1 onun amacinin gergekte ibadette temel ilkenin
ve en onemli noktanin kalp ve niyet oldugunu vurgulamak istedigini
gostermektedir. Fakihler sadece disa bakarlar. Onlarin “ilim” dedikleri
de ¢ogu zaman diinyevi ilim diginda bir sey degildir. Fakihlerin bilgile-
rinden iste boylesi bir algilama yazarin sufice yaklagim tarzini ve goriis-
lerini gosterdigi gibi, resmi ve geleneksel adabin Gtesinde hakka yaklas-
may1 amagclayan kisilerin diisiincelerini de aktarmaktadir. Gazzali bu
eserinde; Peygamber’'in, “arayip bulmalarimi biitiin Miisliimanlara vacip
olarak niteledigi bilgi"nin hangi bilgi oldugunu gostermege ¢abalamakta-
dir:
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e Zararh ve yararh bilgi arasinda ne gibi farkliliklar bulunmakta-
dir?

¢ O cagda yasayan bilim adamlari neden hataya diismiislerdir?

e Neden bilginin 6zii degil de kabugu onlarin payna diismiis ve
onlar da bu kabukla yetinmislerdir?

Kendisi bu kitabinin tamaminda soziinii ettigi ve tasarladig1 bilimin
“muamele bilimi” oldugunu, kitabin konusundan uzaklarda bulunan
“miikagefe bilimi” olmadigim belirtir. Ancak onun tasarladig1 ve kitab1
boyunca vurguladigi muamele bilimi de, daha ¢ok “kalplerin algilamasiyla
ilgili eylemler” ve “kalp merkezli ibadetler”dir. Bilgi konusunda tekrar tek-
rar genel halk kesimlerinin bu bilgiyi oldugu gibi gercek sekliyle algila-
makta yanilgilara diistiiklerini hatirlatir, onlarin dinsel bilimlerle ilgisi
bulunmayan nice bilimleri dinsel bilim sandiklarini, bilginin afetlerini
kabul etmediklerini; bu yilizden “diinyevi bilim adamlari”yla “ahiret
bilim adamlar1” arasinda bir fark gérmediklerini belirtir. Bilginin ve 6g-
renmenin faziletiyle ilgili Kur’dn ve hadiste ¢ok sayida kanit bulunmak-
tadir. Peygamber’in, 6grenilmesinin farz oldugunu bildirdigi bilimin;
kelamailar, hadisgiler, fikih¢ilar ve sufiler kesimlerince her birinin farkl
farkli kendi bilim dallar1 oldugu kanisimi tasirlarken, Gazzali, bu 6gre-
nilmesi peygamber tarafindan farz olarak bildirilen bilimin “hayata geciri-
lecek bilim” oldugunu sdyler. Bu bilimin farz olusu konusunda da “farz-1
kifaye” ile “farz-1 ayn” arasindaki farki gozetmenin gerekli oldugunu
vurgular. Diinya islerinin diizenli olarak yiiriitiilmesi icin gerekli olan ve
ogrenilmesi kacinilmaz bilimlerden; insan viicudunun saghkli olmasi
acgisindan gerekli “tip bilimi”, insanlar arasi iligkilerde gerekli olan “ma-
tematik bilimi” gibi bilim dallarinda 6grenim gormek farz olarak kabul
edilir. Ancak bu farz olus bir farz-1 kifaye kategorisindedir. Bunun yam
sira fikih da diinya igleriyle ilgili bir bilim olarak kabul edilir. Fikih il-
miyle tip ilmi arasindaki fark; fikih ilminin seriat bilimlerinden olmasi,
peygamber Ogretilerinden kaynagini almasi, ayn1 zamanda ahiret yolu
yolcularmin bu yola sarilmalar1 disina bir ¢arelerinin olmaysisi, birtakim
zahiri eylemlerle baglantili olmasma ragmen zahiri eylemlerin batmni ve
kalbi eylemlerle baglantili olmas1 gerekgesiyle birbiriyle kaginilmaz bir
birliktelik gerektirmesidir. Biitiin bunlardan hareketle farz-1 ayn olan sey
diinyevi bir bilim degildir ahiret yoluna yonelik bir bilimdir. Ahiret yolu
ilmi de iki kisma ayrilir: birincisi “miikasefe”, ikincisi de “muamele”.
Miikagefe ilmi; “siddik” ve “mukarreb” adlariyla bilinen kesimlerin il-
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midir. Bu bilimin temeli de gergegin tizerindeki perdenin kaldirilip bir
tarafa konulmasidir. Bu da kalbin birtakim kétiiliiklerden ve karartilar-
dan biitlintiyle temizlenmesini gerektirir. Ancak bu da riyazet, bilgi ve
talim ile gerceklesebilir.

Biitlin bunlar1 burada detaylandirma imkanimiz yoktur. Ancak mu-
amele ilmi diye bilinen bilim dali, kalbin durumlari, insan tehlikelere
atan ve tehlikelerden koruyan bilgileri kapsamaktadir ve farz-1 ayn ola-
rak kabul edilir. Onsuz asla sonsuz ve kesin kurtulusa erisilemez. Yogun
halk kitlelerinin bilginleri “fikih¢ilar” ve “kelamcilar” diye iki gruba
ayirdiklar1 gercegi yaninda; insanin halk igerisinde iin kazandig1 seyin
farkli, Tanr1'nin katinda erdem olarak sayilan seyin de farkli oldugunu
da goz ardi etmemek gerek. Elbette ki gercek bilginler, Allah’in rizas
disinda hicbir seyi onemsemezler. Ge¢mis donemlerin fikihgilar: da ay-
nen boyle diistinmiislerdir. Daha sonraki ¢aglarin bilginleri gibi onlarin
da hedefleri vakiflarin yonetimi, yetim mallarmin korunmasi, yarg: ve
yliriitme, birtakim akramn oniine gegme ile simirli degildi. Tam tersine
kalp bilimlerine daha ¢ok yonelmislerdir. Nitekim Imam Safii, Ahmed b.
Hanbel ve Ebti Hanife'nin yasantilariyla ilgili kaynaklarda aktarilanlar;
onlarin ziihdle, kalbin halleriyle hasir nesir olmalarini gostermektedir.
Gazzali de Ihyd adli eserinin daha ilk boliimiinde okuyucularimn bu
eserinden beklentilerinin kalbin eylemlerine yonelik olmasi gerektigini;
ibadetler ve adetler konusunda da stz edecegi konularin sadece zahiri
yonlerinin degil anlamsal derinliklerinin ve ruhlarinin daha ¢ok s6z ko-
nusu oldugunu vurgulamaktadir. Biitiin bu ayrintilar, ahiret yolu yolcu-
lugunda insan1 helak edecek olan isler ile onu kurtaracak islerin neler
oldugunun farkindaligini yaratmak; helake gétiiren yollardan nasil ko-
runulabilecegini, kurtulusa gotiiren yollara nasil girilebilecegini ve dyle-
ce ahirette huzura erilebilecegini gostermek i¢indir. Ancak iste bu sonuca
gotiiremeyen bilginin hicbir yarari yoktur. Bundan da 6te higbir yarari
olmayan bilgi, yerilenlerin arasinda yer alir; bilgi yararli ise ondan hangi
diizeyde ve hangi Olciilerde yararlanilabilecegine, o bilgiye ihtiyac olup
olmadigina bakilmalidir. Biitiin zamani ona ayirmak ve onu edinmege
cabalamak insarni diger onemli ugraslarindan alikoyar. Boyle olunca da
yararl bilgi zararliya doniistir ve yerilir.

S6ziin 6zii; Insanu kurtariai yollara yénlendiren ya da helak edecek or-
tamlara siiriikleyen, insanin halleri ve niteliklerini konu alan bilgi alabil-
digine degerli, son derece dnemli ve edinilmesi zorunludur. Iste bu ge-
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rekgeyle biiyiik bilge [hyd adli eserinde bastan sona kadar ahlak, ahlakin
nefisle ilgili sebepleri ve etkenlerine 6zenle ve ilgiyle egilip bu degerleri
islemistir. [hydu’l-uliim, bir tiir ahlak kitabi, bir bakima egitim ve &gretim
amagh bir eserdir. Yazar bu eserinde insani bilginin 6grenilmesi zorunlu
yani farz olan kismiyla tanistirmaya ¢abalamakta; bunun yan sira bilgiyi
mevki ve makamlara erismek igin, 6vgii ve kiskanglik amaciyla; bilginin
afetleri arasinda sayilan miinazara ve miicadele icin 6grenmekten ali-
koymaya calismaktadir. Yapilmas: “farz-1 ayn” olan ibadetlerin bilinmesi
ve gizemlerinin 6grenilmesi elbette tam anlamiyla inang esaslarina biitii-
niiyle yonelmegi de gerektirir. Bu inanclar da sadece ezberleme ve anla-
ma ile tamamlanamaz, kalbi inanma, kesin kabullenme ve onaylamay1
da gerektirir. Topraga sacilan bir tohum misali; sulanmali, beslenmeli ki
meyve verebilsin. Elbette yogun halk kesimleri bu inanglarin zahir kis-
min1 kesin onaylayarak inanmakta olduklarindan dolay1 dogru yoldan
sapmiyorlar, ancak “Siddiklar” ve “yakin kullar”in imani olan kesin
inanma ve tasdik, miicahede ve riyazet ile olusmaktadir. Boylece genel
halk kesimleri yani avam, iman i¢in kelam ve miinazaraya gerek duy-
maz. Siddiklarin kesin imani da bu durumun 6tesindedir ve miikagefe
bilimiyle ilgilidir. Buradan hareketle; kelam ve miinazara biliminin ahi-
ret yolunda kimseye o kadar da yarar saglamamakta oldugu anlasilmak-
tadir. fhyd adl1 eserin ikinci rubu bolumii; “Adetler”i konu almaktadir.
Bu da ibadetlerin 6tesinde insanoglunun giinliik hayatindaki uymasi
gereken kurallar ve adetleri ve dis diinyayla olan iligkilerini diizenleyen
konular1 kapsamaktadir. Biitiin bu giinliik hayat eksenli kurallar ve adab
“seriat” olarak adlandirilir. Bunlarin da bir kisminin nefsi ya da seri
edeblerle ilgili oldugunda kusku yoktur.

Bu “Rubu”da Gazzali, sirasiyla “On Boliim”de: “Yeme adab1”, “ev-

7i 7ri

lenme adab1”, “calisip kazanma adab1”, “helal ve haram adab1”, “arka-
dashk adab1”, “uzlet adab1”, “yolculuk adab1”, “sema adab1”, “iyilikle
emretme adab1”, “peygamberlik adab1 ve ahlaki” konularinda soziin
hakkini vermektedir. Ozellikle bu rubun sonunda Peygamber’in ahla-
kindan ve onun hayatiyla ilgili rivayetlerden bagka bir sey olmayan “nii-
biivvet ahlaki”ni 6ne ¢ikararak sufi ahlaki ve sufi usullerini Peygam-
ber’in yagantis1 ve siinneti tizerine kurmayi; din bilimlerinin gercek an-
lamiyla ihyasi igin nefislerin gercek anlamiyla tasfiyesi ve tezkiyesi yo-
lunda giivenilir ve gercekgi bir 6l¢iit olusturmay1 amaglamaktadir. Bu
boliimde sozu edilen dnemli konulardan biri de, 6zellikle tasavvuf tarihi



IMAM GAZZALi VE KARDESI # 147

acgisindan ¢ok 6nemli es-Sema ve’l-vecd kitabidir. Bu kitapta yazar sema ve
sema’in caiz olusu konusunda fakihge bir tavir sergilemekte ve sufice bir
sonuca varmaktadir. Ozetleyecek olursak; her tiirlii fisk ve lehviyat ihti-
malinden uzak kalmasi sartiyla semai caiz gormekle birlikte Aise’den
aktarilan birtakim rivayetlerle bu cevazi niibiivvet yasantis1 ve ahlakina
dayandirmakta; onun hayati1 ve ahlakiyla kanitlamaktadir. Elbette “rub-i
ibadat” kitabmin son boliimiinde “niibiivvet ahlaki”’ndan elde ettigi ve-
rilerle Peygamber’in her tiirlii asiriliktan ifrat ve tefritten kagindigini
sunmaktadir. “Rub-i miihlikat” ve “rub-i miinciyat” boliimlerinde Gaz-
zali’nin s6z konusu ettigi “rub-i ibadat” ve “rub-i adat” boliimleri daha
cok batin ile ilgilidir. iste bu incelik ve bu ayrintilar apagcik bir sekilde bu
konuya tasavvuf rengi vermektedir.

Ihyéu l-ulfim’un “{igiincii rub”u olan “rub-i miihlikat” béliimiine; kal-
bin ilgingliklerinden nefsin riyazete olan ihtiyacindan ve sehvetin kirila-
rak alt edilmesinden s6z ederek baslamakta, ondan sonra da bu rubuda
olan diger kitaplarda; “nefsi helak olmaya siiriikleyenler”; “dilin afetle-
ri”, “otke”, “kiskanc¢lik”, “diinya tapkinlig1”, “cimrilik”, “mal sevdas1”,
“makam ve gosteris”, “kibir ve bobtirlenme” ile “gururun yerilmesi”ni
ele alan ilging konulara yer vermektedir. Ozetle: dilin afetleri konusunda
batillara dalma, sévme, lafazanlik, lanet okuma, alaya alma ve giybet
etme gibi yerilen davranislarla ilgili cok ince degerlendirmeler yapmak-
tadir. Bu bolimlerde Gazzali, kiskanclik, makam sevdasi, bobiirlenme,
gurur ve Ozellikle de bilginler ve sufilerin basina bela olabilecek 6zellik-
leri ortaya seriyor ve okuyucuyu o yerilen huylardan uzak durmaya
cagiriyor. Onun Ozellikle tasavvuftaki megrebini gosteren bu rubun ilk
kitabidir (kalp ve kalbin ilginglikleri konusu). Gergekte “kalb evreni’ne
yonelme, kalbin ilginglikleri ve gizemine egilme, mistisizmin en énemli
konular1 arasindadir. Bu konuda Gazzali 6zel dikkati ve 6zeniyle mese-
leyi ele alarak sufi bakis acisindan incelemekte ve degerlendirmektedir.
Bu rubuda da —“ibadetler rubu”unda oldugu gibi- Gazzali'nin marifeti
degerlendirmesine yogun ilgisini gosteren dikkat gekici nokta, onun
kendince insanin kalbini tasfiyesiyle edinecegi bilgi konusunda yaptig:
incelemedir: Bu bilgi de ona gore insan i¢in duyular ve yetilerin higbir
etkisi olmadan ancak kalbin arindirilmasiyla elde edilebilir bir bilgidir.
Bu tiir bilimlerin izahinda Gazzali kalbi bir sarnica benzetir: ona gore su
irmaklardan sarnica aktarilabilir, sarnicin dibinde kuyu yapilabilir, top-
rag1 alinarak kuyunun derinliklerinden tertemiz suyun kaynamasi ve



148 #% PROF. DR. NIMET YILDIRIM

sarnici doldurmas: saglanabilir. Elbette kuyunun suyu ¢ogu zaman ter-
temiz ve boldur. Kalp de iste bu sarni¢ gibidir. Bilgi de ayn1 bu sekilde-
dir. Duyular ve yetiler yoluyla kalbe akip gelen her sey kalbin 6ziinii
arindirmasi ve gergege erismedeki perdeleri ortadan kaldirarak eldi etti-
ginden daha degersiz ve azdir. Ancak s6z konusu arinmaya erisme mu-
amelat bilimiyle asla ilgili degildir. Tamami miikasefe bilgisine bagli ve
ona dayalidir. Sonug olarak soyle denilebilir: kalbin tasfiyesi ve arindi-
rilmast duyular ve kavrayislarla edinilebilen bilgilerden daha derin ve
daha ince bilgilere dayanur. Iste bu ayrimi Gazzali Cin ve Rum ressamla-
rinin hikayesiyle gozler 6niine sermektedir: O hikayede Cinli ressamlar
duvar tasfiye edip arindirarak, Rum ressamlarin kars: duvara cizdikleri
resimlerden daha giizel ve aslindan daha alimli ve gekici olarak ¢izmis-
lerdir. Bu derin degerlendirmelerden Gazzali'nin vardig1 sonug; sufilerin
marifete ve gercege erismede tuttuklari yol, kelamailar ve filozoflarin
gittikleri yollardan daha dogru ve daha iyi oldugudur. Iste onlarm tut-
tuklar1 yoldan gidilerek ancak kurtaricilara erisilir ve gergek kurtulus ve
kesin arinma da bu yolla olabilir.

Gergekte [hydu’l-uliim’un son rubuu olan “rub-u munciyat”, kurtulusa
erismenin yolunu, ruhsal stiltkun asamalarimi “miihlikat” adim verdigi
kotiiliiklerden sakinmada gormektedir. Sirasiyla; “Sabir ve siikiir”,
“korku ve iimit”, “fakr ve zithd”, “tevhid ve tevekkiil”, “muhabbet ve
riza”, “niyet ve ihlas”, “murakebet ve muhasebe”, “tefekkiir ve zikir” ve
“oliim ve Otesi” adlariyla isledigi on kitap boyunca Gazzali, nefislerin
kurtuluslarini saglayacak, yeniden dirilisi ve gercek dine erismegi, ger-
cek bilgiye ve irfana varmay1 da iceren yolu gostermektedir. Bu kitaplar
boyunca ayet ve hadislerle harmanlayarak sufilerin durumlarini menki-
belerini de aktararak konuyu tasavvuf ile renklendirmesiyle birlikte yine
de ona gore tasavvuf sadece ruhani hallere dalmak degildir. O, kisinin i¢
diinyasini temizleyip arindirmasi, seriat yasalarina sarilmasi, Peygam-
ber’in ahlakiyla ahlaklanmasinin da bu yolda son derece énemli oldugu-

nu vurgulamaktadir.

Gazzali'nin tasavvufi goriislerine yer verdigi ya da onun bu konudaki
gorislerini ve tuttugu yolu yansitan diger eserleri arasinda muhtemelen
Horasan’da, Nisabur’da ders vermege yeniden basladig: yillarda yazdig:
Miskdtu’l-Envidr’dan s6z edilmelidir. Bu eserindeki yorumlama zevki ve
felsefi mesrebi onun Nisabur’da kinanmasi ve muhaliflerince kars1 birta-
kim hareketler baglatilmasina neden oldu. Elbette bu eserin tamaminin
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ya da bazi boliimlerinin Gazzali'ye ait olup olmadiginda birtakim kus-
kular vardir. Ancak ona ait oldugu kabul edildiginde ortada ¢oziileme-
yecek bir sorun da goriinmemektedir. Ayn1 zamanda s6z konusu eserin,
bazi arastirmacilarin vardiklar1 sonuglar dikkate alindiginda Eflatun’un
Tasuat’'1 ve Yeni Eflatunculuk akimiyla baglantisi yoktur. Biitiin bunlara
ragmen eserdeki israk mesrebi ve yorumlama zevki alabildigine derin ve
degerlendirmege yarasir bir tarzdadir. ” Konu “nur ayetleri” ve “hicaplar
hadisi”dir. Aydinlik ve karanliktan olusan yetmis tiirlii perdeler. Gazzali
bu eseri bir azizin istegi tizerine kaleme almistir. Ancak bu eseri yazma-
ya girismesinde; bu tiir sirlarin ortaya dokiilmesinde gosterdigi ihtiyat-
tan dolayr eserin ehil olmayanlarin eline ge¢gmesi miimkiin olmayan
eserler kategorisinden olmasini arzuladigl anlagilmaktadir. Gazzalinin,
“Tanr1”y1 ondan bagka asla bir ikincisi bulunmayan, biitiin 1siklarin da
ondan alindigr “bir 151k” olarak niteledigi eser de budur. Elbette burada
Gazzali'nin amaci ve 1sik ile kastettigi “varlik”tir. O “Nur ayeti” diye
bilinen ayetin tefsirinde su noktaya varmaktadir: “Nur varligin simgesi-
dir. Elbette varlik da ondan bagka bir sey degildir. Diger biitiin varliklar
ona gore goreceli olarak yokluk ve karanliktir. Nitekim her var olan
odur”. “Dogu da Allah’indir bat: da. Nereye donerseniz Allah'in yiizii (zat1)
oradadir. Siiphesiz Allah’(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir”
Kur’dn’in bir ayetidir (Bakara, 115). Ona isaret edebilen her sey, bir kim-
ligi olabilen her sey, asla ondan bagkasi olamayacaktir. Iste burada “La
ilahe illallah” avamin tevhididir. Havassin tevhidi ise “La ilahe Illa hu” da
gizlidir” sirrim1 hatirlatmaktadir. Bu degerlendirme, elbette daha tam,
daha kapsayici ve daha dogrudur.® Karsisinda farkl goriisleriyle direnen
muhaliflerini ve kargasaci giiruhu ona kars: tahrik eden sozleri de ger-
¢ekte onun “gercek 1s1k/gercek varlik hakkin/Tanrinin sahip oldugu ger-
¢ek ve 1siklar 1sigi/nuru’l-envar”dir. Biitiin diger 1siklar ve hiizmeler
ondan miistear ve iktibas 1siklardir. Hepsinin varlif1 ondan kaynaklan-
maktadir. Nitekim her seyin varlig1 ve kimligi de ondandir. Ondan bas-
ka olan varlik, var olsa da yine varligini ondan almaktadir ve o varhk
gercek degil mecazidir. O halde kimlik ve isaret hep onu gosterir. Haki-
kat yolunun has ve en yakin erginleri siddiklar: dogru kisiler ve mukarre-
bun diye bilinen en yakinlar, biitiin kimliklerini sadece onun adina var

7 Miskdtu’l-envdr'in yazart konusundaki tartisma icin bkz. Firdr Ez
Medrese, V, 234.
8 Miskitu’l-envir (yay. Ebu’l-Ala Afift), Kahire 1964, s. 59-60.
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bilirler. Elbette bir tiir yumusatilmis vahdet-i vucud rengi tasityan biitiin
bu goriisler yorumlamaya yonelisten kaynaklanmaktadir. Ancak Gaz-
zalil, yorumu/tevili batinilere ait bir 6zellik olarak kabul ettiginden tevil
ehlinden bilinmeyi istemedigi i¢in bundan a(o)lanca giiciiyle kaginmak-
ta; bu konuda soyle soylemektedir: “Bu algilama tarzi zahiriligi ve onlarin
inanclarini yok saymay: salik verecek bir tiir ruhsat olarak kabul edilmemeli-
dir” .2 Belki de o, zahiri korumakla onu kabul etmekle zahirin de 6tesine
gecebilen bir deger olarak kabul edilmelidir. Béylece bu ayni zamanda
havassin tevhidine erisme, yolunu bulabilme, avamin tevhidini yok
sayma anlamina da gelmez. S6ziin 6zii onun kardesi Ahmed-i Gazzali ile
ogrencisi Aynu’l-kuzat Hemedani'nin sozlerine benzeyen bdoylesi sozler
Imam Gazzali'nin sdzleri arasinda ¢ok nadir olarak goriiliir. Bu tiir me-
selelerde son derece ihtiyatli olan Imam, bu gibi yerlerde sdzii kisa keser
ve kendisince ¢ok degerli olan bdylesi sézlerin ehil olmayanlarin kulag-
na erismesini engellemege cabalar.

Onun tasavvufu, gergekte seriati koruma temelleri iizerine ytikselir. O
ylizden bdylesi gizemli ve degerli stzlerin avama erismesi ve onlar ara-
sinda yayginlasmasina asla gonlii elvermez. Bundan da Gte, avamin
inang temelleri ve akaid ilkelerine dalmalarini da engellemek ister. Nite-
kim son eseri [hydu’l-uliim’da da sade ve katiksiz bir imani, ar1 ve duru
bir inanca déonmeyi “niginsiz” ve “nedensiz”, “saibesiz” bir inanisa yo-
nelmegi salik verir. Gazzali'nin diger bazi eserleri —6rnegin el-Madrifu’l-
Akliyye- akli hikmet ile kesfedilebilir hikmet arasinda bir tiir tereddiitler-
de oldugunu gosterir. 1° Son eser, Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan'inin giris
boliimiinden anlagildigr kadariyla onun zamaninda “bagkalarindan sakl
kalmas1 gereken” tiirden sayilirdi. Gazzali'nin kendisi de Cevdhiru’l-
Kur’dn adl1 eserinde bazi eserlerinin ehil olmayan kisilerden gizli ve sakli
kalmas: geregini dillendirir. Bu tiir eserlerin resmi felsefi goriislere yer
veren felsefecilerin inanislarindan s6z eden metinlerden oldugu pek de

9 Miskitu'l-envir, s. 73.

10 By kitabin bir niishasit Astan-i Kuds’ta bulunmaktadir. Oxford, Pa-
ris, Milan ve Oskorial’da bulunan diger dort niishasim esas alarak Is-
panyol arastirmaci Cabanelas bir 6zetini hazirlamistir. Ancak bu kitabin
Gazzali'nin son eseri olduguna ihtimal vermemektedir. Bkz. Cabanelas
D. En, Al-Andalus, 1956, 1, 26; Miscelanea de Estudios, Arabes y Hebraicos,
Universidad de Granada, 1958, I, 8.
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uzak gortinmemektedir. Buna ek olarak imam Gazzali'nin diisiincesi ve
sozlerinden, Islam diinyasinda yogun derin ve yaygin etki birakanlar
onun herkesce bilinen énemli eserleridir. Ornegin bunlar arasinda
Tehdfutu’l-feldsife, Ihydu uliimi’d-din, Kimyd-yi Saddet yer almaktadur.

Ona ait oldugu sOylenen eserlerdeki goriisler ve diisiincelerden hare-
ketle onun inanglar1 ve diisiinceleri konusunda kesin yargida bulunmak
dogru kabul edilemez. Hayatinin son yillarinda yazmis oldugu eserleri,
onun felsefe ile olan ilgisini kesmis oldugunu gostermektedir. Ed-
Diirretu’l-Fahire fi kesf-i ulfimi’l-Ahire adli Gazzali'ye ait oldugu siipheli
eser de gercekten onun kaleminden ¢ikmis ise, bu durumda imamin son
yillarindaki diisiince tarzini gosterir ve halkin inaniglarina dogru bir
egilime girdigini ortaya koyar. Nitekim bir goriise gore onun son eseri
olan flcim da yine ayni sekilde onun halk inang tarzina yakmhigim gos-
termektedir. Kendisine ait oldugu sdylenen Minhicu’l-abidin adl1 eserin
onun kaleminden ¢ikmis olmas: oldukga stipheli ve zordur.! Ancak ba-
zilarina gore de onun son eseri budur. Bu durumda bu kitapta da onun
inang sisteminin son zamanlarda halk kitlelerinin inang Ozelliklerine
yaklastigi yargisi agir basmaktadir. Her haliikkarda Imam Gazzali'nin
hayatinin son yillar1 medrese ve medreselilere kars1 bir tavir almasiyla
gecmis, halk inanglarina yaklasmasi da belli diizeylerde felsefeciler ile
kelamcilarin goriislerine ve yaygin sozlerine karsi olusmus bir tepkisel
davranist gostermektedir. Ancak onun tasavvuf anlayist asla ve hig bir
zaman felsefe ve kelam arasinda saskin saskin dolasan birinin anlayis:
degildir. Ciinkii o ¢ocuklugundan beri i¢ginde bulundugu, genglik yilla-
rinda da siiregelen bir tasavvuf anlayisina sahiptir ve tasavvufu yakin-
dan bilmektedir. Ancak halkin kitaplarmi incelemek kendisinin de ak-
tardig1 gibi ona bu inanglar1 yakindan tanima ve derinliklerine erisme
imkani saglamis, Bagdat Nizamiye’sini terk etmesi, Sam ve Kudiis sefer-
lerindeki riyazetleri onu sadece “zevk ve siiltik” ile anlagilip kavranabi-
lecek ve olusabilecek seye eristirmistir.

Onun 6zgiin tasavvufu da seriat ile tarikatin sentezlenmesinden olu-
san Ozglin bir tasavvuftur. Bu yiizden de Ciineyd, Muhasibi, Eb(i Talib-i
Mekki gibi ulu seyhlerin tasavvuf anlayislarina ¢ok yakindir. Bu tarikat
yolunda da sekr ehlinin sozlerine sathiyelerine yer yoktur. Nitekim onun
birtakim seyhlerden bu kapsamda aktardig sozleri ve yorumlari, onlarin

11 Ayrintilar i¢in bkz. Firdr Ez Medrese, s. 262-263, 264.103.
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zahirlerine gore yargida bulunmayi asla dogru gérmezdi. Biitiin bunlara
ek olarak onun sufi egilimli olmasi, ¢cagdas: tasavvuf onderleri ve anla-
yislarini zaman zaman elestirmesine ve yerden yere vurmasma asla en-
gel degildi. Thydu'l-ulfim’da goriildiigii gibi calisip ¢abalamay1 gecimini
saglamay1 umursamayan ve siirekli dergahta, hangahta miskin miskin
oturan, dolasip halktan sadaka toplayan sufileri son derece sert bir dille
elestirir; onlar1 riyakarlikla sohret pesinde kosmakla ve dilencilik yap-
makla itham ederdi. Eserlerinden birinde de tasavvuf ehli ve sufi olduk-
larin1 iddia edenleri; sufilerin sozlerini ve diislincelerini tasidiklarini
sOyleyen, ancak bu sozlerin anlamlarindan nasipsiz olanlar1 kinayarak
zahid ve sakingan olsalar da bu inamis ve eylemlerinin kalplerini etkile-
medigini sdyler. Ancak “arif” olarak adlandirdigi, ayn1 zamanda kendi
ruhsal yolculugunu da el-Munkiz mine’d-dalal adl1 eserinde onlarin yolla-
riyla birlestirerek sona erdirdigi gercek sufiler, ona gore; nefsani arzula-
rinin esiri olsalar da, giinahlara dalsalar da ikiyiizliiliik ve aldatmadan
uzak kalanlardir. Bunlar, Tanriya da sadece cennet sevdasi ve cehennem
korkusundan dolay1 degil; sadece tanrilari oldugu i¢in taparlar, daha ¢ok
Tanr1'ya zaman ayirirlar, kendilerine degil.

Elbette Gazzali'nin ruhsal yolculugu kendisinin de el-Munkiz’da an-
lattig1 gibi miikasefe ve kesfiyyat bilimiyle sonuclanmaktadir. S6z konu-
su bu kesfiyyat biliminden Ihydu'l-ulim’da da ilging anlatimlarla soz
eder; kalbin iki penceresinden evrene agilan ve oraya varan yol; duyular
ve yetilerle ve akilla erisilen makamlara gider; zevk marifetine ve kegfiy-
yata acilan pencereden giden yol ise melekut evrenine agilir oraya eristi-
rir. Bunun ise tanimi ve tarifi asla miimkiin degildir. Ancak bununla
birlikte bunun, erisilemez, hayali ve kuruntudan ibaret, gercek dis1 ol-
dugu anlamina da asla gelmez. Ciinkii herkes kendi i¢ diinyasinda, ken-
di kalp evreninde ¢ogu kez olusum sebepleri ve ne tiir gelistikleri konu-
sunda bir haberi olmadan birtakim evrenlere gidip gelmis ve birtakim
farkli hallerde bulunmustur. Bununla birlikte bu evrenler ve bu hallerin
gerceklikleri konusunda da hig kuskuya kapilmamistir. Ornegin birisi
kolaylikla; 6zen ve dikkatle bir siirin iyi ya da kotii oldugunu anlayabilir
ve bu algiladigini, kavradigim siir zevkinden paylarini almamis olan
baskalarina ayn1 dozda ve ayni anlayista aktaramayabilir, anlatamayabi-
lir. Ayni sekilde miikagefe ve israk yoluyla bir bilgiye erisebilen birisi bu
algilar1 ve 6grendiklerini bagkalarina sade ve kolay bir dilde aktarama-
yabilir. Gergekte iste bu incelik, sufilerin 6gretisinde onlarin sozlerine ve
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diistincelerine gizemlilik 6zelligini vermekte, onlarin sozlerine yorum-
lama, zevk alma ve agiklama geregini olusturmaktadir. Gazzali bu yiiz-
den defalarca onlarin sozlerinde zahir hiikiimlerince davranilmamasini
hatirlatmaktadir. Bundan da 6te Gazzali felsefeyi bir kenara biraktig:
dénemlerde; Farabi ve Ibn Sina’y1 kinadig1 yillarda bile filozoflarin ka-
nitlama yontemlerinden uzak kalmamust.

Bunun yani sira onun Ihyd adli eseri de; nefsin halleri, bu hallere go-
tiiren ve sebep olan dgelerin diizenlenmesi ve anlasilmasini tanimlama-
da Messai diisiince tarzi ve renginden etkilenmis goriinmektedir. Ke-
lamcilar ve filozoflar diinyasindan sufiler evrenine ge¢mis olan onun
diisiinsel doniisiimiiniin sithhat ve samimiyeti konusunda kusku yoktur.
Zaman zaman onun son donemlerinde kaleme alinmis -el-Munkiz mine’d-
dalal gibi- baz1 eserlerinde goriilen bu felsefi renk de sadece onun tasav-
vuf ve manevi zevk evreninin ogretilerine yonelisiyle birlikte diisiince
tarz1 kanitlama yetenegi mantik olgiileri ve gercek kanitlara dayanmak-
tadir. Ancak onun tasavvuf ogretisini bir tiir Yeni Eflatuncu 6gretiden
etkilenmis olarak algilayan bazi cevrelerin'? sozleri abartili olarak deger-
lendirilmelidir. Diisiincesi ve sozlerinde boylesi bir renk tonu algilansa
da, onun kasith olarak ya da taklit yoluyla Yunan diisiincesine teslim
olmus oldugu tasavvuru kabul edilebilir degildir. Bu aradaki benzerlik
de Islam tasavvuf diisiincesinin gayr-i miislim birtakim uluslarin tasav-
vuf felsefesine baslangic donemlerindeki diisiincelerine benzemesinden
ibarettir. Her haliikarda Gazzall ve bazi eserlerine yoneltilen siddetli ve
yogun elestiriler bile onun Miisliimanlarin diisiinceleri ve inang¢ diinya-
lar1 tizerindeki olagantistii etkisinin tanigidir. Burada sasirtict olan su-
dur: onun etki alan1 da asla ve hicbir zaman sadece Islam diinyasiyla
sinirli kalmamistir. Bunun da Otesinde Yahudi felsefesi ve Ortacagin
skolastik hikmet algis1 yollariyla Yeni Avrupa felsefi ve mistik anlayisini
bile etkilemistir.

Ebi Hamid-i Gazzali, Bagdat ve Bagdat'in Nizamiye'sini terk ettigin-
de yerine kardesi Seyh Ahmed’i birakti. Ancak bir siire sonra o da, orada
ders verme gorevini terk ederek kardesinden daha sicak bir ilgiyle ta-
savvufa yoneldi ve daha derin bir sufilik yoluna girdi. Nitekim daha
sonralar1 ondan etkilenmis ve onun miiridi makaminda bulunmus kisi-

12 Bu konuda ayrintilar icin bkz. Wensick, A. J., La Pensee de Ghazzali,
1940, s. 199.
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lerden olanlar arasindan Aynu’l-Kuzat-i Hemedani pervasizliklar1 ge-
rekgesiyle siddetli suclamalarla kars1 karsiya kaldig: gibi kendisi de 6zel-
likle Hanbeliler ve diger seriat eksenli gruplarin baglilarinca vaaz meclis-
lerinde sathiyye karisik sozleri nedeniyle kinandi ve elestirilere tutuldu.
Her haliikarda Imam Gazzali’'nin bunca sohreti ve basta fhyd adlr kitab1
olmak tizere eserlerinin sufi yolunun yayginlasmasi ve yiicelmesinde
son derece etkili olmasina ragmen kiiciik kardesi Ahmed’in kendisinden
daha ¢ok tasavvuf diinyasinda ¢ok daha fazla iin ve 6nem kazandig bir
gercektir. 13

Bundan da 6te sufi gelenek ve torelerinde yaygin oldugu gibi irfan ve
tasavvuf diinyasinda kardesi Imam Gazzali’den daha yiice makamlarda
oldugunu dillendiren birtakim kerametlerinden de soz edilmektedir.
Ornegin onun bir defasinda kardesinin arkasinda namaz kilarken nama-
zimni bir yerinde kestigi ve disar1 ¢ikarak namazini yeniden kildig: aktari-
lir. Imam Ebi Hamid, onu bu yaptigindan dolay: azarlarken o sdyle di-
yordu: “Imam namazdayken ona uydum. O katirini sulamak icin ¢iktiginda
imamsiz namaz kilamayacagim icin ben de ¢iktim.” Onun bu sozleri {izerine
Imam soyle der: “Namaz esnasinda o katira su verilmedigi aklima geldi.” Bir
defasinda da miiridleri Iimam’1 ararlarken Seyh: “Kardesim kanlar icerisin-
de” diye onlara seslendi. Miiritleri birtakim kisilerin Imam’a bir kétiiliik
yapabileceginden korktuklar1 i¢in endiselendiler. Daha sonra onu mes-
citte buldular. Seyh Ahmed’in kendisiyle ilgili soziinii ilettiklerinde o
agladi ve soyle dedi: “Kardesim dogru soylemis; kadinlarin ay haliyle ilgili bir
konuyu diisiiniiyordum”. O ve kardesiyle ilgili bir diger hikaye de Cevihi-
ru'l-esrdr’da aktarilir. Buna benzer bir aktarim da Seyh Fahreddin-i Iraki
tarafindan biraz farkliliklarla kaydedilmistir. Olay, Seyh Ahmed ile Teb-
riz zabitas1 arasinda gecer. Cevihiru’l-esrdr'in aktarimina gore: Bir giin
fmam Gazzali, Seyh Ahmed’e soyle der: “Iyi bir dervis olsaydin sen, seriat
yolunda bundan daha fazla calisirdin”. Bunun iizerine Seyh ona: “Iyi bir
bilgin olsaydin sen hakk: bilme ve tanima konusunu bundan daha fazla 6nem-
serdin.” Tmam ona: “Ben bu meydanda herkesten daha énde oldugumu saniyo-
rum.” Seyh ona sOyle cevap verir: “Gizemler pazarinda sant malinin ne dege-

ri olur?!” bu konugsmanin ardindan birlikte kadiya gitmege karar verirler.

13 Bu konuda ayrintilar icin bkz. Siibki, Tabakit, IV, 54-55, Ibn Cevzi,
el-Muntazam, IX, 260-262, Ibn Hallikan, Vefeydt, 1, 80-82; Karsilastirn;
Ritter, H., Das Mer Der Seele, Leiden 1955.
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Seyh: “En iyi kadinin Peygamber olabilecegini” sdyleyince, imam: “O
nasil goriilebilir?” dedi. Bunun {izerine seyh: “Peygamberi istedigi an gore-
meyen kisi gercek bilgiden payini almamistir” der. Imam, bunun iizerine
caresiz geceleyin halvete cekildi ve Peygamber’e yonelip yalvararak
Peygamber’i istedi. Birden uyku evrenine daldi ve Peygamber’in yanin-
da bir kisiyle geldigini gordii. Kendisine, ‘gercegin bilgisine sahip oldu-
gunu’ miijdeledi. Peygamber’in yaninda bulunan kisi elinde kapakl bir
kap tastyordu, Peygamber ondan birkag hurma alarak Imam’a verdi.
fmam, uykudan uyanir uyanmaz elindeki hurmayla kardesinin odasina
kostu. Kapisini ¢aldi. Ahmed, igerden soyle seslendi: “Birka¢ hurma tanesi
icin bu kadar nazlanmaya gerek yok.” Kapiy1 actiginda Peygamber’in kendi-
sine hurma verdigi kabin o odada oldugunu gordii. Ahmed o hurma
kabmni gosterip soyle dedi: “Peygamber benden rizami almadan o birkag hur-
may1 sana vermedi.”

Bu olaydan sonra Imam, kardesi Ahmed’e karsi son derece saygi
duymaya ve onun bir 6grencisi, miiridi gibi davranmaya basladi. * Seyh
Ahmed ve kardesi ile ilgili benzeri hikayeler Sems-i Tebrizi Makaleleri'nde
de goriiliir. Orada sasirtict olan ise, Seyh Ahmed’in bir “iimmi” olarak
nitelenmesi ve dersten, medreseden uzak biri olarak tanitilmasidir. Bu-
nun yani sira Seyh Ahmed diginda Imam Gazzali'nin ¢ok zengin ve tacir
olan diger bir kardesi oldugundan da s6z edilir. Bunun ise gercekle bir
ilgisi bulunmamaktadir. Seyh Fahreddin-i Iraki'nin, Gazzali'nin bu ke-
rametiyle ilgili benzer bir hikiye de Ahmed Gazzalt'ye degil, Imam Gaz-
zali'ye ait bir hikayedir. Hurma yerine kara tiztim kurusu. 15

Her haliikarda Seyh Ahmed vaaz vermekle ugrastigindan, (onun)
vaaz meclisleri de son derece iin kazandig ve halk kitleleri tarafindan da
yogun ilgi gordiigii icin kitlelerin zihinlerinde alabildigine ilging bir ke-
ramet kahramani olarak yer etmisti. Imam Gazzali'nin séhreti ve her
tarafa yayilan {inii yukaridaki 6rnekte oldugu gibi bu kerametlerden
bazilarinin ona ait oldugu algisin1 olusturmustu. Kiinyesi “Ebu’l-Feth”

14 Seyh Ahmed’e ait bu tiir kerametler i¢in Hiiseyn b. Hasan-i Sebze-
varl, Cevihiru’l-esrir, Lekhenov, 1312, 40-42.

15 Makdildt-i Sems, Mevlana Miizesi Nishasi, varak: 96-94; Fahruddin
Iraki, “Usakname”, Kiilliydt (Yay. Said-i Nefisi), s. 302-303; Sems hikaye-
sinde Seyh Ahmed olay1 Seyh Ruzbihan hikayesiyle karistirilmistir. Ese-
rin basilan seklinde de bu karmasik sekliyle yer almistir.
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olan Seyh Ahmed’in lakab1 da “Mecdiiddin” idi. Ibn Hallikan'in kayitla-
rina gore birtakim rivayetlerde aktarilmasina karsin o ne immi ve ne de
bir hangah zahidiydi. O, sufiyane egilimleri bulunan bir bilgin ve fakihti.
Bunun yani sira, vaaz vermegi ders vermekten daha ¢ok severdi. Fikih
dalinda kardesi Imam Gazzali'nin Bagdat'1 hacca gitme amaciyla terk
ettiginde, yerine Nizamiye’'de bir halifesi ve yardimcisi olarak birakabi-
lecegi kadar bilgi ve birikim sahibiydi. Bununla birlikte o da bir siire bu
gorevi siirdiirdiikten sonra Nizamiye’'deki ders halkalarin terk ederek
vaaz, seyahat ve sufi seyhlerle birlikte bulunmaya yoneldi. Ancak onun
sozleri olarak aktarilan ve kardesinin hayatinin son anlarini konu alan
bir rivayetten kardesinin bu son giinlerinde Tus’a yerlestigi ya da gidip
geldigi anlasilmaktadir. Diger vaizler gibi genellikle hayat1 seyahatlerde
gecen Ahmed-i Gazzali, daha ¢ok Rey, Kazvin ve Hemedan’da yasamak-
taydi. Zaman zaman Bagdat’a da gidiyor, biitiin sohbet meclisleri yogun
kitlelerin olaganiistii ilgisini ¢ekiyordu. Onun vaazlarina boylesi bir ilgi-
nin duyulmasinin gerekgeleri arasinda Ibn Neccar'in da aktardig1 gibi,
yumusak yaradilisli olmasimin yani sira giizel goriislii olmasi, sozlerinin
ve sohbetinin son derece tatli olmasi da yer almaktaydi. ibn Hallikan da
bu konulara deginmektedir. Biitiin bunlarla birlikte onun sozleri arasina
serpistirdigi son derece ince ve derin anlaml niikteler de, Ibn Cevzi'nin
belirttigi gibi onun vaaz meclislerinin kitleleri olaganiistii bir sekilde
kendisine ¢ekmesinin en 6nemli etkenleriydi.

Bagdat'ta onun vaaz meclisleri genellikle Taciye ve Bihruz Rabati'nda
gerceklesirdi. Hem halk kesimleri ve hem de elit tabakalarin dikkatlerini
cekerdi. Bir defasinda Sel¢uklu sultan1 Mahmud'un sarayinda vaaz ver-
mis ve 0dil de almisti. Onun vaaz meclislerinden bir kismi1 Said b. Fars
ellebani tarafindan “seksen ii¢ meclis” olarak derlenmis ve “iki cilt” ola-
rak yaymlanmistir. El-Kasas ve Miizekkirin adl1 eserinde, bu vaazlardan
bir kismini aktaran Tbn Cevzi bu derlemeyi gordiigiinii ve Seyh'in bizzat
kendisinin de bunlarin bulundugu kitap tizerine “Bunlar benim sizlerim-
dir” diye yazmis oldugunu aktarir. Ancak biitiin bu yogun ilgiye ragmen
onun s6z konusu vaaz meclislerindeki sozleri bir dereceye kadar perva-
s1z ve sathiyelerle karisikti. Bu da fakihler ve hadisgilerin yogun tepkisini
cekiyor, ona karsi bu gevreleri tahrik ediyordu. Bagdat Hanbeli baglilar
onun bu vaazlarinm alabildigine elestiriyor ve kiniyorlardi. EbG Said-i
Semani onlar1 “yalan ve iftira” olarak degerlendiriyor ve soyle diyordu:
“Bu zamanda ulu kisilerden bu facirin kanim dokiip de Allah’a yakimlasacak
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olan biri yok mudur?” Ahmed-i Gazzali'nin s6z konusu edilen vaazlarin-
dan igerisinde cesur ifadeler ve sathiyyelerin bulundugu bazi1 6rnekler,
bn Cevzi'nin el-Muntazam adli eserinde de aktarilmaktadir. Bu drnekle-
rin ¢ogu son derece cesurca ve korkutucu derecede sathiyelerle doludur.
Ornegin bir mecliste Hallac’tan aktarilanlarin benzeri olarak soyle de-
mistir: “Ey Miisliimanlar! Bunda once sizi Allah’a inanmaya cagiriyordum.
Simdilerde ise sizi ondan sakinmaya cagirtyorum. Sadece kendisine beslenen
sevgiden dolay: ziinnar baglanan Allah’a, sadece askindan dolay: cizye ddenen
Allah.” Bir bagka mecliste de soyle der: “Musa, Allah’a "Kendini goster ba-
na’ dediginde kendisine: ‘Goremezsin asla beni’ cevabi verildi. Bunun iizerine o
soyle cevap verdi: ‘Ya rabbi senin islerin hep iste boyle: Adem’i dnce sectin.
Sonra rezil ettin. Sonra da onu cennetten kovdun. Simdi de beni Tur’a ¢agrrdin.
Verdigin bu cevapla simdi diismanlarim beni kinayacaklar. Dostlarima bunlar:
yapwyorsan, diismanlarina kim bilir neler yaparsin?!”

Bir bagka rivayette de sdyle dedigi aktarilir: “Israfil, Kevser'in anahtari-
n Peygamber’e getirdi. O esnada Peygamber’in huzurunda bulunan Cebrail'in
yiizii sapsart kesildi. Peygamber soyle sordu: “Ey Israfil! Onun katinda bulunan
seylerden bir eksilme oldu mu?” o da: “"Haywr” diye cevap verdi. Verilen sey
verenden eksiltmez ise ben onu istemem.” Seyh Ahmed’in sozleri arasinda
Hallac'in Ogretilerini hatirlatan niikteler de vardir. Belki de Hallacin,
Seyh Ahmed’in 6grencisi Aynu’l-kuzat tizerindeki daha agikca goriilen
etkisi de iste bu yoldan olmus olabilir. fbn Cevzi'nin, Sehy Ahmed’in,
seytan hakkinda taassubu olarak niteledigi konu da bu kategoridendir.
Soyle dedigi de aktarilir: “Iblisten tevhid G§renmeyen zindik olur.” Musa
Tur esiginde Iblis ile karsilasti. Ona: “Neden Adem’e secde etmedin” diye
sordu. Iblis ona sdyle cevap verdi: “Hasa ben bir insana nasil secde ederim?!
Ben tevhid davasimin eriyim. Nasil olur da ondan bagkasina deger veririm.” Bu
tiir Iblis hikayeleri, Yezidiler gibi birtakim gnostik gruplarin Iblis’i ulu-
lama ya da ondan 6ziir dileme i¢in bahane olarak algilanmaktadir. Belki
de onlarin inanglarindan da bir miktar etkilenmis olabilir. Elbette bu
iblisten 6ziir dileme isinin Hallac’tan onun cagdaslarina kadar birtakim
sufilerde belli diizeylerde ge¢misi vardir. Allah’in dergahindan kovul-
mus olan Iblis’in ilahi yazg1 ve bilgiyle iliskisi siirekli olarak sufi diisiin-
cesinde ve ibret alma konusunda ektili olmustur.

Abdulkadir Geylani de Futiihu'l-gayb adl1 eserinde bu konuya kisaca
deginmektedir. Ozetle sdyle der: “Iblis’i diisiimde gordiim, onu éldiirmek
istedim. ‘Beni neden oldiirmek istiyorsun?’ Benim giinahim ne? Eger yazgi iyi
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olsaydi ben onu kotiiye doniistiiremezdim. Eger kotii olsaydi iyiye doniistiire-
mezdim’ dedi. Senai’ye ait Iblis ile ilgili iki kita siir aktarilir. O dizelerde
de Iblis, biitiin yoksunluklarin1 Allah’in takdiri ve yazgisindan bilmek-
tedir. Mesnevi’de yer alan bir hikayede de; Iblis, Muaviye ile konusur;
orada da Iblis'in rahmetten yoksunlugu ilahi yazgiya baglanir. Benzeri
sozler Hallac'm sozleri arasinda da agik¢a goriilmektedir. Seyh Ah-
med’in meclislerinden onunla ilgili aktarilanlar da Hallac’m mirasidir.
Acaba Yezidiler'in Iblis’i son derece kutsamalar1 da Hallac'in baz1 6greti-
lerinden kaynaklanmus olabilir mi? Elbette Hallac-1 Mansur'un (Hiiseyin
b. Mansur) giiniimiiz Yezidileri arasinda 6zel bir yere sahip oldugunda
kugku yoktur. Onlar, onun ahir zamanda doniip gelecegine inanur, yeni-
den diinyaya donecek olan ve gelip diinyay1 diizene sokacak, armndira-
cak olanin o oldugunu sdylerler. 16

Bu grubun kurucusu oldugu séylenen Adiy b. Musafir'in Imam Gaz-
zalil ve kardesi Ahmed ile iligkileri oldugu aktarilir. Bundan da 6te Imam
Gazzali onun goriislerine cevap olarak bir risale bile kaleme almistir. 17
O, Imam Gazzalt’den yarim yiizyil sonrasina kadar yasamis oldugundan
Seyh Ahmed’le birlikte Bagdat ile zaman zaman Cibal arasinda gidip
gelirken iligskiler kurmus olma ihtimali ytiiksektir. Seyh Adiy b. Musafir
(470-555) Zab civarinda Kiirtler arasinda niifuz sahibi biri olarak bulu-
nuyordu. Bagdat’ta Imam Gazzali ile yakin iligkiler kurdu, daha sonrala-
r1 da Abdulkadir Geylani ve Ebu'n-Necib Sohreverdi ile birliktelikleri
oldu. Nesebi Umeyye ogullarina erismesine ve siinni bir sufi olmasina
karsin, miiritleri sonralar1 6gretilerinden uzaklagmis ve Ibahiyye akimi-
na egilim gostermis, aralarinda Iblis’i kutsama ve belli diizeyde taassuba
kapilmalari; Yezid ve Umeyeogullari konusundaki katiliklari ve agirt
tutkular1 kendilerini ve tarikatlarim1 zamanla genel halk inaniglarindan
uzaklastirmistir. Gergekte Seyh Adiy’in, bu grubun inanglarimin olusu-
mundaki etkisi belki de belli diizeyde Seyh Ahmed’in Iblis hakkindaki
baz1 6gretilerini ve ona kars1 taassubunu andirmaktadir. Bunlarla birlikte
bu konu daha ayrintili aragtirmay: gerektirmektedir. 18

16 C. F., Lescot, R., Enquete sur Les Yezidis, s. 66.

7 Frank, Rudolf, Scheich 'Adi, Der Grosse Heilige Der Yezidis, Tiirk bibl.,
XIV, Berlin 1911/42-43.

18 Sem’ant, el-Ensib, varak: 591-600. Sayfalarinda Yezidilerden s6z edi-
lir. Ancak onlarin Iblis’i kutsamalarindan sz edilmez. Bunun nedeni de
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Iblis konusunda kutsama ve taassup konusu, Seyh Ahmed’in Sevdnih
adli eserinde de s6z konusu edilmektedir. Bu eserde Seyh Ahmed’in;
ask, gercek ask ile mecazi ask arasindaki irtibat da yansimasini bulmak-
tadir. Gortlintirde onunla ilgili, cemalin tezahiirlerine kars1 siddetli has-
sasiyetini gOsteren bir hikaye bu risalenin igeriginin etkisiyle olusmus
olabilir. Biitiin bunlarin yan1 sira bu risalede insani asgk ile tanrisal askin
iliskisi sadece isaretlerle agiklanmaktadir: agkin, asiklarin ve sevgilinin
bir tek oldugu ariflerin agki. Bu durumda asik varligini yok ettiginde her
seyi sevgili olarak goriir. Bunu Oylesine ileri bir diizeye gotiirtir ki, sevgi-
linin bizzat kendisi olduguna inanir. Bu inceligi bir yerde sevgilinin di-
linden asiga soyle aktarir. Masuk asiga soyle der: “Gel; sen ben ol. Eger ben
sen olursam, o zaman sevgili gerekir. Asik artinca, ihtiyac da artar. Sen, ben
oldugunda sevgili artar. Her sey sevgili olur asik degil; her sey naz olur, niyaz
degil; her sey elde olur, ihtiyac kalmaz; her sey zenginlik olur fakirlik degil; her
sey care olur, caresizlik degil.” Bu acgiklamalarla Seyh Ahmed’in dillendir-
digi agk, Hallac'in heyecan1 ve nesesiyle heyecana geldigi asktir. Ulu ve
ruhani ask. Iste boylesi bir askta asik, sevgilisini kendisi igin istemez,
kendisini de onun i¢in istemez, tam tersine Hallac gibi onun hosnutlu-
gunu kazanma yolunda can vermegi de bir oyun gibi goriir. Hatta yine
Hallac gibi sevgilinin yolunda kendisini kaybetmis gercek asigi Iblis
varliginda gosterir. Bu da defalarca seyhe kars: saldirmalarin da gercek
sebebi olan Iblis’i kutsama ve giizel gérme dzelligidir. 1°

Ozet olarak; bu Sevinih adli eserde Seyh, cismani asktan da soz etse;
Leyla ile Mecnun ve Mahmud ile Ayaz’a da isaret etse, bu konularda
bakis acisi ruhani agki agiklamak ve izah etmek icin karsilagtirma ve or-
neklendirmedir. Nitekim kitabin baz1 yerlerine serpistirilmis son derece
heyecan verici Arapga ve Farsca siirler ve Ozellikle de rubailer cismani
agktan da soOz etseler, sonug olarak onlarin asil amact 6rneklendirme ve
acgiklama icindir. Seyh’in ask konusundaki yeni Eflatunculuk ve Eflatun-

o ¢aga ait bilgiler veren kaynaklarin yazilisindan; Seyh Adiyy’in 6gretile-
rinin etkilerinden sonra bu inaniglarin yayginlasmis olmasi ihtimalinden
olabilir. Yezidilerin bazi inanislar1 konusunda, 6zellikle de Seyh Adiyy
oncesi aralarinda yaygin inanglar konusunda bkz. Guidi, M., Nuove Ri-
cerche sui Yazidi, s. RSO, 1932, 380.

19 Sevdnih konusunda bkz., Gazzali, Kitdb-i Sevdnih (yay. H. Ritter), Is-
tanbul 1942, boliim: 14, 34, 64.
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culuk diisiincesine benzeyis de bu algilayis tarzinda agik¢a goriilmekte-
dir. Ancak onun bizzat kendi yasantis1 onun bakis acilarini da yansitan
abartili birtakim efsaneleri de goz ard1 ederek, Eflatuncu bir agska dalmis
oldugunu gostermektedir.

Seyh Ahmed’in Sevdnihu’l-Ussik adl1 eseri tasavvuf edebiyatinda ola-
ganiistii bir {in kazandi. Biiyiik sufiler bu eser icin serhler yazdilar. Iraki
ve Cami, Lemeit ve Levdmi adli eserlerini onun tarzinda kaleme aldilar.
Onun diger eserleri arasinda kardesi Ahmed-i Gazzali'nin [hydu uliimi’d-
din adli eserinin bir dzeti olan Lubdbu’l-Ihyd disinda Farsga ve Arapga cok
sayida eseri vardir. Bu eserlerinden biri de Bevdriku’l-ilma (Der Bab-i
Sema)’dir. Bu eserinde Seyh Ahmed sema konusuna bir vaiz ve fakih
bakisindan daha ¢ok bir sufi ve bir arif olarak bakmaktadir. Bu yiizden
sema hakka yaklasma araci olarak algilanir. Kardesi Imam Gazzali'nin
caiz olusu ve sartlarini ayrintilariyla fhyd adli eserinde anlatmasina rag-
men Seyh Ahmed’in bu konudaki goriisleri 6zgiin bir incelik ve yenilik-
tedir. Eserinin tam adi, Bevdriku'l-ilma fi'r-redd-i ald men yuherrimu’s-sema
bi'l-icmd da onun bu konuya yaklasimim gostermektedir. Seyh konuya
bir fakih yaklagimiyla girmekle birlikte konuyu sonuca baglamas:
suficedir. O da bu eserinde kardesinin Ihyd’da yaptig1 gibi fakihlerin ilk
asamalarindan hareketle soze girmekte bu goriislerini de ayetlerle ve
rivayetlerle de desteklemistir. Ancak semai tasavvuf diinyasi i¢in sartlar,
zaman ve mekan ile uygun kardesler bulundugunda caiz olmaktan ote
vacip olarak nitelemektedir.

Bununla ilgili birtakim hadisler ve rivayetler de aktarmakta, onun ha-
ram olusu konusunda gortis bildirenleri de siddetle elestirmektedir. Ni-
tekim onlarin semamn yasak olusu konusundaki goriislerini Peygam-
ber’in siinnetine karsithk olarak degerlendirmekte, kiifiir olarak nitele-
mektedir. Bu konuda Seyh, lehviyyat aletlerini yasaklamasina ragmen
semai Ozellikle de mescitte caiz gormektedir. Bu konuda def calma ve
ilahi soylemegi de ayirmamaktadir. Bundan da 6te sema meclisinde sufi
toresi olan raks konusunda da bir sakinca gérmemektedir. Biitiin bunlar1
da Peygamber’in kendisinin birka¢ kez raks, sema def ve sarkiya tanik
olmasina ragmen engellememesini hadis ve rivayetlerle destekleyerek
kanit gostermektedir. Ancak Ebi Hanife ve diger bazi bilginler semai
yasaklamiglardir. Seyh’in inancina gore, onlarin bu yasaklamalar1 sadece
hi¢ kimsenin yasak oluslarinda kusku duymadig: lehviyyat, fisk ve fii-
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curdur. Nitekim Kur’dn’da da bunlar “lehvii’l-hadis”?’ diye nitelenmis,
bununla da lehviyyat semai kastedilmistir. Siir ve sarki degil. Ozet ola-
rak Seyh bu eserinde kendi inancinca semain sadece caiz oldugun(a)
degil, miiritler s6z konusu oldugunda miistehab oldugunu, ¢iinkii onlar1
nefsani karanliklarindan arindirdigini, hakka dogru cektigini gostermek-
tedir. Ancak Allah disinda her seyden uzak olan, her seyde goriinmeyen
evrene bakan veli kullar konusuna gelince, onlar i¢in sema vaciptir.
Bundan da 6te Seyh Ahmed delikanhilarin da erkeklerin arkalarinda ol-
mak kaydiyla semada hazir bulunmalarina bir engel gormez. O, semai
Mevleviler gibi ruhun arinmasinda ve yiice makamlara erismesinde ¢ok
giiclii bir arag¢ olarak kabul eder. Nitekim semada yapilan vecdi de, cis-
mani agklar1 hatirlamay1 da uygunsuz gérmez.

Bu konuda Peygamber’den bir rivayet aktarir: O sdyle buyurmustur:
“Nefsim elinde olana yemin olsun ki, siz inanmadik¢a cennete giremeyeceksiniz,
birbirinizi sevmedikge de inanmig olmayacaksiniz.”?! Seyh Ahmed, bu eserin-
de sadece sufi meclislerinde yaygin def ve neyi degil, sifreli birtakim
anlamlar1 da dillendirir. Belki de bizzat raks i¢in de Mevlana gibi Mevla-
na’nin soziine benzer bir sifreli s6z de kullanir. Seyh Ahmed’in kendi-
sinden aktarilan boylesi inanglar1 ve 6zellikle bazi1 sathiye karisik kelime-
leri muhaliflerini ve onun hatalarin1 arayanlar: siddetle kendisine karsi
tahrik ediyordu. Seyh’in bizzat kendisi de boylesi meclislerde hazir bu-
lunuyor ve bu meclislerde bulunusu da ayrica onun hakkinda fakihlerin
suizannina neden oluyordu. Seriat eksenli gevrelerin onunla ilgili kina-
malarinin, 6zellikle kendisini ikiytizliiliik, bidatcilik ve ilhad ile suclayan
ibn Cevzi'nin eserlerinde goriiliir. Ahmed-i Gazzali'nin bir de et-Tecrid fi
Kelimeti't-tevhid adli bir eseri vardir. Kardesi Imam Gazzali’nin, Risdle-
tii’t-tayr adl1 eserinin Farsga cevirisini de onun yaptig1 soylenir. Seyh
Ahmed 520/1126 yilinda Kazvin’de vefat etti ve orada defnedildi. Ancak
onun ruhaniyeti ve nefesi Hemedan’da Aynu’l-kuzat’a eristi.

20 “Insanlardan dylesi var ki, herhangi bir ilmi delile dayanmadan Allah yo-
lundan saptirmak ve sonra da onunla alay etmek icin bos lafi satin alir. Iste
onlara algaltict bir azap vardir.”, Kur’dn: Lokman, 6.

2 Bevidriku’l-ilmad fi'r-redd-i ald men yuherrimu’s-sema bi’l-icmd’nin Arap-
ca metni, cevirisi, agiklamalar ve Ingilizce giris ile birlikte Londra’da
yayinlanmistir:



