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OZET

Gelenekgi ekoliin Islam diinyasindaki en biiyiik temsilcisi olan Seyyid Hiiseyin Nasr,
fikirleri ve eserleri aracihigtyla etkisi islam diinyasmin smirlarini asmis olan bir diisii-
niirdiir. Bu arastirma ile Seyyid Hiiseyin Nasr’in gelenege yiikledigi derin ve kapsamlt
anlami ortaya koymak ve dinlerin bu gelenek tasavvuru igindeki yerini tespit etmek
istiyoruz. Arastirmamiz bu amaca bagli olarak ayrica onun ezeli hikmet perspektifinden
bilime yaklasimini ve idealize ettigi “kutsal bilim” anlayisint genel hatlariyla incele-
meyi de hedeflemektedir. Nasr’in diisiincesinde gelenek, kutsal, manevi, ezeli hikmet,
mutlak, nispi, seriat, tarikat, hakikat, zahir, batin, merkez ve ilahi terimleri anahtar kav-
ramlar konumundadir. Nasr, gelenek derken 6rf, adet ve aliskanliklart degil, semavi
ilkeler dizisini ve bunlarmn farkli zaman ve kosullarda belli bir insan topluluguna indi-
rilmesini ve uygulanmasini kast eder. Bu arastirma sonucunda, Nasr’in gelenek ve ezeli
hikmet kavramlariyla insanligin bazi yerel farkliliklarla birlikte tarih boyunca olustur-
dugu ortak mirasina vurgu yaptig1 ve insanligin hem sosyal planda hem de tabiatla
iliskisinde baris ve mutlulugu elde edebilmesinin yolunun mutlak ilahi degerleri esas
alan kutsal bilimden gegtigine dikkat ¢ektigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gelenek, ezeli hikmet, kutsal bilim, mutlak, hakikat

ABSTRACT

Eternal Wisdom And Traditional Islam According to Seyyed Hossein Nasr
Seyyed Hossein Nasr, the chief representative of the traditionalist school in the Islamic
world, is a thinker whose influence has transcended the boundaries of that world due
to his views and works. This study is intended to ascertain the profound and compre-
hensive meaning that he attributes to tradition and to find out the place of religions
in this conception of tradition. Along with this objective, it also aims to examine the
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outlines of his approach to science through the perspective of sophia perennis and also
his understanding of “sacred knowledge” that he regards as ideal. Terms such as tradi-
tion, sacred, spiritual, perennial wisdom, absolute, relative, shariah, tarigah, haqiqah,
exoteric, esoteric, center, and divine, are the key concepts in Nasr’s thought. When he
speaks of tradition, he does not mean customs and habits, but rather a series of heav-
enly principles and the revelation of these onto a certain community in different times
and circumstances and the implementation thereof. This study concludes that through
the concepts of tradition and perennial wisdom, Nasr underlines the common heritage
that humanity has built up throughout history despite certain local differences and col-
lects attention to the fact that the only possible way for humanity to achieve peace and
happiness in social settings and in man’s relation to nature is the sacred science that is
grounded in metaphysical values.

Keywords: Tradition, sophia perennis, sacred science, truth, absolute

GIRIS

Gelenekselci ekoliin biiyiik temsilcilerinden biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr,
fikirleri ve eserleri sayesinde {inii ve etkisi kendi iilkesinin, hatta islam diin-
yasinin sinirlarini agsmis olan bir diigiintirdiir. Bu arastirma ile, onun gelenege
yiikledigi derin ve kapsamli anlami ortaya koymak, ezeli hikmet perspektifin-
den bilime yaklagimini ve idealize ettigi “kutsal bilim” anlayisini genel hat-
lartyla incelemek ve genelde biitiin dinlerin ama 6zelde islam’in bu gelenek
tasavvuru icinde isgal ettigi yeri tespit etmek istiyoruz.

Nasr’in diislincelerini anlamak i¢in oncelikle onun sik¢a kullandig gele-
nek, kutsal, manevi, ezeli hikmet, mutlak, nisbi, seriat, tarikat, hakikat, zahir,
batin, merkez, ilahi ve benzeri terimleri hangi anlamda kullandigin1 bilmek
gerekiyor. Bunlardan gelenek terimi onun anahtar sdzciigiidiir. Nasr, Schuon,
Guenon ve Coomaraswamy gibi gelenek¢i yazarlarla ayni anlamda kullandig:
gelenek terimini' soyle tarif etmektedir: “Biz, gelenek derken adet, aliskan-
lik veya disiince ve motiflerin bir kugsaktan digerine kendiliginden gecisini
degil, gokten inmis bulunan ve kaynaklarinda Ilahi Olan’in 6zge bir tezahii-
rilyle 6zdeslesen ilkeler dizisini ve bu ilkelerin farkli zaman birimlerinde ve
farkli kosullarda belli bir insan topluluguna indirilmesini ve uygulanmasini

1 Bkz. Guenon, Rene, Islam Maneviyati, trc. Mahmut Kanik, (Istanbul: Insan Yaymlari, 1989),
s.46.; Schuon, Frithjof, Dinlerin Askin Birligi, trc. Yavuz Keskin, (Istanbul: Ruh ve Madde
Yaynlari, 1992), s.31. Guenon’un sahih gelenek anlayis1 i¢in bkz. Evkuran, Mehmet, “Rene
Guenon Diisiincesinde Temel Konu ve Kavramlar,” Bilimname, 10:1, (2006), s.94.
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kast ediyoruz. Gelenek, asli itibariyle kutsaldir. Bunun da 6tesinde gelenek,
icinde mutlak gerceklik bilimi ve bu bilginin farkli zaman ve mekén nokta-
larinda gergeklestirilme aracini barindiran degismez ve canli bir siirekliliktir.
Schuon’un deyisiyle, gelenek, ¢ocukga ve ¢agdisi bir mitoloji degil, korkung
derecede gercek bir bilimdir. Gelenek nihai diizlemde kutsal bir bilimdir. Ger-
cekligin dogasia kok salmis ve ayni zamanda insani kusatan ve varliginin
merkezinde parlayan bu gerceklige ulasmanin tek biitiinciil aracidir da. Mer-
kezden yapilan ve insanin kenardan merkeze donmesini tek basina saglayan
bir ¢agridir gelenek.” Vural’in da belirttigi gibi, Nasr’in gelenek anlayisi,
diger gelenekselci disiiniirlerin gelenek anlayislarinin bir tiir telif ve serhi ola-
rak goriilebilir.?

Seyyid Hiiseyin Nasr, cagdas anlamda belli bir konu iizerine yogunlasmus,
kendisini belli bir uzmanlik alaniyla siirlamis bir diisiiniir ve ilim adami de-
gildir. Bilim, felsefe, sanat, egitim, teknoloji, sosyal hayat, din ve tasavvuf,
onun tevhitci ve gelenekselci bakis agisinda uyumlu bir birlik olusturur. Yani
geleneksel veya modern higbir konu onun ilgi alani disinda kalmaz. Biz, ge-
lenekselci okulun Islam diinyasindaki en biiyiik iistad1 olan Nasr’in diisiin-
celerini “Ezeli Hikmet” ve “Geleneksel Islam” basliklar altinda incelemeye
calisacagiz.

1. EZELI HIKMET

Gelenek, ezelil hikmet, metafizik, din ve maneviyat, Nasr’in hemen hemen
birbirlerinin yerine kullandig terimlerdir. Maksadini anlatirken daha ¢ok bun-
lardan ilk ticiinii tercih etmekle birlikte zaman zaman marifet, irfan, hakikat
ilmi ve kutsal bilim terimlerine de bagvurur. Dikkatli bir okuyucu, Nasr’in bu
terimleri rastgele degil, ince farklar1 gozeterek, titizlikle kullandigini derhal
fark edecektir.

Nasr’1n, geleneksel 6gretileri nitelemek i¢in sik sik kullandigi 6nemli bir
sifat vardir: Kutsal. Oyle ki geleneksel doktrin ve diinya gériislerini Batil
bilim ve modernizmden ayiran yegane sifat denilebilir buna. Nasr’a gore gele-

2 Nasr, Islam ve Modern Insamn Cikmazi, tre. Ali Unal, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1984),
s.89.

3 Vural, Mehmet, “Islam Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik,” Isldmiyat, 10:3, (2007),
s.61.
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neksel dgretilerdeki tim unsurlar kutsal iken, modern bilim ve felsefedekiler
tamamen profan, diinyevi ve sekiilerdir. Nasr, kutsali soyle tarif eder: “Kutsal,
Allah’m ezeli ve ebedi nizamimin zamanda, mana aleminin de i¢inde yasadi-
gimiz fani diinyada tecelli etmesidir. O tamamen bu diinyaya ait olmamakla
beraber ona niifuz eder. Her seyin bir yiizli kutsala dontiktiir; zira her sey
Allah’n yaratig1 olup tekrar O’na donecektir. Kutsal, her yerde bulunmasina
ragmen Allah’in bize génderdigi semavi mesajlara kendimizi teslim etmedi-
gimiz miiddet¢ce onu bulamayiz. Bir kutsallik anlayisini tekrar kazanabilmek
icin Allah’a donmenin yani sira ruhu yeniden kesfetmek de sarttir.”* Nasr,
ezeli hikmetten bahsederken de kutsal bilim derken de insan ile tabiat arasin-
daki uyumu ele alirken de aslinda birbirinden kopuk, tamamen farkli seyler
sOylemez; bilakis belli noktalara siirekli vurgu yapar.

Ezeli hikmet (philosophia perennis, hikmet-i halide) kavrami, Nasr’in di-
ger gelenekselci iistatlarla ortak anlamda kullandigi bir kavramdir.® Ona gore
ezell hikmet, hem farkli iklim ve caglarda yasayan insanlar arasinda var ol-
masi, hem de evrensel ilkeleri irdelemesi anlaminda evrensel nitelik tasiyan
bir bilgidir. Aklin (intellect) ulasabilecegi bu bilgi, ayn1 zamanda tiim dinlerin
veya geleneklerin kalbinde yer alir.® Bu bilgi ancak, s6z konusu gelenekler
araciligryla ve her gelenegin dogdugu semavi mesaj tarafindan kutsallastiril-
mis yontem, ibadet, sembol, imaj ve diger araglarla elde edilebilir. Insanoglu,
kuramsal olarak bu bilgiyi daha dissal bir diizlemde edinebilirse de esas olan,
gelenegin cercevesi iginde elde edilmesidir.

Ezell hikmetin kozmoloji, antropoloji, sanat ve diger disiplinlere iliskin
dallar1 olmasina ragmen onun kalbinde saf metafizik yer almaktadir. Fakat
Nasr, bu metafizigin “nihai gergeklik ilmi”, bir “kutsal bilim” olarak anlasil-
masint ister. Ona gore metafizik, gercek bir ilahiyat olup giiniin kiiltiirel degis-
meleri ile veya maddi diinyanin herhangi bir ilmindeki yeni buluslarla degisen
saf zihinsel bir kurgu degildir. Ezeli hikmetin edinilmesine iliskin olarak soy-
lenen seyler aynen metafizik i¢in de gegerlidir. Nasr, geleneksel metafizik i¢in
sunlar1 sdyler: “Geleneksel metafizik, kutsallagtiran ve aydinlatan bir bilgidir,

4 Nasr, Makaleler-I, trc. Sehabeddin Yalgin, (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), ss.67-68.

Bkz. Yilmaz, Hiiseyin, Ezeli Hikmet ve Dinler, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), ss.34-37

6 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, trc. Sehabeddin Yal¢in, (Istanbul: Insan Yaynlari, 1995),
s.76.

W
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bir irfandir. O, dinin kalbinde yer alan, dini evrenimizle olan bagimizi za-
yiflatmadan dinlerin ¢oklugundaki zorunlulugu ve diger dini evrenlere niifuz
etmenin yolunu anlamanin anahtarini veren bir bilgidir.””

Felsefeden farkli, marifetle ayn1 olan bu hakikat ilmi, mutlak ile goreliyi,
gerceklik ile gorlintisii birbirinden ayirabilen yegane ilimdir. Ezeli hikmete
gore gerceklik, sadece, insanoglunun i¢inde faaliyet gosterdigi psiko-fiziksel
diinya degildir. Biling de giiniimiiz insanlarinin biling diizeyleriyle sinirlt de-
gildir. Nihai gerceklik, her tiirlii belirlenim ve sinirlandirmanin 6tesindedir.
0, iyiligin kendiliginden sudur ettigi mutlak ve sonsuzluktur. Ilke, ister askin,
ister ickin olarak kabul edilsin, Yiiksek ilke’den yeryiiziindeki insana ve onun
diinyasina kadar bir¢ok varolus diizeyinin ve bilingli bir hiyerarsik kainatin
varolus sebebi durumundadir. Insanin hayati, bu hiyerarsik kainat igerisinde
yer alir ve anlam kazanir.®

Nasr’in ifadesiyle din, sadece bu kainatin anlasilmasinin anahtar1 degil-
dir; o ayn1 zamanda insanin asag1 varlik diizeylerinden ilahi makama yolcu-
luk yapmasini saglayan vasitadir. Ona gore bir dinin dgretileri, sembolleri ve
ibadetleri iste bu yilizden zaman1 ve mekani asan anlamlara sahiptirler. Gele-
nekgeiler, dini zaman ve mekan ile siirli alana indirgemeyi reddettikleri gibi,
onun sadece inang ve amelden ibaret sayillmasina da kars1 ¢ikarlar. Din, ilk
Kaynak’in bir ger¢ekligidir. Onun asli ilahi akildadir. Tipki kainat gibi anlam
ve gerceklik diizeylerine sahiptir. Geleneksel okul, dinin toplumsal ve psiko-
lojik boyutlarini reddetmez; sadece dinin bunlara indirgenmesine karsi ¢ikar.

Ezell hikmet okulu, insanlik tarihinin baslangicinda, dogrudan vahiy yo-
luyla alinan, insanin ilk manevi ve fikri mirasini olusturmus olan bir asil
gelenegin bulunduguna inanir. Bu asil gelenek, sonraki biitiin geleneklerde
yansitilmistir.’ Fakat Nasr’a gore, her yeni gelenek, kendisini, asil gelenegin
6ziine kendi manevi dehasini, taze canliligini, biricikligini, dinin ibadet ve
amellerini faal hale getiren rahmetini yerlestiren bir vahiyle belli eder.

Nasr, dinlerin ¢oklugunu ve askin birligini izah ederken Schuon’un “g6-
receli mutlak” kavramindan faydalanir.' Onun bu konuyla ilgili agiklamala-

7 Nasr, a.g.e., s.77.

8 Nasr, a.g.e., s.81, 82.

9 Nasr, a.g.e., s.86.

10 Yilmaz, Seyyid Hiiseyin Nasr’ i bu konudaki diisiincelerini Gelenekselci Ekoliin diger bii-
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11 soyledir: “Geleneksel bakis agisi, sadece Allah’in mutlak oldugunu, yani
ancak O’nun ‘Ben’ diyebilecegini ve bir kereden fazla ‘Ben’ dedigini iddia
eder. O’nun her ‘Ben’ deyisi, bir dini evrende yankisini bulmustur. Bu dini ev-
renin insanlari i¢in bu yanki Ilahi Ben’in ta kendisidir. Her dinin merkezinde
ve kaynaginda evvela bizzat Mutlagin kendisi vardir. Asil bilinmesi gereken
sadece Mutlagin mutlak ve sadece Tanr1i’nin tanr1 oldugudur. Ayrica yalnizca
Tanr’nin kendisi mutlak ise o zaman O’nun tiim tecellileri goreceli alana ait
olacaktir. Belli bir evrende mutlak veya yiiksek ilkenin disindaki her sey an-
cak goreceli mutlak olabilir; buna Tanri’nin ilk tecellisi olan logos da dahildir.
Logos (ilahi kelam) farkli dini evrenlerde tecelli eder ve arketipleri ilahi akil-
da olan dinlerin ¢okluguna sebep olur. Ustelik her durumda dini mesajin diin-
yevi bi¢cimini renklendiren sadece mesajin formu olmayip ayn1 zamanda bu
mesajin alicisidir da. Meshur bir tasavvuf darbimeseline gore, sarap girdigi
kabin rengini alir.”"!

Ezelil hikmet okulu ve dolayisiyla onun segkin temsilcisi Nasr, dini form
ve uygulamalardaki cesitliligin temelini teskil eden birligi, dinlerin 6ziinde
yer alan askin hakikat birligini kabul eder. Fakat biitiin dinler, haiz olduklar
ilke ve dgretilerin ortak olmasina, uygulamalardaki biiyiik benzerlige ragmen
ayni seyi soylemezler. Degisik dinlere ait 6zel dogrular ve yanlislar, kiigiik ve
biiyilik hakikatler olabilir. Nasr, hakikatin belli bir tecellisini hakikatin kendisi
kabul eden dar goriisli hakikat anlayisini da reddeder."

Seyyid Hiiseyin Nasr, ezell hikmet yaninda siirekli olarak, onunla siki ir-
tibat icinde bulunan kutsal bilimden de s6z etmektedir. Onun soziinii ettigi
bilim, metafizik ilkelerden kopuk ve sadece olgularla ilgilenen modern Batili
bilimden tamamen farklidir. O, kutsal bilime duyulan ihtiyac1 sdyle ifade et-
mektedir: “Bugiin diinya, her seyden 6nce hikmete, yani gercegin yiiksek bilgi
veya ilmine ihtiya¢ duymaktadir. Bu ilim, geleneksel anlaminda metafizik ve
“scientia sacra”dan bagka bir sey degildir. Fakat diinya, alem-i sehadet alanina
ait olmakla birlikte yiiksek bilime veya metafizige -ki bu ilim, ¢esitli bilgi dii-

yik temsilcilerinin mutlak ve goéreceli mutlak anlayislartyla karsilagtirmali olarak incele-
mistir. Bkz. Yilmaz, Hiiseyin, a.g.e., ss.244-270

11 Nasr, Makaleler-I, ss.31-32.

12 Nasr, Insan ve Tabiat, trc. Nabi Ave, (Istanbul: Yeryiizii Yaymlar), 1982, s. 103; Bir Kutsal
Bilim Ihtiyaci, s.75.; Makaleler-1, s.9.
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zeylerini yeniden kutsal olana baglar- de dayanan bir kutsal bilime muhtagtir.
Ustelik doganin mahrum oldugu ilke hem metafiziksel alana, hem de koz-
molojik ve geleneksel ilimlere uygulanir. (...) Bu ihtiyacin dogas1 tamamen
anlasildig1 ve onun yerine ikame edilen seylerin gercekten ne oldugu bilindigi
zaman, yiiksek bilimden ¢ikarilmis ve ayni zamanda alem-i sehadet ile alakali
olan gergek bir kutsal bilim yeniden formiile edilip olusturulabilir.”!?

Nasr, Ingilizcede bilim anlaminda kullanilan “scientia” kelimesinin Islami
manada ilmi karsilamadigini sdyler. Bilim, Batili anlamda, 17. ylizyildan bu
yana tek yonlii ve maddi bir boyutta gelismis bilginin 6zel bir seklidir. Modern
bilim, Galile ve Newton gibi bilginler tarafindan, uzay-zaman kompleksinin,
madde ve hareket gibi fiziksel gergeklik alaninin, daha iist ger¢eklik diizlemle-
rinden ve bilimsel bilginin daha iist bilgi diizenlerinden koparilmasiyla, belirli
varsayimlara dayali olarak gelistirilen bir bilim tiiriidiir. Nasr, bazi modern
Miisliimanlarin, yanlslikla, islam’1in modern bilimle uyum i¢inde bulundugu-
nu iddia etmelerine siddetle kars: ¢ikar.'*

Nasr’a gore Islami bilgi, gergekligin diizeninden ontolojik olarak bagimsiz
bir alem diisiincesine dayali degildir. Fiziksel gerceklik diinyasini ilgilendirse
bile kutsal olan bir bilgidir. Geleneksel dgretilerde gerceklik hem askin hem
de ickindir. Hem 6telerde hem de buradadir. Fakat biitiin durumlarda her tiirli
zihinsel tasnif ve kavramlagtirmanin 6tesindedir. O ancak, varli§imizin mer-
kezinde bulunan akil (intellect) ile bilinebilir. Varlik da kozmik hiyerarsinin
ve evrensel varolug diizeylerinin kaynagidir. Modern bilim i¢in ise gerceklik,
tecriibi olarak ispatlanan seydir. Modern bilim, vahyi, kalbi akli, metafiziksel
ve kozmolojik hakikatleri reddeder.

Nasr’a gore, bilimin Bati’da Islam diinyasindakinden farkli bir mecraya
girmesine yol agan en 6nemli etken, Hiristiyanligin irfani yoniinii kaybet-
mesidir. Diger iki faktor Hiristiyanligin metafiziksel boyutunun sénmesi ve
nominalizmin ortaya ¢ikmasidir. Nominalizm, dini hakikati sadece inanca da-
yandirip bilgiyi disarida tutmakla bilginin sekiilerlesmesini saglamistir. Hiris-
tiyan felsefe ve teolojisi, metafizikten vazgegince sekiilarizmin, akilciligin ve
tecriibeciligin hiicumuna ugramistir.!® Tabiatin sembolik anlamini kaybetmesi

13 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, $.229.

14 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, trc. Sara Biiyiikduru, (istanbul: Insan Yayinlari,
2004), s.99.

15 Nasr, Makaleler-1, ss.114-115.
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sonucu simgeler olgulara indirgenmistir. Sembolik tabiat ilminin kaybiyla bir-
likte kdinatin kutsal vasfi da ortadan kalkmistir. Bu durumda modern bilimin
tabiatta bulacagi sey, deneysel olarak toplanan ve rasyonel akilla anlasilan
kaba olgulardan bagka bir sey olamazdi.

Kainatin kutsal olandan tecrit edilmesi, tabiat lizerinde hakimiyet kurma an-
layisiyla cesaret kazanmistir. Bunun aksine geleneksel tabiat ilimlerinin ama-
c1, her zaman insan1 hikmete ulastirmak, ilahi hikmeti temasa etmek suretiyle
ruhunu olgunlagtirmasini saglamak olmustur. Meseld, simyacinin bile yaptigi,
sadece maddeleri isleyip altin elde etmek olmamis, ruhunun adi madenlerini
“mukaddes altin”a doniistiirmek olmustur.'® Ne yazik ki Bat1’da kesif ¢cagi, ayni
zamanda bir somiirii, hakimiyet ve tabii kaynaklar1 ele gecirme cagidir. Bati’da
bilim, gii¢, kontrol ve zenginliklerle iligkilendirilmis; onun kullanimi da insanin
salt diinyevi bir yaratik olarak maddi refahina miinhasir kilinmustir.

Nasr, modern bilimi geleneksel bilimlerden ayiran en bariz farkin, profan
(kutsal olmayan) bir karakter tagimasi oldugunu soyler. Batili bilim anlayisin-
da herhangi bir bilim adami, mistik, deist, teist, ateist veya agnostik, her ne
olursa olsun, bilim adami olarak calisirken bilimini ve entelektiiel faaliyetle-
rini kutsal bilgi kavramindan uzaklastirmak zorundadir.'” Aslinda gergekli-
gin bir yoniine tekabiil ettikleri icin modern bilimin bulgular1 da sembolik ve
metafizik bir gergeklige sahiptir. Nasr’a gore, modern bilimci bu metafizik
gercegi fark etmiyorsa da Allah disinda gercegi paylasan her sey, kendisinden
yiiksek bir gergeklik diizeninin sembolii olmak zorundadir.

Nasr, Islam’m 6ziine bagli bir ilmi faaliyetin gerceklesme sartini soyle
izah eder: “Modern bilimin Ronesans’tan bu yana yerlestirilmis sekiiler ve
hiimanistik temellerini yikmadikca ve daha zit bir bilgiyle birlestirmedikge,
Miisliiman bilim adamlarinin, Islam’m entelektiiel diinyasinin 6ziine bagh
kalarak faaliyet gostermeleri miimkiin degildir.”'® Modern bilim, insani, ev-
renin merkezi olarak kabul eder. Ciinkii bilginin elde edilmesinde en iistiin
vasita olarak insan aklina ve nihai 6l¢ii olarak insan duyularina 6nem verir.
Halbuki gergek Islami bilimin kaynagi, insan akli (raison) degil, ilahi olan

16 Nasr, a.g.e., s.120.

17 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s.101.

18 Nasr, islam ve Modern Bilim, “Islam ve Bilim” iginde, trc. H. Basri Boynukara, (Istanbul:
Seha Negriyat,1993), s.17.
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akildir (intellect). Nasr’a gore modern felsefenin dogusu; aklin ve bilimsel
bilginin, bilginin daha iist diizenlerinden bagimsizlastirilmasi ve hem varlik
hem de bilgi evreninden hiyerarsi bilincinin kaldirilmastyla ilgili bir olaydir.
Geleneksel bilimlerde fizik, metafizikten ayri, bagimsiz ve kapali bir diinya
olarak goriilmemistir. Islam, diinyay1 bagimsiz bir ger¢eklik diizeniymis gibi
aciklayan ve bunun sonucu olarak nihai sebebe, asli merkeze bagvurmadan
aciklamaya kalkisan bir bilimi asla kabul etmez."

Nasr’a gére modern bilim, varligin daha {ist diizenlerinden habersiz olma-
s1 yaninda ayrica bu diinyay1 Ilahi Olan’a baglayan baslangi¢ ve sondan da
habersizdir. Nasr, jeoloji, paleontoloji, fizik ve astronomide esas alinan tekbi-
cimcilik kuramini elestirir. Bu kurama gore, dogrusal bir zamanda meydana
gelen siirecler vasitasiyla tabiat kanunlari bir tek bi¢cimde sabitlesir. Dolay1-
styla modern, kozmik devirlere, islam kozmolojisindeki edvar ve ekvéra veya
Hinduizm’deki yugas, kalpas ve manvantaras gibi kavramlara kars1 6zellikle
lakayt kalir. Keza, kozmik devrelerin niteliksel plandaki agilimdan ve ilahi
kaynagindan uzaklastik¢a her bir devrenin tedrici olarak degistiginin de far-
kinda degildir. Nasr, 6nceden bilinen bu devrelere ve tarihin her bir ddnemini
belirleyen sartlara iliskin islami anlayis bi¢iminin, biitiiniiyle, zamanin nite-
liksel kavranigsina dayali oldugunu belirtir.?

Nasr, tabiatin korunmasi, manevi énemi ve insan ile tabiat arasindaki uyum
konusunda ¢ok hassastir. Oyle ki bu hassasiyet, normal bir bilim adami duyar-
liliginin ¢ok ilerisindedir. Bu miisfik tutumu, onun gelenekselci bakis agisiyla
yakindan alakalidir. Nasr’in bu konuyla ilgili “Insan ve Tabiat” adli 6zel bir
kitabinin olmas1 diginda, hemen hemen tiim eserlerinde konuyla ilgili birkag
makale bulmak mimkiindiir.*!

Nasr, modern insanin tabiatla iliskisinin bir sorumluluk ve koruma ilis-
kisi degil, bir tecaviiz iliskisi oldugunu sdyler. Ona gore tabiattaki kriz ayn
zamanda bir hayat krizidir. Hayattaki kriz, insan ile tabiat arasindaki krizle
birlesmistir. Tabiatta ve sosyal hayatta yasanan kriz, Allah ile insan arasindaki
bagmn kopmas1 sonucu ortaya ¢ikmustir. Insan, tabiat karsisinda bir efendidir

19 Nasr, Islam ve Ilim, trc. ilhan Kutluer, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1989), s.4.

20 Nasr, Islam ve Modern Bilim, s.20; Bir Kutsal Bilim Ihtiyac, s.59.

21 Bkz. Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, trc. Fatih Tatliloglu, (Istanbul: Insan Yayimlari,
1988), ss.137-142.; Islam ve Ilim, ss.227-234.
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ama bu efendilik ona Allah’in kulu ve halifesi olmas1 dolayisiyla verilmistir;
o, tabiatla iligkisini diizenlerken Allah karsisindaki konumunu g6z 6niinde tut-
mak zorundadir. Uyumlu bir iliski ancak, insanin tabiat iizerindeki tasarruf
hakkinin ona kars1 sorumlulugu dikkate alinarak diizenlenmesi halinde do-
gar. Nasr, Dogu geleneklerinin tabiata bakisini tek tek incelemistir. Mesela
Taoculuk’un tabiata bakisini ele aldigi yerde su sonuca ulagtigini goriiyoruz:
“Tabiatla mutlu olmak demek, ona boyunduruk vurmaya, onu yenmeye kal-
kismak yerine, tabiatin dl¢iilerine ve ritimlerine boyun egmek demektir.””?

[rfani boyutu olan miitefekkir, tabiatin bereketini tastyan bir kanaldir. O,
tabiatin zikrini yiiksek daglarin ve sahralarin yalnizliginda duyabildigi gibi
derya sahillerinde ve orman i¢lerinde de duyabilir. O, tabiatla beraber dua
ederken Allah’in manevi huzurunda tabiatin muhafizi ve bekgisidir. Arifin
zihni, kalbindeki nuru yansitan bir ayna gibidir. Bu 1s1k zihinde yansimadigi
zaman tabiat ile onun batini ehemmiyeti arasindaki bag da zedelenmis olur.
Nasr’a gore, tabiati1 deruni hakikatiyle ve geleneksel tabiat ilimlerinin ilkele-
rine gore bilmek demek, kalici, zihni tatmin eden ve ruhu besleyen bir bilgi
elde etmek demektir.”?

2. GELENEKSEL ISLAM

Nasr’1n gelenekselci Islam anlayisinda tam bir ig biitiinliik goriiniir. Diisii-
niiriimiiz, Islam tarihi boyunca olgunlasarak tesekkiil eden Islam gelenegini
komplekse kapilmadan, 6ziir dileyici bir tutum sergilemeden, hatta gurur du-
yarak inceler ve degerlendirir. Onun agiklamalarinda filozof derinligi, bilim
adami tutarliligi, sanatkar inceligi ve shfi duyarlilig1 i¢ ige girmistir. Ayrica
Nasr, Islam’in miikkemmel ve dengeli yapisini anlatirken yer yer diger din ve
geleneklerle gayet saygili ve insafli karsilastirmalar yapar. Bu karsilagtirma-
lar1 Islam’1n son din olmas1 nedeniyle ulastig1 olgunluk ve yiiceligi vurgula-
mak icin yaptigini diislinliyoruz. Zira ona gore “ezeli hikmet” perspektifinden
bakildiginda her din veya gelenek, bozulmamis yapisiyla hakikatin belli bir
yoniini 6ne ¢ikarir.

22 Nasr, Insan ve Tabiat, s.109.
23 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 161; Makaleler-I, s. 41, 109; Insan ve Tabiat, s.103.
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Aslan’n ifadesiyle, Islam s6z konusu oldugunda gelenek sadece bir din
olarak Islam’1 degil, kelamdan tasavvufa biitiin Islami disiplinleri, musikiden
mimariye biitiin islam sanatlarmi, vakiftan kervansaraylara biitiin islami mii-
esseseleri, bayram kutlamalarindan selamlamaya biitiin adetleri ve Misliima-
nin giinliik yasayis bigimini de ihtiva eden yasam ve diigiince tarzini ifade et-
mektedir. Bu anlamiyla gelenek, varolusumuzun temeli, maziden bize intikal
eden biitiin norm, prensip ve degerleri igine alan sey, dolayisiyla medeniyetin
en asli unsurudur.?*

Nasr, Islam’m evrensel ve kendine has 6zelliklerini anlatirken net bir ifa-
deyle onu “ilk ve son din” olarak takdim eder. Din, insan1 hakikate baglayan bir
seydir ve 6zilinde iki unsur tasir: Birincisi, mutlak olan1 nisbi olandan ayiran bir
doktrin; ikincisi, Allah’in iradesine gére yasamaya elverisli bir metottur. Allah
mutlak, insan ise nisbi bir varliktir. Insan, vahiyle 6gretilen din olmadan Allah’a
kendi kendisine ulasamaz. Nasr, Islam’m mutlak ve nisbi miinasebeti hakkin-
daki yaklagimim sdyle ifade eder: Islam, mutlagin bedenlesmesini de, insanin
giinahkarligin1 da reddeder... Allah’in nasil tezahiir ettigine degil de, tabiatinin
ne olduguna dikkat ¢eker. Ona gore insan teomorfik bir varliktir. Boyle olmakla
birlikte o unutkan, kaygisiz ve yetersizdir; onun i¢in de vahye muhtagtir.”

Islam, insana emanet olarak verilen akil, irade ve kelam sifatlarini dinin
temeli yapmustir. Akil, Allah’in mutlak tabiatin1 ve onun digindaki her seyin
nisbiligini anlamaktan ibarettir. Segme iktidar1 demek olan irade, insanin dini
anlayis1 i¢in zorunludur. Insan, teomorfik tabiati sayesinde mutlak anlamda
Allah’a ait olan irade hiirriyetini paylasir. Kelam (konusma) ise ne oldugu-
muzun en dolaysiz tezahiiriidiir. Kelamin 6nemli bir yer isgal ettigi namazda,
insan hayati manevi bir merkezle biitiinlesir. Nasr’a gore insan, yalnizca bir
dine uymakla gergekten insan olabilir ve hayata anlam verebilir. Yine aynm
insan, insan olmaya son verebilmektedir de. Ona gore Haceriilesved, Allah
ile insan arasindaki misaki sembolize eder. O nedenle bu siyah tas, emanetin
en Ustlin sembolii sayilir. Misaki kabul etmekle insan, bazi gérevleri yapmay1
iistlenmis olmaktadir.”’

24 Aslan, Adnan, “Geleneksel Ekoliin Gelenek Anlayisi: Sophia Perennis,” Isldmiydt, 10:3,
(2010), s.39.

25 Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, trc. Ahmet Ozel, (Istanbul: 1z Yayncilik, 1996), s.19.

26 Nasr, a.g.e., s.22.

27 Nasr, a.g.e., s.36.
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Nasr’a gore Islam, bilginin tiim alanlarm birlestirmeye ¢aligmistir. Mut-
lagin metafizik tasdiki ve varligin derin birligini gerceklestirme vasitasi olan
tevhit, kendisini sanat ve bilim alaninda da gostermektedir.?® [slam, dini ve din
dis1, maddi ve manevi ayrimi yapmaz. Dolayisiyla Islam’da laik ve diinyevi
terimleri yoktur. Buna bagl olarak Nasr, Islam’1 sadece bir kili¢ dini olarak
suclayan Batililara, 6ziir dileyici bir iislupla degil de savasin Islam’daki fazi-
letini anlatarak ve ayrica gérmezden gelinen noktalara parmak basarak cevap
verir: “Islam, hicbir seyi disarida tutmayan biitiin bir hayat tarzi sunar.” Bu
din, savasi, hayatin bir gercegi olarak kabul etmis ve onu diizenleyen yasalar
koymustur. Halbuki Hiristiyanlik, ermis insana yonelmekle, ne insanin kut-
sal olmayan yoniinii kaldirabilmis ne de savasi uzaklastirabilmistir. Soyle ki,
savasi diizenlemeyen Hiristiyanhigin vahseti ile savasi diizenleyen Islam’in
merhameti, tiim diinyanin sahitligiyle apacik ortadadir. Islam’m tarih anlay1si-
n1 “Risalet devirleri silsilesi” olarak adlandiran Nasr, Allah’la miinasebetin ii¢
boyutunu, Ibrahimi dinler 6zelinde sdyle eslestirir: Allah korkusuna dayanan
Yahudilik, Allah sevgisine dayanan Hiristiyanlik ve Allah’1 bilmeye dayanan
Islam. Bir baska ifadeyle, Yahudilik’te zahir, Hiristiyanlik’ta batin, islam’da
ise her ikisi birlikte dnemlidir.” islam, tevhide uygun olan her seyi kendi diin-
ya goriisii icinde biitlinlestirmis, dogal arzu ve egilimleri kanalize ederek ha-
yatta bir denge kurmustur.

Diisilintirimiiz, Allah’in kelam1 olan Kur’an’1 “bilgi ve eylemin kaynag1”
olarak niteler. Kur’an, insanin Allah ile yaptig1 misaka uymasina yardim eden
bir mesajdir. Islam’in merkezi gergegi olan Kur’an, bu bakimdan Miisliima-
nin hayatinm &riildiigii kumastir. Yine bir Islam ve Hiristiyanlik karsilastir-
masinda Nasr: “Allah’in sozii Islam’da Kur’an iken Hiristiyanlik’ta Isa’dir.”
demektedir. islam’da mesajin arac1 “Ummi Muhammed” iken Hiristiyanlik’ta
“Bakire Meryem”dir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in timmiligi de, Meryem’in
bakireligi de mesajin beseri aracinin temiz ve dokunulmamis olmasi geregin-
den kaynaklanir.*

28 Nasr, Felsefe Edebiyat ve Giizel Sanatlar, trc. Hayriye Yildiz, (Istanbul: Akabe Yayinlari,
1989), 5.88.; Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, trc. N. Sisman, (Istanbul: Insan Yaymlari,
1985), s.21.

29 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, ss.39-40.

30 Nasr, a.g.e., s.54.
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Nasr, dini gelenekleri; kutsal dili olan ve olmayan seklinde ikiye ayirir. Bu
siniflandirmaya gore, kutsal dillerinin olmayisi ve kurucularinin sahislarinin
on plana ¢ikmas itibariyle Hiristiyanlik ve Budizm bir tarafta; kutsal dilleri
olan Islam, Yahudilik ve Hinduizm 6biir tarafta yer alir. Bunun dogal sonucu
olarak Arapga ibadet zorunludur. Dini ibadet, dua ve zikirlerin etkinligi yalniz
muhtevalarinda degil, kutsal dilin ses ve akislerinde de yatar. Kur’an higbir
beseri yaziyla mukayese edilemez. Kur’ani kelimeler, derin ve sembolik birer
anlam diinyasina sahiptirler.*!

Kur’an ayetleri iki kisimda incelenebilir: Arabeskler gibi yayilan teferruath
ayetler ve geometrik, simetrik sekilde olan siirsel ayetler. Kur’an’in ii¢ isminde
degisik manalar yatar: Birincisi, “Kur’an” okunmasiyla bir konsantrasyondur.
Ikincisi, “Furkan” isminin isaret ettigi gibi bir ayirma vasitasidir. Ugiinciisii, ki-
taplarm anas1 anlaminda “Ummiilkitap”tir, yani her bilginin prototipidir. Nasr’a
gore her bilgi 6z olarak Kur’an’da mevcuttur. Kur’an temel olarak li¢c mesaj
icerir. Bunlar; doktrinal mesaj, tarihi mesaj ve ilahi sihirdir. Kur’an’in ilahi si-
hir olusu, onun, okuyan kisiyi manevi huzura kavusturmasi, sikintisin1 giderip
ferahlatmasi1 anlamina gelir. Kur’an, metafizik anlamda tiim hilkatin kopyasini
icerir. Onun bir yazilmis kitap olmasi yonii, bir de evrenin arketipsel kopyasi
olarak i¢ niteligine bagli ontolojik yonii vardir. Ona gore Kur’an, gerceklik ve
bilginin, varlik ve diisiincenin biitiin dereceleriyle uygunluk i¢indedir.>

Kur’ani tasvir, sembolizm dilini kullanir. Diigiiniiriimiiz, Kur’an’in mesaji-
nin ancak hadislerin 151g1nda ve miilhem tefsirler araciligiyla anlasilabilecegi
kanaatindedir. Kur’an’1n iki tiir agiklamasi vardir: Dis yoniinii agiklamaya tef-
sir, sembolik yorumuna ise tevil denir. Tevil daha ¢ok stfiler ve Siiler tarafin-
dan uygulanmistir. Tevil, metnin sembolik anlamina niifuz etmektir. Kur’an’la
ilgili olarak ii¢ formiilden bahsedilebilir. Birinci formiil sehadettir. Metafizigin
tamami “La ilahe illallah”n i¢indedir. O, hem doktrin hem de metottur. “La”
bir kilica benzer; ruha, kotii egilimleri yok etme imkam verir. Ikinci formiil
“besmele”dir. Rahman, Allah’in bizi digtan kugatan merhameti, Rahim ise igte
var olan merhametidir. Besmele Fatiha’y1, Fatiha da tiim Kur’an’1 acar. Nasr,
Sii gelenege uyarak Besmele’deki “Be”nin noktasini Ali’ye isaret eden bir
sembol olarak kabul eder. Uciincii formiil ise “Allahu Ekber”dir.**

31 Nasr, a.g.e., s.58.
32 Nasr, a.g.e., s.61.
33 Nasr, a.g.e., $5.76-80.
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Siinnet ve hadisler, Islam geleneginin Kur’an’dan sonraki en énemli kay-
nagidir. Nasr, Peygamber dendiginde Hz. Muhammed’in anlasildigini soyler.
Bati’da Hz. Muhammed, beseri, politik ve sosyal faaliyetlerle sinirlt goriilmiis,
manevi yonii kavranamamistir. Nasr, Ortagag Hiristiyan veya Miisliiman ermis-
leri {izerinde goriinen yogunlukta bir batini boyutun, Peygamber iizerinde go-
riilemedigi iddiasim tasdik eder. Ciinkii “O, sadece manevi kilavuz degil, ayni
zamanda yeni sosyal diizenin organizatoriiydii de.”** Ne yazik ki modern insan,
manevi bir sahsiyetin, kendisini derin sosyal ve politik faaliyetlere vermesini
kolay kavrayamamaktadir. Hz. Peygamber, savasci erdemin miikemmelligini,
tistlin bir derecede kisilestirmistir. Gergek baris, igte Allah’in iradesiyle baris
icerisinde bulunmak, dista ise yikici giiclerle savasmaktir. O, geleneksel kiigiik
cihat ve biiyiik cihat ayrimimi ayn1 mana ve muhteva ile kabul eder.

Nasr, Peygamberin 6zelliklerini agiklarken azim, soyluluk, comertlik, va-
kar, i¢ siikiinet ve merhamet iizerinde 6zel bir vurgu yapar. Peygamberimizin
sahsiyeti ilahi iradeye kars1 pasif, diinyaya kars1 aktiftir. ikinci sehadet ciimlesi
“Muhammediin Resuliillah”taki sembollerden her biri, Peygamber’in bir &zelli-
gini ifade eder. Ancak bu sembolizm yalnizca Arapga telaffuzda hissedilir: Mu-
hammed kuvvete, Resul comertlige, Allah lafzi ise hakikate isaret eder. Ayrica,
Peygamber icin kullanilan su ii¢ sifatta da sembolizm vardir: Abd, fakirlik ve
kanaatkarlik; Resul, merhamet ve comertlik; Ummi Nebi ise hakikat karsisinda
yok olus anlamlarini ifade eder. Hz. Muhammed, beseri miikemmelligin proto-
tipidir. Onun sahs, biitlin siyasal, sosyal, ekonomik ve cinsel egilimler arasinda
denge ve ahenk kurmay1 temsil eder. Buradan hareketle Nasr, islam ruhaniligini
soyle tamimlar: “Islam ruhaniligi, diinyay1 bir tarafa atmak degil, onu bir mer-
kezle bitiinlestirerek asmak ve tizerine bir ahenk kurmaktir.”*

“Hadis”, hikmetin abidevi bir hazinesidir; metafizikten sofra adabina kadar
her alanla ilgilenir. Nasr, hadis mecmualar1 hakkinda yapilan cesur elestirileri
pek hos kargilamaz. Ona gore hadis alimleri, rivayetleri toplama ve tedvin etme
esnasinda fevkalade dikkatli davranmis, cerh ve tadil mekanizmasini caligtir-
mak suretiyle uydurma hadisleri bagindan elemislerdir. Nasr’in rivayetler ko-
nusundaki bu iyimserligine ragmen halkin dilinde Nevevi, Suyuti ve Askalani
gibi bilylik muhaddislerin cerh ettigi cok sayida hadis adli s6ziin dolastig1 da

34 Nasr, a.g.e., s.85.
35 Nasr, a.g.e., 5.97.
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bir gercektir. Hadislerin, Miisliiman toplumu birlestirme giicii vardir. Ayrica,
hadis olmazsa Kur’an’in biiyiik bir kismi kapali olarak kalacaktir. O, kutsi
hadislere biiyiik 6nem verir ve tasavvufun, kutsi hadisler iizerine kurulmus ol-
dugunu belirtir. Vahiy ve peygamberlik Hz. Muhammed’le son bulmustur ama
“ilahi emir” ile miinasebet imkan1 halen devam etmektedir. Hz. Muhammed’i
insan-1 kamil modeli olarak goren Nasr, Peygamber tasavvurunda o kadar ileri
gider ki, “Adem su ve toprak arasindayken ben peygamberdim.” hadisinden
hareketle onu ilk insan olarak kabul eder.*

Nasr’mn Islam hukukuyla esanlaml olarak kullandig1 “Seriat”a bakisi, gele-
nekei okulun, islam’in bu aktif ve sosyal boyutunu nasil algiladiklarin gdster-
mesi bakimindan ilgingtir. Ona gdre seriat, ilahi bir kanun, sosyal ve beseri bir
olgidiir. Seriat, kisiye bu diinyada ahenkli bir hayat, ahirette mutluluk saglayan
ogretiler biitiinlidiir. Seriat, tiim insanlara ayrilan en genis yol; “tarikat” ise er-
mislige, olgunluga arzulu ve yetenekli az sayidaki insana 6zgii dar yoldur. Seri-
at, beseri hayatin her yoniinii kusatir ve tiim hayat: kutsallastirir. Oyle ki, biitiin
diinyevi islere dini bir anlam kazandirir. Tevrat ve Kur’an’m aksine Incil’de
ilahi yasanin bulunmayisi, Hiristiyanligin laiklesmesinde aktif rol oynamustir.*’

Modernist Miisliimanlarin “Islam hukuku” ile ilgili reformist tutumlari-
n1 elestiren Nasr, seriatla ilgili yaratici siirecin, yasay1 yeniden yapmak de-
gil, ona uymalari i¢in insanlari 1slah etmek oldugunu belirtir.*® Seriatin timi
esas itibariyle Kur’an’da mevcuttur. Islam hukukunun geleneksel kaynakla-
rin1 Kur’an, hadis, icma ve kiyas seklinde aynen kabul eden diisiiniiriimiiz,
“Ummetim hata {izerinde birlesmez.” hadisinden hareketle, sinirl fonksiyonu
icinde icmaya deger verir. Bununla birlikte, icmay1 parlamenter demokrasi ile
0zdeslestiren modernist tutuma sert tepki gosterir. Nasil ki tip bir uzmanlik
gerektiriyorsa hukuk da bir uzmanlik isidir ve uluorta herkesin hiikiim ¢ikar-
ma tesebbiisii tasvip edilemez. Nasr, geleneksel Islami yasama tarihini hemen
hemen onaylar. Ancak Emevi ve Abbasi devirlerini elestirirken bu elestirinin
daha agirin1 ¢gagdas Miisliiman devletlere yoneltmeden gegmez. Stinni hilafet
ve Sii imamet doktrinlerini degerlendirirken islami yonetim bigiminin demok-
rasi degil, yasalara dayali yonetim anlaminda “nomokrasi” oldugunu soyler.*

36 Nasr, a.g.e., $5.99-102.

37 Nasr, a.g.e., s.119.

38 Nasr, Islam da Diisiince ve Hayat, s.47.
39 Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, s.135.
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Islam hukukunun ekonomik dgretisi iki esasa dayanir: Ozel miilkiyetin ka-
bulii ve asir1 tekellesmenin reddi. Kur’an’in ekonomik yasalar1 6zel miilkiyet
olmadan uygulanamaz. Islam’n aileye verdigi 6nemi belirtirken “Islam, ev-
lenmis rahipler demokrasisidir.”*” ifadesini kullanir. Ona gore aile Miisliman
toplumun minyatiiriidiir ve dolayisiyla immet i¢inde imamin yeri neyse, aile-
de erkegin yeri odur. Erkekler kadinlasmak suretiyle kadinlarin baskaldirisina
sebep olmuglardir. Yiiklendigi agir sorumluluklara karsilik olarak erkege, sos-
yal ve siyasal otorite ayricalig1 verilmistir. Islam’da genis ailenin bulundugu-
nu belirten Nasr, kadinin saygin konumunu soyle tasvir eder: “Kadin, evinde
bir kralice gibi egemen, kocasi ise onun konugudur.”!

Allah ile insan arasindaki iligkinin diizenlenmesinde ibadetler biiyiik bir
islev goriirler. Buna gére namaz, insani diinya riiyasindan, unutkanliktan ve
gafletten uyandirir. Orug, insanin ilahi emre bilingli olarak uymasi, ihtirash
kisiliginde 6lmesi ve arilikta dogmasidir. Hacci, Islam toplumunu birlestiren
uluslararasi bir kongre olarak niteleyen Nasr, onun manevi anlami i¢in ise
“Kendi varligmin disindan merkezine dogru yolculuk etmektir.” der. Zekat,
ekonomik sistem i¢inde 6nemli bir fonksiyon icra etmesi yaninda insanin ru-
hen arinmasini, comertlik ve soyluluk gibi hasletler kazanmasini saglar.*

Nasr, kisaca “manevi yol” diye tamimladig1 “tarikat”1 Islam mesajimnimn kalbi
sayar. Tarikata girmek i¢in geriata uygun bi¢cimde yasamak zorunludur. Kendi
ifadesiyle “Ancak diiz zeminde yliriiyebilen kimse daga tirmanmay1 umabilir.”*
Her tarikat, degisik mizag ve ihtiyagtaki insanlari gemberden merkeze ulastiran
birer yarigaptir. Cember konumundaki seriata katilmak, merkezin yansimasinda
yasamaktir. Bununla yetinmeyip merkeze ulagmak isteyenler tarikata girerler.
Nasr, tarikat lehine seriat1 dislamay1 oldugu gibi, seriat lehine tarikati diglama-
y1 da dogru bulmaz. Zira islam, zahir ile bati, tefsir ile tevil arasinda denge
kurmugtur. Tasavvufi sembolizmi bir ceviz benzetmesiyle soyle tasvir eder:
Islam’in kabugu seriat, igi tarikat, goriinmeyen fakat her yerde var olan yag
ise hakikattir. Tarikat1 tiim insanlar i¢in zorunlu gérmese de “Tarikatsiz seriat,
ruhsuz ceset gibidir.” diyerek tarikatin 6nemini vurgular. Seyhlerin goriiniiste
seriatt yikiyormus izlenimi veren séz ve eylemlerinin, hitap ettikleri toplum

40 Nasr, a.g.e., s.139.
41 Nasr, a.g.e., s.143.
42 Nasr, a.g.e., ss.144-147.
43 Nasr, a.g.c., s.154.
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ve sartlar ¢ergevesinde anlasilmast gerekir. Seriatin formlarmi kabul etmekle
birlikte, tarikatin onu agma konusunda verdigi 6zgiirliik, seriati tamamen red-
detmenin nicel 6zgiirligiinden farklidir. Nasr, tarikatin dis kaynakli oldugu id-
dialarna sert tepki gosterir ve onun Kur’an kaynakli oldugunu savunur. Bunu
ispatlama sadedinde: “Insan kendi tabiatim kendi tasarladig1 seyle asamaz.” der.
Islam’in Asya ve Afrika’da tasavvuf yoluyla yayilisini da kendi iddiasma delil
olarak gosterir. Sia ile tasavvuf arasindaki irtibati inceleyen Nasr, ikisinin ortak
bircok unsur igerdigini kabul etmekle birlikte Sia’y1 tasavvufun kaynagi sayan
goriise katilmaz. Tasavvuf metotlarinin geregi gibi ancak bir seyhin yonetimin-
de ve bir tarikat i¢inde uygulanabilecegini belirten Nasr’a gore, Peygamber’in
batini talimatlarin1 verdigi az sayidaki sahabi Islam toplumunun ilk stfileridir.*
Ozetle, tarikat, iki sehadetin yorumu olan bir doktrine, Peygamber’in tasidig
bir dizi manevi erdeme, duanin anlamini evrensel diizeyde tasiyan ve seriatin
ibadetlerine sikica bagli olan bir metoda dayanir.*®

Nasr’a gore “varligimn askin birligi”, hakikatin nihai tabiatiyla ilgili en
merkezi doktrindir. Bu doktrini aklen kavramak, miisahedeye dayali bir akla sa-
hip olmaktir. Onu tiimiiyle ger¢eklestirmek ise Allah’1 her yerde goren bir ermis
olmaktir. Varligin birligi doktrinini “insan-1 kAmil” doktrini izler. Insan-1 kdmil,
Allah’in kendisini seyrettigi milkemmel aynadir. Bu baglamda tevazu, mer-
hamet ve dogruluk, Peygamber’i karakterize eden temel manevi erdemlerdir.*®
Tasavvufi literatiirde kasilma olarak goriilen tevazu, insanin Allah karsisinda
giicsiizliiglinii kavramasidir. Yayilma olarak goriilen merhamet ise yalniz dig
eylemle ve ona bagli ahlaki davranisla degil, daha ¢ok bir olus durumuyla ilgili-
dir. Ermis kisi kendisini Allah’a adamakla, en biiyiik merhameti gostermis olur.
Tevazu ve merhametin doruk noktasi olan dogruluk, esyayi, Allah’1 gizlemeyip
aciga vuran gercek tabiati iginde oldugu gibi gérmektir.

SONUC

Bu aragtirmada Seyyid Hiiseyin Nasr’in ezeli hikmet ve gelenege yiikledi-
gi derin anlam1 ortaya koymaya ve genel olarak dinin, ama 6zelde islam’n bu
gelenek i¢inde isgal ettigi yeri belirlemeye ¢aligtik. Nasr, gelenek kavramiyla

44 Nasr, a.g.e., ss.157, 160.
45 Nasr, Islam ve Modern Insamn Cikmazi, s.105.
46 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, ss.174, 176.
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orf, adet, aliskanlik, diisiince ve motiflerin nesilden nesle kendiliginden geci-
sini degil, semavi ilkeler dizisini ve bunlarin degisik zaman ve kosullarda belli
bir insan topluluguna indirilmesini ve uygulanmasini kast eder. Asli itibariyle
kutsal olan gelenek, merkezden yapilan ve insanin kenardan merkeze donme-
sini tek basina saglayan bir ¢agridir. Diger gelenekselciler gibi Nasr da ezeli
hikmetin, hem farkli iklim ve ¢aglarda yasayan insanlar arasinda var olmasi,
hem de evrensel ilkeleri irdelemesi anlaminda evrensel nitelik tagiyan bir bilgi
oldugunu kabul eder. Aklin ulasabilecegi bu bilgi, ayn1 zamanda tiim gele-
neklerin kalbinde yer alir. Bu bilgi ancak, s6z konusu gelenekler araciligiyla
ve her gelenegin dogdugu semavi mesaj tarafindan kutsallagtirilmis yontem,
ibadet, sembol, imaj ve diger araclarla elde edilebilir. Nasr, dini form ve uygu-
lamalardaki ¢esitliligin temelini teskil eden ve dinlerin 6ziinde yer alan agkin
birligi kabul eder. Fakat biitiin dinler, sahip olduklar1 ilkelerin ortak olmasina
ve uygulamalardaki biiyiik benzerlige ragmen ayni seyi sdylemezler.

Kutsal bilim, metafizik ilkelerden kopuk ve sadece olgularla ilgilenen Bati
tandanslit modern bilimden tamamen farklidir. Nasr, bazi ¢agdas Miisliimanla-
1, Islam’m modern bilimle uyum i¢inde bulundugu iddiasina siddetle kars ¢1-
kar. Ona gore Islami bilgi, gercekligin diizeninden ontolojik olarak bagimsiz bir
evren diisiincesine dayanmaz. Sembolik tabiat ilminin kaybiyla birlikte kainatin
kutsal vasfi da ortadan kalkmustir. Kainatin kutsal olandan tecrit edilmesi, tabiat
iizerinde hakimiyet kurma anlayisiyla cesaret kazanmustir. Nasr’a gore modern
bilimin sekiiler ve hiimanistik temellerini yikmadik¢a ve daha zit bir bilgiyle
birlestirmedikge, Miisliiman bilim adamlarinin, Islam’1n entelektiiel &ziine bagl
kalarak faaliyet gostermeleri miimkiin degildir. Nasr, modern insanin tabiat ile
sorumluluga dayali bir iliski kuramadigi tespitinde bulunur. Tabiatta ve sosyal
hayatta yasanan kriz, Allah ile insan arasindaki bagin kopmasi sonucu ortaya
cikmistir. Insanm tabiat karsisindaki efendiligi, ona Allah’in kulu ve halifesi
olmasi dolayisiyla verilmistir. Bu yiizden insan, tabiatla iligkisini diizenlerken
Allah karsisindaki konumunu goz 6niinde tutmak zorundadir.

Nasr’in gelenekselci Islam anlayisinda bir biitiinliik ve unsurlar aras1 bir
insicam oldugunu gériiyoruz. Diisiiniiriimiiz, islam gelenegini komplekse ka-
pilmak bir yana, aksine gurur duyarak agiklar. Onun agiklamalarinda filozof
derinligi, bilim adami tutarlilig1, sanatkar inceligi ve stfi duyarlilig1 i¢ ice
girmistir. Nasr daha ¢ok Islam’in iistiinliiklerini ortaya koymaya calissa da



Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Ezeli Hikmet ve Geleneksel Islam 289

ona gore ezell hikmet acisindan her din veya gelenek, bozulmamis yapisiyla
hakikatin belli bir yoniinii 6ne ¢ikarir.

Insan1 hakikate baglayan din, 6ziinde iki unsur tasir: Birincisi, mutlak olan
nispi olandan ayiran bir doktrin; ikincisi, Allah’in iradesine gore yasamaya
elverisli bir metottur. Nispi olan insan, vahiyle 6gretilen din olmadan kendi
basina mutlak olan Allah’a ulasamaz. Islam, insana emanet olarak verilen akil,
irade ve kelam sifatlarini dinin temeli yapmustir. Tevhit, dinin biitiin boyutlari-
n1 anlamli bir biitiin halinde kendisinde toplayan bir temel islevi gériir. Oyle ki
Islam, tevhide uygun olan her seyi kendi diinya goriisii i¢inde biitiinlestirmis,
dogal arzu ve egilimleri kanalize ederek hayatta bir denge kurmustur. Bu ba-
kimdan Islam, dini ve din dis1, maddi ve manevi ayrimi yapmaz.

Nasr’in anlatimlarinda yogun bir sembolizm dikkati ¢eker. Mesela, ona
gore “Muhammediin Resuliillah’taki sembollerden her biri, Peygamber’in bir
ozelligini ifade eder. Ancak bu sembolizm yalnizca Arapga telaffuzda hissedi-
lir. Muhammed kuvvete, Resul comertlige, Allah lafz1 ise hakikate isaret eder.
Hz. Muhammed, beseri miikemmelligin prototipi sayilir. Nasr’in sembolik an-
latimlarinda Siiligin, 6zellikle de Ismaililigin etkili oldugunu diisiiniiyoruz.

Modernist Miisliimanlarm “Islam hukuku” ile ilgili reformist tutumlarini
elestiren Nasr, Islam hukukunun ekonomik &gretisinin, 6zel miilkiyetin kabu-
li ve asirt tekellegsmenin reddi seklinde iki esasa dayandigini belirtir. Bu ba-
kis acis1, dinamik bir hukuku saglama ve yeni meselelere ¢oziim iiretebilme
kabiliyetinden yoksun goriinmektedir. Nasr, Allah ile insan arasindaki iligkinin
diizenlenmesinde ibadetlerin biiyiik bir islev gordiigline isaret eder. Makalede
ayrica Nasr’mn “manevi yol” diye tamimladig1 “tarikat”a yaptig1 vurgu tizerinde
durulmustur. Onun “Islam’n kabugu seriat, igi tarikat, goriinmeyen fakat her
yerde var olan yagi ise hakikattir.” ifadesinde 6zetlenen ceviz benzetmesi tari-
katin din evrenindeki yerini gostermesi acisindan ¢ok énemlidir. Onun diisiin-
cesinde hakikatin nihai tabiatiyla ilgili merkezi bir konuma sahip olan “varligin
askin birligi” doktrinini kavramak, miisahede temelli bir akla sahip olmaya, onu
timiiyle gerceklestirmek ise Allah’1 her yerde gdren bir ermis olmaya baglidir.

Bu arastirma sonucunda, Nasr’in gelenek ve ezeli hikmet kavramlariyla, in-
sanlik tarafindan farkli zaman ve mekanlarda ve degisik sekillerde tarih boyun-
ca olugturulan ortak mirasa vurgu yaptig1 ve insanligin hem sosyal planda hem
de tabiatla iligkisinde barig ve mutlulugu elde edebilmesinin yolunun mutlak
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ilahi degerleri esas alan kutsal bilgiden gectigine dikkat ¢ektigi tespit edilmistir.
Nasr’mn kutsala ve ezeli hikmete vurgu yapan bilim anlayisinin bilimsel faaliyet-
lere nitelik, igerik ve amag¢ bakimindan katki saglayacagini diisiiniiyoruz.
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