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Ozet

Isra suresinin 79. ayetinde gegen Makam-1 mahmiid terkibi genelde sefaat olarak anlasilmak-
tadir. Ancak Mekke doneminde nézil olan bu ayet ve nézil oldugu dogal tarihi ortami, anlama
ilkeleri 1s1ginda analiz edildiginde ortaya farkli bir anlam ¢ikmaktadir: Makam-1 mahmiid
ayeti, Hz. Muhammed’in bagimsiz, dzgiir yeni bir vatana; Medine’ye gonderilecegini konu
almaktadir. Makaleye gore bu, geleneksel anlayisa aykirt dismektedir; ancak makam-1
mahmiidun gergek anlami budur. Bu sonug, Kur’an kavramlari ile iligkili rivayetlerin Kur’an
tefsirleri tizerinde olumsuz etkiler yapabildigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Peygamber, Tefsir, makdm-1 mahmdd, vatan, bagimsizlik,
Medine, sefaat

Abstract

A Different Approach to the Verse of Magam Mahmixd

The expression of magam mahmad which occurs in the Qur’an 17/79 has been understood as
intercession (3=li3) in general. But when we analyze this Meccan verse and its natural histori-
cal atmosphere in the light of the principles of interpretation, we find a different meaning: the
magam mahmad verse means that Muhammad will be sent to a free and independent homel-
and (i.e. Medina). Although this meaning contradicts the commonly accepted interpretation, it
turns out to be the real meaning of the magam mahmad. This conclusion clarifies that the
traditional narratives about Qur’anic concepts could affect the Qur’anic commentaries in a
negative way.

Keywords: The Qur’an, Muhammad, Commentary, magam mahmad, homeland, indepen-
dence, Medina, intercession (ielid)
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GIRIS

Kutsal ya da sekiiler herhangi bir ifadenin dogru anlasilmasini saglayan
birtakim kurallar vardir. Kur’an-1 Kerim de bir anlama objesi olduguna gore,
onun da bir usul ¢ercevesinde anlasilmasi beklenir. Ayet ya da surelerin,
tarihi/tabii ortamlarindan soyutlanmadan, hem kendi biitiinliikleri hem de
Kur’an biitiinliigii icerisinde anlasilmasi Tefsir ilminin en énemli ilkesidir.*
Siiphesiz, ayetlerin dogru anlasilmasinda Hz. Peygamber ve dava arkadagla-
rina isnat edilerek aktarilagelen sozler de biiyiik rol oynamaktadir; anlam,
onlar sayesinde belirginlesmekte, kapsam onlar sayesinde daralip genisle-
mektedir. Bununla birlikte, Kur’an’in niizul dénemine ait tarihi veriler daha
onemlidir; bunlar s6z konusu rivayetlere gore daha kesindir. Mesela, Hicret
diye muazzam bir olayin gerceklesip gerceklesmedigi tartisilamaz. Peygam-
ber iilkesinin merkezinin Medine oldugu, Mekkeli Miisliimanlarin buraya
hicret edip burada Hz. Peygamber’le birlikte 10 yil yasadiklari, devletlerinin
temelini burada attiklari, ilk 25-30 yil bu kentin Miisliimanlara baskentlik
ettigi tartisilabilir mi? Buna karsilik, Kur’ani bir terkibin ne anlama geldigi-
ne iligkin bir rivayet pekala tartisilabilir: Bu séz gergekten soylenmis midir,
aktaran kisi glivenilir, mazbut biri midir, ilgili ifadeyi dogru anlamig mudir,
ne kadar dogru anlatabilmistir, ¢ikan anlam Kur’an’in makéasidi ile ve tarihi
gerceklerle ne kadar uyumludur?

Bu son derece onemlidir, zira \3ssas W ifadesinin gectigi ayette Hz.
Peygamber’in reel hayati (tarihi baglam) esas alindiginda bagka, bu tiir s6z-
ler esas alindiginda bambagka bir anlam ¢ikmaktadir. Bunlardan hangisi
dogru kabul edilecektir ve ni¢in? Iste, makalede bu tartigstimaktadir. Metod
olarak; ayete yonelik genel yaklasimi arz ettikten sonra, makdm, mahmiid ve
ba ‘s kelimelerini Kur’ani biitiinliikleri igerisinde analiz edecek, nihai deger-
lendirmeyi sona birakacagiz. 13 saaa Wlia &1 &iafy ¢ e ifadesinin yer aldign
pasajdaki (17/isra:73-83) diger ayetleri tek tek tefsir etme cihetine gitmeye-
cegiz; hatta ayetimizin namazi ilgilendiren kismui {izerinde de durmayacagiz;
bunlara sadece ayetin baglamini yansitacak kadar temas edecegiz. Metindeki
ayet mealleri sahsimiza aittir. Vefat tarihleri Hicridir.

Sunu bilhassa belirtmek isteriz ki makalenin amaci, ne sefaatle ilgili
ayetleri tefsir etmek® ne de Hz. Peygamber’in sefaat yetkisini tartigmaktir.’

1 Bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'dn’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizuliin Roli (Istanbul: Sule

Yayinlari, 1994), s5.289-304.

2 Bkz. Yasar Diizenli, Uslip ve Semantik A¢isindan Kur’dn ve Sefaat (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2008).
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Bu, Islam mezhepler tarihinde muazzam cedellere yol agmis bulunan itikadi
bir konu olup bu gercevedeki tartismalarda savunulmadik goriis kalmamuistir,
denebilir. Bu makalede, her ne kadar ihsas-: reyden kurtulamayacak olsak da
norm koyucu bir Kelamci edasiyla konusmayacagimizi belirtmek isteriz.
Taraflarin ilgili ayetlerden ¢ikarsadiklari delil ve ‘norm’lara yonelik deger-
lendirme hakkimiz elbette mahfuzdur. Bizim amacimiz makdm-1 mahmid
ayeti inzal edildiginde Hz. Peygamber’e neyin miijdelendiginin vuzuha ka-
vusmasidir. Sefaat tartigmasini yiiriitenler, bu makaleyi bir veri olarak deger-
lendirirlerse makale amacina ulasmis olacaktir.

I. GENEL YAKLASIM ve DAYANAKLARI

Isra suresinin 79. ayetinde gegen 135534 s terkibini sefaarle iliskilendi-
ren ¢ok sayida rivayet bulunmakta; Ibn Abbas, Miicahid (6.104), Hasen-i
Basri (6.110) ve Katade’nin (6.117) de bu goriiste olduklart sdylenmektedir:

(1) “Te’vilcilerin ¢oguna gore; makam-1 mahmiid Hz. Peygamber’in
mahser halkini i¢inde bulunduklar sikintidan kurtarip rahatlatacagr makam-
dir” diyen et-Taberi (6.310) bu cercevede su rivayetlere yer vermistir: (a)
[Kiyamet giinii biitiin] insanlar tek bir alanda bir araya getirilir. Ilk cagrilan
kisi Muhammed olur ve sdyle der: “Buyur Allah’im! Memnuniyetle! Hayir
Senin iki elindedir; ser Sana ait degildir. Dogru yolda giden Senin dogru
yola getirdigindir. Iste kulun, éniinde [ya da Ben Senin iki kulunun oglu olan
bir kulunum] neyim varsa Senin sayendedir, Sana aittir. Senden ancak Sana
siginilabilir, Senden ancak Senin sayende kurtulmak miimkiindiir. Sen ¢ok
comertsin, cok yiicesin!” der. Iste, 13s4aa Wi &) &fal 41 e ifadesi bunu
anlatmaktadir (Huzeyfe b. el-Yeman).* (b) ©) 33 Wlia &) 8y ¢ e kavli

Bkz. Ismet Ugma, Kur’dn ve Siinnette Sefaat (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(MUSBE), yaymlanmanns yiiksek lisans (YL) tezi, Istanbul, 1986); Bekir Yigit, Islim Mezheplerin-
de Sefaat (MUSBE, yayinlanmamis YL tezi, istanbul, 1986); Ahmet Uludag, Ayet ve Hadislere Go-
re Sefaat (Erciyes Universitesi SBE, yaymlanmanus YL tezi, Kayseri, 1992); Cafer Tayyar Soykok,
“Kur'an'da Sefaat ve Geleneksel Anlayis,” Haksoz, 1V/67 (1996), ss.35-38; Tuncer Namli, “Mahke-
me-i Kiibra'da fltimas Olur mu? (Sefaat),” Fecre Dogru, XXIII (1997), ss.17-25; M. Fatih Kesler,
“Kur'an-1 Kerim ve Hadislerde Sefaat Inanc1,” Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi, VI13
(2004), $5.119-153; Mesut Erdal, “40 Soruda Kur’an ve Siinnete Gore Sefaat Inanci,” (Izmir: Yeni
Akademi Yaylari, 2006); Mehmet Yilmaz, Kur'dn'da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat Anlayisinin
Karstastirdmast (MUSBE, yaymlanmamis YL tezi, Istanbul, 2007). Yiiriitiilmekte olan su iki tez
calismast, konunun hala giincelligini korudugunu gostermektedir: Enver Durmaz, [tikadi Acidan Se-
faat (Uludag Universitesi SBE, YL tezi); Kenan Sahin, Sefaat Fikrinin Kelami ve Sosyolojik Boyut-
lart (Ondokuz Mayis Universitesi SBE, YL tezi).

4 Bkz. ibn Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1978),
XV, s5.97-98; ‘Abdurrezzak es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-‘Aziz (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1991,
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hakkinda Hz. Peygamber’e soru yoneltilince, bunun sefaat oldugunu soyle-
di” (Ebu Hiireyre). (c) “[Kiyamet giinii] Ben ve iimmetim ug¢suz-bucaksiz bir
meydanda bulunuruz; Rabbim bana yemyesil bir kaftan giydirir. Sonra bana
izin verilir ve Allah ne dilerse onu konusurum. iste makdm-1 mahmad bu-
dur” (Ka‘b b. Malik). (d) “Kiyamet giinii, siz yalinayak — basikabak getirilir-
ken, siiphesiz ben makam-1 mahmida otururum. Sonra Rabbim bana bir
kaftan giydirir ve ben Arg’in saginda hi¢ kimsenin oturmadig1 dyle bir ma-
kama otururum ki &ncekiler de sonrakiler de bana gipta ederler” (ibn
Mes‘id). (e) “Allah’in nebisi (s.a.s.) ilk sefaat¢idir. Ehl-i ilim de ‘makam-1
mahmtd budur’ demislerdir” (Katade).

Et-Taberd, (ii) “Allah’in, Hz. Peygamber’i Ars’inin sagina oturtacagi na
dair rivayetlere de yer vermekle birlikte,® bunlarin aklen ve naklen savunu-
lamayacagim belirterek’ ilk goriisii evld bulmustur.® Dikkat edilirse, bu riva-
yetlerin bir kisminda mahserde tiim insanlar1 rahatlatma temasi 6ne ¢ikarilir-
ken, bir kisminda mutlak sefaat 6ngoriillmektedir. Bu iki goriisti nakleden el-
Maverdi (6.450) ve el-Kurtubi (6.671) bir baska goriis olarak (iii) “Kiyamet
giinii Hz. Peygamber’e hamd sancaginin (livd 'u’I-hamd®) verilmesi”nden soz
etmistir.’® Ayni igerige sahip bir goriis de (iv) mahser giinii Hz. Peygam-
ber’in Cebbar Teala ile Cebrail arasina girmesi [yani Allah’a Cebrail’den
bile daha yakin olmasi™] olup bunun iizerine biitiin mahser halki Hz. Pey-

nsr. A. Emin Kal‘aci), 1, s.328; Eba Hayyan, el-Bahru’I-Muhit (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1990), VI, 5.72; el-Kurtubi, el-Cdami‘u li-Ahkdmi’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thya’it-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1995), V, ss.309-312; ibn Hacer, Fethu’l-Bdri (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), VIII, 5.465
(Buhari, Tefsir isra 79’un serhi). Krs. a.mlf, a.g.e., XI, s.494 (Buhari, Rikak 51’in serhi).
5 Bkz. et-Taberi, a.g.e., XV, $5.97-99; ibn Hacer, a.g.e., XI, 5.480 (Buhari, Rikak 51’in serhi).
Allah’in Hz. Peygamber’i Arg’a oturtacagi seklindeki goriis Miicahid’e; Kiirsi’ye oturtacagi
seklindeki goriis ise Abdullah b. Selam’a aittir; bkz. el-Bagavi, Me ‘dlimu 't-Tenzil (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1992), nsr. H. A. el-‘Akk ve Mervan Siivar), II1, s.132.
Buna ragmen, el-Kurtubi’nin elestirmesinden kurtulamamistir; bkz. el-Kurtubi, a.g.e., V, s.311.
8 Bkz. et-Taberi, a.g.e., XV, $5.97-98.
Ebu Sa‘id el-Hudri’den nakledildigine gore, Allah Resulii soyle demistir: “Kiyamet giinii Adem
ogullarinin efendisi ben olacagim, ama asla 6vilnmem; hamd sancagi benim elimde olacak, ama asla
oviinmem; o giin ne Adem ne de onun disinda higbir peygamber yoktur ki benim sancagnin altinda
bulunmasm, ama asla vimmem” (bkz. Et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 18; /bn Mdce, Ziihd 37; el-
Kurtubi, el-Cami ‘u li-Ahkami’l-Kur’dn, V, $.311).
0 Bkz. el-Maverdi, en-Nuket ve’l-'Uyiin, nst. es-Seyyid b. ‘Abdulmaksid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
“Iimiyye, tsz.), 111, s5.263-264; el-Kurtubi, a.g.e., V, s.311.
Bununla birlikte, o dehset giinii Rahman’in saginda Cebrail’in oturacag, ilk ¢agrilan kisinin Hz.
Peygamber olacagi ve onun ‘Ya Rabbi! Bu, Senin kendisini bana génderdigini haber vermisti?’
diyecegi, Allah’in da ‘dogru sdylemis’ buyuracagi, bunun iizerine; ‘“Ya Rabbi! Senin kullarin
diinyanin dort bir tarafinda Sana kulluk ettiler ...” diyerek sefaat edecegi de rivayet edilmistir (bkz.
es-San‘ani, a.g.e., |, 5.328).

1
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gamber’e gipta edecektir.”? EI-Maverdi, (v) makdm-1 mahmiidun Hz. Pey-
gamber’in ‘limmetinin kendisine icabet ve tasdik ettigi’ yoniindeki tanikligi
da olabilecegini sdylemistir.*®

Ibn Hacer el-‘Askalani’ye (6.852) gore bu rivayetler sonucta genel sefa-
at anlaminda birlesmektedir. Ciinkii makam-1 mahmddla ilgili hadislerde
zikredilen sefaat iki gesittir: Ilki, Allah’in nihai hiikkmiinii muazzam bir sikin-
t1 ve dehset igerisinde beklemekte olan miikellef varliklarin (ehl-i mevkif)
sikintisini sona erdiren mahkeme-i kiibranin baslatilmasi anlaminda miislim-
gayrimiislim herkesi kapsayan genel sefaat; ikincisi ise timmet-i Muham-
med’den olan giinahkarlar Ates’ten ¢ikartacak 6zel sefaattir.™

Elmalili (6.1942) biitiin bu goriisleri gayet giizel Ozetlemektedir:
“Makam-1 mahmid; ‘herkesin hamd ile tebcil edecegi muazzam makam’
demektir ki hakikat-i hamdin miite‘allak: olan kurb-i mutlak makami, yani
ehadis-i serifede varid oldugu iizere liva’u’l-hamd altinda sefa‘at-i kiibra
makamudir.”"

Miifessirlerin makdm-1 mahmiid anlayiginin bu ve benzeri rivayetler-
den’® etkilenmedigini séylemek ¢ok zordur.!” Nitekim es-Sevkani (6.1250)
makam-1 mahmiidun ne olduguna iligkin sefaat hadislerinin miitevatir oldu-
gundan bahisle, bunlarla amel edilmesi gerektigini soylemistir.™®

Makam-1 mahmiidun Hz. Peygamber’in sefaat yetkisi oldugu iizerinde
icma olustugu soylenmis® ise de Havaric ile Ehl-i ‘Adl ve’t-Tevhid’in bu
icmada yer almadiklar agikardir. Nitekim ez-Zemahseri (6.538) “Makam-1
mahmid tabiri, mutlak manada ‘hamd etmeyi gerektiren her tiir deger’ igin
kullanilir” dedikten sonra; “Sefaat makam-1 mahmidun tamami degil, bir

2 Bkz. et-Taberi, a.g.e., XV, $5.97-98; ibn Hacer, Fethu I-Bdri, XI, $5.480.

B Bkz. el-Maverdi, a.g.e., lll, 5.264.

¥ Bkz. Fethu’l-Bari, Xl, $5.480-481. Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. ibn ‘Atiyye el-Endelusi, el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l- ‘Aziz, nsr. ‘Abdusselam ‘A. Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-“Ilmiyye, 1993), III, 5.479; el-Kurtubi, a.g.e., V, s.310.

5 Elmahh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (HDKD) (istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1936), IV,

5.3194.

Makdam-1 mahmiidu sefaatle iliskilendiren diger rivayetler i¢in bkz. el-Bagavi, Me ‘dlimu 't-Tenzil, 11,

$5.130-132; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1987), III, ss.53-58; Suat

Yildirim, Peygamberimizin Kur'dn’t Tefsiri (izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2006), 11, s5.95-96.

Y Ornek olarak bkz. et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, XV, $5.97-98; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim,

11, s.55. EI-Maturidi bunu iigiincii goriis olarak verir; bkz. Te vildtu’l-Kur’dn, tah. Halil Ibrahim

Kagar (Istanbul: Mizan Yaynlari, 2007), VIII, 5.340.

Bkz. es-Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cdmi‘u Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye mine’t-TefSir

(Kahire: Seriketu ve Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1964), 111, 5.252.

9 Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Iimiyye, 1990), XXI, 5.26.
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bolimiidiir; sefaat de onun kapsamina girer” demistir.® Ebu Hayyan (6.745)
da plie Ve 2 sene kelimelerinin ayette belirsiz getirilmis olmasindan hareketle®
bu makamin belli bir makam olmadigini vurgulamistir.”? Cagdas miifessir-
lerden Siileyman Ates’e gére makdm-1 mahm@dun sefaat makami olduguna
dair ayette en kiigiik bir delil yoktur. O, bu konudaki rivayetlerin abartildigi
ve zamanla olusturuldugu kanaatindedir. Ancak kendisi, ‘gercegi Allah bilir’
diyerek herhangi bir anlam 6nermemistir.”®> Mir Hiiseyin Bakiivi (6.1939) ise
Kesfu'l-Hakdyik ‘an Nuketi’l-Aydti ve’d-Dekdyik adli eserinde®® ayete farkli
bir acilim getirmistir. Ona gore, yiice Allah bu ayetle peygamberine soyle
demektedir: “Ey Restlim! Bu Mekkeliler sana eziyet verip incitiyorlar.
Umitvar ol ki Allah seni bunlardan kurtarip biiyiik bir makam ve mertebeye
ulastiracaktir. O zaman, senin diismanlarin senin izzet ve celdline bakip
nacar kalacaklar.” Islam ordusu Mekke’ye girerken Ebu Siifyan’in, Hz. Pey-
gamber’in hasmeti karsisinda artik bir sey yapamayacagini anladigini hatir-
latan Bakiivi, “Boylece Allah onu ¢ok biiyiik bir makama ulastirdi. Allah bu
haberi Mekke’de vermisti. Resulullah Medine’ye hicret ettikten sonra, Al-
lah’m vaadi tamam oldu” demektedir.”® Bu ibareden, Hz. Peygamber’in,
makam-1 mahmiida Medine’ye hicret ettikten yaklasik sekiz sene sonra,
Mekke’nin fethi ile ulagmis oldugu anlagilmaktadir. Yani, makdm kavrami
manevi bir riitbe olarak anlagilmaya devam etmektedir.

Sufilerin makam-1 mahmida yaklagimlar1 da genel Peygamber telakkile-
rine paralel olarak ‘havass’a has anlamlardir. Sézgelimi ibn ‘Arabi (6.638),
“Makdm-1 mahmad biitliin makamlarin mercii ve biitliin ilahi isimlerin
tecelligahidir. Hz. Muhammed’e mahsustur; sefaat kapist bu makamda agi-

2 Carullah ez-Zemahseri, el-Kegsaf ‘an Haka’iki Gavamidy't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi't-

Te vil, nsr. M. Miirsi ‘Amir (Kahire: Daru’l-Mushaf, tsz.), 111, s.189.

2 Krs. er-Razi, Mefitihu’l-gayb, XXI, $.26; (er-Razi’ye gore 13sx3aWlia kelimelerinin belirsiz
getirilmis olmasi, Hz. Peygamber’in bu makamda elde edecegi hamdin eksiksiz, muazzam bir hamd
oldugunu gosterir).

2 Bkz. Ebu Hayyan, el-Bahru I-Muhit, V1, 5.72.

% Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), V, 5.242.

#  Bu eser, Ahmet Dolunay tarafindan Ger¢egin Dogusu; Alevi Kur’dn Tefsiri (istanbul: Merkiir

Yayinlari, 2000) adiyla iki cilt halinde nesredilen kitaptir. Alevi—Siinni diyaloguna bir katki saglama

amaciyla da olsa eserin adinin degistirilmesi pek dogru olmamugtir.

Bkz. Ahmet Bedir, Bakiivi Tefsirinin Tahlil ve Tahrici (Harran Universitesi SBE, yayimlanmamis

doktora tezi, Sanlrfa 1997), EK-I, s.422. Makam-1 Mahmtda yonelik arastirmalarimizi

bitirdigimiz sirada Bakiivi’nin bu goriisiinden bizi haberdar eden Sabuhi Sahavatov’a tesekkiir
ederiz.
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lir”?® derken, yaklasik bir asir sonra el-Kasani (6.736) ayetin ilgili kismun;
“Rabbinin, seni, kaffe-i mevclidata hamdi vacip olan bir makamda ba‘s ey-
lemesi me’maldiir” seklinde anlamis ve bunu Sufilerin Peygamber telakkisi-
ne ters sayilabilecek bir sekilde aciklamistir: “Ciimle esyaya hamdi vacip
olan makam Mehdi’nin zuhGru ile hatem-i veldyet makamidir. Zira hatem-i
niiblivvet yalniz bir cihetten, hatem-i niibiivvet olmak cihetinden, makam-1
mahmiddadir; hatem-i velayet cihetinden gayr-1 mahmiddur. Hatem-i nii-
biivvet bu cihetten hamdiyet [hamidiyyet] makdmindadir. Imdi, hatem-i ve-
layette tamam oldugu vakit her vecihten makdm-1 mahmadda olur.”?’

‘Aymi ayet hakkinda, hepsi de dogru olmak sartiyla bu kadar farkli/zit
goriis olabilir mi?” diye sorarak, anlama usulii®® gergevesinde ayetimizi tefsir
etmek istiyoruz.

II. BiZIM YAKLASIMIMIZ

I1.1. Makam-I Mahmiid Ayetinin Baglami

) 35ada Glia &) & 41 L€ ayet-i kerimesinde “Hz. Peygamber’in 6vgii-
ye deger bir yere gonderilebilecegi” belirtilmektedir ki bu makale bu maka-
min ne oldugunu agikliga kavusturmak amaciyla yazilmistir. Bunu tespit
etmeye calisirken, oncelikle ayetin sebeb-i niizuliine, tarihi baglamina ve
siyak-sibakina bakacagiz.

Bilindigi iizere, esbab-1 niiziile dair eserlerde Kur’an ayetlerinin tamami
hakkinda kayit bulunmamaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayetleri-
nin bir niiz(l ortami oldugu asikardir. Hz. Peygamber’i ve etrafindakileri
cevreleyen biitiin olgu ve olaylarin Kur’an’in ilk muhataplarinin yasadig
sosyo-kiiltiirel ¢evrenin; sahip olduklar1 inanis, diislince, duygu, algi, kaygi,
tutum, davranis ve eylemlerin Kur’an’in genel niizul sebebi oldugu sdylene-

% Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beydn (Istanbul: Eser Nesriyat, 1389), V, §.192 ( <ils 5 caala
O Caelid Ol s Gl dasa & puan aLala 5 dgl) sland plai jlaie g Conalie gaan g e Cralin 3 gana slia S 03 ) f
3 gl 02LES Hlia),

Abdurrezzak el-Kasani, Te vildt-1 Kasdniyye, nsr. M. Vehbi Giilloglu, ¢ev. Aliriza Doksanyedi,
(Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), I, s.213.

Anlam, anlama, dogru anlama, 6znel/siibjektif anlam-nesnel/objektif anlam, anlama faaliyetinin
kavramsal araglar1 ve bu cergevede saglam bir altyapi olusturmak igin bkz. Halis Albayrak,
Kur’an’wn Biitiinliigii Uzerine (Istanbul: Sule Yaymlari, 1992); Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t
Anlamamn  Anlami (istanbul: Kakniis Yaynlar,, 2009). Ayrica, Il Kur’dn Haftasi Kur'dn
Sempozyumu, 13-19 Ocak 1997 (Ankara: Fecr Yaymnlari, 1998), ozellikle ss.137-263’teki teblig ve
miizakereler; Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdagslik, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu
yaynlari, 1998), ss.51-63 (giris bolimii); Islami Arastirmalar Dergisi (Ankara: 1996), 1X:1-4,
$8.119-134; Kur’dn’t Anlamada Tarihsellik Sempozyumu (istanbul: Bursa KURAV, 2000).
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bilir. Bu bakimdan, ayetlerin sahih bir Siyer kaynagi esliginde okunmasi,
Kur’an’1 anlama adma son derece faydali olacaktir.”® Séz konusu gerceveyi,
hatta Cahiliye donemini de ekleyerek iyi anlamanin, Kur’an-1 Kerim’in dog-
ru anlagilmasindaki rolii yadsinamaz.

Esbab-1 niizule dair rivayetlerde bu ayetin niizul sebebi miistakil olarak
degil, icinde gectigi pasaj (17/Isra:73-80) dolayisiyla verilmektedir. S6zge-
limi el-Maverdi, 76. ayetteki leie 55 A3 ifadesini tefsir ederken, ‘Peygam-
beri ¢ikaracak olanlar’ ve ‘cikaracaklari yer’ ile ilgili rivayetleri dort baglik
altinda toplamustir: (i) Bunlar, “Burasi [Medine] peygamberler topragi degil-
dir; peygamberler topragi Suriye bolgesidir (sl u=l)” diyerek Hz. Pey-
gamber’i Medine’den ¢ikartmaya calisan Yahudilerdir (Siileyman et-
Teymi®). (ii) Bunlar, hicretten énce Hz. Peygamber’i Mekke’den ¢ikartma-
ya calisan Miisriklerdir (Katade). (iii) Pasajda, Miisriklerin Hz. Peygamber’i
Arap Yarimadasimin tamanundan ¢ikartmay1 arzuladiklarindan bahsedilmek-
tedir. (iv) Pasajda, Miisriklerin Hz. Peygamber’i ortadan kaldirmay1, yeryii-
ziinden tamamen silmeyi arzuladiklarindan bahsedilmektedir (Hasen-i
Basri).*

Dikkat edilirse, son ii¢ goriis, niianslar bir tarafa, birbirini tamamlayici
mahiyettedir. Son {i¢ rivayette ayetler Mekki sayilirken, sadece ilk rivayette
ayetler Medeni sayilmaktadir. Es-Suytti pasaja iligkin rivayetlerin en sahihi-
nin Mekke gergevesindekiler oldugunu belirtmis;* ibn Kesir (6.774) de ayet-

% zzet Derveze'nin Kur'dn’a gore Hz. Muhammed'in Hayati, ¢gev. Mehmet Yolcu (istanbul: Ekin,

1998) ve et-Tefsiru’I-Hadis; Niizul Sirasina Géore Kur’an Tefsiri, cev. M. Baydas ve V. Ince (Istan-
bul: Ekin, 1998), Muhammed Hamidullah’in Isiém Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Irfan,
1980), Siileyman Ates’in Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hayat: (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 2008) adl1 eserleri bu paralelligi kurarken yararlanabilecegimiz eserlerden bazilaridir.

% Hz. Osman, Ibn Abbas (bkz. el-Vahidi, Esbdbu 'n-Nuzil (Kahire: Miiessesetiil-Halebi ve Surekahu,
1968), s5.196-197), ve Sa‘id b. Ciibeyr gibi kisilere de isnat edilen bu gériise gore, Hz. Peygamber
de bunun iizerine Yahudileri hakli bularak Suriye’ye yonelik Tebuk seferine azimet etmistir. Bu, es-
Sevkani’de daha tafsilatli yer almakla birlikte, hem isnadinin dikkatle incelenmesi gerektigi hem de
Tebuk seferinin Mite’de katledilen Sahabilerin kanini yerde birakmamak amaci ile gergeklestirilmis
oldugu gerekgesiyle sahih kabul edilmemistir (Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'ani’l-‘Azim, 1, $.53;
es-Sevkani, Fethu l-Kadir, 111, 5.249).

® Bkz. el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 111, 5.263. Ayrica bkz. Celaleddin es-Suytiti, Lubdbu n-Nukil

fi Esbdbi’n-Nuzil (Dimagsk: Daru Kuteybe, 1987), ss.170-171; es-Sevkani, a.g.e., 111, 5.249.

Bkz. es-Suyiti, a.g.e., $8.171-172; Umeyye b. Halef ve Ebu Cehl (Amr b. Hisam) gibi Kureys’in

ileri gelenleri Allah Resillii’ne gelerek; “Gel sen bizim tanrilarimiza hiirmetle yiiz siir, biz de senin

dinine girelim” dediler. Hz. Peygamber de kavminin Islim’a girmesini ¢ok arzuladig igin, rikkate
geldi [yani, onlarn teklifine temayiil ederek yumusar gibi oldu]. Bunun iizerine, “Bunlar ‘Bizim
sana vahyettiklerimizden baska seyler uydurup Bize mal edesin’ diye az daha seni
ayartacaklardi”dan “Bana kendi katindan, Senin yardimina mazhar bir gii¢ ver”e kadarki ayetler
(17/isra:73-80) inzal edildi.
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lerin Mekki oldugunu belirterek ilk rivayeti zayif bulmustur.®® O halde, pasaj
Mekke siyasi ve ekonomi ¢evrelerinin, baskilarini iyice artirdiklar1 bir sira-
da; hicretten birkag y1l énce —ibn Astr’un (6.1393) dedigi gibi, bi ‘sefin 12.
yilinda; 621°de yapilan I. Akabe biatinden az énce*— inzal edilmistir.*® Ya-
ni, Misriklerin, Hz. Peygamber’i sikigtirarak ondan, vahyi degistirmesini
isteyip, sonugta, red cevabi aldik¢a; “Muhammed’i zindana mi tiksak, Mek-
ke’den siirmekle mi yetinsek yoksa katledip tamamen ortadan mi kaldir-
sak?”® diye tartistiklar1 bir 6liim-kalim déneminde. Su ayetler bunu net ola-
rak yansitmaktadir:

“(Ey Peygamber!) Bu (putperest)ler ‘Bizim sana vahyettiklerimizden
bagka seyler uydurup Bize mal edesin’ diye az daha seni ayartacaklardi! —
Seni, ancak o0 zaman dost edineceklerdi!- Seni sebat ettirmeseydik, sen de az
da olsa bunlara yanagmistin! Ama bak, boyle bir sey olsaydi, sana hem ha-
yattakinin hem de 6liimden sonrakinin (yani, diinyevi ve uhrevi azabin) kat-
merlisini tattirirdik; sonra, kendini Bize karsi koruyacak birini de bulamaz-
din! Bu (putperest)ler az daha seni yurdundan ¢ikaracak (hatta bununla da
yetinmeyip) seni yeryiiziinden tamamen sokiip atacaklardi. —Ama o takdirde,
kendileri de senden sonra ancak az bir siire kalabilirler! Ciinkii senden Once
gondermis oldugumuz restllerle ilgili uygulamamiz bdyledir ve Bizim uygu-
lamalarimizda degisiklik bulamazsin.” (17/isra:73-77)

Miiteakip ayetlerin® de gdsterdigi iizere, Hz. Peygamber’in bu zor du-
rumda yapabilecegi tek sey Rabbine siginmakti. Biiyiik bir sikint1 iginde,
6lim-kalim miicadelesi veren Hz. Peygamber —insanin yiice Allah’la irtiba-
tinin en biiylik saglayicist olan— namazi (zikrullah) giiniin tamamina yayacak

¥ Bkz. ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l- ‘Azim, 111, $.53.

®  Bkz. Tahir b. ‘Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarih, 2000), XIV, s.147.

% Mehdi Bézergan, isra suresinin 9-54, 63-64, 73-83, 103-111. ayetlerini peygamberligin 8. yilina;
Hicret’ten 5 sene Oncesine yerlestirmistir. Bkz. Bazergan, Kur'dn’in Niizul Siireci, ¢ev. Yasin
Demirkiran ve M. Muhammed Feyzullah (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), s.132.

Asagidaki ayetlerde bu konugmalara da temas edilmektedir: “(Ey Bedir gazileri!) Hatirlarsaniz bir
zamanlar, tilkenizde, insanlarin kapip gotiiriivermesinden korkan zavalli bir azinliktiniz; siikredesi-
niz diye sizleri (Medine’de) O barindirdi, yardimu ile sizi O giiglendirdi ve size tertemiz bazi seyler
ihsan etti ... (Restlim!) Hatirlarsan, kafirler sana; ya seni hapsetmek ya 6ldiirmek ya da yurdundan
¢ikarmak igin tuzak kuruyorlard: ... Kuruyorlardi ama Allah da bir kars: tertip hazirliyordu; —ki Al-
lah, boyle tertip hazirlayanlarin en iyisidir.” (8/Enfal:26-30).

“Gilinesin, Ogleyin doniisiinden gece karanliginin bastirmasma kadar belli vakitlerde namazi
dosdogru kil; 6zellikle sabah okuyusunu ihmal etme... Ciinkii sabahki okuyus sahitlidir. Kendine
Ozgli fazladan bir irtibat vesilesi olarak, gecenin belli bir bolimiinde de onunla [yani Kur’an
okudugun namazla] uykunu bol. Béylece, Rabbin, seni 6vgiiye deger bir makama gonderebilir.”
(17/isra:78-79).
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sekilde, ama ozellikle geceleyin kilarak Rabbine sigindig1 takdirde, Rabbi de
kendisine bir ¢ikis yolu gosterebilecekti.

izleyen ayette® ise Hz. Peygamber’e namazin yani sira ‘siirekli Rabbin-
den bir ¢ikis yolu istemesi’ emredilmistir. Bu ayet makdm-1 mahmiid terkibi-
ne Kur’an biitliinliigli ¢ercevesinde yaklasma geregi bakimindan son derece
onemlidir. Ciinkii ayette, Hz. Peygamber’in gonderilecegi bu makamin ma-
hiyeti hakkinda ipuglar1 bulunuyor. Bu makdm 6yle bir yerdir ki bir yerden
‘cikilarak’ ‘girilecek’tir. Ve ‘cikilacak’ yerin, oliim-kalim miicadelesinin
verildigi Mekke oldugu asikar® ise de “girilecek’ yerin neresi oldugu; Habe-
sistan m1, Taif mi yoksa bir bagka yer mi oldugu, o an itibariyle héla kesin
degildir. Hatta Hz. Peygamber’in oraya gonderilip gonderilmeyecegi dahi
kesin degildir. Ciinkii s6z konusu miijde, ‘me’muldiir’, ‘bakarsin’ ya da
‘belki’ diye c¢evirebilecegimiz == ile verilmistir; bu, Hz. Peygamber’i
umitvar kilmaya yonelik sarth bir ifadedir (itmd ). —Miifessirler ‘Allah’la
ilgili kullanilan bu tiir ifadelerin gereklilik ve kesinlik ifade ettigi’ kanaatin-
de* olduklarindan, ilgili ciimle kesin bir ilahi vaat gibi algilanmustir ki ger-
cekten de cok gegmeden kesinlesmistir.

Akabindeki ayetlere gore ise bu gonderis gerceklestiginde, su an zayif
bulunan hak giiclenip onu bogmak {izere bulunan batilin zayiflayacagi bir
siire¢ baslayacaktir. Kur’an’in bu miijdeleri Mekke’de biiyiik bir baski altin-

®  “Deki: Ya Rabbi! Beni girecegim yere dogruluk ve igtenlikle sok; gikacagim yerden de dogruluk ve

igtenlikle ¢ikar. Ve bana kendi katindan, Senin yardimima mazhar bir gii¢ ver!" (17/Isra:80).
Bu asikar olmakla birlikte, kaynaklarda farkli gériisler mevcuttur. Sézgelimi ez-Zemahseri, Jaxx
d&a ve uha CJ“ tabirlerini —ba ‘stan sonra zikredilmis olmalarini delil getirerek— her tiir kotiiliikten
uzak bi¢imde tertemiz bir sekilde kabre girip ba‘s esnasinda da ilahi gazaptan emin, ilahi riza ve
ikramlara ermis bigimde kabirden ¢ikmak seklinde anlar. Bunlarin Medine ve Mekke olabilecegini
ise ikinci goriis olarak verir. Ugiincii sirada, Peygamber’in Mekke’den miisriklerden emin olarak
¢ikip daha sonra galip ve muzaffer olarak tekrar oraya girmesine; dordiincii sirada, Sevr magarasina
salimen girip salimen ¢ikmasina; besinci sirada, kendisine yiiklenen muazzam ise -yani,
peygamberlige— girip yikiimlii oldugu bu vazifeyi eksiksiz bigimde ifa ederek tamamlamasina;
altinc olarak, taate; yedinci olarak da girilip ¢ikilabilecek her sey oldugu seklindeki yoruma yer
verir ki ilki diginda tamamini J# temriz siygasiyla vermistir (ez-Zemahseri, a.g.e., Ill, 5.190). Bu
goriigler et-Taberi ve el-Maturidi tefsirlerinde de —farkl siralama ve ifadelerle— mevcuttur (Bkz. et-
Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, XV, 100; el-Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn (Kagar), VIII, 341; el-Bagavi,
Me ‘alimu 't-Tenzil, 111, 132; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 58).
0 El-Maturidi, Te’vildtu'l-Kur’an, tah. Murat Siilin (istanbul: Mizan Yaymlari, 2007), IX, s.42;
Celaleddin es-Suyti, ed-Durru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), I,
5.587.
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da yasayan miiminlerin yiiregine su serperken, baskici putperestlerin hiisra-
nin1 artiracaktir,*!

I1.2. KELIME ANALIZLERI (S calia 03 5a3)

Bu kelimeleri ayetteki siralarina gore; ba ‘s — makdm — mahmiid Sirast ile
degil, “hamdi gerektiren bir makdma gonderebilir” mealindeki dizilis sirasi-
na gore; mahmiid — makdm — ba ‘s sirasiyla verecegiz.

11.2.1. Mahmiid

Ayette makdmin sifatt olarak kullanilan mahmid kelimesi, hamd ko-
kiinden ism-i meful olup ‘hamdedilen/6viilen’ anlamima gelir. Tahir b.
‘Astr’un da belirttigi gibi, mahmiidun makdmn sifatt olusu mecazidir; ¢iin-
kii  mahmiid olan makdm degil, sahibidir; o Oviilmekte, ona
hamdedilmektedir.*? Ez-Zemahseri’ye gére, “sahibine hamd etmeyi gerekti-
ren her tiir degere (el-kerdmdt) mutlak olarak makdm-1 mahmid denebilir.”*
Bu gbriisii Ebu Hayyan* da uygun bulmus olmakla birlikte kime, kim(ler)
tarafindan hamdedilecegi hususu ihtilaflidir. Bu hamdin, mahseri olanca
dehseti ile yasayan ehl-i mevkif tarafindan edilecegi* savunuldugu gibi, Hz.
Peygamber’in geceleyin tehecciide kalkarak igsbu makamin akibetine
hamdedecegi de soylenmistir. Ez-Zemahseri’ye gore ise bu terkiple dyle bir
kalkis yeri kastedilmektedir ki hem orada duran kisi hem de onu taniyan
herkes o sebeple hamdedecektir.*®

Ayetimizin yer aldig Isra suresinde, 12 sa>s Wlas tamlamasinin karsitlari-
na yer verilmis oldugu gorilmektedir; bu, hamdin manasin tebariiz ettirme-
mizi saglayabilir. Nitekim makdm-1 mahmiid miijdesinin, Hz. Peygamber’i —
ve onun sahsinda herkesi— birtakim kotii akibetlere kars1 uyaran

1) gz L sl - 17 5230 Lo sada - 1) it e ol - 9500 G 2da

4 “De ki: Artik hak geldi, batil can ¢ekismekte; zaten batil can ¢ekismeye mahkimdur. Boylece,

Kur’an’dan miiminler i¢in rahmet ve sifa olan 6yle ayetler indirmis oluyoruz ki, onlar zalimlerin
sadece hiisranint artirir” (17/isra:80-82).

42 Tahirb. ‘Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV, 5.146.

#  Bkz. ez-Zemahseri, el-Keggdf; 111, 5.189.

“  Bkz. Ebu Hayyan, el-Bahru’I-Mubhit, V1, 8.72.

*  ibn Hacer, “biitin mahser ahalisinin hamdettikleri makdm-1 mahmdd” tanimin esas alarak, bu
goriisii tercih etmistir; bkz. Fethu I-Bari, XI, 5.481 (Buhari, Tefsir, Isra 79°un serhinde).

4 Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., 111, 5.189.
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sifatlarina®’ karsilik kullanilmis oldugu, el-Maturidi’nin (6.333) dikka-
tinden kagmamustir.*® Bu tamlamalar ve varit olduklar ayetler soyledir:

“Her kim pesin gelecek olan (diinyalig)i isterse ona: —tabii diledikleri-
mize— diledigimizi orada hemen verir; sonra da ona bir Cehennem yaratiriz
da kotiilenmis, kovulmus olarak (15523 \ss:3s) oranin dibini boylar!”
(17/Isra:18)

“Allah’la beraber bagka bir ilah edinme. Sonra kinanmus, yiiz {istii bira-
kilmus olarak (¥ JRECTY y’al’n) kalakalirsin!” (17/Isra:22)

“Elini ne boynuna asili hile getir ne de biisbiitiin a¢; sonra kinanmis ve
perisan olarak (1) suas & ;ik) kalakalirsin!” (17/isra:29)

“Allah’la beraber baska bir ilah edinme. Sonra kinanmig, kovulmus ola-
rak ()55 G sls) Cehenneme atilirsin!” (17/isra:39)

Kinama ve kotilleme anlamlarina gelen zem ve levm koklerinin ism-i
mef*0l kaliplar1 olan » sla ve L sais ifadeleri ile hamd kékiiniin ism-i mef*ulii
olan )2 sess arasindaki anlam karsithg ve kalip benzerligi asikardir. Bu ayet-
ler bir arada diigiiniildiigii takdirde, ayetlerde, ‘sunlar1 sunlar1 yaparsan kina-
nir ve kdtiilenirsin, ama yegane Rab olarak tanidigin Allah ile geceleyin bile
irtibatin1 siirdiirtirsen, O’nun tarafindan herkesin hamdine 1ay1k olacagin bir
makama gonderilirsin’, denmis oldugu anlasilacaktir. S6z konusu kotiilenme
ve kinanmanin diinyada da Ahirette de olacagi anlasilirken ve hamdi gerekti-
ren makam diinyevi ya da uhrevi olarak sinirlandirilmazken, diinya ile hi¢bir
iligkisi yokmusg¢asina tamamen uhrevi bir makam, taht ya da hak olarak yo-
rumlanmis; bu makamin sefaat makan olduguna dair icma olusmus;* hatta
daha da ileri gidilerek, bu makamin “kiyamet giinii Hz. Peygamber’in Al-
lah’la birlikte oturacaklar1! taht” ( ... sesall aliall QI3 Jy 15 AT JE5 sacliy o) s
48 e e 4xs) oldugu soylenmistir.”

Sefaat gorigiiniin sahipleri hamd-sefaat iliskisi ¢ergevesinde soyle akil
yuriitmektedirler: “Kisi ancak ne zaman mahmiid olabilir? Birisi ona
hamdettiginde. Hamd ise mutlaka bir in ‘dma kars1 olur. O halde, bu maka-
min; Hz. Peygamber’in baskalarina in‘dmda bulundugu bir makam olmas1
gerekir ki onlar da bu in’dmina karsilik ona hamdetmis olsunlar. Bu in‘am

T 17/isra:18, 22, 29 ve 39.

®  Bkz. el-Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dn (Kagar), VIIL, s.340.

4 Bkz. er-Raz, Mefatihu I-Gayb, XXI, $.26.

% Miicahid’in bu gériisii bazi miifessirlerce te’vil edilmeye galisilmugsa da et-Taberi bunun aklen ve
naklen savunulamayacagini belirtmis; el-Vahidi de bes gerekgeyle sert bir sekilde reddetmistir (Bkz.
Cdmi ‘u’l-Beydn, XV, $.99; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 5.73).



Makdam-1 Mahmiid Ayetine Farklr Bir Yaklagim 25

ise dini teblig etmek ve seriat ilkelerini 6gretmek olamaz, ¢iinkii bu, o sirada
zaten gergeklegmigtir, 13 sada Wia 815 8% O e : “Umulur ki ... ifadesi,
insana bir seyler umdurmaktadir. Insan gergeklesmis bir seyden dolay1 umut-
landirilamayacagina gore, demek ki Hz. Peygamber’in, kendisi sayesinde
mahmiid olacagl in‘dm, onun insanlara ileride saglayacagi bir seydir. Bu da
onun Allah katinda edecegi sefaatten baska bir sey degildir. ‘Umulur ki ...’
ifadesi buna dellet eder. Ayrica, 13ss3s Wss kelimelerinin belirsiz getirilmis
olmasi, Hz. Peygamber’in bu makamda elde edecegi hamdin; eksiksiz, mu-
azzam bir hamd oldugunu gosterir. Kisinin, peygamberinin kendisini ceza-
dan kurtarmasi karsiliginda yapacagi hamd, ¢ok da ihtiyaci olmayan bir mii-
kafati kendisine kazandirmasi karsiliginda yapacagi hamdden elbette daha
onemlidir. Ciinkil insanin, canin1 yakacak beld ve elemlerden kendisini kur-
tarma ihtiyac1 digerinden daha onde gelir. Bu anlasildigina gore, & 4
135435 Llas &) ifadesi ile kastedilen makam, demek ki, insandan azabi diisii-
ren sefaat makamidir.”™

Oysa (i) hicret dncesinde, yani heniiz Islamiyeti Islamiyet yapan higbir
Medeni sure inzal edilmemisken, dini 6gretinin tamamlanmis oldugu iddiasi
gercegi yansitmamaktadir. (i) Mahmiid kelimesi Hz. Peygamber’le iligki-
lendirilerek ona rici bulunan <! zamirinden hal yapilmaktadir. Halbuki bizzat
er-Razi’ye gore zahir olan, mahmidun makdmn sifat: olmasidir.>

11.2.2. Makam
A 54

Makdm kelimesi; masdar®® olarak da, ism-i mekan®* ve ism-i zaman ola-
rak da kullanilir (yani sirasiyla, kalkmak, kalkis yeri, kalkis zamani); ism-i
mekéan kullanilisi daha fazladir. Makdm ‘kalkis yeri’ anlaminda olmakla
birlikte, bir yandan da ‘oturulan mekan’ (-\5-3-3) anlamina gelmektedir. Tabii
bu, oturulan yer ile kalkilan yerin [yani eylemin degil, nesnenin] ayn1 olusu-
na goredir; yoksa ‘kalkilan yer’ ifadesinin anlami elbette ‘oturulan yer’ de-
gildir.”® Nitekim Tahir b. ‘Asir’a gore, makdmdan “biiyiik bir is i¢in hazirla-
nan yer’ kastedilmektedir. Cilinkii orada insanlarin oturmayip ayakta durma-
lar1 beklenir. Aksi takdirde, oraya meclis denirdi.*® El-Maturidi'nin Ebu

St Er-Razi, Mefitihu'I-Gayb, XX, 5.26.

2 Er-Raz, a.g.e., XXI, s5.26-27.

% Ornek: 10/Yunus:71; 55/Rahman:46; 79/Nazi‘at:40.

% Ornek: 2/Bakara:125; 3/Al-i imran:97; 19/Meryem:73; 26/Su‘ara:58; 27/Neml:39; 44/Duhan:26, 51.
% Bkz. Ragb, el-Mufieddt, “k-v-m” md.

% Tahirb. ‘Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIV, 5.146.
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‘Avsece’den naklen verdigi bilgiye gore, makam “ayaklarin bulundugu yer,”
mukdm ise “kisinin ikdmet ettigi yer” demektir.”’

Kur’an’da slés kelimesi; Allah’a nispetle®® ‘kisinin Allah’la karsilasacag
uhrevi yer’ anlanunda; meleklere nispetle® ‘kendine 6zgii yer, sir’ anla-
minda; insanlara nispetle de ‘diinyevi bir toprak pargasi, yurt’60 anlaminda
kullanilmigtir. s kelimesi ‘miiminin uhrevi vatani/yeri’ anlaminda da kul-
lanilmis olmakla birlikte, hem miiminin hem de kafirin uhrevi yurdu i¢in
daha ziyade —if*al babindan— Alis 1afz1 tercih edilmistir." Sonucta ciddi bir
anlam farki yoktur. Nitekim Hendek savasinda Miinafiklarin sarf ettigi alas ¥
| 522l o<1 ciimlesinde (33/Ahzab:13) hem a& hem de A% seklinde kiraat
edilmistir.** Buna gore makdm ‘ayaklarin bastig1 yer, ayakta durulan yer,
yasanan yer, kendine ait 6zel/sinirli yer’ anlamlarina gelmektedir.

Son ayette alas kelimesi ilging bir sekilde Medine (Yesrib) baglaminda
kullanilmigtir. Bunun, makaledeki iddia agisindan 6nemi asikar oldugu igin,
| 522l oS3 2lis Y jfadesi Gizerinde durmak istiyoruz. Kiraat imammmz Asim b.
Behdele’nin (6.127) ikinci ravisi olan Hafs b. Siileyman (6.180) disinda bii-
tiin Kiraat imamlari, buradaki 5% (mukam) kelimesini 5% (makam) seklinde
okumus;*® et-Taberi de buna uygun bigimde; “Burada sizin igin kalacak yer
yok!” diye aciklamustir.** Ez-Zemahseri ise her iki kiraati de kullanarak;
“Burada sizin i¢in kalacak ya da ikdmet edecek yer yok!” demis ve “Bdyle-

, ‘Peygamberin ordugahini terk edip Medine’ye doniin’ diye emretmis
olmaktadirlar”® diye eklemistir. Er-Razi (6.606), bu kismi1 “Muhammed’le
birlikte kalmanizin anlamu yok!”® seklinde anlarken, el-Beydavi (6.791),
ayn1 ifadeyi “Sizin i¢in burada kalacak yer yok; kagarak Medine’ye do-
niin!”® seklinde anlamustir. Elmalili ise biitiin goriisleri 6zetleyerek soyle

5 Bkz. el-Maturidi, Te vildtu'l-Kur'dn, tah.A. H. Ulusoy (Istanbul: Mizan Yayinlar1, 2008), XI, s.317.

% 14/ibrahim:14 (<\s); 55/Rahman:46 ve 79/Nazi‘at:40 (42 alis).

% 37/Saffat:164 (psiee plie 41 V) Lia Lag),

80 26/Su‘ard:58 (xS pliay J}-‘SJ) 44/Duhan:26 (25 plaes &J)JJ)

1 Duhan 44/51 (ol piz); 25/Furkan:76 (lelis s | fiue China): 25/Furkan:66 (Lliss ) iiue cicls). Cennet
yurdunu ifade eden bir kelime de 4l >’ dir (Bkz. 35/Fatr:35).

62 Bkz. ‘Abdulfettah Paluvi, Zubdetu’I- ‘Irfin (istanbul: Hilal Yayinlari, tsz.), s.111.

8 Bkz Paluvi, a.g.e., s.111.

8 Bkz. et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, XXI, .86; el-Maturidi, bu yorumu Ebu ‘Ubeyde’ye [Mecdzul-

Kur’dn] nispet eder. BKkz. Te vilatu’I-Kur’an (Ulusoy), XI, ss5.316-317.

El-Kessaf, V, s.37. (Ez-Zemahseri ayrica; “Eskisi gibi kafir olup Muhammed’i teslim edin; yoksa

sizin i¢in Yesrip diye bir yer kalmayacak!” denildigini de séyler).

8 Bkz. er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, 33/Ahzab:13 hk.

El-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil (istanbul: Matba‘a-i ‘Amire, 1319), V, s.97. (Miiellif
ayrica, (i) “Muhammed’in dini tizerinde durmak yok; o halde sirke déniip onu Mekkelilere teslim
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demistir: “Bu tabirde bir kag mana ihtimali vardir; ‘geri ric‘at edin; Medi-
ne’ye evlerinize doniin’ yahud ‘Muhammed’in dininden eski miisrikliginize
doniin’ yahud ‘ona olan bey‘atinizden déniin de onu diismanlara teslim edin’
yahud ‘Yesrib’de size duracak yer kalmadi, doniin kafir olun ki orada dura-
bilesiniz’ demek olabilir.”® Diger goriisleri de nakleden el-Maturidi, bu
ciimlenin miiminler tarafindan da sdylenmis sayilabilecegi kanaatindedir.®®

Ayni baglam igerisindeki bir tek ciimle ile bu kadar mananin kastedilmis
olmasi bize sahih/makbul bir yaklagim gibi gelmemektedir. Kanaatimizce,
ayette gercekte ne sdylenmisse miifessir onu bulmak durumundadir. —Kaldi
ki, bu s6z bizzat Allah’in sozii de degildir; sadece sahiplerinden naklen hi-
kaye edilmektedir.— Oncelikle, bir savas ortanmu s6z konusu olduguna gore,
“Doniin!” emri ric’at (¢ekilmek) anlamindadir. Yani Miinafiklar ve kalbinde
maraz bulunan kimseler, “Birakalim artik su savasi!” diyerek birbirlerini
ayartmaktadirlar. Bu durumda, nereden nereye ric’at etmek istedikleri dGnem
kazanir. Bu gruplar, Medine/Yesrib’e uzak bir noktada bulunuyorlard: ve on
bin kigilik diisman ordusunun yol agtigi dehset hissine ek olarak, aglik-
susuzluk, yikanamama vb. sikintilar yiiziinden evlerine —yani Yesrib’e—
doénmek istiyorlardi. Ugiincii olarak; basindaki fd (<) harfinin de gdsterdigi
tizere, miinafiklar “Doniin!” emrini bir gerek¢eden hareketle vermekteydiler.
Dolayisiyla anlam, “Sehir disinda, diisman karsisinda sikinti i¢indeyiz, bizim
icin burada kalacak yer yok (burasi kalinacak gibi degil)! O halde, doniin
[Medine’ye, ¢linkii sizin kalacak yeriniz (makdm) orasidir]!” seklinde ol-
makta ve boylece, Yesrib/Medine dolayli da olsa makdm olarak nitelendiril-
mektedir.

Makamin vatan anlamina geldigini, siiphesiz sadece bu ayete dayanarak
iddia etmiyoruz. Yukarida, kelimenin ‘diinyevi bir toprak pargasi, yurt’ an-
laminda kullanmildigina; ayrica, Cennet ve Cehennemin makdm (yani yer)
olarak tavsif edildigine deginmistik. Burada sunu da ekleyelim ki, Fira-
vun’un, bogularak terk etmek zorunda kaldig1 o bereketli Misir topraklar iki
ayette’® makdm-1 kerim olarak nitelenmis ve bir ayette” Makdm-1 Ibra-

edin ki kurtulabilesiniz!,” (ii) “Sizin i¢in Yesrip’te ikamet hakki yok, eskisi gibi kéfir olun ki burada
yasayabilesiniz!” de denildigini soyler).

8 Elmalili, HDKD, V, 5.3881.

8 Bkz. el-Maturidi, Te vildtu I-Kur’dn (Ulusoy), X1, 5.315. el-Maturidi her ne kadar bunu as1l gériisii
olarak degil, “boyle olmas1 da caizdir” diyerek vermis olsa da isabetli olmadig1 agiktir; zira “Hani,
onlardan bir grup ... demisti” ifadesinden sonra gelmistir. “Onlardan” dedigi ise, bir 6nceki ayette
gegen miinafiklar ve kalplerinde hastalik bulunan kisilerdir.

™ 26/Su‘ard:58; 44/Duhan:26.
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him’in, Mescid-i Haram sinirlar1 igerisindeki bir ‘yer’ oldugu agikga belir-
tilmistir. Bu ‘mekan’ miildhazasi, Meryem suresinin 73. ayetinde gecen
makam igin de gecerlidir. Bu ayete gore miisrikler, daha asag1 seviyede gor-
diikleri miiminlere; “Yer-yurt ve ikametgah bakimindan hangimiz daha yiik-
segiz, daha ileri, daha kaliteliyiz?!” diye sorarak, iman ve tevhidin higbir ise
yaramadigini, kendi konumlariin her bakimdan daha parlak oldugunu gos-
termeye ¢aligmis olmaktadirlar ki diinyevi gozle bakildiginda, gergekten de
Miisliimanlardan daha iyi konumdaydilar. Gerek yasadiklar1 semtler gerekse
oturduklar1 konaklar, Miisliimanlarinkinden ¢ok daha ‘iyi’ idi; hem daha
zengin hem de daha gii¢lii ve niifuzlu idiler.

I1.2.3. Ba‘s

Makam-1 mahmid uhrevi sefaat yetkisi olarak anlasilinca, ayetin ilgili
kismi da “Umulur ki, Rabbin seni kiyamet giinii diriltip makam-1 mahmiida
oturtur” seklinde agiklanmistir.”? Béylece, ba ‘s ve makdm-1 mahmud tabirle-
ri tamamen Abhiretle ilgili birer vakia olarak tefsir edilmis olmaktadir. Oysa,

(i) Ba‘sin kok anlami; ‘bir seyi harekete gecirmek ve yonlendirmek’tir.
Bu anlam kelimenin baglandig1 seye gore farklilagabilir. S6zgelimi ‘hayvani
ba's ettim’ demek, ‘harekete gecirip yliriittim’ demektir. ‘Allah odliileri ba ‘s
eder’ ayet-i kerimesi ise, ‘Allah oliileri [topraktan] ¢ikarip kiyamete dogru
yiiriitiir [hagreder]” anlamindadir.”® Béylece, ba‘staki ‘harekete gegirme’
methumu, konusuna gdre “6lii diriltme’ ya da ‘peygamber génderme’ anlam-
larinda kullanilmis olmaktadir. Siiphesiz, ‘gonderme’de de bir ‘harekete
gecirme’ mevcuttur. Ciinkii yiice Allah hi¢bir peygamberi gokten gonder-
memis; sadece, harekete gecirip yonlendirmistir. Cok daha once s#ufd edil-
mis bulunan peygamberin, kavminin normal bir ferdi olarak yasarken belli
bir olgunluga (1) eristiginde harekete gegmesi, mecazen génderme (Jw)
fiili ile ifade edilmistir. Yoksa Miisriklerin sandig1 gibi peygamber ontolojik
acidan insandan farkli degildir; yiice ve askin bir ilahi dlemden —kelimenin
ilk anlamu ile— génderilmis de degildir.

(i) Kald1 ki ayette Hz. Peygamber’in “duracagi, ayaklarimi basacagi,
kiyam edecegi, herkesin vgiisiine mazhar olacagi bir yere gonderilebilece-
&i” miijdelenmekte; teselli edilmekte, iimit verilmektedir. Soyle ki: dogup

o 3/AI Imran:125 (sl lie iy il 4 A (oA Gl s s Sl ).

™ Bu durumda; s kelimesi ya “zarf olarak mansub” ya “-& fiili @& anlaminda olup— <621 bu fiil
nasbetmis” ya da “Gla; ‘Seni, makdm-1 mahmiid sahibi bir kisi olarak diriltir’ anlami ile hal” olarak
mansubdur (bkz. ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 5.189).

™ Ragb, el-Mufireddt, “b-‘a-s” md.
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bliytidiigi, biitiin 6mriini (50 y1l!) gecirdigi, aci-tath pek ¢cok hatiraya sahip
oldugu vatanindan yani Beytullah’a merkezlik eden Mekke gibi bir anakent-
ten saglicakla ayrilacaktir, ama bir bagka vatana yine saglicakla girecektir.
En iyi ihtimal, Mekke’den sag-salim ¢ikabilmesidir; zira peygamberlik iddi-
asindan vazgegmedigi ya da vahyi degistirmedigi takdirde, kendisine &/iim,
zindan ve siirgiinden baska segenek birakilmamaktadir. Iste bu noktada,
enva-i ¢esit hakaret ve istihzaya maruz birakildigi, stirekli kotiilenip kinan-
dig1 vatanindan ayrilip her tiir 6vgiliye mazhar olacagi, bas taci edilecegi, bir
dediginin iki edilmeyecegi yeni, ‘giizel’™ bir vatana gonderilebilecegi miij-
delenmistir. Bu dyle bir vatandir ki Isldim agisindan hemen her seyin bittigi
zannedilen bir noktada, orada is yeniden baslamig; Hz. Peygamber, dava
arkadaslari ile birlikte muazzam bir kiyam gergeklestirmis ve bu sayede her-
kesin ovgiisiine hak kazanmistir.”

Ayetimizin devamindaki 3= J3X ve (ha z A% tabirleri agiklanirken,
“saglicakla ¢ikilacak yer”in Mekke, “saglicakla girilecek yer”in ise Medine
olduguna dair giiclii bir yorum’® nakledilmis; ancak ‘girilecek yer’ ve ‘ciki-
lacak yer’ ifadelerinin, hemen bir dnceki ayette gecen makdam-1 mahmid ile
irtibat1 kurul(a)manustir. Hatta Tahir b. ‘Astr, “Hz. Peygamber’e bu duanin
telkin edilmesinde ‘Allah’in, Peygamber’i Mekke’den bir hicret yurduna
(b2%=) ¢ikaracagi’na dair ilahi bir isaret vardir” demesine ragmen, makam-1
mahmaidun sefaat oldugunda 1srar etmistir’’ —ki bu yaklasimin kaynaklandig
temel zaafin Kur’an’a (i) gelenegin etkisi altinda kalarak (ii) parcaci yaklas-
mak oldugu soylenebilir. Gerek bunda gerekse ‘girilecek yer’ ve ‘gikilacak
yer’ ifadelerini daha baska hususlarla iliskilendiren goriislerde™ ayet inzal
edildigi tarihi/tabii baglamdan koparilmis ve ayetlere “miisrikler tarafindan
yok edilmek tizere bulunan gii¢siiz bir ddva adamimin ‘kendisine her tiir
asagilayict muameleyi reva goren karsitlarinin elinden kurtarilarak herkesin
gipta edecegi bir yere gonderilecegi’ yoniinde timitvar kilinmak istenmesi”
perspektifinden degil de inzal sonrasi donemde olusan ‘kainatin, serefine

™ Bkz. 16/Nahl:41-42 (la Lol i 08500,

™ Nitekim giiniimiizde, diinya tarihinin gelmis ge¢mis en biiyiik sahsiyetleri arasinda ilk sira Hz.
Muhammed’e verilmektedir (Orn. Michael Heart). Ve burada, ‘peygamber’ olup olmamasi bir
tarafa, tamamen begeri etki, 6zellik ve basarilari esas alinmaktadir.

Diger goriisleri de nakleden Ibn Kesir, en sahihinin bu oldugunu séyler (bkz. ibn Kesir, Tefsir, 11,
s.58. Ayrica bkz. et-Taberi, Cdami u’l-Beydn, XV, 5.100; el-Méturidi, a.g.e., VIII, 341; Ebu Hayyén,
el-Bahru’l-Muhit, V1, 5.73). Ez-Zemahseri bu iki yerin Medine ve Mekke oldugu goriistinii ikinci
sirada verir (bkz. el-Kegsdf, 111, s.190).

™ Bkz. Tahirb. ‘Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV, $5.146-147.

®  Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., I, 5.190.
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yaratildigi, Nir-i Muhammedi ve sefdat-i uzma sahibi, Cebrail’in dahi fev-
kindeki yiice variik’ perspektifinden yaklasilmistir. Yani, realite goz ardi
edilerek Hz. Peygamber’le ilgili sonradan olusan algilar, gerg¢egin yerine
geemistir.”

I1I. DEGERLENDIRME

Makam-1 mahmiidu sefaat ile irtibatlandiran hadislere yukarida temas
etmistik. Bu kisimda, iki Buhdri hadisini hatirlatmakla yetinecegiz:

(1) Isma‘il b. Eban — Ebii’l-Ahvas — Adem b. ‘Ali — ibn Omer kanali ile
gelen bir hadise gore, Adem b. ‘Ali s6yle demektedir: Omer’in oglunu (ibn
Omer) —Allah her ikisinden de razi olsun— sdyle derken isittim: “Kiyamet
giinii insanlar diziistli durur; her iimmet, peygamberinin pesine takilip ‘Ey
falanca! Sefaat et!” der. Sonucta [kimse kendini bu ise layik gérmeyip] sefa-
at Hz. Peygamber’de kalir. Allah’in onu makdm-1 mahmiida gonderdigi giin
iste bu giindiir.”®

(2) ‘Ali b. ‘Ayyas — Su‘ayb b. Ebu Hamze — Muhammed b. Miinkedir —
Cabir b. ‘Abdullah kanali ile gelen bir hadiste, Muhammed b. Miinkedir, Hz.
Peygamber’in sdyle dedigini Cabir b. ‘Abdullah’tan naklen bildiriyor: “Her
kim namaz c¢agrisini [ezani] isitir de ‘Allah’im! Ey su eksiksiz ¢agrinin ve
kilinacak namazin sahibi! Muhammed’e vesileyi, fazileti ver ve onu, kendi-
sine va‘dettigin makam-1 mahmiida gonder’ derse, Kiyamet giinii sefaatim
ona helal olur.”®"

™ Acaba bunun altinda, devletin simirlar1 genisledik¢e Miislimanlarim siirekli karsi karsiya geldikleri

Hiristiyanlarin, isa ‘Mesih’e atfettikleri tanrisal ozelliklerin altinda kalmama diisiincesinin yatip
yatmadigl arastirmaya deger. Tirk toplumunun, 600 yildir camilerinde ve evlerinde cesitli
vesilelerle zevkle okuduklari; Peygamber 6vgiisiiniin doruga ulastigi Vesiletu 'n-Necdt adli eser de
yine bdyle bir karsilagtirma yiiziinden yazilmisti. Siileyman Celebi’nin; Hz. Peygamber’in diger
peygamberlerden 6zellikle de fsa Mesih’ten iistiin olup olmadig1 tartigmalari arasinda bedaheten
soyledigi “Olmeyip Isa goge buldugu yol / Ummetinden olmak igin idi ol” beyti, Mevlid olarak
bilinen bu eserin niivesini teskil etmektedir; bkz. Ldtifi Tezkiresi nden naklen Faruk Kadri Timurtas,
Mevlid -Vesiletu n-Necdt- (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), Onsoz, ss.6-8; A. Necla
Pekolcay, “Mevlid,” DI4 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004), XXIX, s.486. Siiphesiz bu,
Timurtag’in da dikkat cektigi tizere, Mevlid’in yazilmasinda “fetretten yeni ¢ikmig Osmanl
iilkesinde siyasi, dini, fikri her tiir cereyanin rahatca tedaviile sokuldugu bir karmasa ortaminda, Ehl-
i Stinnet akidesini gii¢lendirmek” gibi ulvi bir amacin da glidiilmiis olabilecegi ile ¢elismez. Ne var
ki, eserin Arapca mukaddimesinde yer alan su hamdiisend, s6z konusu asli amaci destekler
niteliktedir: “Muhammed’i biitiin varligin sebebi, biitiin yaratilmiglarin en sereflisi, biitin dogmus
olanlarin en azizi yapan, en biyiik sefaatle ve sefaat [Kevser?] havuzu ile onu peygamberlerden
iistiin kilan, ve sanimn1 yiikseltmek ve [her] haset¢i seytanin burnunu yere siirtmek i¢in adin1 kendi ad1
ile yan yana getiren Allah’a hamdlar olsun (...).” (Ceviri Timurtas’a aittir, bkz. a.g.e., 5.3).

8 El-Buhdri, Tefsir, Isra 79.

8 El-Buhdri, Ezan 8.
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Bu gibi rivayetlerin® Hadis ilmiyle istigal eden bilim adamlar1 tarafin-
dan degerlendirilmesi elbette daha yerinde olur;*® ancak biz de bu gerceve-
deki kanaatimizi belirtmeden gegmek istemeyiz:

(i) Ik rivayette, sefaat ile makdm-1 mahmidu irtibatlandiran son ciimle-
nin ibn Omer’in sahsi yorumu oldugu séylenebilir.®*

(i) Ikinci rivayette, yiice Allah’a “Onu kendisine va ‘dettigin makama
gonder!” diye dua edilmesi tesvik edilmektedir. Oysa ‘kastedilen manada bir
makama, gonderilmez, aksine ¢ikartilir ya da yiikseltilir.

(iii)) Hz. Peygamber sevgili kiz1 Hz. Fatima vb. yakinlarin1 hatta bizzat
kendisine bile garanti vermedigi halde, Ebu Hiireyre tarafindan; “Iste benim
sefaat edecegim makdm budur.” dedigi rivayet edilmistir.

(iv) Bu rivayette, Hz. Peygamber’e gayba iligkin bir konuda kehanet
yaptirilmis olmasi bir tarafa, (v) son iki rivayet birbiri ile ¢eligkilidir. Cilinkii
birinde, o makam hala yiice Allah’tan talep edilirken, digerinde verilmis-
bitmis oldugu sdylenmektedir. Hz. Peygamber, sefaat edecegini kesin olarak
bildirmisse Miisliimanlar neden hala bu yonde dua etmektedir? (Ilgingtir ki
bu ve benzeri rivayetlere® gore, Ummet-i Muhammed ‘Ya Rabbi! Hz. Mu-
hammed’i bize sefaatci kil!” diye dua ederlerken, Hz. Peygamber de Ahirette
“Ya Rabbi! Ummetimi bagisla!’ diye iimmetine sefaat edecektir. Burada, Hz.
Peygamber ile iimmeti arasinda sarsilmaz bir sevgi ve kopmaz bir bag olus-
turma gibi temiz bir duygu bulundugunu hissetmemek miimkiin degildir.
Ortalama bir Miisliimanin islam anlayisindan sefaat fikrini ¢ekip aldigimizda,
Hz. Peygamber ile arasindaki bagin gevseyecegi, hatta zamanla tamamen
kopacagi diigiiniilmiis olabilir. Gergekten de kendisini mahgerin dehsetinden
ya da Cehennem azabindan kurtar(a)mayacak bir peygambere baglanip onun
immetinden olmak, dine pragmatik yaklasan, dini temel kaynaklarindan
O0grenmemis bir kisi i¢in ¢ok cazip olmayabilir.)

(vi) Bu rivayetlerde, Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda yasanan Isa
Mesih-Hz. Peygamber kiyaslamalarinin izlerini hissetmemek zordur.

8  Bu rivayetler i¢in bkz. Hafiz Zekiyyiiddin el-Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, nsr. Mustafa M.

‘Amara (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turési’l-* Arabi, 1968), IV, s5.431-450.

Bu cergevede bir arastirma i¢in bkz. Bahattin Akbas, Hadislere Gore Hz. Peygamber'in Sefaati
Meselesi, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 1994.

Yani, sefaatle ilgili hadislerin sonuna eklenen bir Sahabi/Tabii yorumu olarak degerlendirilebilir.
Nitekim basgka hadislerde Hz. Peygamber’in Kiyamet giinii Rabbinden izin alip sefaat edecegi
anlatilirken, makdm-1 mahmudla baglanti kurulmamaktadir (Bkz. el-Buhari, Tevhid 19, Rikak 51).
Bu mealde farkl rivayetler i¢in bkz. el-Bagavi, Me ‘dlimu 't-Tenzil, |11, $5.130-131.
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Ravilerde sdyle bir diisiince gelismis olabilir: Isa Mesih herkesi kurtartyor da
(kefaret/redemption®) Hz. Muhammed neden kurtaramuyor olsun?

(vii) Bu rivayetlerde, Hz. Peygamber sadece isa Mesih’le karsilastiril-
mus da degildir. Ilgili rivayetlerden birinde, “bekleyip durmaktan iyice buna-
lan insanlarin, Allah’a yakarip bu sikintiya bir son verdirmeleri i¢in sirasiyla
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa peygamberlere gidecekleri ve her birine
‘Ne olur, bize sefaat edin!” diyerek yiiz siirecekleri, ama onlarin, isledikleri
bir zelleyi hatirlatarak sefaate chil olmadiklarini beyanla insanlari bir sonraki
peygambere gdnderecekleri; en sonunda Isa Mesih’e gelecekleri, onun da
kendisine gelenlere; ‘Ben, Allah’la birlikte kendisine tapinilmis olan bir
kulum; bu sebeple, Allah’in huzuruna ¢ikmaktan haya ederim! Siz Muham-
med’e gidin; o, gelmis-gegmis biitiin glinahlar1 bagislanmig bir kuldur’ diye-
rek onlar1 Hz. Peygamber’e gonderecegi ve onun, ettigi sefaat ile hesabi
baslatarak biitiin insanlarin sikintisim sona erdirecegi” anlatilmaktadir.®’
Baylece, “Beni Yunus Peygamber’den iistiin tutmayin”® buyuran Hz. Pey-
gamber, tevhit tarihinin kilometre tas1 sayilabilecek bes peygamberle kiyas-
lanip onlarin —hatta Cebrail’in— fevkinde bir makama yiikseltilmistir.*

(viii) Rivayetlerde, sefaat temasi tam yerine oturmus degildir. Ciinkii bi-
ri tim mahger halkina, digeri Ummet-i Muhammed’in Cehennemde ceza
ceken giinahkarlarina yonelik olmak tizere iki sefaatten, daha ¢ok da genel
sefaarten bahsedilmektedir.

(iX) Sefaat ve sefaat¢i (@l «x85) kelimeleri Kur’an’mn higbir yerinde
olumlu ménada kullanilmamis, aksine, hi¢ kimsenin kimseye sefaat edeme-
yecegi belirtilmis;” sefaat yetkisi tamamen Allah’a ait gosterilmis;* modern

% Kefaret, islam aleminde gesitli reddiyeler yazilarak tartisilan en énemli polemik konularmdan biridir

(Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristivanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve
Tartisma Konulari, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), ss.136-145.

El-Buhdri’deki rivayette (Rikak 51), sadece isa Mesih’in herhangi bir hatasindan bahsetmedigi
temast islenirken, et-Tirmizi, en-Nese’i ve Ibn Hanbel’deki rivayetlerde, onun da bir hatasmi s6z
konusu ettigi —yani, yukarida verdigimiz ‘tanrilastirilma’ olgusunu kendisinin bir hatasiymis gibi
sundugu— anlatiliyor; bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VI, s.465 (el-Buhari, Tefsir, isra 79’un
serhinde).

Kaynaklarda — osin e Ssbai ¥ ibaresi gegmemekle birlikte, bu anlama gelen bagka ifadeler
bulunmaktadir; bkz. el-Buhari, Enbiya 26 ( e in ixis o sd U Jsis o 3l o Y); et-Tirmizi, Tefsir
40; Ibn Mice, Ziihd 33 (23S 38 e G eisy 0 ed Ul 03a),

Bununla birlikte, Cebrail, Hz. Ibrahim, Hz. Musa —ya da Hz. isa— ve Hz. Peygamber dértliisiiniin
ayni seviyede sefaat edecekleri; bu alanda higbirinin digerinin sefaat ettiginden fazlasma sefaat
etmeyecegi seklinde de rivayetler vardir; bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, Xl, s.481 (Buhari, Rikak
51’in serhinde).

% 2/Bakara:48, 123, 2,54;'6/En‘f;m:51, 70; 10/Yunus:3; 32/Secde:4; 40/Gafir:18; 73/Miiddessir:48.

%L 39/Ziimer:44 (lued 423 4 ),
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Hukukun temel ilkelerinden olan sorumlulugun sahsiligi* ilkesi getirilmistir.
Bu, elbette Kur’an’da sefaatin kiilliyen reddedildigi anlamina gelmez. Ciinkii
bazi ayetlerde, Allah’1n izin verdigi kisilerin, O’nun razi oldugu ya da mer-
hamet ettigi kisilere sefaat edebilecekleri belirtilmektedir.”® Kur’an’da sefaat
Hz. Peygamber ve Miisliimanlar acisindan degil —¢iinkii o sirada boyle bir
iddia bulunmamaktadir— asil, Miisrik ve Yahudi inamslar’® baglaminda red-
dedilmistir.

(x) Yalniz, bu gibi istisna ayetlerindeki izin ve riza kayitlar1 sefaate kapi
araliyormus gibi goziikmekle birlikte, aslinda, sefaatin ilgili kisi tarafindan
kendi inisiyatifi ile (re sen) degil, yargilanma giiniiniin tek hakimi olan yiice
Allah’in iznine bagh olarak yapilabilecegini gostermektedir. Bu durumda,
“Bir istisna bulunduguna gore, elbette oncelikle Hz. Peygamber’in sefaati
ispat edilmis olur” diye diigiiniilebilir. Ancak sunu tekrar hatirlatalim ki sefa-
atin tamamen ya da istisnali olarak reddedildigi ayetlerde, Hz. Peygamber’in
sefaati degil, genellikle, Isa Mesih ve melaike-i kiram gibi ‘tanri’lastirilan
varliklarin sefaati s6z konusu edilmekte; kismen® de Yahudilere, Kiyamet
giinii kimseden kayirma beklememeleri salik verilmektedir.

(xi) Hz. Peygamber i¢in aralanan sefaat kapisi, basta bizzat Kur’an-1 Ke-
rim olmak iizere gesitli dzellikleri ile temayiiz eden ¢ok sayida ziimreye;
alimlere, sehitlere, sabilere ... de agilmistir.*®

(xii) Hz. Peygamber’in insan-: kdmil ve iisve-i hasene olarak sadece
Miisliimanlara degil, tiim insanliga gosterdigi essiz 6rneklik/modellik cerce-
vesinde icra ettigi kurtaricihik® bu rivayetler sebebiyle bir miktar geri plana
itilmis goriinmektedir.

% “Herkes kendi yaptigma karsihik ipoteklidir.” (74/Miiddessir:38); “Insan ancak kendi ¢aligmasinin

karsih@mni alabilir.” (53/Necm:38-39); “Uzerinde yiik bulunan hi¢ kimse bir baskasinin yiikiinii
¢ekmez” (35/Fatir:18); “Bunlar bir immetti; geldi gecti. Onlarin kazandiklar1 kendilerine, sizin
kazandiginiz ise size aittir. Onlarin yaptiklarindan siz sorumlu tutulacak degilsiniz” (2/Bakara:134,
141; ayrica 12/Yusuf:79)
% 2/Bakara:255; 19/Meryem:87;  20/TaHa:109;  34/Sebe’:23;  39/Ziimer:86; 43/Zuhruf:86;
44/Duhan:40-42.
Sefaat diisiincesinin tarihi arka-plani i¢in bkz. Diizenli, Kur’'dn ve Sefaat, $5.54-82
% 2/Bakara:48, 123.
% Kur’an-1 Kerim’in sefaati igin bkz. Miislim, Salatu’l-Miisafirin ve Kasruha 252 (42. bab); alim ve
sehitlerin sefaati icin bkz. el-Buhari, ‘Ilm 13, 14; sabilerin sefaati i¢in bkz. el-Buhari, ‘ilm 15;
Cennetteki bir kisinin Cehennemdekine sefaati i¢in bkz. et-Tirmizi, Sifatu Cehennem 10. Ayrica
bkz. U¢ma, Kur’dan ve Siinnette Sefaat, $5.37-44.
“Siiphesiz Biz bu kitabi sana insanlar i¢in ger¢ek bir gaye ile indirdik. Artik kim onun kilavuzlugunu
benimserse, kendi lehinedir. Kim de saparsa, sadece kendi aleyhine sapmis olur. Sen onlarin avukati
degilsin” (39/Ztimer:41; ayrica 41/Fussilet:46).
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Burada asil s6ylemek istedigimiz sudur: Makdm-1 mahmiid ayetinin, Hz.
Peygamber’in sefaati anlaminda degil, ‘sayesinde muazzam bir 6vgiliye hak
kazanacag1 6zgiir bir vatan’ anlaminda nazil oldugu sonucuna varirken, siip-
hesiz biz de Peygamber gergeginden yola ¢iktik. Buna ister siret/siyer den-
sin, ister siinnet densin, Hz. Peygamber’i ¢evreleyen reel sartlari esas alarak
bu sonuca ulastik. Nitekim biiyilk Hadis otoritesi Ibn Hacer makdm-i
mahmiidu sefaatle iligkilendiren hemen tiim rivayetleri zikrettigi halde, —
adin1 anmadig1 ez-Zemahseri’ nin— “sahibine hamd etmeyi gerektiren her tiir
degere mutlak olarak makdm-1 mahmid denebilir™®® seklindeki sozlerini
aynen tekrarlamigs ve makdm-1 mahmidun sefaat olmasini bir ‘ihtimal’ ola-
rak degerlendirmistir.*® Hatta Muhibb et-Taberi’den (6.694) naklen, sefaatle
ilgili olarak Kd‘b hadisinin muktezasi olan yedinci bir goriisiin daha caiz
oldugunu belirttikten sonra, adi gecen zatin; “Bu da makdm-1 mahmiidun
sefaat olmadigini ig‘ar etmektedir” seklindeki goriisiini tekrarlamistir.*®

Oyle anlasihiyor ki ilgili ayetin objektif anlam1 zamanla bir tarafa bira-
kilmis; makdm-1 mahmiid asli anlamindan soyutlanip sahasi genisletilerek
sefaat yetkisinin makdm-1 mahmiidun ayrilmaz bir pargasi oldugu diigiiniil-
mistiir. Biitiin kelimelerde oldugu gibi, dini kelimelerde de zamanla bu tip
daralma ve genislemeler olabilmektedir. Kur’an kelimelerinin asli anlamlari
da ¢esitli ilimler tarafindan genisletilmistir ki bu, Kur’an’daki ayet ve kav-
ramlarin anlammi yonlendiren rivayetlerde, 6zellikle de sebeb-i niizul riva-
yetlerinde vakidir. Bir ayetin nazil oldugu sebep (ortam, kisi ve olay) asikar
oldugu halde ayet baska bir olay1 da ilgilendiriyorsa, Ashdb ve Tabi‘in bu
ayeti o olay hakkinda da nézil olmus sayabilmektedir.'®*

% Bkz. ez-Zemahseri, el-Keggdf; 111, 5.189.

% Bkz. ibn Hacer, Fethu I-Bdri, |l, $5.112-113, krs. el-Buhari, Ezan 8’in serhi; ( <la b d8 8 Glae 58 5
Dsetial s LS Aelitl 3 genall alially ol yall ¢ 5 of Jing s (...) cibel S g1 5 cya 2.

100 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., XI, 5.481 (el-Buhari, Rikak 51’in serhi).

01 Sozgelimi Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176) soyle demektedir: “Muhaddisler, Kur’an ayetlerinin
sonunda hakikatte niizal sebebi kismindan olmayan birgok seyler zikrederler. Meseld: Sahabilerin
kendi aralarinda yaptiklar1 miinazaralarda bir ayeti sahit getirmeleri yahut bir ayeti misal getirip
beyan eylemeleri yahut Peygamberin kendi serefli kelaminda sahit getirmek i¢in bir ayeti okumasi,
yahut maksadin aslinda ayete uygun olan bir hadis rivayeti, yahut niiz{l yerinin ta‘yini, yahut ibhdm
(belirsiz kilma) yoluyla zikredilmislerin isimlerini ta‘yin etme, yahut Kur’an’a mensup bir kelime
telaffuz etmek yoluyla bir hadis rivayeti, yahut Kur’an’dan birtakim sure ve ayetlerin fazileti, yahut
Peygamberin Kur’an emirlerinden herhangi bir emre uyup baglanisi ve buna benzer seyler ...
Hakikatte bunlardan higbiri niizil sebeplerinden degildir. Ve miifessirin bu seyleri ihata etmesi de
sart olmaz ... .” Bkz. ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir fi Usili’t-Tefsir, ¢ev. Mehmed Sofuoglu
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), ss.49-50.
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Bunun bir 06rnegini bizzat Hz. Peygamber’e isnat edilen bir
irtibatlandirma ile vermek daha ikna edici olabilir: “(Namaz kilmak igin)
asla orada divana durma. Ilk giinden takva iizere kurulmus olan mescit, igin-
de divana durmani daha c¢ok hak etmektedir. Orada temizlikten hoslanan
‘er’ler vardir. Allah da boyle tertemiz kisileri sever” (9/Tevbe:108) ayetinde
bahsedilen bina Kuba mescidi oldugu halde®, Ebu Said el-Hudri mahregli
bir hadise gore, bu ayette sozii edilen mescidin neresi oldugu hususunda
Ashab-1 Kiram arasinda bir anlasmazlik ¢ikinca, Hz. Peygamber, “Benim su
mescidimdir” buyurarak ‘takva {izere kurulan mescid’in Mescid-i Nebevi
oldugunu belirtmistir.'® Ayetteki mescidin Kuba’daki mescit oldugu asikér
olmakla birlikte,"™ Mescid-i Nebevi de elbette takva iizere tesis edildigin-
den, o da ayetin kapsamina girebilir. Nitekim Mescid-i Nebevi de bu ayetin
kapsaminda miitalaa edilmistir. Ama bu, dolayli bir irtibatlandirma olup
mescid lafzinin ayette belirsiz getirilmis olmasi buna imkan vermektedir.
Ayette asil kastedilen, Mescid-i Nebevi degildir."®® Yine, ‘¢ok’ anlamindaki
kesir ile aym kokten gelen kevser 1afzi, Hz. Peygamber’e verilen ‘niibiivvet,
evlat, zenginlik, vb. nice hayirlar’'® anlamna geldigi ve ayette —mealen—
“Mademki bunca nimet sana Rabbin tarafindan verildi, o halde sen de sadece
O’na kulluk etmeli, kurbanini sadece O’na sunmalisin” buyruldugu halde,
once, ‘kupalar1 gokteki yildizlar sayisinca olan ve Ummet-i Muhammed’den
baskasinin igemeyecegi, topragi mis kokulu, siitten beyaz, baldan tatli’*”’
Cennet havuzu [ya da irmagi] kevser lafzimin kapsamma almmis,'® daha
sonra, kelime biiyiilk bir anlam daralmasi yasayarak asil mana neredeyse
unutulmus ve kevser Miisliimanlarin zihnine sadece ‘Cennet havuzu’ anla-
muyla yerlesmistir.

Hasili; bu tip rivayetlerle, sonraki vak‘alarin da o ayetin c¢ergevesine
girdigi anlatilmak istenmektedir. Boylece, ayetin kapsami genisletilmekte,

102 Es-Suyiti, Lubdbu 'n-Nukiil, 5.149.

13 Bkz. et-Tirmizi, Tefsir 9.

104 Bkz. et-Tirmizi, Tefsir 9; Ibn Mdce, Taharet 28.

15 Bkz. el-Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dn, tah. Ertugrul Boynukalin (istanbul: Mizan Yaymlari1 2006), VI,
s.108; ibn Kesir, Tefsir, Il, $.557.

ibn Abbas “Kevser, Allah’in Hz. Peygamber’e verdigi hayr-1 kesirdir” demistir (Bkz. Buhari, Tefsir,
Kevser). Bu hayirlarin agiklamasi igin bkz. Elmalili, HDKD, VIII, s5.6182-6187.

7 El-Buhari, el-Miislim, et-Tirmizi, Ebu Davud, Ibn Mdce, en-Nese'’i ve Ibn Hanbel’de gegen bu
mealde hadisler igin bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 556-558; Elmalili, HDKD, VIII, s5.6180-6182.

Ebu Bisr, Sa‘id b. Ciibeyr’e; “Insanlar kevserin Cennetteki bir irmak oldugu iddiasindalar” deyince,
Sa‘id b. Ciibeyr Ibn ‘Abbas’a dayanarak; “Cennetteki o irmak da hayr-1 kesire dahildir” demistir
(Bkz. Buhari, Tefsir, Kevser; ve Rikak 53).
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hitkmii genellenmektedir. Bu bir bakima gereklidir de. Zira sebeplerin hususi
olmas: hiikiimlerin genel olmasini engellemez. Aksi takdirde, ayet o olaya
hasredilmis ve Kur’an tarihsellestirilmis olurdu. Ama Kur’an’1 evrenselles-
tirme adina Kur’an’in ger¢cek anlamini ve diinyevi boyutunu goérmezden
gelmek Kur’an’in gercek maénalarini baskalastiracagi gibi, Kur’an’t bir
‘Ahiret kitabi’na doniistiirme riski de tagimaktadir.

SONUC

Makalenin konusunu olusturan terkipte de benzer bir gelisme yasandigi
anlasilmaktadir. Ilgili ayette, miisriklerin elinden canim kurtarip kurtarama-
ma pozisyonundaki bir lidere, Hz. Peygamber’e, yeni bir vatana gonderile-
cegi miijdelenmekle birlikte, niizl sonrasi gelistirilen anlamlar 6nce ayetin
kapsamina alinmis, daha sonra ger¢cek anlam tamamen ortadan kalkmustir.

Makam-1 mahmiidun Hz. Peygamberin uhrevi sefaat yetkisi ile iligkilen-
dirilerek anlasilmasinda Hadis koleksiyonlarindaki rivayetlerin etkisi yadsi-
namaz. Siiphesiz, ba's kelimesinin anlaminin Ahiretteki ‘yeniden dirilis’le
sinirlandirilmast ve makdmin Kur’an biitiinliigli igerisindeki ‘vatan/toprak’
anlami dururken tamamen ‘manevi, uhrevi bir riitbe’ olarak anlasilmasi da
s0z konusu anlayista etkili olmustur; ancak miifessirlerin anlayisini, asil bu
tip rivayetlerin etkilemis oldugu asikardir. Bilindigi gibi, ilk asirlarda tefsir-
de dirayet degil rivayet esas alinmakta; dirayet ve rey esash tefsir neredeyse
kiifre esdeger goriilmekteydi. Oysa ilgili ayete; bilimsel bir yaklagimla; mez-
hep goriislerinden bagimsiz, anlamin kavramsal araglari 1s1ginda bakildigin-
da bu climle ile sefaat yetkisi arasinda ikna edici bir aldka kurulamamakta-
dir. Ciinkii ayette, Hz. Peygamber’e; kendisinin 6yle bir yere gonderilebile-
cegi miijdelenmektedir ki o sayede muazzam bir kiyam gerceklestirecek,
Islamiyet agisindan hemen her seyin bittigi zannedilen bir noktada is yeniden
baslayacak ve bu sayede dost-diisman herkes tarafindan Oviilecektir. Ayet
inzal edildiginde bu kiyam yerinin neresi oldugu Hz. Peygamber agisindan
yiizde yiiz belli degil idiyse de buranin yeni, 6zgiir ve miistakil bir vatan
(yani, Medine) oldugu daha sonra ortaya ¢ikmistir. Gergekten de Miisliiman-
lar birer ikiger Yesrib’e hicret edip bu kenti ‘kutlu bir sehr’e (3_sill Auall)
doniistiirmiisler ve boylece, Islamiyet Medine’de kendisi olarak serpilebil-
mistir. Kur’an’in evrenselligi de biiyiik ol¢lide bu sayede gerceklesmistir.
Islamiyet sadece Mekke ortaminda nazil olan ayetlerle kalmis olsayd: evren-
sel olamayacak; muhtemelen, hukuki, siyasi, terbiyevi diizenlemelerin bu-
lunmadig; oteki ile iliskilerde siirekli “Hosgor”, “Affet”, “Bagisla” diyen
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Hiristiyanlik gibi bir din olarak kalacakti. Ciinkii vahiy denen realite, olgu-
lardan bagimsiz sekillenmez.

Kur’an yorumcusuna diisen, oncelikle, ayetin ne dedigini yani gercek
anlamin tespit etmektir. Onu yorumlamak, kapsamini genisletmek sonraki
bir istir: Bu ayetlerde vurgulanan odur ki sosyal bir hareketin basariya ulas-
masi, kendisi olarak gelisip yasayabilecegi bir vatana ve miintesiplerinin bes
vakit namaz gerg¢evesinde Orgiitlenip yekviicut olmalarina yani bir yandan
ylice Allah ile bir yandan da birbirleri ile saglam bir irtibat kurmalarina bag-
lidir. Bu miijde, Medine’ye hicretle birlikte siiphesiz ger¢ceklesmistir. Ancak
bir Kur’an miijdesi bir kez tahakkuk etmekle miaddin1 doldurmus olmaz; ayni
sartlar ortaya ¢iktifinda yine devreye girer. Cilinkii miiminin, ‘kendisi olarak
Ozgiir bicimde yasama’ hedefi Kiyamete kadar bakidir. ‘Hiir bir vatanda
kendisi olarak yasama’nin 6nemi bazilarinca kavranamayabilir; Miisliiman-
larin su an sahip olduklar1 vatan(lar)da hep bdyle hiir yasadiklarini ve bunun
boyle devam edip gidecegini zannedenler bu miijdeyi 6nemsemeyebilirler.
Bu diisiincede olanlara, stiklal Marsi’mizdaki vatan konulu misralar1 tekrar
okumalari ya da kendisine ait hiir bir vatanin 6zlemi ile yanip tutusan kisiler-
le —mesela bir Filistinli ile— fikir aligverisinde bulunmalar1 6nerilebilir. Ayet-
te miijdelenen makdmin diinyevi yoni unutulup ayet tamamen Ahirete hava-
le edilirse, ayetteki miijdeden diinyaya yonelik bir pay c¢ikarmalari zorlagir,
imkansizlasir.

Makalemize konuyu 6zetleyen su ayetlerle son veriyoruz: “Zulme ugra-
tildiktan sonra Allah yolunda hicret edenleri, diinyada kesinlikle giizel bir
yere yerlestirecegiz! Ahiret miikafati elbette daha buyiiktir. Keske bilmis
olsalardi!” (16/Nahl:41).
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