AUIFD XLIX (2008), sayi Il, s. 45-56

Mattridi'nin Bilgikuram ve

Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve
Kader Konusundaki Goriislerinin
Kisa Bir Tahlili

MUAMMER ESEN L ) B )
DOC. DR. ANKARA U. ILAHIYAT FAKULTESI
e-posta: muammeresen@divinity.ankara.edu.tr

abstract

Al-Maturidi’s Epistemology and A Brief Analysis of His Views on God, the World,
and Predestionation. Al-Maturidi is a great Turkish theologian who carefully deliberated on
such issues as what knowledge is, the values of knowledge, ways to attain knowledge, how knowledge
occurs, and what the essence of religious knowledge is. His views on God, the world, etc., reflect
the theory of knowledge that he himself developed.
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Matiiridi, Ehl-i Stinnet ekoliiniin iki 6nemli kolundan biri' olan Maturidiye
mezhebinin kurucusudur. Asil adi Ebt Mansur Muhammed b. Mahmud’dur.
Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Maturidi’nin, Hicri ii¢lincii asrin orta-
larinda, Semerkand’in Matiirid kasabasinda? dogdugu bilinmektedir. Maturidi
333/944 yilinda Semerkant’ta vefat etmistir®.

Nusayr b. Yahya el-Belhi (268/881)’den Hanefi fikhini ve keldmini 6gre-
nen* Maturidi, ayrica Ebti Nasr Ahmed b. Abbas b. Hiiseyin el-Iyazi, Ebii
Bekr Ahmed b. ishak b. Salih el-Ciircani ve Kadrl-Kudat Muhammed b.
Mukatil er-Razi gibi bilginlerin de 6grencisi olmustur®.

Pek cok Ogrenci yetistiren Matiiridi’nin bilinen en 6nemli 6grencileri;
Ebu’l-KAsim Ishak b. Muhammed b. ismail el-HAkim es-Semerkandi (340/

1 Digeri, Ebu’l-Hasan Eg’ar’nin adina nispet edilen Es’ar’liktir.

2 Matiirid, giiniimiiz Ozbekistan'imin Semarkant sehrinin bir mahallesidir.

3 Hayati hakkinda bkz. Matiiridi, Ebtt Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id, Kitdbu'’t-
Tevhid, (tahk. Fethullah Huleyf), el-Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul 1970, Mukaddime.

4 Feyy(imi, Muhammed Ibrahim, Ebtt Manstir el-Matiiridi, Daruw’l-Fikri'l-Arabi, Kahire 2003, s. 192.

5 Bkz.Kutlu, Sénmez, imam Maturidi ve Matiiridilik, Kitabiyat, Ankara, 2003, s. 19; Matiiridi,
Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, (¢ev. Bekir Topaloglu), ISAM, Ankara, 2002, s. XXII.
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951), Ebu’l-Hasan Ali b. Said er-Riistiigfeni (345/956), Ebu’l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Buhari es-Semerkandi (373/984), Ebii
Muhammed Abdulkerim b. Musé el-Pezdevi (390/1000) ve Ebi Ahmed b.
Ebi Nasr Ahmed b. Abbas el-Tyazi'dir®.

Matiiridi’'nin; “Te’vilatu Ehli’s-Sunne”veya “Te’vilatu’l-Kur’an”, “Kitabu’t-
Tevhid”, “Serhu’l-Fikht'l-Ekber” ve “Risdletun fi’'l-Akide, Kitabu’l-Makalat™” gibi
basilmis eserlerinin disinda ayrica kendisine nispet edilen daha bir¢ok yapiti
da bulunmaktadir®.

Métiridi’nin Bilgi Kurami
fmam Matiiridi, bilginin ne oldugu, imkani, degeri ve bilgi edinme yollari;
bilginin nasil meydana geldigi ve dini bilginin mahiyetinin ne oldugu gibi
énemli meseleleri ele alip tartigan ve Islam diisiincesinde kendine has bir
bilgi kurami olusturan ilk kisidir. Nitekim MAatiiridi, eserlerini kendi
olusturdugu bu bilgi kuramini esas alarak meydana getirmistir.

Matiiridi'ye gore bilgi kaynaklari; 1) duyular (‘a’yan), 2) haber ve 3)
akildan olugmaktadir®.

1. Duyular (‘a’yén)

Matiiridi, ‘a’yani, bes duyuyu da icine alacak sekilde hem insanin i¢ duyu ve
i¢c gozlemini ve hem de hayvanlarin duyu ve icgiidiilerini ifade etmek tizere
kullanirken, buna karsilik havassi ise o, daha ¢ok bes duyuyu ifade etmek
icin kullanmaktadir'®. Buna gore o, havassi sadece gorme, isitme, koklama,
tatma ve dokunma duyularini ifade etmek {izere, a’ydndan daha dar anlam-
da kullanmaktadir!!.

2. Haberler

MatiiridT’ye gore haberler; a) Vahiy, b) Haber-i Rastil ve c) genel haberler
olmak {izere iice ayrilir. Esasen ona gore haberin, Allah ve insanlar olmak

6 Daha genis bilgi icin bkz. Gali, Belkdsim, Ebil Mansiir Mdtiiridi, Daru’t-Tlrki 1i'n-Nesr, Tunus
1989, s. 41-50; Magribi, Ali Abdulfettah, el-Firdku’l-Keldmiyye el-Islimiyye, Mektebetu Vehbe,
Kahire 1986, s. 341-343; Magribi, Ali Abdulfettah, imdmu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda‘, Ebil Mansiir
el-Matiiridi, Mektebetu Vehbe, Kahire 1985, s. 11-14; Ahmed el-Harbi, Ahmed b. Avadullah b.
Dahil el-Liiheybi, el-Matiridiyye, Daru’l-Asime, Riyad 1413, s. 100-106. Ayrica bkz. Matiiridi,
Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. XIII; Kutlu, a.g.e., s.19.

Yazma halindedir (Kopriilii Kiitiiphanesi, No: 856)
Eserleriyle ilgili bkz. Gali, Belkdsim , a.g.e., s. 64-69; Ahmed el-Harbi, a.g.e., s. 110-113.
Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 7.

0 Matiiridi, a.g.e., s. 7-8. Duyularla ilgili genis bilgi icin bkz. Ozcan, Hanifi, Mdtiiridi’de Bilgi

Problemi, M.U.LF. yayinlari,, Istanbul 1993, s. 58-63.

Kitdbu’t-Tevhid, s. 7 (dipnot 1).
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tizere iki kaynagi vardir. Buna gore, kaynag: bizzat Allah olan bir haber, Al-
lah’tan Peygamber’e ulasirken adina vahiy, Peygamber’den bize intikal eder-
ken ise adina haber-i rasiil denir. Kaynagi insan olan haber ise, insanlardan
kaynaklanan haberlerdir ve bu haberler bize cesitli sekillerde ulasirlar'2.
Buradan da anlasilacag iizere, kaynagi bizzat Allah olan haber, yani vahiy,
esasen ilahi kitaplari icermektedir. Iste bu haberler, yani Hz. Peygamber’in
(bu arada diger peygamberlerin) Allah’tan getirmis oldugu bu tiir haberler,
dogru haberler (haber-i sddik) dir*.

Yukarida adi gecen haber (vahiy) disinda, bir de bizzat Peygamber’den
gelen haberler vardir ki, bunlar da, Matiiridi'ye gore, miitevdtir ve ahad
haberler diye ikiye ayrilir.

Matiiridi’ye gore miitevatir haber, yanilmalar1 ve yalan sOylemeleri
muhtemel kisilerin dilinden Peygamber’den bize ulasan haberlerdir. Clinki
ona gore bu tiir haberleri rivayet edenler, dogruluk ve masumiyetlerini
kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye sahip degillerdir. Dolayisiyla bu
tiir haberler bile incelemeye tabi tutulmalidirlar. Eger boyle bir haberin yalan
olduguna ihtimal verilmiyorsa bu durumda yapilacak sey, onun masumiyetine
acik belge bulunan birinden bizzat duydugu bir s6z gibi algilanip artik onun
miitevatir vasfini kazandiginin kabul edilmesidir. Yalan olmasina hicbir sekilde
ihtimal verilmeyen haber, Peygamber’in haberi gibidir!“.

Goriildiigii gibi, Matiiridi, miitevatir haberi, 6zellikle hadiscilerin tani-
mindan daha farkli tanimlamaktadir. Bilindigi gibi hadiscilere gore mdite-
vatir haber, yalan tizerinde ittifaklar1 miimkiin olmayan sayidaki kisilerin
peygamberden rivayet ettikleri haber iken; buna karsin Matiiridi’'nin ta-
nimladig1 miitevatir haberlerde, yanilmalari ve yalan sdylemeleri muhte-
mel kisiler s6z konusudur. Bu ise, Matiiridi’nin miitevatir haberlere yone-
lik taniminda isi ne kadar siki tuttugunu gostermesi bakimindan tizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Ciinki s6z konusu edilen bilgiye kaynak-
lik edecek olan haberlerin gercek ve dogru haberler olmasi, onlarin, birer
bilgi kaynagi olabilme hiiviyetine kavusabilmeleri acisindan olduk¢a 6nem
arzetmektedir. Bu nedenle, yalan olma ihtimalini az da olsa icinde barindi-
ran bir haberin bilgi kaynag olarak ele alinmasi hususu, elbette tartisma
gotiirecek bir husustur.

Matiiridi’ye gore, Ahad haber (haber-i vahid) ise miitevatir derecesine
ulasamayan haberlerdir. Dolayisiyla ona gore bu tiir haberlerin ravilerinin
durumu incelenip iceriginin arastirilmasi gerekir. Bu tiir haber, kesinligi sa-

12 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 7-8. Daha genis bilgi icin bkz. Ozcan, a.g.e., s. 64 vd.
13 Matiiridi, Tevilatu’l-Kur’an, Topkap1 Saray1 Miizesi Ktp. v. 506b, (Rum 30/28, ciiz: 21).
14 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 8-9.



48 AUIFD XLIX (2008), sayi Il

bit olan bir nassla karsilastirilmak suretiyle agir basan tarafa gore, ya onun-
la amel edilir ya da ictihatla terkedilir; amel edilmez?®.

Goriilityor ki dogru bir bilgi kaynagi olmasi bakimindan miitevatir
haberlere bile ihtiyatla yaklasan Mattiridi, tek tek kisilerin rivayet etigi ahad
haberlere ¢cok daha ihtiyatla yaklasmakta; bu tiir ahad haberlerin durumunu,
kisilerin kendi ictihatlarina birakmaktadir.

3. Akil (Istidlél, Nazar)

Mattiiridi’ye gore, dini bilgiye akil ve haber (sem?) yoluyla ulasilirken;!¢ buna
karsilik nesne ve olaylarin hakikatine ise, duyular (‘a’ydn, idrak), haber ve
akil (nazar) ile ulasilir’”. Dolayisiyla, nesne ve olaylarin hakikati s6z konusu
oldugunda bilgi kaynaklarina, akil ve haberin yaninda, duyular da eklenmis
olmaktadir. Ciinki 6zellikle nesnelerin ve dogal cevre ve olaylarin kesfi icin
duyular oldukca 6nem arz etmektedirler.

fonksiyonel bir akildir.Dolayisiyla onun séz konusu ettigi bu akil, aklin kul-
lanilmasi ve ondan faydalanilmasi anlamini icermektedir'®.Nitekim ona gore
akil (nazar), yararh ve zararli olani birbirinden ayirmaya yarayan bir arac-
tir'?, Iste bu nedenledir ki akil, dis diinyanin, onun 6zellik ve hikmetlerinin
kavranmasini saglayan 6nemli bir bilgi kaynagidir®.

Matiiridi’ye gore, Allah’in bir emaneti olan aklini kullanan kisi her halii-
karda kazanch ¢ikar. Ciinkii akli diistincenin bir¢ok piragmatik faydalar: var-
dir. AKl1 diisiince ile insan, kendisinin yaratilmis oldugu; iyi davranisa karsilik
mikafat, kot davranisina karsi ise ceza ile karsilik verecek bir Yaraticrnin
bulundugu bilincine ulasir. Aklini iyi kullanan kisi, yaraticisinin gazabini ce-
ken seylerden kacinip, O’nun rizasini kazandiracak davraniglara yonelir. Boy-
lece, hem diinya ve hem de ahiret mutluluguna ulasmis olur. Veya diisiincesi
kisiyi iyi seyleri reddetmeye yOneltir ve boylece o kisi, cesitli diinya zevklerin-
den faydalanir; ancak bu durumda ahirette gorecegi ceza onu beklemektedir.
Ya da kisinin akil yiiriitmesi onu, davet edildigi hakikatin i¢ yiliziinii anlama
kapisinin kapali oldugu sonucuna gotiiriir. Bu durumda da o kisinin gonli
huzura kavusur, boylece, zaman zaman zihnine gelebilecek diistincelerin dogu-
racag1 korku ortadan kalkar. Son tahlilde, aklin1 kullanan, ona gore, her ha-
litkkarda kazanch ¢ikacaktir®.

15 Mattiridi, a.g.e., s. 9.
16 Mattiridi, a.g.e., s. 4.
17 Mattiridi, a.g.e., s. 7.
18 Matiiridi, a.g.e., s. 10.
19 Mattiridi, a.g.e., s. 136.

20 Matiiridi, a.g.e., s. 7, 267.
21 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 136.
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Ozetle, Matiiridi’ye gore bilgi edinme vasitalar1 akil, duyular ve haber
olmak tizere tctiir. Gerekli sartlar1 tasidiklar: siirece bu {i¢ yoldan biriyle
veya her tciiyle birlikte elde edilen bilgi kesindir, inkar1 imkansizdir.
Matiiridi’ye gore bilgi vasitalarindan her birinin kendine ait bir nesne gurubu
vardir. Dolayisiyla bazi seylerin bilgisi sadece akil ile??, bazilarinin bilgisi
sadece haber ile*®, bazilarinin ise yalnizca duyularla bilinir®*. Bu nedenle
hicbir bilgi kaynaginin gorevini bir digeri yapamadig1 gibi, biri digerinin
yerini de dolduramaz. Bununla birlikte bazen ayni nesne gurubu, iki farkli
hatta bazen ¢ farkli bilgi kaynaginin konusu olabilir. Bu nedenle bazen
sadece akil, bazen sadece duyular, bazen de sadece haber, herhangi bir nesne
hakkinda bir bilgi kaynag: olustururken; bazi objelerin bilgi kaynag ise,
hem akil hem de haber olmak {izere, her ikisi birden olabilir. Hatta ona gore,
herhangi bir nesnenin bilgi kaynagini akil, duyular ve haber birlikte
olusturdugu durumlar da s6z konusudur®.

Matiridi’nin Alem Gérisi

MatiiridT'ye gore, Allah’tan baska varliklar demek olan alem hadistir; yani
sonradan yaratilmistir?®®. Ona gore, dlem, cevher (a’yan) ve arazlardan
olusmaktadir. Matiiridi'nin a’ydn dedigi cevherler, herhangi bir mahalle, yani
tastyiciya ihtiyac duymaksizin kendi baslarina yer tutan hadis varliklardir.
Arazlar (ilinekler) ise ancak baskasina bagli olarak yer tutan, kendi baslarina
kaim olamayan ilintisel seylerdir. Her ikisi de sonradan var olmuslardir.
Dolayisiyla soz konusu cevher ve arazlardan olusan alem de hadistir; yani o
da sonradan var olmustur?.

Matiiridi’ye gore, cevher ve arazlarin, dolayisiyla onlardan meydana
gelmis olan alemin sonradan yaratilmis olduguna, bilgi kaynagi olarak sayilan
ic yontemden her biri, ayr1 ayri taniklik etmektedir. Nitekim Matiiridi, cevher
ve arazlardan meydana gelen dlemin hadis, yani sonradan olustuguna dair
aklin tanikligini, su sekilde aciklamaya calismaktadir: Ona gore cisim, hare-
ket ya da siik{in (hareketsizlik) halinden hali olamaz. Bu ikisinin, yani hare-
ket veya siikinun bir cisimde ayni anda birlesip bulunmasi da diisiiniile-

22 Matiiridi, a.g.e., s. 10.

23 Matiiridi, a.g.e., s. 27.

24 Matiiridi, a.g.e., s. 288.

25 Daha genis bilgi icin bkz. Ozcan,Hanifi, Matiiridi'de Bilgi Problemi, MUIFV Yay., istanbul 1993,
s. 46 vd.

26 Stibki, TAcuddin Ebi Nasr Abduvehhéb b. Ali b. Abdi'l-Kafi (771/1370), es-Seyfu’l-Meshir fi
Serhi AkidetiEbi Manstir, (tahk. M. Saim Yeprem), Istanbul 2000, s. 13; Nfireddin es-Sabtini,
Ahmed b. Mahm({id b. Eb{ibekir (580/1184), el-Biddye fi Usiili’d-Din, “Matiiridiyye Akdidi” (tahk.
terc. Bekir Topaloglu), Matbaatu Muhammed Hasim, Dimegk 1979, s. 19.

27 Nireddin es-Sabiini, a.g.e., s. 19; Stibki, a.g.e., s. 13-14.
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mez. Clinkii o iki halden birinin bir cisimde bulunmas: aninda digeri yok
olur. Ayni1 zamanda hareket ile siik{in ezelde beraber bulunamayacaklarina
gore, bu ikisinden birinin sonradan viictid bulmasi gerekir. Sonradan viictid
bulanin, ezelde yaratilmis olmasinin imkansizlig: ile de,digerinin de ayni
statiide oldugu ortaya c¢ikar ki, onlarin bu durumu, hareket ve siikinun her-
hangi birinden ayr1 bir durumda bulunamayan cismin de yaratilmis oldugu-
nu gosterir?.

Matiiridi bu aciklamalariyla esasen, cevher, araz (ve cisimlerden) meyda-
na gelen alemin, hadis oldugunu ortaya koymak istemektedir. Ciinkii ale-
min sonradan yaratildigi kabul edilirse, buradan hareketle, onun bir yarati-
cis1 oldugu da kabul edilecektir. Zira alem sonradan yaratilmis olduguna
gore, onu yoktan var eden bir varliga ihtiya¢ vardir.Bu yaratic1 varlik ise,
varligi, baska bir varliga ihtiyac duymayan, diger bir ifadeyle varlig1 kendi
basina kaim, ezeli ve ebedi tek bir varlik olan yiice Allah’tir. Bu yaratic1 var-
lik bir tektir: Ciinkii akil, aksini onaylamaz. Zaten bdyle bir sey diistinmek
de imkansizdir®.

Matiiridi’ye gore, alemin sonradan yaratilmis olduguna haber de taniklik
etmektedir. Nitekim hicbir kimsenin benzer delili birine kars1 kullanmasi
mimkiin olmayacak sekilde Yiice Allah kendisinin; her seyin hdaliki*’, géklerin
ve yerlerin essiz yaraticist®* oldugunu haber vermektedir.

Yine Métiiridi’ye gore, duyular da alemin sonradan yaratilmis olduguna
taniklik ederler. Ciinkii cisimleri olusturan cevherler (a’yan), baskalarina
bagiml varliklar olarak algilanirlarken; buna karsilik baslangici olmayan,
Oncesiz ve ezeli olan kadim varlik, kidemi sayesinde baskasina ihtiyac
duymaz. Zaruret ve ihtiyac, cevherleri digerlerine muhtac hale getirdigine
gore,bu durum onlarin yaratilmis oldugunun ispatidir®2.

Netice itibariyle Matiiridi, kendileri de birer hadis varlik olan cevher ve
arazlardan meydana gelen dlemin de, onlar gibi, hadis olmasinin zorunlu
oldugunu vurgulamaya calismaktadir. Matiirid'nin aleme iliskin bu goriisii,
filozoflarmn, bu arada 6zellikle Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Islam filozof-
larinin alem goriistine ters diismektedir. Clinkii filozoflar, alemin hadis degil,
kadim oldugu goriistinii savunmaktadirlar ki, onlarin aleme iligkin bu gortis-
leri, Matiirid1 gibi, her konu hakkindaki goriislerini akil-nakil ortak paydasin-
da temellendirmeye calisan kelamcilarin goriisleriyle ortiismemektedir.

28 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 11-12.

29 Genis bilgi icin bkz. Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 13-29.

30 Bkz. En’am, 6/102; Ziimer, 39/62.

31 Bakara, 2/117; En’am, 6/101.

32 Alemin hadis olduguna iliskin haber ve duyularin taniklig: ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.
Matiiridi, Kitabu’t-Tevhiid, s. 13 vd.
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Métiridi’nin Allah’in Varligi ve Birligine iliskin Gérisleri

MatiiridT’ye gore, alemin hadis olusu da Allah'in varliginin bir delilidir. Ciin-
kii yaratilmis olan 4lemin bir yaraticisi olmasi gerekir. Bu ise O’'nun varligini
kacinilmaz kilar. Yine ona gore, bir binanin, ustasi olmadan meydana
gelebilecegini diisiinemeyecegimiz gibi, Yaratici bir varlik olmadan da evrenin
meydana gelmesini diisiinmek imkansizdir®.

Dolayisiyla, Matiridi'ye gore, Allaht bilmek aklen vaciptir. Allah hicbir
peygamber gondermeseydi, yine de O’nun varlig1 ve birligini ve O’nun
kainatin yaraticisi oldugunu aklin bilmesi gerekirdi. Bu nedenle, kendisine
vahiy ulagsmayan kimseler bile Allah’1 bilmekle ytikiimlidiirler+.

Evrenin Yaraticis birdiy, tektir; ortagi yoktur, yarattiklarina benzemez; esi
ve benzeri yoktur®.

Matiiridi’ye gore, her biri birer bilgi kaynagi olan akil da nakil de Allah’in
birligine delil tegkil ederler.

Ona gore, eger evreni yoktan var eden Yaratici birden fazla olsaydi, boyle
bir durumda bunlar, ya ittifak halinde olur veya birbirleriyle ihtilafa diiserlerdi.
Eger bunlar, dlemi yaratma hususunda birbirlerine yardimci olmak {tizere
aralarinda bir ittifaka girerlerse bu durum, onlardan birinin aciz ya da bilgisiz
oldugunu gosterirdi ki, ne acizlik ne de bilgisizlik Rablikla bagdasmaz.
Aralarinda ihtilaf etmeleri durumunda ise, biri digerinin istedigi seyin aksini
yapacaktir ki, bu durumda, ya ikisinin de iradesi gecerli olacaktir veya
ikisinden birisinin istegi gecerli olup, digeri diledigi seyi yapmaktan aciz
kalacaktir. Thtilaflar1 halinde her ikisinin iradesinin ayni anda gecerli olmasi
s0z konusu olamaz. Ciinkii bdyle bir durum, birbirine zit iki iradenin, diger
bir ifadeyle iki ziddin bir araya gelmesini gerektireceginden, imkansizdir.
ihtilaflar1 halinde ikisinden birisinin isteginin gecerli olmasi durumunda ise,
digeri diledigi seyi yapmaktan aciz kalacaktir ki, bu durumda, aciz kalan
ilah olamaz. O halde evrenin yaraticisinin bir olmasi zorunludur®. Ayrica,
Kur'an'da da, Allah'in birligini akl'i delillerle ispat eden nakli deliller vardir:
"De ki: 'Eger soyledikleri gibi O'nunla birlikte baska ildhlar da bulunsaydi, o
takdirde onlar arsin sahibine (Allah'a) iistiin gelmek icin muhakkak ki bir yol
ararlardi®”" , "Eger goklerde ve yerde Allah'tan baska tanrilar olsaydi bunlarin
diizeni bozulurdu.®"

33 Matiirldi, Kitabu't-Tevhid, s. 14-15.

34 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, v. 134b.

35 Sibki, es-Seyfu’l-Meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansur, s. 15-16; es-Sabiini, el-Biddye, s. 21-24.
36 Matiirldi, Kitabu't-Tevhid, s. 20; Yeprem, a.g.e., s. 20-21.

37 isra, 17/42.

38 Enbiya, 21/22.
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Allah’in varlig: ve birligine dair akli — mantiki delilleri bu sekilde siralama-
ya ¢alisan Matiiridi, O'nun birligine iligskin bir takim nakli delillerin varligina
da ayrica dikkat cekmektedir. Nitekim MatiiridT’ye gore, Allah’m birliginin nakli
delilleri de vardir. Ancak Matiiridi, burada, nakilden (sem?), ser’i delil olan
nassi degil; insanlar arasinda geleneksel olarak yaygin olan bilgiyi kasteder.
Buna gore cesitli insan gruplar: farkli goriislere sahip olsalar da “bir”i kabul
etme konusunda miittefiktirler. Cokluk iddiasinda bulunanlar da bir tiir “bir"ligi
benimsemislerdir. “Bir” kesinlikle mevcuttur. Ciinkii “bir”, sayilarin baslangicidir.
Bunda ihtilaf yoktur; ihtilaf “bir’den tiireyen coklukla ilgilidir®.

Matiiridi, Allah'in birligi icin miisahede delilini de kullanmaktadir. Ona
gore, alemi miisahede ederek elde edilecek olan apacik deliller de Yaraticr’nin
birligini gosterir. Nitekim evrenin incelenmesi halinde goriiliir ki, her bir
cisim, birbirini itecek tarzda farkli mahiyet ve 6zelliklere sahiptir. Bununla
birlikte evrendeki biitiin varlik tiirleri arasinda son derece miikemmel bir
uyumun oldugu gozlenir. Evren, herhangi bir aksama olmadan, belli kurallar
cercevesinde varligin siirdiirmektedir. Iste evrende var olan bu miikemmel
diizen, onun tek bir irade tarafindan yonetildiginin apacik bir delilidir. Eger
evrende isleri yiiriiten birden fazla yonetici olsaydi o zaman mevsimlerin
degisimi; glines, ay ve yildizlarin yiiriitiilmesi vs. ile ilgili evrende mevcut
olan diizen bozulur ve boylece kainat helak olup giderdi. Boyle bir sey
olmadigina gore, bu evrenin islerini belli ve miikemmel bir diizen icindecekip
ceviren bir tek Tanri’nin var oldugunu agik¢a goriirtiz®.

Gortildigi gibi Matiiridi, daha 6nce de soyledigimiz gibi, kendi olustur-
dugu bilgi kuramina gore, akil, nakil (haber) ve duyular (a’yan) vasitalarini
burada da kullanmaktadir.

Allah’in Sifatlar

Matiiridi, Allah’in sifatlar1 konusunda da kendi bilgi kuramini olusturan
delillerden akli ve nakli delilleri s6z konusu etmektedir. Dolayisiyla ona gore,
Allah’in ilim, kudret, hayat vb. sifatlarinin hem akli hem de nakli delilleri
vardir.

MatiiridT'ye gore akil, ilahi sifatlarin varligini kabul eder. Nitekim evrenin
yaratilmasi, ondaki olaganiistii diizen ve intizam, O’nun varligina delil tegkil
ettigi gibi, sifatlarinin da var olduguna taniklik ederler*’. Nakli delil ise,
ilahi sifatlarla ilgili ayetlerdir.

39 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 19.

40 Matiiridi bu konuyu agiklayan daha baska ornekler de vermektedir. Bkz. Matiiridi, Kitabu't-
Tevhid, s. 21-23.

41 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 44-45.
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Matiirldi'ye gore, Allah’'in hem zati hem de fiili sifatlar1 vardir. O’nun nass-
larla belirtilen isim ve sifatlar1 kadimdir, ezelidir. Allah’in sifatlarinin hadis ol-
dugunu diisiinmek, ona gore Allah’a noksanlik atfetmek olur. Ciinkii sifatlarin
héadis olmasi1 demek, Allah’in kemalinin ezelde gerceklesmedigi anlamina ge-
lir. Bu ise, ulthiyete aykiridir. Dolayisiyla Allah, ezelden beri ilim ve kudret
sahibidir. Allah’in sonradan ilim ve kudret sifatini haiz oldugunu varsaymak,
Allah’1 daha 6nceden ilim ve kudretten yoksun, cahil ve aciz bir varlik olarak
kabul etmek anlamina gelir ki, bunun yanlighig: acik¢a ortadadir. Dolayisiyla
Matiirldi'ye gore, Allah'in biitiin sifatlar1 zat1 ile kaim kadim sifatlardir*.

Matiirid’'nin, Allah’in sifatlarinin kadim ve ezeli olduguna iliskin bu go-
riisleri, Ehl-i Stinnet kavrami semsiyesi i¢inde yer alan biitiin Stinni gruplar-
ca da, esasen benisenen goriislerdir. Ancak Matiiridi, daha acik secik akli
deliller baglaminda bu konuyu irdelemeye calismakta;akli delillerini, habe-
ri sifatlar icin de kullanmaktadir. Nitekim Matiiridi’ye gore, Allah’in arsa is-
tivasimi*®, bir mekanda istiva etmesi olarak diistinmek, aklen miimkiin de-
gildir.Clinkli mekan yokken Allah vardi. Dolayistyla, mekéan ve zamanin O'nu
ihata etmesi diisiiniilemez.

Istivayy, istila, yani hakimiyet altina alma; ars’t da miilk anlamina aldig1-
mizda, Allah biitiin yarattiklarini hakimiyet ve yonetimi altina alandir, anlami
cikar. Buna karsin istiva’y1 hakiki manasina aldigimizda ise, kaginilmaz olarak
tesbihe diiseriz. Dolayisiyla tesbihe diismemek icin, onu, hakiki anlaminin
disinda (mecazi) bir manada yorumlamaliyiz. Allah'in diger miitesabih sifat-
larini da Matiiridi, onlarin hakiki anlamlarinin disinda yorumlamak gerektigi
inancindadir. Ona gore tesbihten kagmak icin bu gereklidiy, kacinilmazdir. An-
cak, onlarla ilgili herhangi bir yorumun tek gercek yorum oldugu da diisiintil-
memelidir. Clinkii onlarin gercek anlamini sadece Yiice Allah bilir*.

Goriildigii tizere, miitesabih sifatlarin hakiki anlamini sadece Allah bilir,
demek suretiyle Matiiridi, imam Malik gibi Selefi énderlerin bu konudaki
diistincelerine yaklagmaktadir. Ancak yine de o, tesbihten kacinmak i¢in bu
gibi sifatlarin, hakiki manalarinin disinda, daha farkli anlamlarda ele alina-
bilecegi diisiincesindedir. Ancak ona gore dikkat edilmesi gereken husus, bu
konuda asiriya gidilmemesi ve herhangi bir yorumun tek gercek yorum ol-
dugu tlizerinde 1srar edilmemesidir. Bu yoniiyle o, bu konuda Mu’tezile’den
ayrilmakta, Selefi diislinceye, yine bu hususta daha yakin goziikmektedir.

Matiiridl’ye gore, Allah’in kelam sifati (keldmullah), gercekte Allah’in
zatinda mevcut kadim bir manadan ibarettir. Bu manaya “keldm-1 nefsi” de

42 Mattiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 65-67.
43 Bkz. T4ha, 20/5.
44 Miitesdbih sifatlarla ilgili bkz. Mattridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 67-77.
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denir. Allah’in kelamindan anlasilmasi gereken ona gore iste budur. Dolayi-
siyla, sesler ve harflerden olusan kelam, adi gecen kelama dahil degildir.
Ciinkii Allah’in kelam sifati kadimdir. Buna karsilik, ses ve harflerden olusan
kelam ise hadistir. Dolayisiyla onlar, hadis oldugundan, bizzat Allah kelam1
degildirler. Onlardan olusan kelama “Allah kelami1” denmesi mecazidir.
Matiiridi,’ye gore gercekte harf ve sesler, sadece Allah kelamina delalet eden
unsurlardir. Harf ve sesler yaratilmis (mahlilk) iken; buna karsin harf ve
seslerden soyutlanmis olan Allah kelami, yani “mana” dedigimiz “keldm-1
nefsi”, yaratilmamais (gayr-1 mahlitk)tir®.

Allah kelam: i¢in mana veya kelam-1 nefsi kavramlarinin kullanilmasi
aslinda sadece Matiiridi’ye ait bir kullanim degildir. Bu kavramlar:
Matiiridi’den 6nce de kullananlar vardir. Ozellikle ondan yaklasik bir asir
énce yasamis olan Ibn Kiillab, bunlardan birisidir. Hatta o, bu kavramlari ilk
olarak kullananlardandir?.

Diger bazi kelamc1 6nderlerden farkli olarak Matiiridi, tekvin sifatin1 da
kabul etmektedir. Ona gore tekvin, ilim, kudret, irade, sem’, basar gibi, Allah-
'in ezell sifatlarindandir. Tekvin, yani yaratma sifati, Allah’in zati ile kdim ezell
bir sifatidir. Ancak onun ezelden beri yaratici olmasi, yaratilanlarin da ezeli
oldugunu gerektirmez. Clinkii yaratma ile yarattiklar farkli seylerdir. Her seyin
O’nun “ol” (kun) emriyle olmasi, O'nun tekvin sifatinin varliginin delilidir*’.

insanin Fiilleri ve Kaderi

Bilindigi gibi, IslAm mezhepleri icinde Cebri diisiinceyi tartismasiz bir sekilde
kabul eden Cebriye’ye gore insanin kendi fiilleri {izerinde herhangi bir etkisi
yoktur*®. Bunun tam aksini savunan Mu’tezile ise, insanin fiillerinden so-
rumlu bir varlik oldugunu ifadeyle, insanin bu sorumluluguna istinaden kendi
fiilinin yaraticisi olmasi gerektigi goriisiindedir. Ciinkii onlara gore Allah’in
adaleti bunu gerekli kilar. Dolayisiyla Mu’tezile’ye gore insan, kendi fiilinin
yaraticisidir ve bundan dolay1 6zgiirce yaptigi eylemlerinden sorumludur®.
Bu konuda Mu'tezile ile Cebriye arasinda yer tutan Ehl-i Siinnet ise, insanin

45 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 57-59; Ayrica daha genis bilgi icin bkz. Stibki, es-Seyfu’l-Meshiir fi
Akideti EbT Mansdr, s. 19, 25-27; Nitireddin es-Sabtini, el-Biddye, s. 31-34.

46 Bkz. Eg'ari, Ebu’l — Hasan, Makdldtu'l — Islamiyyin, (nesr. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s.
517, 584, 604.

47 Tekvin sifatiyla ilgili genis bilgi ve tartismalar i¢in bkz. Mattridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 46-49; N{-
reddin es-Sabtini, el-Biddye, s. 35-38; Stibki, Seyfu’l-Meshilr, s. 23; Kutlu, fmam Matiiridi ve Ma-
tiridilik, s. 47.

48 Cebriye’nin insan fiillerine iliskin gortisleri icin bkz. Eg’arl, Makadldt, s. 279; Sehristani, Ebu’l —
Feth Muhammed b. Abdulkerim, el- Milel ve'n — Nihal, (nesr. Ahmed Fehmi Muhammed), Beyrut
1947, 1/133,136.

49 Bkz. Es'ari, Makalat, s. 227 — 251.
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fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu séyler. insan ise eyleminin, kendisin-
de yaratilan hadis bir kudretle kesbeder ve iste bu kesbinden dolay1 da yap-
tiklarindan sorumlu tutulur.

insanin fiillerinde mecbur oldugunu savunan Cebriye ile insanin kendi
fiilini bizzat kendisinin yarattig: tezini savunan Mu'tezile’ye kars: orta bir
konumda yer alan Matiiridi ise, her seyin yaraticisinin Allah olduguna inan-
maktadir®. Ona gore, her seyin yaraticisi Allah olduguna gore, kulun fiille-
rinin yaraticist da Allah’tir. Ancak insan, Allah’in kendisinde yarattigi hadis
kudretle, itaat veya isyan tarzinda diledigi fiili 6zgiirce kesbeder. Insan, ken-
disinde yaratilan bir kudretle herhangi bir eylemi iyi ya da kotii yonde kul-
lanma hiirriyetine sahip oldugundan dolay1 da biitiin yapmis oldugu eylem-
lerinden sorumludur®!. Dolayisiyla Métiiridi’ye gore, insanin miikafat ya da
cezaya tabi tutulmasi, onun itaate de isyana da elverisli olan giiciinii, bizzat
kendi iradesiyle istedigi yonde kullanmasindan o6tiiriidiir. Kisacasi insan,
eylemlerinin gercek sahibi oldugu icin, Allah ona bazi gérev ve sorumluluk-
lar yliklemis ve karsiliginda da miikafat veya ceza vadetmistir.

Matiiridi'ye gore, eylemlerini istedigi yonde gerceklestirebilmesi icin,
eylem Oncesinde ve eylem aninda insana gii¢ ve kudret (istitdat) verilmistir.
Ona gore, eylem Oncesinde insana verilen giic, fiil icin gerekli vasitalarin
tam ve saglikli olmasidir. Insan fiili, aslinda, 6nceden kendisine verilmis olan
bu vasita-kudret sayesinde meydana gelmektedir. Bununla birlikte, insanin
saglikli olmasi vs. seklindeki bu vasita-kudret, herhangi bir fiilin
gerceklesmesini zorunlu kilmaz. Buna ragmen bu vasita-kudret, daha 6nce
insanda bulunmadan da onu sorumlu tutmak caiz olmaz. Dolayisiyla gozii
olmayan birine “g6r” demenin anlamsizli§1 ortadadir.

Matiiridi’ye gore, bir de eylem sirasinda insana verilen giig (istitdat) vardir
ki, iste bu giic, fiili meydana getiren gercek giictiir. Bu anlamdaki gii¢, Matiiri-
di'ye gore fiilden 6nce degil, eylemle birlikte yaratilan bir giictiir. Insanin so-
rumlu tutulmasina esas olan giic, ad1 gecen bu gii¢ degil, birinci anlamdaki
glictiir®?. Ona gore insanin eylemleri, ona verilen bu her iki anlamdaki giiciin
ve cliz'l iradenin sonucudur. Dolayisiyla, insanin fiillerinin ve sorumlu olmasi-
nin temeli de iste budur®®. Mu’tezile’nin goriisiiniin aksine Matiiridi'ye gore
fiilin gerceklesmesine sebep olan gercek kudret, fiilden 6nce bulunmaz®.

50 “O her seyin yaraticisidir...” (En’am 6/102); “Bilesiniz ki yaratmak da emretmek de O’na mahsus-
tur.” (A'raf 7/54).

51 Daha genis bilgi i¢in bkz. Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 215-228.

52 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 255 vd.; Yeprem, Matiiridi Akdidi ve Serhi, s. 28-29.

53 Daha genis bilgi icin bkz. Yazicioglu, M. Sait, Mdtiiridi ve Neseft’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramu,
Ankara 1988, s. 28-34.

54 Matiirldi, Kitabu't-Tevhid, s. 256 vd.
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Gortildigi gibi burada tartisilan konu, herhangi bir eylemin gercekles-
mesini saglayan giic (istitdat)lin, eylem gerceklesmeden Once de insanda
bulunup bulunmadigidir. Mu’tezile, hehangi bir eylemi gerceklestirmeden
once de insanda bir gii¢ oldugunu kabul ederken; Matiiridi,bunun, fille be-
raber Allah tarafindan yaratildigi kanaatindedir.

Matiirldi’ye gore, Allah’in insanda yarattig giic, birbirine zit iki fiili
meydana getirmeye elverislidir. Zira fiile vasita olan organlardan her birinin
iki zit seyi gerceklestirmesi imkam vardir. Ornegin dil, dogruyu da sdyleyebilir,
yalani da. Eger Allah’in insanda yarattig1 giic,iki zit seyi gerceklestirmeye de
elverisli olmasaydi, bu durumda insan, yaptig: fiillerde mecbur oldugu gibi,
kendisine verilen emirleri yerine getirmekten de &ciz kalirdi. Béylece aymi
zamanda o, kendi fiilini yapmaya mecbur birakildig: halde sorumlu tutulmus
olurdu ki, akil, bu durumu tasvip etmez. Bu da gosteriyor ki ayni1 kudret, iki
zit seye, yani hem iyilik hem kétiiliik yapmaya elveriglidirs. insanin, yaptik-
larindan sorumlu tutulmasi da esasen bunu gerektirir.

Matiiridi’ye gore evrende cereyan eden her sey, Allah’in kaza ve takdiriy-
ledir. Insan fiilleri de, bahsedilen o her seyin kapsamina girdiginden, onlar
da bu kaza ve takdire gore cereyan eder. Dolayisiyla hicbir sey, Allah’in ira-
desi disinda gerceklesmez. Ancak kulun herhangi bir eyleme yonelmesini
engellememek de O’nun iradesi dahilindedir. Dolayisiyla Allah, insanin fiil-
lerini takdir edip yaratirken, kulun kendi iradesiyle yapacagi tercihleri esas
alir. Ciinkii Allah, ezell ilmiyle insanin neyi yapmayi tercih edecegini bilir.
Sorumluluktan kurtulmak icin kaderi bahane edip onu ileri stirmek, bu yiiz-
den bir deger tasimaz*.

AAAAA

AAAAA

kendine ait bircok orijinal diisiinceleri vardir. Ozellikle bilgi kuramu {izerine
gelistirdigi tezler bunun bir kanitidir. Kendi olusturdugu bilgi kuramini da
kullanmak suretiyle, 6zellikle Mu'tezile’ye kars: akilc Stinniligin en 6nemli
temsilcisi olarak Ehl-i Siinnet kelamini savunmasi, onun en 6nemli 6zellik-
lerinden biridir. Netice itibariyle Matiiridi, Islam diisiincesinin olusumunda
biiytik katk: yapmis olan biiyiik bir kelam bilginidir.

55 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 261 vd.; Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, s. 29-30.
56 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 215-314; Yeprem, a.g.e., s. 30.



