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abstract
Al-Maturidi’s Epistemology and A Brief Analysis of His Views on God, the World,
and Predestionation. Al-Maturidi is a great Turkish theologian who carefully deliberated on
such issues as what knowledge is, the values of knowledge, ways to attain knowledge, how knowledge
occurs, and what the essence of religious knowledge is. His views on God, the world, etc., reflect
the theory of knowledge that he himself developed.
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Mâtürîdî, Ehl-i Sünnet ekolünün iki önemli kolundan biri1 olan Mâturîdiye
mezhebinin kurucusudur. Asýl adý Ebû Mansur Muhammed b. Mahmud’dur.
Doðum tarihi kesin olarak bilinmeyen Mâturîdî’nin, Hicrî üçüncü asrýn orta-
larýnda, Semerkand’ýn Mâtürid kasabasýnda2 doðduðu bilinmektedir. Mâturîdî
333/944 yýlýnda Semerkant’ta vefat etmiþtir3.

Nusayr b. Yahya el-Belhî (268/881)’den Hanefî fýkhýný ve kelâmýný öðre-

nen4 Mâturîdî, ayrýca Ebû Nasr Ahmed b. Abbas b. Hüseyin el-Ýyâzî, Ebû
Bekr Ahmed b. Ýshak b. Sâlih el-Cürcânî ve Kâdý’l-Kudât Muhammed b.
Mukâtil er-Râzî gibi bilginlerin de öðrencisi olmuþtur5.

Pek çok öðrenci yetiþtiren Mâtürîdî’nin bilinen en önemli öðrencileri;
Ebu’l-Kâsým Ýshak b. Muhammed b. Ýsmâil el-Hâkim es-Semerkandî (340/

1 Diðeri, Ebu’l-Hasan Eþ’arî’nin adýna nispet edilen Eþ’ar’liktir.
2 Mâtürîd, günümüz Özbekistan’ýnýn Semarkant þehrinin bir mahallesidir.
3 Hayatý hakkýnda bkz. Mâtürîdî, Ebû Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd, Kitâbu’t-

Tevhid, (tahk. Fethullah Huleyf), el-Mektebetu’l-Ýslâmiyye, Ýstanbul 1970, Mukaddime.
4 Feyyûmî, Muhammed Ýbrahim, Ebû Mansûr el-Mâtürîdî, Dâru’l-Fikri’l-Arabî, Kahire 2003, s. 192.
5 Bkz.Kutlu, Sönmez, Ýmam Mâturîdî ve Mâtürîdîlik, Kitâbiyât, Ankara, 2003, s. 19; Mâtürîdî,

Kitâbu’t-Tevhid Tercümesi, (çev. Bekir Topaloðlu), ÝSAM, Ankara, 2002, s. XXII.
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951), Ebu’l-Hasan Ali b. Saîd er-Rüstüðfenî (345/956), Ebu’l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ýbrâhim el-Buharî es-Semerkandî (373/984), Ebû
Muhammed Abdulkerim b. Musâ el-Pezdevî (390/1000) ve Ebû Ahmed b.

Ebî Nasr Ahmed b. Abbâs el-Ýyâzî’dir6.
Mâtürîdî’nin; “Te’vilâtu Ehli’s-Sunne” veya “Te’vilâtu’l-Kur’an”, “Kitâbu’t-

Tevhid”, “Þerhu’l-Fýkhý’l-Ekber” ve “Risâletun fi’l-Akîde, Kitâbu’l-Makâlât”7 gibi
basýlmýþ eserlerinin dýþýnda ayrýca kendisine nispet edilen daha birçok yapýtý
da bulunmaktadýr8.

Mâtürîdî’nin Bilgi Kuramý

Ýmam Mâtürîdî, bilginin ne olduðu, imkâný, deðeri ve bilgi edinme yollarý;
bilginin nasýl meydana geldiði ve dinî bilginin mahiyetinin ne olduðu gibi
önemli meseleleri ele alýp tartýþan ve Ýslâm düþüncesinde kendine has bir
bilgi kuramý oluþturan ilk kiþidir. Nitekim Mâtürîdî, eserlerini kendi
oluþturduðu bu bilgi kuramýný esas alarak meydana getirmiþtir.

Mâtürîdî’ye göre bilgi kaynaklarý; 1) duyular (‘a’yân), 2) haber ve 3)
akýldan oluþmaktadýr9.

1. Duyular (‘a’yân)

Mâtürîdî, ‘a’yaný, beþ duyuyu da içine alacak þekilde hem insanýn iç duyu ve
iç gözlemini ve hem de hayvanlarýn duyu ve içgüdülerini ifade etmek üzere

kullanýrken, buna karþýlýk havassý ise o, daha çok beþ duyuyu ifade etmek
için kullanmaktadýr10. Buna göre o, havassý sadece görme, iþitme, koklama,
tatma ve dokunma duyularýný ifade etmek üzere, a’yândan daha dar anlam-
da kullanmaktadýr11.

2. Haberler

Mâtürîdî’ye göre haberler; a) Vahiy, b) Haber-i Rasûl ve c) genel haberler
olmak üzere üçe ayrýlýr. Esasen ona göre haberin, Allah ve insanlar olmak

6 Daha geniþ bilgi için bkz. Gâlî, Belkâsým, Ebû Mansûr Mâtürîdî, Dâru’t-Türkî li’n-Neþr, Tunus
1989, s. 41-50; Maðribî, Ali Abdulfettah, el-Fýrâku’l-Kelâmiyye el-Ýslâmiyye, Mektebetu Vehbe,
Kahire 1986, s. 341-343; Maðribî, Ali Abdulfettah, Ýmâmu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemâa‘, Ebû Mansûr
el-Mâtürîdî, Mektebetu Vehbe, Kahire 1985, s. 11-14; Ahmed el-Harbî, Ahmed b. Avadullah b.
Dâhil el-Lûheybî, el-Matûridiyye, Dâru’l-Âsýme, Riyad 1413, s. 100-106. Ayrýca bkz. Mâtürîdî,
Kitâbu’t-Tevhid Tercümesi,  s. XIII; Kutlu, a.g.e., s.19.

7 Yazma halindedir (Köprülü Kütüphanesi, No: 856)
8 Eserleriyle ilgili bkz. Gâlî, Belkâsým , a.g.e., s. 64-69; Ahmed el-Harbî, a.g.e., s. 110-113.
9 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhîd, s. 7.
10 Mâtürîdî, a.g.e., s. 7-8. Duyularla ilgili geniþ bilgi için bkz. Özcan, Hanifi, Mâtürîdî’de Bilgi

Problemi, M.Ü.Ý.F. yayýnlarý,, Ýstanbul 1993, s. 58-63.
11 Mâtürîdî’nin, beþ duyudan biri olan gözü a’yân’a dahil etmediði söylenmektedir. Bkz. Mâtürîdî,

Kitâbu’t-Tevhîd, s. 7 (dipnot 1).
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üzere iki kaynaðý vardýr. Buna göre, kaynaðý bizzat Allah olan bir haber, Al-
lah’tan Peygamber’e ulaþýrken adýna vahiy, Peygamber’den bize intikal eder-
ken ise adýna haber-i rasûl denir. Kaynaðý insan olan haber ise, insanlardan

kaynaklanan haberlerdir ve bu haberler bize çeþitli þekillerde ulaþýrlar12.
Buradan da anlaþýlacaðý üzere, kaynaðý bizzat Allah olan haber, yani vahiy,
esasen ilâhî kitaplarý içermektedir. Ýþte bu haberler, yani Hz. Peygamber’in
(bu arada diðer peygamberlerin) Allah’tan getirmiþ olduðu bu tür haberler,
doðru haberler (haber-i sâdýk) dir13.

Yukarýda adý geçen haber (vahiy) dýþýnda, bir de bizzat Peygamber’den

gelen haberler vardýr ki, bunlar da, Mâtürîdî’ye göre, mütevâtir ve ahad
haberler diye ikiye ayrýlýr.

Mâtürîdî’ye göre mütevâtir haber, yanýlmalarý ve yalan söylemeleri
muhtemel kiþilerin dilinden Peygamber’den bize ulaþan haberlerdir. Çünkü
ona göre bu tür haberleri rivayet edenler, doðruluk ve masumiyetlerini
kanýtlayacak herhangi bir delil ve belgeye sahip deðillerdir. Dolayýsýyla bu

tür haberler bile incelemeye tabi tutulmalýdýrlar. Eðer böyle bir haberin yalan
olduðuna ihtimal verilmiyorsa bu durumda yapýlacak þey, onun masumiyetine
açýk belge bulunan birinden bizzat duyduðu bir söz gibi algýlanýp artýk onun
mütevâtir vasfýný kazandýðýnýn kabul edilmesidir. Yalan olmasýna hiçbir þekilde
ihtimal verilmeyen haber, Peygamber’in haberi gibidir14.

Görüldüðü gibi, Mâtürîdî, mütevatir haberi, özellikle hadisçilerin taný-

mýndan daha farklý tanýmlamaktadýr. Bilindiði gibi hadisçilere göre müte-
vatir haber, yalan üzerinde ittifaklarý mümkün olmayan sayýdaki kiþilerin
peygamberden rivayet ettikleri haber iken; buna karþýn Mâtürîdî’nin ta-
nýmladýðý mütevâtir haberlerde, yanýlmalarý ve yalan söylemeleri muhte-
mel kiþiler söz konusudur. Bu ise, Mâtürîdî’nin mütevâtir haberlere yöne-
lik tanýmýnda iþi ne kadar sýký tuttuðunu göstermesi bakýmýndan üzerinde

durulmasý gereken bir husustur. Çünkü söz konusu edilen bilgiye kaynak-
lýk edecek olan haberlerin gerçek ve doðru haberler olmasý, onlarýn, birer
bilgi kaynaðý olabilme hüviyetine kavuþabilmeleri açýsýndan oldukça önem
arzetmektedir. Bu nedenle, yalan olma ihtimalini az da olsa içinde barýndý-
ran bir haberin bilgi kaynaðý olarak ele alýnmasý hususu, elbette tartýþma
götürecek bir husustur.

Mâtürîdî’ye göre, Ahad haber (haber-i vahid) ise mütevâtir derecesine
ulaþamayan haberlerdir. Dolayýsýyla ona göre bu tür haberlerin râvilerinin
durumu incelenip içeriðinin araþtýrýlmasý gerekir. Bu tür haber, kesinliði sa-

12 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 7-8. Daha geniþ bilgi için bkz. Özcan, a.g.e., s. 64 vd.
13 Mâtürîdî, Te’vilâtu’l-Kur’an, Topkapý Sarayý Müzesi Ktp. v. 506b, (Rum 30/28, cüz: 21).
14 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 8-9.
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bit olan bir nassla karþýlaþtýrýlmak suretiyle aðýr basan tarafa göre, ya onun-
la amel edilir ya da ictihatla terkedilir; amel edilmez15.

Görülüyor ki doðru bir bilgi kaynaðý olmasý bakýmýndan mütevâtir

haberlere bile ihtiyatla yaklaþan Mâtürîdî, tek tek kiþilerin rivayet etiði ahad
haberlere çok daha ihtiyatla yaklaþmakta; bu tür ahad haberlerin durumunu,
kiþilerin kendi içtihatlarýna býrakmaktadýr.

3. Akýl (Ýstidlâl, Nazar)

Mâtürîdî’ye göre, dinî bilgiye akýl ve haber (sem‘) yoluyla ulaþýlýrken;16 buna
karþýlýk nesne ve olaylarýn hakikatine ise, duyular (‘a’yân, idrak), haber ve
akýl (nazar) ile ulaþýlýr17. Dolayýsýyla, nesne ve olaylarýn hakikati söz konusu
olduðunda bilgi kaynaklarýna, akýl ve haberin yanýnda, duyular da eklenmiþ
olmaktadýr. Çünkü özellikle nesnelerin ve doðal çevre ve olaylarýn keþfi için
duyular oldukça önem arz etmektedirler.

Bilgi kaynaklarýndan biri saydýðý akýldan (nazar) Mâtürîdî’nin anladýðý,
fonksiyonel bir akýldýr.Dolayýsýyla onun söz konusu ettiði bu akýl, aklýn kul-
lanýlmasý ve ondan faydalanýlmasý anlamýný içermektedir18.Nitekim ona göre
akýl (nazar), yararlý ve zararlý olaný birbirinden ayýrmaya yarayan bir araç-
týr19. Ýþte bu nedenledir ki akýl, dýþ dünyanýn, onun özellik ve hikmetlerinin
kavranmasýný saðlayan önemli bir bilgi kaynaðýdýr20.

Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn bir emaneti olan aklýný kullanan kiþi her halü-
karda kazançlý çýkar. Çünkü aklî düþüncenin birçok pýragmatik faydalarý var-
dýr. Aklî düþünce ile insan, kendisinin yaratýlmýþ olduðu; iyi davranýþa karþýlýk
mükâfat, kötü davranýþýna karþý ise ceza ile karþýlýk verecek bir Yaratýcý’nýn
bulunduðu bilincine ulaþýr. Aklýný iyi kullanan kiþi, yaratýcýsýnýn gazabýný çe-
ken þeylerden kaçýnýp, O’nun rýzasýný kazandýracak davranýþlara yönelir. Böy-
lece, hem dünya ve hem de ahiret mutluluðuna ulaþmýþ olur. Veya düþüncesi
kiþiyi iyi þeyleri reddetmeye yöneltir ve böylece o kiþi, çeþitli dünya zevklerin-
den faydalanýr; ancak bu durumda ahirette göreceði ceza onu beklemektedir.
Ya da kiþinin akýl yürütmesi onu, davet edildiði hakikatin iç yüzünü anlama
kapýsýnýn kapalý olduðu sonucuna götürür. Bu durumda da o kiþinin gönlü
huzura kavuþur, böylece, zaman zaman zihnine gelebilecek düþüncelerin doðu-
racaðý korku ortadan kalkar. Son tahlilde, aklýný kullanan, ona göre, her ha-
lükârda kazançlý çýkacaktýr21.

15 Mâtürîdî, a.g.e., s. 9.
16 Mâtürîdî, a.g.e., s. 4.
17 Mâtürîdî, a.g.e., s. 7.
18 Mâtürîdî, a.g.e., s. 10.
19 Mâtürîdî, a.g.e., s. 136.
20 Mâtürîdî, a.g.e., s. 7, 267.
21 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid,  s. 136.
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Özetle, Mâtürîdî’ye göre bilgi edinme vasýtalarý akýl, duyular ve haber
olmak üzere üçtür. Gerekli þartlarý taþýdýklarý sürece bu üç yoldan biriyle
veya her üçüyle birlikte elde edilen bilgi kesindir, inkârý imkânsýzdýr.

Mâtürîdî’ye göre bilgi vasýtalarýndan her birinin kendine ait bir nesne gurubu
vardýr. Dolayýsýyla bazý þeylerin bilgisi sadece akýl ile22, bazýlarýnýn bilgisi
sadece haber ile23, bazýlarýnýn ise yalnýzca duyularla bilinir24. Bu nedenle
hiçbir bilgi kaynaðýnýn görevini bir diðeri yapamadýðý gibi, biri diðerinin
yerini de dolduramaz. Bununla birlikte bazen ayný nesne gurubu, iki farklý
hatta bazen üç farklý bilgi kaynaðýnýn konusu olabilir. Bu nedenle bazen

sadece akýl, bazen sadece duyular, bazen de sadece haber, herhangi bir nesne
hakkýnda bir bilgi kaynaðý oluþtururken; bazý objelerin bilgi kaynaðý ise,
hem akýl hem de haber olmak üzere, her ikisi birden olabilir. Hatta ona göre,
herhangi bir nesnenin bilgi kaynaðýný akýl, duyular ve haber birlikte
oluþturduðu durumlar da söz konusudur25.

Mâtürîdî’nin Âlem Görüþü

Mâtürîdî’ye göre, Allah’tan baþka varlýklar demek olan âlem hâdistir; yani
sonradan yaratýlmýþtýr26. Ona göre, âlem, cevher (a’yân) ve arazlardan
oluþmaktadýr. Mâtürîdî’nin a’yân dediði cevherler, herhangi bir mahalle, yani
taþýyýcýya ihtiyaç duymaksýzýn kendi baþlarýna yer tutan hâdis varlýklardýr.
Arazlar (ilinekler) ise ancak baþkasýna baðlý olarak yer tutan, kendi baþlarýna

kaim olamayan ilintisel þeylerdir. Her ikisi de sonradan var olmuþlardýr.
Dolayýsýyla söz konusu cevher ve arazlardan oluþan âlem de hâdistir; yani o
da sonradan var olmuþtur27.

Mâtürîdî’ye göre, cevher ve arazlarýn, dolayýsýyla onlardan meydana
gelmiþ olan âlemin sonradan yaratýlmýþ olduðuna, bilgi kaynaðý olarak sayýlan
üç yöntemden her biri, ayrý ayrý tanýklýk etmektedir. Nitekim Mâtürîdî, cevher

ve arazlardan meydana gelen âlemin hâdis, yani sonradan oluþtuðuna dair
aklýn tanýklýðýný, þu þekilde açýklamaya çalýþmaktadýr: Ona göre cisim, hare-
ket ya da sükûn (hareketsizlik) halinden hâli olamaz. Bu ikisinin, yani hare-
ket veya sükûnun bir cisimde ayný anda birleþip bulunmasý da düþünüle-

22 Mâtürîdî, a.g.e., s. 10.
23 Mâtürîdî, a.g.e., s. 27.
24 Mâtürîdî, a.g.e., s. 288.
25 Daha geniþ bilgi için bkz. Özcan,Hanifi, Mâtürîdî’de Bilgi Problemi, MÜÝFV Yay., Ýstanbul 1993,

s. 46 vd.
26 Sûbkî, Tâcuddîn Ebû Nasr Abduvehhâb b. Ali b. Abdi’l-Kâfî (771/1370), es-Seyfu’l-Meþhûr fî

Þerhi AkîdetiEbî Mansûr, (tahk. M. Saim Yeprem), Ýstanbul 2000, s. 13; Nûreddin es-Sâbûnî,
Ahmed b. Mahmûd b. Ebûbekir (580/1184), el-Bidâye fî Usûli’d-Dîn, “Mâtüridiyye Akâidi” (tahk.
terc. Bekir Topaloðlu), Matbaatu Muhammed Haþim, Dýmeþk 1979, s. 19.

27 Nûreddin es-Sâbûnî, a.g.e., s. 19; Sûbkî, a.g.e., s. 13-14.
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mez. Çünkü o iki halden birinin bir cisimde bulunmasý anýnda diðeri yok
olur. Ayný zamanda hareket ile sükûn ezelde beraber bulunamayacaklarýna
göre, bu ikisinden birinin sonradan vücûd bulmasý gerekir. Sonradan vücûd

bulanýn, ezelde yaratýlmýþ olmasýnýn imkânsýzlýðý ile de,diðerinin de ayný
statüde olduðu ortaya çýkar ki, onlarýn bu durumu, hareket ve sükûnun her-
hangi birinden ayrý bir durumda bulunamayan cismin de yaratýlmýþ olduðu-
nu gösterir28.

Mâtürîdî bu açýklamalarýyla esasen, cevher, araz (ve cisimlerden) meyda-
na gelen âlemin, hâdis olduðunu ortaya koymak istemektedir. Çünkü âle-

min sonradan yaratýldýðý kabul edilirse, buradan hareketle, onun bir yaratý-
cýsý olduðu da kabul edilecektir. Zira âlem sonradan yaratýlmýþ olduðuna
göre, onu yoktan var eden bir varlýða ihtiyaç vardýr.Bu yaratýcý varlýk ise,
varlýðý, baþka bir varlýða ihtiyaç duymayan, diðer bir ifadeyle varlýðý kendi
baþýna kaim, ezelî ve ebedî tek bir varlýk olan yüce Allah’týr. Bu yaratýcý var-
lýk bir tektir: Çünkü akýl, aksini onaylamaz. Zaten böyle bir þey düþünmek

de imkânsýzdýr29.
Mâtürîdî’ye göre, âlemin sonradan yaratýlmýþ olduðuna haber de tanýklýk

etmektedir. Nitekim hiçbir kimsenin benzer delili birine karþý kullanmasý
mümkün olmayacak þekilde Yüce Allah kendisinin; her þeyin hâlýký30, göklerin
ve yerlerin eþsiz yaratýcýsý31 olduðunu haber vermektedir.

Yine Mâtürîdî’ye göre, duyular da âlemin sonradan yaratýlmýþ olduðuna

tanýklýk ederler. Çünkü cisimleri oluþturan cevherler (a’yân), baþkalarýna
baðýmlý varlýklar olarak algýlanýrlarken; buna karþýlýk baþlangýcý olmayan,
öncesiz ve ezeli olan kadim varlýk, kýdemi sayesinde baþkasýna ihtiyaç
duymaz. Zaruret ve ihtiyaç, cevherleri diðerlerine muhtaç hale getirdiðine
göre,bu durum onlarýn yaratýlmýþ olduðunun ispatýdýr32.

Netice itibariyle Mâtürîdî, kendileri de birer hâdis varlýk olan cevher ve

arazlardan meydana gelen âlemin de, onlar gibi, hâdis olmasýnýn zorunlu
olduðunu vurgulamaya çalýþmaktadýr. Mâtürîdî’nin âleme iliþkin bu görüþü,
filozoflarýn, bu arada özellikle Fârâbî, Ýbn Sina ve Ýbn Rüþd gibi Ýslam filozof-
larýnýn âlem görüþüne ters düþmektedir. Çünkü filozoflar, âlemin hâdis deðil,
kadim olduðu görüþünü savunmaktadýrlar ki, onlarýn âleme iliþkin bu görüþ-
leri, Mâtüridî gibi, her konu hakkýndaki görüþlerini akýl-nakil ortak paydasýn-

da temellendirmeye çalýþan kelamcýlarýn görüþleriyle örtüþmemektedir.

28 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 11-12.
29 Geniþ bilgi için bkz. Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 13-29.
30 Bkz. En’âm, 6/102; Zümer, 39/62.
31 Bakara, 2/117; En’âm, 6/101.
32 Âlemin hâdis olduðuna iliþkin haber ve duyularýn tanýklýðý ile ilgili daha geniþ bilgi için bkz.

Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhiîd, s. 13 vd.
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Mâtürîdî’nin Allah’ýn Varlýðý ve Birliðine Ýliþkin Görüþleri

Mâtürîdî’ye göre, âlemin hâdis oluþu da Allah’ýn varlýðýnýn bir delilidir. Çün-
kü yaratýlmýþ olan âlemin bir yaratýcýsý olmasý gerekir. Bu ise O’nun varlýðýný
kaçýnýlmaz kýlar. Yine ona göre, bir binanýn, ustasý olmadan meydana

gelebileceðini düþünemeyeceðimiz gibi, Yaratýcý bir varlýk olmadan da evrenin
meydana gelmesini düþünmek imkânsýzdýr33.

Dolayýsýyla, Mâtürîdî’ye göre, Allah’ý bilmek aklen vaciptir. Allah hiçbir
peygamber göndermeseydi, yine de O’nun varlýðý ve birliðini ve O’nun
kâinatýn yaratýcýsý olduðunu aklýn bilmesi gerekirdi. Bu nedenle, kendisine
vahiy ulaþmayan kimseler bile Allah’ý bilmekle yükümlüdürler34.

Evrenin Yaratýcýsý birdir, tektir; ortaðý yoktur, yarattýklarýna benzemez; eþi
ve benzeri yoktur35.

Mâtürîdî’ye göre, her biri birer bilgi kaynaðý olan akýl da nakil de Allah’ýn
birliðine delil teþkil ederler.

Ona göre, eðer evreni yoktan var eden Yaratýcý birden fazla olsaydý, böyle
bir durumda bunlar, ya ittifak halinde olur veya birbirleriyle ihtilafa düþerlerdi.

Eðer bunlar, âlemi yaratma hususunda birbirlerine yardýmcý olmak üzere
aralarýnda bir ittifaka girerlerse bu durum, onlardan birinin aciz ya da bilgisiz
olduðunu gösterirdi ki, ne acizlik ne de bilgisizlik Rablýkla baðdaþmaz.
Aralarýnda ihtilaf etmeleri durumunda ise, biri diðerinin istediði þeyin aksini
yapacaktýr ki, bu durumda, ya ikisinin de iradesi geçerli olacaktýr veya
ikisinden birisinin isteði geçerli olup, diðeri dilediði þeyi yapmaktan aciz
kalacaktýr. Ýhtilaflarý halinde her ikisinin iradesinin ayný anda geçerli olmasý

söz konusu olamaz. Çünkü böyle bir durum, birbirine zýt iki iradenin, diðer
bir ifadeyle iki zýddýn bir araya gelmesini gerektireceðinden, imkânsýzdýr.
Ýhtilaflarý halinde ikisinden birisinin isteðinin geçerli olmasý durumunda ise,
diðeri dilediði þeyi yapmaktan aciz kalacaktýr ki, bu durumda, aciz kalan
ilâh olamaz. O halde evrenin yaratýcýsýnýn bir olmasý zorunludur36. Ayrýca,
Kur'an'da da, Allah'ýn birliðini akl'i delillerle ispat eden naklî deliller vardýr:

"De ki: 'Eðer söyledikleri gibi O'nunla birlikte baþka ilâhlar da bulunsaydý, o
takdirde onlar arþýn sahibine (Allah'a) üstün gelmek için muhakkak ki bir yol
ararlardý'37" , "Eðer göklerde ve yerde Allah'tan baþka tanrýlar olsaydý bunlarýn
düzeni bozulurdu.38"
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33 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 14-15.
34 Mâtürîdî, Te’vilâtu’l-Kur’an, Topkapý Sarayý Müzesi Kütüphanesi, v. 134b.
35 Sûbkî, es-Seyfu’l-Meþhûr fî Þerhi Akîdeti Ebî Mansûr, s. 15-16; es-Sâbûnî, el-Bidâye, s. 21-24.
36 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 20; Yeprem, a.g.e., s. 20-21.
37 Ýsrâ,  17/42.
38 Enbiyâ,  21/22.
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Allah’ýn varlýðý ve birliðine dair aklî – mantýkî delilleri bu þekilde sýralama-
ya çalýþan Mâtürîdî, O’nun birliðine iliþkin bir takým naklî delillerin varlýðýna
da ayrýca dikkat çekmektedir. Nitekim Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn birliðinin naklî

delilleri de vardýr. Ancak Mâtürîdî, burada, nakilden (sem‘), þer’î delil olan
nassý deðil; insanlar arasýnda geleneksel olarak yaygýn olan bilgiyi kasteder.
Buna göre çeþitli insan gruplarý farklý görüþlere sahip olsalar da “bir”i kabul
etme konusunda müttefiktirler. Çokluk iddiasýnda bulunanlar da bir tür “bir”liði
benimsemiþlerdir. “Bir” kesinlikle mevcuttur. Çünkü “bir”, sayýlarýn baþlangýcýdýr.
Bunda ihtilaf yoktur; ihtilaf “bir”den türeyen çoklukla ilgilidir39.

Mâtürîdî, Allah’ýn birliði için müþahede delilini de kullanmaktadýr. Ona
göre, âlemi müþahede ederek elde edilecek olan apaçýk deliller de Yaratýcý’nýn
birliðini gösterir. Nitekim evrenin incelenmesi halinde görülür ki, her bir
cisim, birbirini itecek tarzda farklý mahiyet ve özelliklere sahiptir. Bununla
birlikte evrendeki bütün varlýk türleri arasýnda son derece mükemmel bir
uyumun olduðu gözlenir. Evren, herhangi bir aksama olmadan, belli kurallar

çerçevesinde varlýðýný sürdürmektedir. Ýþte evrende var olan bu mükemmel
düzen, onun tek bir irade tarafýndan yönetildiðinin apaçýk bir delilidir. Eðer
evrende iþleri yürüten birden fazla yönetici olsaydý o zaman mevsimlerin
deðiþimi; güneþ, ay ve yýldýzlarýn yürütülmesi vs. ile ilgili evrende mevcut
olan düzen bozulur ve böylece kâinat helâk olup giderdi. Böyle bir þey
olmadýðýna göre, bu evrenin iþlerini belli ve mükemmel bir düzen içindeçekip

çeviren bir tek Tanrý’nýn var olduðunu açýkça görürüz40.
Görüldüðü gibi Mâtürîdî, daha önce de söylediðimiz gibi, kendi oluþtur-

duðu bilgi kuramýna göre, akýl, nakil (haber) ve duyular (a’yan) vasýtalarýný
burada da kullanmaktadýr.

Allah’ýn Sýfatlarý

Mâtürîdî, Allah’ýn sýfatlarý konusunda da kendi bilgi kuramýný oluþturan
delillerden aklî ve naklî delilleri söz konusu etmektedir. Dolayýsýyla ona göre,
Allah’ýn ilim, kudret, hayat vb. sýfatlarýnýn hem aklî hem de naklî delilleri
vardýr.

Mâtürîdî’ye göre akýl, ilâhî sýfatlarýn varlýðýný kabul eder. Nitekim evrenin
yaratýlmasý, ondaki olaðanüstü düzen ve intizam, O’nun varlýðýna delil teþkil

ettiði gibi, sýfatlarýnýn da var olduðuna tanýklýk ederler41. Naklî delil ise,
ilâhî sýfatlarla ilgili ayetlerdir.

39 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 19.
40 Mâtürîdî bu konuyu açýklayan daha baþka örnekler de vermektedir. Bkz. Mâtürîdî, Kitâbu’t-

Tevhid, s. 21-23.
41 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 44-45.
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Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn hem zatî hem de fiilî sýfatlarý vardýr. O’nun nass-
larla belirtilen isim ve sýfatlarý kadimdir, ezelîdir. Allah’ýn sýfatlarýnýn hâdis ol-
duðunu düþünmek, ona göre Allah’a noksanlýk atfetmek olur. Çünkü sýfatlarýn

hâdis olmasý demek, Allah’ýn kemalinin ezelde gerçekleþmediði anlamýna ge-
lir. Bu ise, ulûhiyete aykýrýdýr. Dolayýsýyla Allah, ezelden beri ilim ve kudret
sahibidir. Allah’ýn sonradan ilim ve kudret sýfatýný haiz olduðunu varsaymak,
Allah’ý daha önceden ilim ve kudretten yoksun, cahil ve aciz bir varlýk olarak
kabul etmek anlamýna gelir ki, bunun yanlýþlýðý açýkça ortadadýr. Dolayýsýyla
Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn bütün sýfatlarý zatý ile kaim kadim sýfatlardýr42.

Mâtürîdî’nin, Allah’ýn sýfatlarýnýn kadim ve ezelî olduðuna iliþkin bu gö-
rüþleri, Ehl-i Sünnet kavramý þemsiyesi içinde yer alan bütün Sünnî gruplar-
ca da, esasen benisenen görüþlerdir. Ancak Mâtürîdî, daha açýk seçik aklî
deliller baðlamýnda bu konuyu irdelemeye çalýþmakta;aklî delillerini, habe-
ri sýfatlar için de kullanmaktadýr. Nitekim Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn arþa is-
tivasýný43, bir mekânda istiva etmesi olarak düþünmek, aklen mümkün de-

ðildir.Çünkü mekân yokken Allah vardý. Dolayýsýyla, mekân ve zamanýn O’nu
ihata etmesi düþünülemez.

Ýstivâ’yý, istilâ, yani hâkimiyet altýna alma; arþ’ý da mülk anlamýna aldýðý-
mýzda, Allah bütün yarattýklarýný hâkimiyet ve yönetimi altýna alandýr, anlamý
çýkar. Buna karþýn istivâ’yý hakiki manasýna aldýðýmýzda ise, kaçýnýlmaz olarak
teþbihe düþeriz. Dolayýsýyla teþbihe düþmemek için, onu, hakiki anlamýnýn

dýþýnda (mecazi) bir manada yorumlamalýyýz. Allah’ýn diðer müteþâbih sýfat-
larýný da Mâtürîdî, onlarýn hakiki anlamlarýnýn dýþýnda yorumlamak gerektiði
inancýndadýr. Ona göre teþbihten kaçmak için bu gereklidir, kaçýnýlmazdýr. An-
cak, onlarla ilgili herhangi bir yorumun tek gerçek yorum olduðu da düþünül-
memelidir. Çünkü onlarýn gerçek anlamýný sadece Yüce Allah bilir44.

Görüldüðü üzere, müteþâbih sýfatlarýn hakiki anlamýný sadece Allah bilir,

demek suretiyle Mâtürîdî, Ýmam Malik gibi Selefi önderlerin bu konudaki
düþüncelerine yaklaþmaktadýr. Ancak yine de o, teþbihten kaçýnmak için bu
gibi sýfatlarýn, hakiki manalarýnýn dýþýnda, daha farklý anlamlarda ele alýna-
bileceði düþüncesindedir. Ancak ona göre dikkat edilmesi gereken husus, bu
konuda aþýrýya gidilmemesi ve herhangi bir yorumun tek gerçek yorum ol-
duðu üzerinde ýsrar edilmemesidir. Bu yönüyle o, bu konuda Mu’tezile’den

ayrýlmakta, Selefi düþünceye, yine bu hususta daha yakýn gözükmektedir.
Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn kelâm sýfatý (kelâmullah), gerçekte Allah’ýn

zatýnda mevcut kadim bir manadan ibarettir. Bu manaya “kelâm-ý nefsî” de

42 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 65-67.
43 Bkz. Tâhâ,  20/5.
44 Müteþâbih sýfatlarla ilgili bkz. Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 67-77.
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denir. Allah’ýn kelamýndan anlaþýlmasý gereken ona göre iþte budur. Dolayý-
sýyla, sesler ve harflerden oluþan kelam, adý geçen kelama dâhil deðildir.
Çünkü Allah’ýn kelam sýfatý kadimdir. Buna karþýlýk, ses ve harflerden oluþan

kelam ise hâdistir. Dolayýsýyla onlar, hâdis olduðundan, bizzat Allah kelamý
deðildirler. Onlardan oluþan kelama “Allah kelamý” denmesi mecazidir.
Mâtürîdî,’ye göre gerçekte harf ve sesler, sadece Allah kelamýna delalet eden
unsurlardýr. Harf ve sesler yaratýlmýþ (mahlûk) iken; buna karþýn harf ve
seslerden soyutlanmýþ olan Allah kelamý, yani “mana” dediðimiz “kelâm-ý
nefsî”, yaratýlmamýþ (gayr-ý mahlûk)týr45.

Allah kelamý için mana veya kelâm-ý nefsî kavramlarýnýn kullanýlmasý
aslýnda sadece Mâtürîdî’ye ait bir kullaným deðildir. Bu kavramlarý
Mâtürîdî’den önce de kullananlar vardýr. Özellikle ondan yaklaþýk bir asýr
önce yaþamýþ olan Ýbn Küllâb, bunlardan birisidir. Hatta o, bu kavramlarý ilk
olarak kullananlardandýr46.

Diðer bazý kelamcý önderlerden farklý olarak Mâtürîdî, tekvin sýfatýný da

kabul etmektedir. Ona göre tekvin, ilim, kudret, irade, sem‘, basar gibi, Allah-
’ýn ezelî sýfatlarýndandýr. Tekvin, yani yaratma sýfatý, Allah’ýn zâtý ile kâim ezelî
bir sýfatýdýr. Ancak onun ezelden beri yaratýcý olmasý, yaratýlanlarýn da ezelî
olduðunu gerektirmez. Çünkü yaratma ile yarattýklarý farklý þeylerdir. Her þeyin
O’nun “ol” (kun) emriyle olmasý, O’nun tekvin sýfatýnýn varlýðýnýn delilidir47.

Ýnsanýn Fiilleri ve Kaderi

Bilindiði gibi, Ýslâm mezhepleri içinde Cebrî düþünceyi tartýþmasýz bir þekilde
kabul eden Cebriye’ye göre insanýn kendi fiilleri üzerinde herhangi bir etkisi
yoktur48. Bunun tam aksini savunan Mu’tezile ise, insanýn fiillerinden so-
rumlu bir varlýk olduðunu ifadeyle, insanýn bu sorumluluðuna istinaden kendi
fiilinin yaratýcýsý olmasý gerektiði görüþündedir. Çünkü onlara göre Allah’ýn

adaleti bunu gerekli kýlar. Dolayýsýyla Mu’tezile’ye göre insan, kendi fiilinin
yaratýcýsýdýr ve bundan dolayý özgürce yaptýðý eylemlerinden sorumludur49.
Bu konuda Mu’tezile ile Cebriye arasýnda yer tutan Ehl-i Sünnet ise, insanýn

45 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhîd, s. 57-59; Ayrýca daha geniþ bilgi için bkz. Sûbkî, es-Seyfu’l-Meþhûr fî
Akîdeti Ebî Mansûr, s. 19, 25-27; Nûreddin es-Sâbûnî, el-Bidâye, s. 31-34.

46 Bkz. Eþ’arî, Ebu’l – Hasan, Makâlâtu’l – Ýslâmiyyîn, (neþr. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s.
517, 584, 604.

47 Tekvin sýfatýyla ilgili geniþ bilgi ve tartýþmalar için bkz. Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 46-49; Nû-
reddin es-Sâbûnî, el-Bidâye, s. 35-38; Sûbkî, Seyfu’l-Meþhûr, s. 23; Kutlu, Ýmam Mâtürîdî ve Mâ-
türîdîlik, s. 47.

48 Cebriye’nin insan fiillerine iliþkin görüþleri için bkz. Eþ’arî, Makâlât, s. 279; Þehristânî, Ebu’l –
Feth Muhammed b. Abdulkerim, el- Milel ve’n – Nihal, (neþr. Ahmed Fehmi Muhammed), Beyrut
1947, I/133,136.

49 Bkz. Eþ’arî, Makâlât, s. 227 – 251.
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fiillerinin yaratýcýsýnýn Allah olduðunu söyler. Ýnsan ise eyleminin, kendisin-
de yaratýlan hâdis bir kudretle kesbeder ve iþte bu kesbinden dolayý da yap-
týklarýndan sorumlu tutulur.

Ýnsanýn fiillerinde mecbur olduðunu savunan Cebriye ile insanýn kendi
fiilini bizzat kendisinin yarattýðý tezini savunan Mu’tezile’ye karþý orta bir
konumda yer alan Mâtürîdî ise, her þeyin yaratýcýsýnýn Allah olduðuna inan-
maktadýr50. Ona göre, her þeyin yaratýcýsý Allah olduðuna göre, kulun fiille-
rinin yaratýcýsý da Allah’týr. Ancak insan, Allah’ýn kendisinde yarattýðý hâdis
kudretle, itaat veya isyan tarzýnda dilediði fiili özgürce kesbeder. Ýnsan, ken-

disinde yaratýlan bir kudretle herhangi bir eylemi iyi ya da kötü yönde kul-
lanma hürriyetine sahip olduðundan dolayý da bütün yapmýþ olduðu eylem-
lerinden sorumludur51. Dolayýsýyla Mâtürîdî’ye göre, insanýn mükâfat ya da
cezaya tâbi tutulmasý, onun itaate de isyana da elveriþli olan gücünü, bizzat
kendi iradesiyle istediði yönde kullanmasýndan ötürüdür. Kýsacasý insan,
eylemlerinin gerçek sahibi olduðu için, Allah ona bazý görev ve sorumluluk-

lar yüklemiþ ve karþýlýðýnda da mükâfat veya ceza vadetmiþtir.
Mâtürîdî’ye göre, eylemlerini istediði yönde gerçekleþtirebilmesi için,

eylem öncesinde ve eylem anýnda insana güç ve kudret (istitâat) verilmiþtir.
Ona göre, eylem öncesinde insana verilen güç, fiil için gerekli vasýtalarýn
tam ve saðlýklý olmasýdýr. Ýnsan fiili, aslýnda, önceden kendisine verilmiþ olan
bu vasýta-kudret sayesinde meydana gelmektedir. Bununla birlikte, insanýn

saðlýklý olmasý vs. þeklindeki bu vasýta-kudret, herhangi bir fiilin
gerçekleþmesini zorunlu kýlmaz. Buna raðmen bu vasýta-kudret, daha önce
insanda bulunmadan da onu sorumlu tutmak caiz olmaz. Dolayýsýyla gözü
olmayan birine “gör” demenin anlamsýzlýðý ortadadýr.

Mâtürîdî’ye göre, bir de eylem sýrasýnda insana verilen güç (istitâat) vardýr
ki, iþte bu güç, fiili meydana getiren gerçek güçtür. Bu anlamdaki güç, Mâtürî-

dî’ye göre fiilden önce deðil, eylemle birlikte yaratýlan bir güçtür. Ýnsanýn so-
rumlu tutulmasýna esas olan güç, adý geçen bu güç deðil, birinci anlamdaki
güçtür52. Ona göre insanýn eylemleri, ona verilen bu her iki anlamdaki gücün
ve cüz’î iradenin sonucudur. Dolayýsýyla, insanýn fiillerinin ve sorumlu olmasý-
nýn temeli de iþte budur53. Mu’tezile’nin görüþünün aksine Mâtürîdî’ye göre
fiilin gerçekleþmesine sebep olan gerçek kudret, fiilden önce bulunmaz54.
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50 “O her þeyin yaratýcýsýdýr...” (En’am 6/102); “Bilesiniz ki yaratmak da emretmek de O’na mahsus-
tur.” (A’râf 7/54).

51 Daha geniþ bilgi için bkz. Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 215-228.
52 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 255 vd.; Yeprem, Mâtürîdî Akâidi ve Þerhi, s. 28-29.
53 Daha geniþ bilgi için bkz. Yazýcýoðlu, M. Sait, Mâtürîdî ve Nesefî’ye Göre Ýnsan Hürriyeti Kavramý,

Ankara 1988, s. 28-34.
54 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 256 vd.
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Görüldüðü gibi burada tartýþýlan konu, herhangi bir eylemin gerçekleþ-
mesini saðlayan güc (istitâat)ün, eylem gerçekleþmeden önce de insanda
bulunup bulunmadýðýdýr. Mu’tezile, hehangi bir eylemi gerçekleþtirmeden

önce de insanda bir güç olduðunu kabul ederken; Mâtürîdî,bunun, fille be-
raber Allah tarafýndan yaratýldýðý kanaatindedir.

Mâtürîdî’ye göre, Allah’ýn insanda yarattýðý güç, birbirine zýt iki fiili
meydana getirmeye elveriþlidir. Zira fiile vasýta olan organlardan her birinin
iki zýt þeyi gerçekleþtirmesi imkâný vardýr. Örneðin dil, doðruyu da söyleyebilir,
yalaný da. Eðer Allah’ýn insanda yarattýðý güç,iki zýt þeyi gerçekleþtirmeye de

elveriþli olmasaydý, bu durumda insan, yaptýðý fiillerde mecbur olduðu gibi,
kendisine verilen emirleri yerine getirmekten de âciz kalýrdý. Böylece ayný
zamanda o, kendi fiilini yapmaya mecbur býrakýldýðý halde sorumlu tutulmuþ
olurdu ki, akýl, bu durumu tasvip etmez. Bu da gösteriyor ki ayný kudret, iki
zýt þeye, yani hem iyilik hem kötülük yapmaya elveriþlidir55. Ýnsanýn, yaptýk-
larýndan sorumlu tutulmasý da esasen bunu gerektirir.

Mâtürîdî’ye göre evrende cereyan eden her þey, Allah’ýn kaza ve takdiriy-
ledir. Ýnsan fiilleri de, bahsedilen o her þeyin kapsamýna girdiðinden, onlar
da bu kaza ve takdire göre cereyan eder. Dolayýsýyla hiçbir þey, Allah’ýn ira-
desi dýþýnda gerçekleþmez. Ancak kulun herhangi bir eyleme yönelmesini
engellememek de O’nun iradesi dâhilindedir. Dolayýsýyla Allah, insanýn fiil-
lerini takdir edip yaratýrken, kulun kendi iradesiyle yapacaðý tercihleri esas

alýr. Çünkü Allah, ezelî ilmiyle insanýn neyi yapmayý tercih edeceðini bilir.
Sorumluluktan kurtulmak için kaderi bahane edip onu ileri sürmek, bu yüz-
den bir deðer taþýmaz56.

Sonuç olarak, Ýslâm düþüncesi içinde önemli bir yeri olan Mâtürîdî’nin,
özellikle Ýslâm kelamýnýn oluþum ve geliþiminde müstesna bir yeri vardýr.
Nitekim o, Eþ’ârî ile birlikte Ehl-i Sünnet’in en önde gelen kiþisidir. Mâtürîdî’nin

kendine ait birçok orijinal düþünceleri vardýr. Özellikle bilgi kuramý üzerine
geliþtirdiði tezler bunun bir kanýtýdýr. Kendi oluþturduðu bilgi kuramýný da
kullanmak suretiyle, özellikle Mu’tezile’ye karþý akýlcý Sünnîliðin en önemli
temsilcisi olarak Ehl-i Sünnet kelamýný savunmasý, onun en önemli özellik-
lerinden biridir. Netice itibariyle Mâtürîdî, Ýslâm düþüncesinin oluþumunda
büyük katký yapmýþ olan büyük bir kelam bilginidir.

55 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 261 vd.; Yeprem, Mâtürîdî’nin Akide Risâlesi ve Þerhi, s. 29-30.
56 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhid, s. 215-314; Yeprem, a.g.e., s. 30.


