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Giderek artan modernlesmenin bir sonucu olarak ~Orta Dogu dahil- bir ¢ok
Miisliiman toplum, kadin okuryazarlik oranlannda gériilmemis bir artisa sahit
olmugtur. 2000 yilinda 15 yas ve ustli kadin nufus arasindaki okur yazarlik,
1980’dekinin  %50’den az olmasina karsilik, %65 olarak tahmin edilmistir.
(Yazann tahminleri The World’s Women 2000: Trends and Statics, NY:
United Nations, 2000, 89'daki ii¢ Asya bolgesine iliskin istatistiklere
dayanmaktadir) Egitim alanindaki geleneksel toplumsal cinsiyet ugurumu
kapanmaktadir ve bazi toplumlarda kadinlann yiksek egitime kayds,
erkeklerinkine denktir ve hatta onlan da gegmektedir. Bu gelisme dogal
olarak kadinlann giderek artan ol¢iide 6zel alanin disinda kiiltiirel, dini ve
sosyal yasama kaulmalanyla sonuglanmustir. Kadinlar sadece modernlikten
etkilenmekle kalmamuslar, yiiksek diizeyde egitimli bir profesyonel grup
olarak kendilern degisim ve modemlesmenin ©nemli failleri haline
gelmiglerdir.

Ancak Orta Dogulu toplumlann patriyarkal ve patrimonyal hukuki, dini
ve ekonomik kurumlanndaki, 6zellikle de aile hukuku, aile yapisi, toplumsal
cinsiyet kalip yargilan ve cinsel adetlerindeki degismeler, yeni orta sinifa
mensup kadinlann sosyallesme ve siyasi bilinglilik diizeylenndeki modem
degismelerin ¢ok gerisinde kalmusur. Bu geliskinin en tist kismunda ve kismen
de onun sebebiyle kadinlar, yaygin olarak geriye doniik bir toplumsal cinsiyet
giindemini beraberinde getiren bir Islamcilik dalgasiyla karsilasmuslardur.
Islamciligin, modemlesmis ve imtiyazli hale gelmis sehirli iist ve {ist-orta

1 Middle East Women’s Studies Review , Vol. xvi No. 3/4, (Fall 2001, Winter 2002).
** Nayereh Tohidi California State University, Northridge’de Kadin Cahymalan dogentidir.
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sisftan kadmnlarin bireysel haklaninda bir ¢ok aksi durumlar meydana
getirmis olmasina karsthk o, paradoksal bir sekilde artan sayda geleneksel,
daha dnce marjinallesmis, son zamanlarda sehirlilesmis orta siuf kadinlan
sosyal, siyasi ve dini eylemcilige itmis bulunmaktadur. Ozel hayaun yaninda
sosyal hayatn tiim vegheleni icerisinde dini siyasetin hakimiyeti, -gerek
camiler gibi fiziki mekanlar, gerek derin ilahiyat bilgisine dayali tarusmalar
gibi entelektiiel alanlar olsun, 8nceleri kadinlann girmeleri miimkiin olmayan
bir takim sahalan ironik bir sekilde agmus bulunmaktadur.

Bu arkaplana kars: gegen yirmi yil zarfinda -Bat’da “Islami feminizm”
ya da “Miisliiman feminizmi” olarak bilinen- reform yonelimli bir dini
feminizm farkh toplumlardaki Miisliman kadinlar arasinda biiyiimiis
bulunmaktadir. Bu egilim baslica, sehirlerde yiiksek diizeyde egitimli, orta
siifa mensup kadinlar arasinda ortaya gikmaktadir. Bu kadmnlar Orta
Dogu'daki daha dnceki sekiiler, liberal, sosyalist (“Batii”) yonelimli bir gok
kadin haklan ve feminizm onciisiiniin aksine dini ySnelimlerinden kopmak
istememekte ve Islam’, kendi etnik, kiiltiirel ya da hatta ulusal kimliklerinin
bir unsuru olarak kabul etmekredirler. Orta Dogu Kadin Arastirmalan
alaminda Orta Dogu ve diger Islam iilkelerindeki kadin sorunlanyla alakal
olarak arastirmaci ve eylemciler arasinda (mesela Paidar, Smith, Mernissi, al-
Hibri, Ahmed, Hassan, Hoodfar, Mir-Hosseini, Kian-Thiebaut, Tohidi,
Fernea, Roald, Najmabadi, Nakanishi, Afshar, Moghissi, Abu-Lughod,
Badran, Wadud, Keddie, Webb & Saleh, Moghadam, Cooke, Rostami-Povey
ve Barlas) bazan yararl, bazan béliinmeler meydana getirici nitelikte
tartismalan harekete gegiren, “Islami feminizm” konusunda giderek biiyliyen
bir literatiir ve miizakere koleksiyonu ortaya ¢ikmugtur.

Kangiklik ve anlasmazhk daha “Islami feminizm” ismiyle ve onun
tanumlanmasiyla baslamaktadir. Omegin Iran baglaminda ideolojik ve siyasi
olarak iki karsit grup bu terime ve Islam ile feminizmin herhangi bir sekilde
bir araya getirilmesine kars1 en siddetli itirazlanni dile getirmislerdir. Bunlar,
giiclii feminizm kargiti goriisleri ve duygulan dolayisiyla gok kau bir sekilde
Islami feminizme karsi ¢ikan, Iran igerisindeki sag kanat tutucu Islamcilar
(fundamentalistler) ile giiglii Islam karsi goriigler ve duygulara sahip olan,
fran disinda, siirgiindeki baz: solcu, laik feministleri igine almaktadur. Her iki
grup da Islam’t ve feminizmi zsel bir hale getirmekte ve bu ikisini, karsihlikh
olarak birbirlerini diglayan kavramlar olarak gdrmektedirler; ¢linki “Islami
feminizm” zit seyleri bir araya getiren bir formiilasyon olarak kabul
edilmektedir.
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Tran baglamindaki bu iki diisman itirazcidan bagka diger topluluklarda -
baslica sekiiler, Batu-temelli feminist arastrmacilar tarafindan kazandinlan-
bu yeni kategorlestirmenin beraberinde getirecegi kafa kansunci ve
boliinmelere yol agict dolayimlar hususunda Miisliiman kadin eylemciler,
arastimacilar ve profesyoneller arasinda rahatsizhbk ve kaygi duygulan
belirmistir. Omegin son dénemde Middle East Women’s Studies Review’da
(Vol. XV, No. 4/Vol. XVI, Nol, Winter/Spring, 2001) ¢ikan bir makalede
Omaima Abou-Bakr “Islami feminizm” kavramu hakkinda bir dizi ilging
nokta ortaya koymaktadu Ismin kendisine kars: §1kmamasma karsilik o,
dikkatlerimizi terime iliskin olarak kangiklik ve siyasi istismar konusuna
¢ekmis ve Miisliman bir inanain bakis agisindan bazi yararh tamm
ozelliklert sunmugstur. Abou-Bakr tarafindan ele alinan ana bir ¢ekince,
“nesnenin kendisi hakkinda olmaktan ¢ok gozlemleyici, terimi kazandiran
haklunda ¢ok daha fazla seyler s6yleyen” (Hoda Elsadda, nakleden: Abou-
Bakr, 1) bu kavramun isimlendirilmesi ve formiile edilmesine iliskin
dinamiklerle alakahdir. O, Islami &greti, Kuran, Hadis ve benzerleriyle
dogrudan  ilgilenilmemesi durumunda  Islami/Miisliman feministler
dairesinin disinda kalinacagi imasii tasiyabilmesi bakimindan Miisliiman
kadinlara iliskin bu kategorilestirmenin muhtemel bdliici dogas1 haklanda
bizi uyarmaktadir.

Benim de paylagacagim diger bir yaygin kaygi, Batii bazi feministlerle
gazetecilerin Islami feminizme kars1 son ddnemde gésterdikleri asin vurgu ve
biiylilenmenin, bir siyasi dogaya, digeri kuramsal veya kavramsala iliskin,
istenmeyen iki olumsuz, uzak ve dolayl sonugtur. Siyasi olarak bu,
Misliman feminist reformculara karsi daha da ileri diizeyde bask
uygulamaya gotiirerek, feminizm karsiti Islamci ataerkilligi alarm durumuna
gecirip, daha da tehdit aluna sokabilir. Sonugta bu, Miisliiman kadin
eylemciler tarafinda genelde feminist sylemle, 6zelde ise laik feministlerle
kendilerini baglantilandirma noktasinda daha fazla isteksizlikle neticelenebilir.

Teorik ya da kavramsal olarak potansiyel bir problem, siirekli olarak

“sosyal/siyasi ve ekonomik doniisiimleri gézoniinde bulundurmadigindan
dolay1, Orta Dogulu toplumlarda diizenli sekilde bas giig olarak Islami ruhun
ya da etkinin 6n plana gikartlmas” (Hoda Elsadda, nakleden: Abou-Bakr,1)
seklindeki etkidir. 1999°’da Shirin Abadi (iran'da &nde gelen feminist bir
avukat) ile yapugim bir miilakat esnasinda kendisi, “Sayet Islami feminizm
Miisliiman bir kadinin aym zamanda bir feminist olabilecegi ve feminizm ve
Islam’in uzlagmaz seyler olmadiklan anlamina geliyorsa, onunla aym
fikirdeyim. Ama o, feminizmin Miisliiman toplumlarda bir parga &zel ve
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diger toplumlardaki feminizmlerden daima Islami olmak durumunda olacak
kadar timiiyle farkli oldugu anlamina geliyorsa béyle bir kavrama
katilmiyorum” diyerek aynu problemli imaya atifta bulunmugtu.

Islami feminizmi Miisliiman kadinlann kurtuluslan i¢in yegane ya da en
“otantik” yol olarak gormek de, yine Islam’, ya kadinlann boyun
egdirilmelerinin bas sebebi veya kadinlann kurtulusunun tek yolu olarak
gorenlerin goriislerinde ilan edilen oryantalistik ya da &zselcilige dair bir
Islami determinizm tiiriinii ima edebilir.

Dikkatlerimizi, Batu’da iislenmis arastimacilar ve eylemciler olarak,
bizim onlann insan haklan, medeni haklan ve giiglenmelerinden dolay
Miisliiman kadinlann miicadelelerini adlandirma, kategorilestirme ve bunlara
karst muamelede bulunma tarzimuizla baglantli bazi pratk ve kavramsal
problemlere ¢ekmek istiyorum. Bu diyalog ruhu, koalisyon-insa edicilik,
kapsayicilik, gogulculuk ve farklibk icerisindedir ki, kadin haklarnina baglilik
bakimindan bir “inang pozisyonu” ve bir “laik” pozisyon kutuplasmasindan
kaginmakta oldupumuzu soylemek durumundayim. Laik ve Islami
feminizmlen siddetli catisma igerisine sokmak, geleneksel, yeni Islamci ya da
laik modemn olsunlar, yalnizca gerici ataerkil giiglerin isine gelir. Laik ya da
modemn olaru esitlik ve feminizmle denk tutmak, inanci ve dini, feminizm
karsithgiyla denk tutmak kadar naif ve yanls bir bilgilendinlmislik

durumudur.

Tamm ve Ayirdedici Ozellikler

Fakat Islami feminizmle neyi kasdettigimizi ve onu nasil taumlayacagimzi da
agikliga kavusturaim. O, bir kimlik olarak kullanildiginda, sahsen ben
‘Miisliiman feminist/feminizmi’ (feminist bir Miisliiman) terimini, ‘Islami
feminizm’ teriminden daha az sorunlu ve su andaki gergekliklere daha uygun
buluyorum. Diger taraftan ‘Islami feminizm’ terimi feminist arastirmalar ya
da feminist ilahiyatta analitik bir kavram olarak ya da bir séylem olarak
kullanildig1 veya kavrandigi zaman daha uygun goriinmektedir. Bununla
birlikte her birinin tamm, Miisliiman bir feministin (miimin) muhtemelen bu
terimleri benim gibi latk bir sosyal bilimciden farkh sekilde
tanumlayabileceginden &tiirii zordur. Hristiyan ve Yahudi feminizmlerinin
feminist hareketler icerisinde daha uzun ve daha kurumlasmus bir yerlerinin
bulunmasina karsilik, bu haliyle Miisliman feminizmi gdreceli olarak yeni, .
hala degisme halinde olan, tamimsiz, daha taruismah ve daha politize olmus
bir egilimdir. Miisliiman feminizmini ben birbirleriyle alakali i¢, ulusal ve
kiiresel baskilar seklindeki ii¢ baskiya karsi bir tepki olarak, niifusunun
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¢ogunlugu Misliiman olan iilkelerde ya da diinyaya yayilmus durumda olan
Miisliman topluluklanindaki belli bir kadin katmanu tarafindan olusturulan
veya benimsenen tarzlar ya da sdylemlerin bini olarak goriiyorum:

1. Dini Otoritelerin Yaptirimlarina Sahip Geleneksel Ataerkillige Cevap

Bazi modemlesmis egitimli {ist —ve orta- sinifa mensup kadin eylemcilerin
Islam da dahil olmak iizere dini modern-6ncesi, baskici bir ataerkil kurum
olarak gorup laik, hatta din karsiti bir bakis agis1 ileri siirmelerine karsilik
diger bir ¢ogu kendi inanglanindan ve dini kimliklerinden kagmamuslardir.
Onlar direnmeye ve dimi bir gergeve igerisinde ataerkillikle garpismaya
¢alisrmuslardir. Miisliiman ve Hristiyan feministler de dahil olmak iizere gesitli
dini feminist reformcular arasinda temel bir iddia, dogru olarak anlasilip
yorumlandi: takdirde, kendi dinlerinin kadinlan tali konuma getirmedikleri
yoniindedir. Siyasi olarun yanunda teolojik bir cevap olarak da bu reformcular
toplumun normlanyla Allah’n normlanmin ¢eliski halinde oldugunu et
sirmektedirler. O yiizden esitlikgi bir yeniden gozden gegiris yalmzc

mimkiin degil, fakat aym zamanda zorunludur. “Esitlik¢i gegmis”i eski
haline getirmek suretiyle reformist feminist arastumacilar, bu dinlerin devlet
giicli ile baglanul hale gelmelerinden 6nce (Hristiyanligin  birinci-dordiincii
yizyllan ve sekizinci ylizylda Islami gelenegin erken yillan) kadinlann
liderlik konumlanna sahip olduklanm kaydetmektedirler.

2. Modernlik, Modernlesme ve Kiresellesmeye Cevap

Miisliiman toplumlarda modemligin genisleyen tesirinden (mesela kadinlar ve
erkekler arasinda giderek biiyiiyen sehirlesme, okuryazarlik ve istthdam
oranlant ve toplumsal cinsiyet rolleri ve tutumlanndaki degismeler) dolay,
herhangi bir modern toplumdaki kadinlar gibi Miisliiman kadinlar da, esitlikgi
fikirler ve modemn yasam, &zellikle de aile yapisi ve toplumsal cinsiyet
iliskilerine dair feminist yeniden insalar dogrultusunda hareket etmektedirler.
O halde Miisluiman feminizmi modemnlikle bir miizakere, (ilk olarak Bati'da
ortaya ¢ikan) modernligi kabul ama Bat’dan, Batili modernizmden ve ‘Bati
feminizm”den ayn ve farkli gériillen bir “alternatif” sunmadir. Bu, Batr’dan
ithal bir rol olarak goriilmekten kaginmak igin feminist taleplerin bir
“yerlilestirilmesi” ya da mesru hale getirilmesi tesebbiisiidiir. Leila Ahmed’in
ileri siirdiigti gibi (Women and Gender in Islam, New Haven, Conn.: Yale
University Press, 1992) “diger kiiltiirlere ait yollann benimsenmesine
referansta bulunmayip, verli bir dil igerisinde takip edilen reformlar” (ve
sadece modern st ve onta siuflar icin degil) daha geleneksel siuflar igin
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muhtemelen daha anlasilir ve ikna edici olacakur ve belki de bu yiizden onlar
daha kalic1 olduklanm ortaya koyabileceklerdir.

Basanh olsun ya da olmasin bu egilim Bat somiirgeciliginin miras: ve
somiirgecilik sonrasi bagimsiz bir ulusal kimligin 6zellikle giderek biiyliyen
kiiresellesme  karsisinda  islenmesi ve iddia edilmesi ile igilidir.
Kiiresellesmenin, bu egilime katkida bulunan daha basgka bir yonii (artk
hakim olarak bir erkek pratizi olmayan) biiyliyen uluslar aras1 gog ya da
diasporalasma veyahud da kiiltiirel kimliklerin toprakla baginin kalmamas:
(de-territorialization)dir. Bu, dogrudan ya da dolayl: olarak Iran gibi iilkelerde
kadinlann bilinglilizini ve beklentilerini degistiren feminizm, insan haklan ve
demokrasiye iliskin kiiresel ve modem sdylemlere daha genis bir sekilde agik
olmay kolaylastirmus bulunmaktadir. Internet, uydu televizyonu ve diger
haberlesme teknolojilerine artan ersim yoluyla bu faktrlerin etkisi
yogunlasmustir.

3. Ataerkil Islamciligin Son Dénemdeki Ani Yiikselisine Cevap

1970’lerden beri, Islami ¢evrenin geriye doniik bir toplumsal cinsiyet
projesinin dayatilmasiu getiren biiylimesinden otiirli  bir gok Miisliiman
kadin, kadinlann rollerini ve haklarini Islami bir gergeve igerisinde degistirme
ve diizeltme zorunlulugu hissettiler. Kimliklerinin dini boyutunu kendi sahsi,
ailevi ve sosyo-politik yasamlannda esitlikgi toplumsal cinsiyet iliskileri ve
tercih Szgiirliigli tizerinde temellenen giiglendirilmis bir sosyal statii ile
veniden uzlastrmak isteyen egitimli kadinlar i¢in Miisliman feminizmi,
siiregiden kimlik politikasinn, &zellikle de Islameiligin, cinsiyeti dogasina bir
direnme ve meydan okuma mekanizmas: saglamaktadir. (Dindar veya laik)
bazi arastirmacilar (msl. Eial Ahmed, Riffat Hassan, Fatima Mermissi, Ziba
Mir-Hosseini) da Islama iliskin modern liberal ve toplumsal cinsiyet esitlikgi
reformasyonunu, kadin haklari dahil olmak iizere demokrasi, ¢ogulculuk ve
medeni haklar dogrultusunda daha genis bir toplumsal ve siyasal reformun
basanst icin bir gereklilik olarak gdrmektedirler. Bu yiizden boyle bir
yaklagim, kadinlani, daha kadin dostu ve toplurmnsal cinsiyet esitlikgi bir din
olmak iizere Islam’1 yeniden tanimlama, yeniden yorumlama ve reforme etme
konusunda kendilerini muktedir kilacak araglarla (6rnegin feminist teoriler ve
metodun yaninda Arapga, Kuran ve fikh bilgisi) donatma yolundaki acil
ihtiyac1 vurgulayacakur. Hedef; kadinlar, Islami otoriteler konusunda sartlan
tiimiiyle tersine gevirmelerini ve Islamci erkekleni Islam adina vaaz ettiklen ve
uyguladiklan sey hakkinda galistirmalanm miimkiin kilacak hale getirmektir.

Radcliff College’da bir seminer esnasinda Miisliiman bir feminist bunu su
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sekilde ifade etmistir: “Mollalar Kur'an’i bize karst kullanmaya cabsiyorlar,
ama bizim onlara bir siirprizimiz var; onlan kendi oyunlanyla vuracagiz”

Kisacas1 Miisliiman feminizmini ya da “Islami feminizmi”, &teki iizerine
bir taraftan eski (geleneksel ataerkillik), diger taraftan yeni (modem ve post-
modern) gergekliklerle miizakere ve onlara karsi miicadelelerinde belli bir
Miisliiman kadinlar tabakasimn iman-temelli bir cevabt olarak gdrmekreyim.
Bununla birlikte, diger ideoloji-temelli feminizmlerinki gibi, kadinlann
giiclenmeleri noktasinda onun sinirlan ve potansiyelleri; teolojik ya da teorik
agidan giichi yanlan ya da tutarsizbiklanndan ¢ok daha fazla, basan ve
pratikleri bakimindan agiklanmak durumundadir.

Karsilastirmali Birkag Gozlem

Yine Miisliiman feminizmini igine alan kiiresel kadin hareketi icerisindeki
farklilga bakarak daha iyi stratejiler gelistirmemize yardim edebilecek birkag
kargilastrmali ve tarihi gdzlem de Snermek istiyorum:

A. Biz, Islam’in tiim diger dini kurumlar gibi beseri ve sosyal bir insa
oldugunu, dolaysiyla onun ne tarih disi, ne de monolitik, seylesmis ve statik
bir din olmadiini unutma egilimindeyiz. Bu, benim Jane Bayes'le birlikte
yaymnladigim son dénemdeki kitapta da  (Globalization, Gender, and
Religion: The Politics of Women’s Rights in Catholic and Muslim Contexts,
New York: Palgrave, 2001) ele alindig1 iizere Hristiyan baglamda kadinlarin
deneyimleniyle kiyaslandiginda daha da agik hale gelmektedir.

Dini modemn, esitlikgi ve demokratik toplumsal cinsiyet rejimlerine
iliskin yeni gercekliklere uygun hale getirme ya da yeniden insa etme
miicadelesi, hem dini kurumlar icinden hem de bunlar olmaksizin
gerceklesmis  bulunmaktadir ve bu, Hristiyan (Protestan ve Katolik)
baglamlarda devam edegelen bir siiregtir. Daha giiclii bir orta siufin,
modemnligin ve bireysel haklar ve humanizm igin etkin bir burjuva liberal
savasiin ortaya gikmasi sayesinde dinin reforma ugraulmasi, diinyevilesme
ve toplumun demokratiklesmesi ve erkek merkezli bir modernlige kars:
feminist slah edici unsurlar ve meydan okumalara, daha ileri ve
endiistrilesmis Hristiyan Bat’da goreceli olarak daha basanli bir sekilde
ulagimus bulunmaktadir. Bununla birlikte, Miisliiman baglamda cografi ve
jeopolitik  dezavantajlar, somiirgecilik ve azgelismisligin karsilikh etkileri
benzer siirelerin ilerlemesini ve dolayisiyla da medeni haklara, 5zellikle de
kadin haklanna erisilmesini daha karmasik hale getirerek engellemistir.

Islam’t yeniden yorumlama ya da reforma tabi tutma ydniindeki
modernist akli ve liberal tesebbiisler, Misi’lh Muhammed Abduh (51.1905)
gibi ilahiyatgi ve fikhgilarla birlikte neredeyse yiizyll 6nce ortaya ¢ikrmustir. 20.
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yiizylldan 21.yiizyila gegerken bazi Miisliiman kadin disiiniirler ve yazarlar
da yavas yavas toplumsal cinsiyet bilincine sahip ve kadin-dostu yazilarnm
islami ve manevi ahlak cergevesine almaya baglarmglardir (Ornegin Tahira
Qurratulein, Bibi Khanum Astarabadi, Zeinab Fawwaz, and Ayesha
Taymuriya). Ancak, yalnizca geriye bakarak onlar Miisliiman feminist saylhr
va da saylmayabilirler, giinkii bu kategorilestirme gok yakin zamanlarda ve
gogunlukla da Miiskiman feministlerin kendileri tarafindan degil, Bauli ya da
Batr'da yerlesmis feministler tarafindan formiile edilmistir. Ornegin 1895t
Elizabeth Cady Stanton ve kadin arkadaslan Woman’s Bible’t yazdiklannda
kimse onlan Hristiyan feministler olarak adlandirmady; ama bugiin feminist
sdylemin geger akge olmasindan dolays Amina Wadud’'un Quran and
Women: Rereading Sacred Text from a Woman’s Perspective’i (Oxford:
Oxford University Press, 1999) dogal olarak Islami/Miisliiman feminizmin
bir Smegi olarak goriilmektedir. Halihazirdaki baglamda boyle bir
adlandirma, bilerek ya da bilmeyerek Miisliiman kadinlan “Grekilestirme” ya
da dzsellestirmeyi ima etmedigi siirece zararsiz olabilir. $ayet o Miisliiman
toplumlarda kadin hareketinin gesit gesit spektrumunu yalmzca Miisliiman
kadinlarla ve gayn Miislim dini azinliklara mensup kadinlar ya da sekiiler ve
laik yonelimden kadinlan bilmezden gelme, dislama veya susturma pahasina
baslica dini bir feminizmle siirlandirmazsa zararsiz olabilir.

B. islam icerisindeki diger modern (ve ileri siiriilebilir bir sekilde
postmodern) reform hareketlerinin 6teki unsurlan gibi Miiskiman feminizmi
de Sunneti, Hadisi ve gelenegin diger ciizlerini kenarda birakan Kur'an
merkezli bir séylemdir. “Ebedi ve taklit edilemez” metin olarak goriilen
Kur'an; Miisliimanlara, 6zgiil sosyo-ekonomik ve siyasi durumlar isiginda bir
cok farkli, beseri yorumlar igin hem bir temel, hem de aynlma noktasi temin
etmektedir, (Barbara Stowasser, “Gender Issues and Contemporary Quran
Interpretation”, Islam, Gender and Social Change, eds. Yvonne Yazbeck
Haddad and John Esposito, New York: Oxford University Press, 1998).
Azizah al-Hibri gibi feminist Miisliimanlar esneklik ve evrimi “Islam’in tiim
insanlar ve tiim zamanlara vahyolunmus olmas: dolayistyla Kur’ani felsefenin
esash bir parcast” olarak gormektedirler. “Sonug olarak onun fikhi genis
dlciide farkh ihtiyag ve problemlere cevap verebilmelidir... Miislimanlar, bir
Kur'an metnini ya da problemli bir durumu ilgili kiiltiire] ve tarthi baglarm
icerisinde analiz edebilmeye ve ardindan da bastan sona Kurani prensipler
ve Sunnet’in anlagilmasina dayanan uygun bir yorum ya da ¢oziim
gelistirmek olan igtihada giivenirler.” (Azizah al-Hibri, “Islam, Law, and
Custom: Redefining Muslim Women’s Rights,” American University Journal
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of International Law and Policy, 1997, 12:2). Bununla birlikte Anne Sofie
Roald gibi yazarlann (“Feminist Reinterpretation of Islamic Sources: Muslim
Feminist Theology in the Light of the Christian Tradition of Feminist
Thought”, Women and Islamization: Contemporary Dimensions on Gender
Relations, eds. Karin Ask and Marit Tjomsland, Oxford: Berg, 1998, 41) ileri
stirmiis olduklan tizere Miisliiman feministlere Snemli bir meydan okuyus,
Kuran’in “Tann kelami” olarak ve sonugta da degismez goriilmesidir. Cevap
olarak Miisliman modernistler ve feministler, Kuran'in sembolik yazilis
tarzinin knitik olmadigim isaret etmislerdir. Daha ziyade Kur'an’in erkekler
tarafindan (genellikle ataerkil) yorumu Islam hukuku, tatbiki ve pratiginin
temelini olusturmaktadir. Bu, Kur'an’in yorumlanmas ya da igtihadla mesgul
olunmasi dogrultusundaki erkek/ataerkil (ulema) otorite tekeli, Miisliiman
feministlerin su anda meydan okumakta olduklan seydir. Erika Friedl, bunu
¢ok agik bir sekilde izah etmektedir:

Teorik olarak bu metinler tarigmalann disindadirlar; ¢iinkii onlann
Tann ya da ilahi olarak vahyolunmus otorite tarafindan sudur ettigi iddia
olunmaktadir. Bununla beraber pratik olarak bu Kutsal Yazi, miiminler,
ozellikle de orijinal Arap¢a metinleri okuyamayan, okuma yazmasi olmayan
ve yan okur-yazar durumdakilere terciime edilmek, dgretilmek ve anlaslabilir
hale getirilmek durumundadir... Bu, onun yorumlanmak zorunda oldugu
anlamina gelmektedir. Yorum ise siyasi bir siiretir: potansiyel olarak genis
capta farkhi mesajlar veren ¢ok biiyiik sayida metinlerin se¢imi ve tefsir,
tiimden glidilenme durumunda degilse bile kaginilmaz olarak ideolojilerin
formiile edilmesi ve yaylmasiu kontrol edenlerin siyasi programlan ve
¢ikarlanmun etkisi alundadir.(“Ideal Womanhood in Post-Revolutionary
Iran”, Mixed Blessings: Gender and Religious Fundamentalism Cross-
Culturally, eds. Judy Brink and Joan Mencher, New York: Routledge, 1997,
146). .
C Din icensindeki diger modernist reform hareketleri gibi Miisliiman
feminizmi de bireysel faillisi vurgulamakta ve herhangi bir insamin (din
adarm) aracilipi olmadan kadinlann Tann’yla dogrudan bir iliski kurma hakk
lizerinde 1srar etmektedir. Benzer sekilde Luther de Protestan reformasyona
onderlik ederek 1551°de bu meseleyi ortaya atmustir. Miisliimanlar arasinda
ciddi olarak tatbik edilmesi halinde bu prensip kadinlann dine iliskin
anlayislanm bir erkek-ruhban-merkezli otonteryen kurumdan, kadinlann
giindelik yasamlannda hiyerarsik olmayan manevi bir siirece doniistiirmek
suretiyle din {izerindeki (erkek) ruhban tekeline karsi meydan okuma
potansiyeline sahip bulunmaktadur.
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Sivasetle llgili Etkiler

U Ibrahimi dinden (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam) feminist miiminelerin,
ruhban merkezli dini otoritelerin ataerkil tekelinden kendi imanlanm ve
maneviyatlanni ~ “eski  durumuna getirme”  hususunda  birbirlerinin
deneyimlerinden Gprenecek bir gok seyleri bulunmaktadir. Ancak tercih
bzgiirliigiine saygt duymamalan ve kendi feminizm versiyonlann sekiiler, laik
ve ateist feministlere dayatmalan halinde manevi feminizm ve inang-temelli
feministlerin dini fundamentalistlerden gok da farklan kalmayacaktur. Islami
ya da Hristiyan olsun, dini feminizm bakimindan problemli olabilecek
durum, hizipgilik ya da totaliterlik egilimidir. Gergek tehlike, sekiiler Marksist
ya da dini Islami olsun (burada Islamei oluyor) tek bir ideolojik feminizm
tiiriiniin, herhangi bir toplumdaki kadinlar arasinda diger sesler ve fikirleri
olumsuzlayarak, dislayarak ve susturarak kendisini biitiin kadinlar igin yegane
mesru ya da asli ses ya da “gergek kurtulus yolu” olarak sundugu zaman
ortaya ¢ikacakur. Ideolojik, kiiltiirel, irki, cinsel ve siufsal farkllipin
6viilmesi, yerel ve kiiresel feminist hareketler iin nazik bir konudur.

Etkili feminist strateji ¢alismas: agisindan degisik ideolojik eglhmlerden
kadin aktivistler arasinda diyalog, miizakere ve koalisyon kurmamn &nem,
asin1 olarak vurgulanabilecek bir konu degildir. Feminist hareket tek bir
hareket olmayip, bir ¢ok hareketten olusmaktadir. Feministler birle§tiren
herhangi  bir ideolojik, manevi veya dini durustan ziyade kadinlann insan
onuru, insan haklan, tercih &zgiirliigi ve daha otede giiglenmeleridir.
Sekiilerlik, sekiilarizm din karsithy: degil, dine karsi tarafsizlik anmlamna
geldiginde herkes igin daha iyi isleyecektir. Bazi sekiilarist ve Marksist
feministler Miisliiman ya da Hristiyan feministlere sekiiler feminizmin
rakipleri ya da diismanlan olarak muamelede bulunmuslardir ve kendi felsefi
ve ideolojik tutarsizlk ve postmodern siurlar (sanki sekiiler feminizmin
degisik tiirleri bu tiir surlardan bagimsiz imisler gibi) tizerindeki akademik
kaygllanyla mesguldiirler. Miisliiman feminizmi dahil olmak tizere dini ve
manevi feminizmi; bu dindar feministler kadinlann gliclenmelerine,
hosgoriiye ve kiiltiirel gogulculuga katkida bulunduklan siirece feminist
soylemin genis spektrumuna hos bir katk: olarak gorebiliriz. Bununla birlikte
s6ylemleri ve eylemleni kendi dini darliklanm dayatuginda ya da kadinlar igin
esit haklar veya kadinlann giiclenmelerine karsi savasmak igin feminizmin
anlaminda segicilik yaptiklannda veyahud da baskict ve demokrasi karsiu
Islamci devletlenin ordulanyla isbirligi yapip hizmet ettiklerinde Miisliiman
feminizmi yardimcr bir sey degildir. Miisliiman feminizmi, herhangi bir
Miisliiman toplumda kadin hareketlerinin manevi giiciine ilaveten maddi
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glicinii tamamladiginda, farklilastirdiginda ve giiglendirdiginde kadinlarin
davasina hizmet etmistir.

Son donemlerdeki Islamci ve diger dini fundamentalist hareketler
lizerine gozlemler, teokratik devletlerin kadinlan giiglendiremedigini ve kendi
vatandaslan i¢in  kapsayia  bir demokrasi temin edemediklerini
gostermektedir. Din dnemlidir fakat devlet giiclinden aynlmalidir. Miisliiman
feministler, modernlikle karsilasirken Miisliiman toplumlarimn devam eden
degisim, reform ve gelisiminin kagiulmaz ve olumlu bir ciizii olarak
gorinmektedirler. Kisa vadede Miisliman feministler bazidan igin
feminizmin bir tiir Islamilesmesi olarak hizmet edebilirler. Uzun vadede ise
acik tarusma ve miizakerelere miisaade eden ve himaye eden bir toplumda
Misliiman feminizmi  (Hristiyan feminizminin  yaptigt  gib) Islam
toplumlarmin  modernlesmesini  ve  sekiilerlesmesini  kolaylastirabilir.
Modemligin miizakeresi bir ¢ok sekiller almaktadir. Her ne kadar feminizm
ve kadin hareketi daha &nce olmadi 8lgiide kiiresel hale gelmisse de, Yahudi
feminist meslektas Simona Sharoni’nin bir zamanlar kayderttigi {izere
kizkardeslik kiiresel ya da yerel degildir; kadinlann dayarugmas: her bir 6zgiil
baglam igerisinde goriisiilmek durumundadr.
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