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Insan hayatim1 organize etmeyi hedefleyen siyaset ile Kur'an arasinda bir
irtibat so6z konusudur; ancak bu irtibat, dogru kurulmazsa vahyin yol
gostericiliginden sapmalar meydana gelir. Bu arastirmada Ismail
Caligkan’in, siyasi tefsirin ilk donem tarihi ve dogas: {izerine analitik bir
inceleme olarak goriilebilecek Siyasal Tefsirin Olusum Stireci adli eseri
baglaminda, klasik ve modern donem tefsir literatiirii temel alinarak
Kur’an’mn inmeye basladigi Mekke ortamindan baslayarak sahabe, tabiin
donemlerinde ve sonraki c¢aglarda siyasal tefsire tekabiil ettigini
diistindtigiimiiz konular, dokiiman analizi yontemiyle ele alinacaktir.
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“Siyasal Tefsirin Olusum Siireci” Adl1 Eser Baglaminda Siyasal
Tefsirin Seriiveni

GIRIS

Toplumsal bir varlik olarak insanin giindeminde, ortak islerin nasil yiiriitiilmesi gerektigi konusu
neredeyse hep vardir. Siyaseti ilgilendiren bu alanda, nasil bir tarz belirlenmesi gerektigi sorusu,
hayatin diger alanlarinda oldugu gibi 6nemlidir ve Miisliimanlar, Kur’an’dan yola ¢ikarak bu soruna
¢0zlim bulmaya calismislardir. Bu baglamda, Kur’an’da hangi ipuglarinin bulundugu tespit edilmeye
calisilmis; ancak sahip olunan goriislerin Kur'an’a soyletilme riskinden uzak durmak o kadar kolay
olmamustir. Tefsirlerde bulunan bazi yorumlar bu riskin kanitidir. Bu yazida Ismail Caliskan’in Siyasal
Tefsirin Olusum Siireci adl1 eseri baglaminda su sorularin yarutlar1 aranacaktir: Risaletin baslangic
yillarinda yani Mekke doneminde inen ayetlerde siyasala iliskin ayetler mevcut mudur? Medine’de
Peygamber (s) devlet baskani miydi? Siyasal tefsirin' ne zaman basladigi konusunda ne tiir
yaklagimlar vardir? Miladi 750 yilina kadar hiikiim siiren Emevi doneminde ve Abbasi (750-1258)
iktidarlarinda, siyaset ve tefsir nasil bir iliskiye sahipti? Ideolojik tefsir drnekleri nelerdir? Tefsir usulii
siyasal tefsir aracina doniismiis miidiir?

Bu konuda Nihat Uzun tarafindan 2008 yilinda “Hicri II. Asirda siyaset-tefsir iligkisi” adli bir
doktora tezi yapilmistir; ancak Ismail Caliskan’in eserinden farkli olarak tezin sahibi konuyu hicri 2.
asir merkeze alarak islemistir. Tezin 1. Bolimiinde siyasetin anlami, amaci ve gesitleri, Emevi ve
Abbasi iktidarlari, o donemde ¢ikan tefsir ekolleri ele alinmigtir. Tezin 2. Boliimiinde ise hicri II. asirda
siyasetin ve Islami ilimlerin durumu genel olarak incelenmistir. Burada ayrica siyasi-itikddi akimlarin
ortaya ¢ikis sebeplerine ve bu asirdaki akimlarin kisa tanitimina yer verilmistir. Tezin 3. Boliimiinde
siyaset ve tefsir arasindaki iliski ele alinmistir. Bu boliimde hicri II. asirda siyaset kurumuyla Tefsir
ilmi ve miifessirler arasinda meydana gelen iliskilerin sebepleri, donemin siyasetgilerinin tefsir
faaliyetlerine, Kur'an’a ve miifessirlere yaklasimlari, onlarla iliskileri; miifessirlerin siyasi iradeye
sahip kisilerle kurduklar iliskiler ve bu iligkilerin gesitleri ve miifessirlerin kendi mezheplerini
merkeze alarak yaptiklar1 Kur'an yorumlar: incelenmistir. “Iliskinin Sonuclar1” seklindeki son baslik
altinda ise hicri II. asirda siyasetle tefsir arasinda meydana gelen iliskilerin topluma yansiyan
sonuglar1 olumlu ve olumsuz seklinde gruplandirilarak incelenmistir.

Dokiiman analizi yontemiyle siyaset-tefsir iliskisini ele alinirken kronolojiye dikkat edilmis; 6nce
Mekke donemindeki siyasi yap1 karsisinda Miisliimanlarin durumu, Mekke’den hicret sonrasi
Medine’de olusturulan Islami siyasi yap1 ve Rasulullah’in (s) vefati sonrasi Rasid Halifeler Déneminin
kapanmasinin ardindan kurulan Emevi ve Abbasi iktidarlari ele alinmistir.

1. MEKKE VE MEDINE DONEMINDE SiYASET

Muhammed Hamidullah, Mekke’'de vatandaslarla, yabancilar arasinda esitlik ilkesine dayali bir
tiir demokrasi oldugunu, ne alt ne de {ist bir sinif oldugunu, renk ve 1rk gibi engellerin bilinmedigini
belirtir.2 Ne var ki Islam’mn gelisiyle Miisliimanlarin s6z konusu renklerden biri olarak goriilmesi s6z
konusu olmamuistir. Miisliimanlarin mevcut siyasi ve sosyal yapiya sozlii elestirilerine bile tahammiil
gosterilmemis, Miisliimanlar Mekke’yi terk etmek zorunda kalmislardir.

Mekke donemi siyasetini anlama gabalari, yukaridaki baglami dikkate almalidir. Bu agidan
Abdiilkadir Hamid Ticani'nin yaklasimi kayda degerdir. Ona gore Araf suresi, -Kur'an'in Mekke

! Siyasal tefsir kavramin ilk defa et-Tefsir ve'l-miifessiriin adl1 eseriyle taninan Muhammed Hiiseyin Zehebi kullanmustir bkz.
Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 3. Baski, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 72.
2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (cev. Mehmet Yazgan), (istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 38.
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doneminde inen kisminin tiimii temel alindiginda- siyasal diisiince agisindan basvuru cergevesidir.?
Araf suresi, 29, 56, 94-96, 100-102. ayetlerde siyasal eylemin teorik cercevesi soyle ¢izilir: Adaleti
egemen kilmak, yonetim erkini sirf Allah’a 6zgii kilmak, yeryiiziinde yapicit davranmak, bozgunculuk
yapmamak.

Ticani'nin yukarida ¢izdigi cercevenin varlig1 dogru kabul edildiginde akla su soru gelmektedir:
Siyaset, yonetim isleriyle smrli diisliniilmesi durumunda Mekke’de Miisliimanlarin siyasi bir
yapilanma icine girmemesi nasil agiklanabilir? Bu noktada sunlar sOylenebilir: Miisliimanlarin,
Mekke’de niifuz ve sayisal ¢cogunlugu elde edememis, kendi 6zerklik ve otoritelerinin oldugu bir
toprak parcasina da sahip olamamuslardi. Bu donemde Peygamber (s) idareci veya siyasi bir figiir
degil, yalmizca davet¢i konumundaydi. Zaten orada Daru'n-Nedve adinda bir tiir parlamento
bulunmaktayd1 ve Miisliimanlarin s6z konusu mecliste temsil haklar1 da yoktu.

Eylil 622'de Medine’'ye gitmesinden sonra Hz. Muhammed’in (bir ve esi benzeri bulunmayan
Allah’a ibadeti tebligiyle birlikte) bu sehrin dini-siyasi basi olma gorevini {izerine aldigini sOyleyen
Fazlurrahman (1919-1988), Resulullah’in (s) bdylece toplumsal 1slahat programinmi uygulayabilme
imkanina sahip oldugunu soéyleyerek birkag 6rnek verir: “Fakirlerin durumlarini diizetmek, miizmin
bor¢ altinda inleyen yoksullar1 kurtarmak, savunma faaliyetlerini ve diger kamu hizmetlerini yola
koymak icin zenginleri zekat ile sorumlu tutmak, kadinlara mirastan pay vermek, evlilik ve
bosanmay1 kurallara baglamak vs. (Tevbe 9/60).” Benzer sekilde Hz. Muhammed baris antlasmalar:
imzaliyor, savas ilan ediyor ve aktif olarak savaslara katiliyor, nihai hakem olarak davalara bakiyor ve
karara bagliyordu. Resulullah, 632'de vefat ettiginde Arap Yarimadasmin neredeyse tamaminda
kudretli peygamber-yonetici konumundaydi. Fazlurrahman’a goére bu uygulamalar, Hz.
Peygamber’in doneminde “din ve devlet” iliskisini ortaya koyuyorsa da ne “Din ve devlet kardestir”
demek dogrudur ne de onlarin birbiriyle “ortak faaliyet gosterdikleri” soylenebilir. Kendi basina
devlet neredeyse higbir sey degildir. O, Islam ad1 verilen, ahlaki ve manevi degerlerin ve prensiplerin
bir yansimasidir. Devlet, dinin “harici bir uzanimi1” degil, Islam’in bir aracidir. Hz. Peygamber higbir
zaman peygamber ve yonetici oldugunu iddia etmedi; hatta hicbir an yoneticiligi peygamberligi
altinda cereyan eden bir yonetici olma iddiasinda da degildi. Onun yonetimi ya da yoneticiligi,
peygamberlik gorevini yerine getirme tarzi idi.5 Fazlurrahman'in sézlerinden anlasildig1 kadariyla o,
Islam'in siyasal bir yap1 kurma zorunlulugu igermedigi devletin bir amag¢ olmadigi ancak arag
diizeyinde Islam’in anlagilmasi ve yasanmasina hizmet edebilecegi diisiincesindedir.

2. SIYASAL TEFSiRiN BASLANGICI KONUSUNDA YAKLASIMLAR

Siyasal tefsirin ortaya ¢ikisini kesin bir tarihle baglatmak zordur. Bu zorluk, hem siyasal tefsire
yiiklenen anlamdan hem de bu tarz yorumlarin ve iligskilendirmelerin erken dénem kayitlarinin tam
olarak tutulmamasi ve dolayisiyla saghkli bir sekilde aktarilmamasiyla iliskilendirilir ve siyasal
tefsirin kokenlerinin Hulefa-i Rasidin doneminin sonlarmma dogru gelisen olaylarla eszamanh
basladig1 ya da oralara kadar uzandig: ifade edilir.® Bu noktadan itibaren gercek siyasi diisiinceler
belirginlesme emareleri gosterir, farkli diisiinen gruplar ortaya cikip yonetimi elestirir ve ¢oziim
Onerileri getirir” Bu durumda siyasal tefsir, hicret sonras1 Medine’de ve Peygamber (s) sonrasinda
kendisini hissettirmis olmaktadir.

3 Abdiilkadir Hamid Ticani, Mekke Doneminde Siyasi Diisiince Metodolojisi, (gev. Vahdettin Ince), (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2001),
255.

4 Ticani, Mekke Déneminde, 104-105.

5 Fazlurrahman’'dan akt. Caligskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 26.

¢ Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 54.

7 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 35.
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Her ne kadar ilk halife Hz. Ebubekir'in se¢ciminde Hz. Ali'nin peygamberin defin isleriyle
ugrastig1 icin bulunamamasi, Medine’de yoneticilik beklentisi i¢inde olan Sa’d b. Ubade'nin biat
etmeyerek Medine’den gitmesi gibi durumlar s6z konusu olsa da {i¢iincii halife Hz. Osman devrinden
itibaren yoOnetim ve otoriteye® iliskin goriis farkliliklar1 ve neticede siyasal kamplasmalar
belirginlesmis, dini ve siyasi diisiinceler ayrismaya, farkli diisiinen gruplar, iktidara elestirilerde
bulunmaya ve hatta isyana yonelmeye baglamistir.

Miisliimanlar arasindaki itikadi ve siyasi ihtilaflar1 ve bunun sonucunda Kur’an’a
basvurulmasinin baslangi¢ zamanini ¢ok sonraki bir tarihle baslatma gayreti vardir. S6zgelimi Zehebi
(1915-1977), tefsirde uydurma rivayet ve yorumlarin baglangicini tabiinin ilk devresi ya da Emevi
donemi ile baglatirken siyasi yorumlar1 Abbasilerin iktidara gelisinden yani h. 133’ten sonra baglatir ki
bu oldukca geg bir tarihtir. Verdigi tarih ve 6rneklerden anlasildig1 kadariyla o, bu kararinda tedvinin®
baslamasi ve mezheplerin olusmasindan sonrasini esas almigtir.’

3. EMEVI VE ABBASI DONEMLERINDE SiYASET VE TEFSIiR

Modernlesmeye negatif bir anlam yiiklemeyen Caliskan’a gore Kur'an'in inmeye baslamasiyla
birlikte Hicaz bolgesinde modernlesme de baglamistir. Bunu, Medine devrinde daha acik bir bigimde
gormek miimkiindiir. Modernlesmeden kasti, biitiin yasam alanlarinin ve kurallarinin daha insani bir
bicimde yeniden belirlenmesi ve diizenlenmesi olup bunun siyasi anlami da s6z konusudur.
Modernlesme siireci, Emevilerle ivme kazanmistir. Emevi devletinin olumsuz tutumlar1 yaninda fetih
hareketleri; imar ve egitim gibi dini ve sosyal yapilanma faaliyetleri ile Islam uygarliginin biiyiime
trendi hizlanmus;!! siyasi alansiz bir devletten, siyasetin siyaset olarak uygulandigi 6zel bir alanun
dogdugu devlete gecilmistir.!?

Emevilerin iki seyi 6n plana c¢ikardigin ifade eden Caligkan, iktidar: ele gecirdikten sonra ilk
olarak kendilerine mesrulastirma yollart aradiklarini, bunun i¢in de Resulullah (s) ve dort halifenin
devami olarak bu goérevin Allah tarafindan kendilerine verildigini yani Allah’in kaza ve kaderiyle
halife olduklarini dolayisiyla onun hiikmiinii icra ettiklerini, bu nedenle kendilerine yapilan isyanin
Allah’a kars1 yapilmis bir isyan olacagini iddia ettiklerini belirtmektedir. Caliskan, bu diisiincenin
kaynaginin dogru olmas: durumunda Ebu Hureyre'nin su soziiniin giindeme gelecegini ifade eder:
“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, peygambere ve sizden olan yoneticilere itaat edin. Bir konuda
anlasmazliga diiserseniz, Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz onu Allah'a ve Peygamber'e
gotiiriin. Bu daha hayirli ve sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.” (en-Nisa, 4/59) ayeti indiginde
imamlara itaatle emrolunduk. Onlara itaat Allah’a itaattir onlara isyan Allaha isyandir.”'®> Emeviler,
ikinci olarak da asabiyeti 6n plana ¢ikardilar. Kendilerinin insanlarin en hayirlilar: ve dillerinin en
dstiin dil oldugunu soylediler. Emevi soyu digsindakileri ve Arap olmayanlari hakir gormeleri,
Miisliimanlar arasinda asabiyet ruhunu yesertti. Onlar zaten uzun zamandan beridir devam eden
Hagimi-Emevi ¢ekismesinin galibi olarak iktidar1 ele gecirmislerdi. Dolayisiyla sadece kendi soylar1
olan Kureysi Hasimi kabilesine degil, Arap olmayanlara kars1 topyek{in milliyete dayali bir ayrimcilik

8 Hz. Muhammed'in risalet hareketinin yakin arka planindan baslayarak kendisinin basarili misyonu ve sonrasinda Siinni, $ii
ve Harici otorite tarzlarmin paradigmatik kaliplarinin olusumuna kadar islam’da otorite konusunu inceleyen bir eser igin bkz.
Hamid Dabasi, Islan’da Otorite, (cev: Siileyman E. Giind{iz), (Istanbul: insan Yayinlari, 1995).

? Tedvin, ezberlenen ve bir yere kaydedilen hadisleri yazarak bir araya getirme anlaminda terimdir. Tedvin dénemi I. (m. VIL.)
Yiizyilin sonlarindan baglayip II. (m. VIIL) Yiizyilin ortalarina kadar devam eder bkz. Efendioglu, Mehmet, “Tedvin”, DiA,
Ist., 2011, 15: 267.

10 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 58.

1 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 35.

12 Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, (gev: Vecdi Akyliz), (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 461; Caliskan, Siyasal
Tefsirin Olusum Siireci, 37.

13 {bn Abdi Rabbih Endeliisi Ikdu'l-ferid, 8 c., (Beyrut: DaruI-Kiitiibi’l-[lmiye, h. 1404), 1: 11; Cahiskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Siireci, 39.

40



faaliyetinin icinde olmusglardir. Oyle ki Araplarin disindaki irklara mensup Miisliimanlardan cizye
bile almislardir.’* Tarih yaziminin agirlikli olarak Abbasiler doneminde giindeme geldigi ve
Abbasilerin de Emevilerin ardillari oldugu hesaba katilirsa Ispanya’ya kadar Islam’1 gtiirmiis olan
Emevilerin sayilan yanlislarinin abartili ya da en azindan dogrularindan az oldugu soylenebilir. En
dogrusunu Allah bilir.

Onemli bir boliimii Emeviler doneminde yasamis ve cogu mevaliden's olan tabiin (sahabe
gormiis nesil) miifessirlerine ait bilgilerin, onlarin hemen hepsinin birer firkaya mensup oldugunu ve
onlarin zamanlarina ait fikrl ve siyasi hareketlere tamamen katildiklarini gosterdigini sdyleyen
Cerrahoglu, onlarin sahsi durumlarinin zayif olmasindan dolay: gerek firkalarin ve gerekse devletin
politikasinin tesiri altinda kalmis olabileceklerini ifade eder. Tabiin miifessirleri bdyle yapinca sonraki
neslin de nasil davranacagi netlesmis olur. Artik bundan sonra cesitli yonlerden tefsirler ortaya ¢ikar.
Bu durum hakli olarak bazi kimseleri {irkiitiir ve tefsire siiphe ile bakmaga baslarlar.'

Caliskan’in belirttigine gore Maturidi'nin (6. h. 333), Emevi ve Abbasilere yonelik 6vgii veya
yergileri istisnaidir. Onun bu tutumu, yasadigi bolgenin ve zamanin iktidarmin
(Samaniler/Samanogullar1) her iki iktidardan uzak olusuna baglanabilir. Zamaninin iktidarina da aym
notr tavr sergiler. $ii tefsirlerde Emeviler en biiyiik hasimdir, Abbasilerle ilgili olumsuz yorumlara
onlar kadar rastlanmaz. Mu'tezili tefsirlerde hem Emevi hem de Abbasilere yonelik elestiriler
olmasina ragmen agirlikli elestiri, Emevilere yoneliktir.!”

4. IDEOLOJIK TEFSIR

Siyasal tefsirin bir yoniinii ifade eden ideolojik yorum/tefsir iki sekilde tamimlanmaktadir: 1lki,
kisinin kendi grubunun hakli ve dogru (hakk) oldugunu kanitlama arzusuyla ayetleri
yorumlamasidir. Tkincisi ise Kur’an ifadelerinin bir dayanak olusturacak sekilde yorumlanmasidir ki
buna “siyaset teorisi ve felsefesine iligkin yorumlar” denilmektedir.!s

Sia’ya gore “Masum Imam” inanci Kur’an ile sabittir. S6zgelimi Imamiyye Siasi'nin énde gelen
miifessirlerinden Tabersi'ye gore (6. 548/1154) gore “Kim dininden donerse Allah onlarin yerine dyle
bir kavim getirir ki O, onlar1 sever, onlar da O'nu severler.” (el-Maide 5/54) ayeti, Peygamber’den (s)
sonra ara olmadan Ali'nin velayetinin en acik delillerindendir. Bir sonraki ayette (el-Maide 5/55) yer
alan “veliyyukum” lafz1, “islerinizi yonetmeye en layik, itaatinizin vacip oldugu” anlamina gelirse ve
dmenil lafzinin da “Ali” oldugu sabit olursa imamet nass ile sabit olur."” Tabersi, sart ciimleleriyle de
olsa ayette agikca ifade edilmeyen bir konuyu sahip oldugu itikad1 onaylar sekilde yorumlamaktadir.

[mametin nasb (gorevlendirme) ile olduguna dair ayet yorumu sahiplerinden birisi de
Kumm1'dir (6. 307/919). Ona gore, “O halde bos kaldin mi, yine kalk (bagka bir is ve ibadetle) yorul.
Ancak Rabbine yonel.” seklindeki Ingirah suresi 7-8. ayetlerin anlami soyledir: “Veda Haccim bitirince
Emir'ul-miiminin Ali b. Ebi Talib’i imamete nasbet. Niibiivvetini tamamlaymca Ali'yi imamete
nasbet.” Kummi'nin bu anlami verebilmek icin 7. ayetteki “yorul” anlamina gelen ve sad harfinin
fethasiyla okunan “fensab” kelimesini “nasbet” anlamina sad harfinin esresiyle “fensib” kabul etmistir;

14 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 38.

15 Jslam sonrasi Araplar fetih hareketlerine giristiler. Bu siiregte, Arap olmayan toplumlar, Islam devletinin zimmi tebaalar
olarak Miisliimanlarin hakimiyetini tanidilar ve kisa siirede Miisliimanhg: tercih ettiler. Araplar, Arap olmayan yeni
miihtedilere mevali adini verdiler bkz. Demircan, Adnan, Arap-Mevdl? fligkisi, Beyan Yay., Ist., 1996.

16 [smail Cerrahoglu, Tefsir {lminin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fak. Yayinlari, 1968),
110; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 57.

17 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 177-178.

18 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 73.

19 Tabersi’den akt. Caligkan, 181-182. Caligkan, eserinde “veliyyukum” ve “dmeni” lafizlarinin Maide suresi 55. ayette yer aldigin
belirtmemistir.
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ancak bu okuyus seklinde dil {istad1 olan Zemahseri'nin (6. h. 538) dikkate alinmasi gereken su uyarisi
vardir:20

“Tefsir bidatlerinden birisi de sudur: Baz1 Rafizilerden rivayet edildigine gore fensab
kelimesi fensib diye okunmustur. Yani Ali'yi imamete nasbet (gorevlendir). Eger bu
sekilde okumak Rafizi i¢in dogru olursa bir Nasibi'nin (Nasibe’ye?! mensup) de bu
kelimeyi “Ali'ye bugz ve diismanlik et.” anlamini vererek nasb ile (fensab) okumasi da
dogru olur.”2

Kummi, Kur'an’da Hz. Ali'yi sembolize ettigini iddia ettigi bircok kavram bulmustur. Ona gore
ayet, sahid/eshdd/suhiid, sebil/tarik/sirdt, kelime, nur, hakk, mizin, hayr, zikr gibi kavramlarin neredeyse
tamami1 bizzat “Ali” demektir. Benzer sekilde sebilullah (Hud, 11: 19, 20, 21; Taha, 20: 135), el-hakk
(Kehf, 18: 29; Zuhruf, 43: 78, Muhammed, 47: 2; Hakka, 69: 51), ez-zikr (Furkan, 25: 29), hasene (Neml,
29: 89-90), ed-din (Rum, 30: 30), el-eminet (Ahzab, 33: 72), el-amelu’s-sdlih (Fatir, 35: 10), nebeun azim
(Sad, 38: 67), mizan (Sura, 52: 17, Rahman, 55: 7-9; Miicadele, 58: 25); viidd (Meryem, 19: 96) imamet ve
Ali'nin velayetini sembolize etmektedir.? Maturidi, Sia'min (ashabu’l-imdmeden bazilar1) bu sembolik
yaklagimlarinin tehlikesine dikkat ¢ekmis ve yanlis oldugunu agiklamistir. Zira sembolik yorumlara
dayanilarak din kurulamaz. Bu dinin ancak hayal ve tasavvur kabilinden bir sey oldugu anlamina
gelir. Hatta onlarin Kur'an’daki necm, kamer sems (el-Ena‘'m 6/76-78) kelimelerini; sirasiyla
“yetkilendirilmis”, “post” ve “imam” gseklinde yorumlamalar1 adeta rablere ibadeti kabul etmek
anlamina gelir ki bu ¢eligkidir.?

Ehl-i Siinnet’e hakaret goriilebilecek ifadeler kullanarak elestiri getiren ama ayni zamanda
amelde Hanefi mezhebine mensup olan Zemahseri'nin sert tutumunu bazen de siyasal konularda
gormek miimkiindiir. Caliskan, buna 6rnek olarak Zemahseri'nin iktidar ve yoneticiler igin cebibir?
(zorbalar) kavramini kullandigini ama genelde devlet yonetimi ve siyasal konularla ilgili izahlarinda
sikca Emevilerden ¢ok az da olsa Abbasilerden ornekler verdigini, “yonetim ve hakimiyet kurma”
anlaminda siydset kavramina ilk defa Kessaf'ta rastladigini soylemektedir. Zemahseri, bu kavram
izah amaciyla degil, konunun akisi igerisinde gerektigi icin kullanmistir.?”

5. SIYASAL TEFSIRiIN ARACI OLARAK TEFSIR USULU KAIDELERi

Tefsir bir bilim olarak gelistikce ona 6zgii kaidelerin de giin yiiziine ¢iktigini sdyleyen Caliskan,
bir kismu genel tefsir kaideleriyle ayni olmak tizere miifessirlerin, ideolojik yorum alani yaratabilmek
igin tefsir usulii kaidelerini yeni formlara soktuklari kanaatindedir. Ustelik bunlarin biiyiik kismi
genel kurallarin tersine isletilmistir. O, detaylarina inmeden bu kurallar1 s6yle siralar:

1. Amm ifadeyi hiss yapmak (indirgeme) veya hdss ifadeyi dmm yapmak (genelleme).

2. Milbhemat: gelisigiizel almak. Bu yapildiginda metnin genel baglami ile yorum
arasinda anlam iligkisi kalmamaktadir.

3. Ozellikle Sia'nin iddias1 olarak zahir-batin ayrimi yapmak.

20 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 183.

21 Sia, Hz. Ali taraftarlarina diismanlik besleyenlere Nasibe demektedir bkz. Oz, Mustafa, “Nasibe”, (istanbul: DiA, 2006), 32:
393.

2 Mahmud b. Omer, Zemahgeri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi't-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi vucithi’t-te'vil, 4 c., 3. Baski, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, h. 1407), 4: 772; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 183.

2 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 184.

2 Ebu Mansur el-Maturidi, Tefsiru'l-Maturidi, 10 c., (Beyrut: Daru'I-Kﬁtﬁbi'l-Hmiye, 2005), 4: 143-144; Caliskan, Siyasal Tefsirin
Olusum Siireci, 184.

%5 Zemahseri'nin bizim kullandigimiz Kessaf baskisinda bu kelime cebibire (¢4+>) seklinde bir defa gegmektedir ve dogru olan
da budur bkz. Zemahsgeri, Kessaf, 3: 606.

2 Siyaset kelimesi de Kegsaf tefsirinde bir kez gegmektedir bkz. Zemahsgeri, 4: 81.

27 Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 106.
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4. Anakronik inzal anlayisina ve yorum yontemine miiracat etmek.

5. Kur’an’a parcaci yaklasmak ya da Kur’an biitiinliigiinden uzaklasmak. Bu, ya ayetleri
veya ayet grubunu baglamindan kopararak yeni baglamlar olusturmak ya da bir ayeti
parcalayarak farkli anlamlara hamletmek suretiyle yeni yoruma miisait hale getirmekle olur.

6. Kavramlara gelisigiizel anlamlar yiiklemek.2

Yukarida maddeler halinde dikkat cekilen “miifessirlerin tefsir usuliine yaklasim sorunu”
baglaminda soyle denebilir: Bazi miifessirler, diisiinsel ya da siyasal egilimleri nedeniyle ayetleri
oldugu gibi anlamaya ve anlatmaya ¢alismak yerine tefsir usulii kurallarin1 adeta bir “torna tezgahi”
gibi gormiisler ve “istenen Olgiide bir dindarlik” tasarimina katki sunmaya calismiglardir.

SONUC

Siyaset, devlet ve kamu hizmetlerinin yiiriitiilmesi seklinde tanimlanirsa Kur’an'mn “iyiligi emir
ve kotiiliigii yasaklama” emrinin (Al-i imran 3/104) bu alani da kapsadig1 soylenebilir; ancak bu alan
Islami gabalarin bir kismini olusturur. Halbuki Islam’da, merkezde olan sey topyekin islah gabasi
olup bu ¢aba ahiretle net bir sekilde iliskilendirilir. Ticani'nin ifadesiyle Kur’an'in Mekke déneminde
inen kismu ve tekrar tekrar ahiretteki hesaplasmadan ve alemin bir giin yok olacagindan s6z etmesi,
Islam dinindeki siyasal inancin ta kendisidir. Bu gergevede siyaset, uhrevi cezaya organik olarak
baglamir. Burasi, diinya ile ahireti, ahlaki degerlerle siyasal ¢ikarlar1 ve ekonomik yararlar1 birbirine
baglayan tevhidi siyasal felsefe ile diinyay: ahiretten ve degerleri siyasetten ayiran “ayrismacit” siyasal
felsefe arasindaki 6zde ayriligin odak noktasini olusturmaktadir.?

Pratikte de miifessirler, kendilerine rehber olarak indirilen Kur’an ile toplumun organize olmus
hali denebilecek devletin isleyisi arasinda dogrudan ya da dolayli olarak bag kurmaya calismis
kendilerince ¢dziim Onerileri sunmuslardir. Yapilacak sey, bu baglamda yapilmis ve yapilmakta olan
siyasal tefsir yorumlarimn tiimiinii “kasith ve yanlis” sayip bir kenara koymak degil, dogru olanlarini
alip uygulamak, gelistirmektir.
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