CAHILIYE DEVRINDE ARAPLARDA KEHANET VE
KAHINLIK

Mehmet Boliikbagi”
Oz

Kadim toplumlarin sosyal hayatinda onemli bir yer tutan kehanet,
Cahiliye donemi Arap toplumunun yasam seklini belirlemede 6nemli rol
oynamistir.  Cahiliye devrinde Araplar, kahinin kehanette bulunma
sebebini yaratilisginin - ve mizacinin temizliginden kaynaklandigina
inanmiglar ve bu sayede kahinin gelecekle ilgili tahminlerde
bulunabilecegini diisiinmiislerdir. Cahiliye dénemi boyunca Insanlar
giinlik sikintilarina ve gelecege dair problemlerine ¢oziim bulmak igin
kéhinlere danismislar ve onlarin giinliik sikintilara ve gelecekle ilgili
sorunlar1 bilip ¢oziim {ireteceklerine inanmigslardir. Cahiliye déneminde
kahinlere biiyiik saygi duyulmakta ve sorunlarin ¢éziimiinde hakem tayin
edilmekteydiler. Birbirinden davaci olan iki kisi kahini hakem kabul edip
bagvurduklart zaman kahin fal oklar1 ¢ekmek suretiyle davaci iki kisinin
sorunlarin1 halletmeye c¢alisirdi. Kahinler, bu gorevi yerine getirdikleri
zaman Hulvan adi verilen bahsis alirlardi. Bununla birlikte Araplar
kehanete ¢cok onem verdikleri i¢in, kahinlerin her seye giiclerinin yettigine
inanmaktaydilar. Kahinleri aralarinda danisman, riiya yorumcusu olarak
goriip sorunlu bir isleri varsa onlara danisir, anlagsmazliklarinin ¢ézimii
icin kararlarina basvururlardi. Hastalarini1 tedavi eder, riiyalarin1 yorumlar
gecmis ve gelecege dair gayb bilgisini kahinlerden 6grenmek isterlerdi. Bu
baglamda Cahiliye devrinde Araplarda Kahin, Kehanet ve tiirleri ele
alinmis ayrica Cahiliye doneminde Araplarda Kehanet anlayisi ile ilgili
bilgiler verilmistir. islaim’dan 6nceki Araplar’in kehanet inaglar iizerinde
durulmustur. Ayrica Cahiliye Devri’nde Araplarda kehdnetin Onemine
deginilmistir. Bununla birlikte Cahiliye devrinde Araplarda kehanetin
esaslar1 ve kahinligin tarihi hakkinda genel bilgiler verilmeye calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Kahin, Kehanet, Kehanet anlayisi, Kehanet
tiirleri, Kahinligin tarihi.
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Prediction and Soothsaying in Pre-Islamic Age of Ignorance in
the Arabs

Abstract

The prophecy that holds an important place in the social life of ancient
societies has played an important role in determining the life style of the
Jahiliyyah period. During the period of Jahiliyyah, due to the cleansing of
soothsayer’s creation and temperament the Arabs thought that soothsayer
could make predictions about the future. Throughout the Jahiliyyah period,
people consulted the oracles to find solutions to their daily and future
problems and believed that they could overcome difficulties. The
soothsayer’s were respected in Jahiliyyah period and the soothsayer’s were
appointed an arbitrators to solve the problems. When two people, were
plaintiffs from each other, accepted the soothsayer as an arbitrator, and the
soothsayer attempted to settle the problems of two people by pulling the
arrows. When the oracles did this task, they received a tip called hulvan.
However, since the Arabs gave great importance to prophecy, they
believed that the soothsayer’s were capable of all things. They saw the
oracles as consultants, dream interpreters, and if they had a problematic
job, consulted them and made decisions to resolve their disputes. During
the period of Jahiliyyah they treated their patients to the soothsayers and
they interpret their dreams, and learn about the past and future knowledge
of the unseen from the soothsayers. In this regard, soothsayer, prediction
and type of predictions in pre-islamic age of ignorance in the Arabs was
discussed and also it was given information and comprehension of
prediction in the Arabs during the period in pre-islamic age of ignorance.
Also it was emphasized about the prophecy beliefs of Arabs before Islam.
However, the prophecy beliefs of Arabs is also mentioned. In this context,
it has been tried to give general information about the principles of the
prophecy and history of soothsaying in pre-islamic age of ignorance.

Keywords: Soothsayer, Prediction, Understanding of prediction, Type
of predictions, History of Soothsaying.

Structured Abstract

The oracle is an area of expertise that has existed since ancient times,
and is defined as trying to know the events beforehand in a number of
ways and there is almost no civilization in ancient civilizations that did not
give importance to the work of oracle. The prophecy is a form of
informing unseen. Prophecy means knowing in advance that an event will
happen and soothsaying means prediction, another type of reporting
unseen is the prophecy, and those who do this work are called soothsayers.
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The Jahiliyyah Arabs called the people who knew the future events as
soothsayers. In the religious literature, the oracle was the name given to
people who claimed to know about the events to take place in the future
and were aware of the hidden and unseen world. The prophecy is quite
common in periods and societies where modern science is not developed
enough and religious knowledge is lacking and the reason for this is that
the human being is interested in the unknown and wants to comprehend the
mysterious and the reason of what is happening around him. However
Islam took a firm stance against any superstitious belief and direction that
undermined the unity of monotheism, including the belief that other
beings, besides Allah, would know the unseen and affect the destiny of
man. Therefore, fortune-telling is considered ominous and prophecy is
prohibited.

According to the information obtained in this study, the varieties and
names of prophecies that existed in the Arab society during the period of
Jahiliyyah were discussed. In the introduction, the importance of the
prophecy and soothsaying in the Arab society and the historical
development of the first prophetic practices were discussed. After the
historical process, general information about the prophecy, the description
of the soothsayer and prophecy types are given. In the title of Prophecy, it
is stated that the soothsayers offer predictions of the future with the help of
some invisible beings or personal abilities. In the title of Artificial
Prophecy, it was mentioned that the behaviors of human, animal or other
living beings were observed and made predictions by communicating with
non-living beings.

Tabir is one of the prophetic varieties and in Tabir, the soothsayer is
saying something in the trance to make a dream interpretation. In Firaset,
the soothsayer is a character analysis by looking at the face of a person. In
the Kiyafe, the soothsayer determine footsteps whether people are male or
female young or old. Another kind of prophecy is Rukye. The soothsayer
tries to heal by reading and blowing the sick person in Rukye. Finally, the
soothsayer seeks to heal the patient by looking at the stars, flying a bird
and pulling the fortune-telling arrows. In the title of artificial prophecy,
information is given about Arafet, Prophecy, Fortune Arrows, Iyafe, Zecr,
Reml and Nucum.

Arafet means giving information about future events by looking at
some events that have occurred. Prophecy means informing through a
metaphysical entity. However, in the Jahiliyyah period, the fortune-telling
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arrows were used as a means of receiving news about the unknown. Kur’a
is used to give information about the future events to be written, by writing
letters on any item about future situations. lyafe means to rule with birds. It
is stated that it means to see a bird or crow and make good or bad
judgment. Zecr means denial, prohibition. It was considered to be
auspicious of the bird to fly from the right side, and the bird flew away
from the left. Reml means to predict the situation of the person according
to the shape of the sands. Tark is to hit a small stone to get information
about the future. Lastly, Nucum is mentioned in the news about the events
that will arise in the future. From the existence of humanity to the present
day, there has always been a desire to open the curtain covering the
unknown and discover the behind of wveil. Throughout the Jahiliyyah
period, people consulted the oracles to find solutions to their daily and
future problems and believed that they could overcome difficulties.
However, during the Jahiliyyah period, people believed that the
soothsayers had supernatural powers and therefore they would know the
daily difficulties and the problems of the future. They believed that the
soothsayers had prophesied the cleanliness of their creation and
temperament. In Jahiliyyah period, different prophecy types emerged
because people gave great importance to oracle. They believed that they
would know about the events, such as wars and theft, which would take
place in the stars' movements and situations. People have interpreted their
dreams to soothsayer and they also believed that they could give news
from the future through the fortune-telling arrows. Many similar types of
prophecy have been used extensively during the Jahiliyyah period and the
soothsayers are respected and during the Jahiliyah period, the people to
determine the honesty of prophecy they have tested the oracles and they
tried to understand this test by using a password or something that no one
would ever find, and asked the questions to the oracle, they had applied to,
and whether or not it had broad wisdom. The oracles, in exchange for
consulting work they would receive a fee called hulvan. Among the
people, if this charge is not given to the soothsayer they believed that the
prophecy would not happen.

Giris
Kehanet ve Kahinligin Tarihi

Insanligin varolusundan bugiine kadar bilinmeyeni kesf etme
arzusu, insanin i¢ diinyasinda var olagelmistir. Bilinmeyeni Orten
perdeyi aralamak, bilgi sinirliliklar1 sebebiyle bu dénem insant i¢in bir
ihtiyag haline gelmistir. Yaratilistan Islam oncesi doneme kadar
bakildigina kehanetin, toplumu ilgilendiren tiim meselelerde miiracaat
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edilen bir olgu oldugu ve kahinlerin, halkin sikintilarina ¢6ziim bulan
kimseler olarak toplumda 6nemli bir kimlik kazandig1 goriilmektedir.
Kehéanet ve sihrin ilk olarak Sam b. Nuh’un yedinci gébekten torunu
olan Nahur b. Sar(ig zamaninda ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir.® Ancak
Nahur’un hangi donemde yasadigi bilinmedigi i¢in mevcut kaynaklara
bakildiginda kehanetin kokeninin Keldanilere dayandigi sdylenebilir.
Araplarin ugsuz bucaksiz ¢dllerde islerine ¢okca yarayan bu bilgiyi,
Keldanilerden aldig1 bilinmekte ve Eski Hintlilerin, Misirlilarin,
Yunanlilarin ve bagka uluslarinda bu bilgiyi Siimerliler yoluyla
Keldanilerden 6grendigi diisiiniilmektedir.?

Babilliler, Fenikeliler, Misirlilar, diger eski milletler ve Araplar
kehanete ¢cok 6nem vermekte ve kahinlerin her seye giicli yettiklerine
inanmaktaydilar. Kahinleri aralarinda danisman, hakim, doktor, riiya
yorumcusu olarak goriip sorunlu bir isleri varsa onlara danisir,
anlagsmazliklarnin ¢oziimii icin kararlarina basvururlardi.® islam éncesi
Arap toplumunda oldugu gibi gegmis donemlerde de kahinlerden cesitli
meselelerin ¢éziimii i¢in kehanette bulunmalari isteniyordu.4 Ozellikle
hiikiimdarlar iktidarlarinin ne kadar siirecegini merak ettikleri i¢in
kahinlere sik sik miiracaatta bulunuyorlardl.5

Mectsiler, gokten kendilerine indirildigini diisiindiikleri atesi
mabedin i¢inde yakar ve bu atesin gece-giindiiz kahinler tarafindan
devamh surette muhafaza edildigine inanirlardi.’® Bu da toplumda
kahinlere olan giliveni ve saygmhg agikca gostermektedir. Ayni
zamanda toplumda kadmlarin da kéhin olarak gorev {istlendikleri
bilinmekte ve kendilerine sik¢a miiracaat edilmekteydi. Misir
kadinlarinin biiyiiclilik yapip diiglimler {izerine iifiirdiikleri rivayet
edilmektedir.” Kehanetin bir uzantis1 olarak alman riiya da eski
toplumlarin yasamini belirleyen énemli bir olgu olmustur. Oyle ki, halk
kiiltiirtinde, goriilen riiyanin gercek olabilecegi diisiincesi yayginlik arz
etmekte ve bu durum onlar1 kahinlere riiyalarini1 yorumlatmaya sevk
etmekteydi. Bundan dolay1 kadim toplumlarda riiya, Allah ile insanlar
arasinda bir iletisim araci olarak algilaniyor, krallarin ve kahinlerin
rilyalarinin siradan insanlarin riiyalarina goére daha derin bir mana
icerdigi saniliyordu.®

Mezopotamya denilince hi¢ siiphesiz akla Siimer, Babil ve
Asurlular gelir. Bu bolge ile ilgili yapilan arkeolojik kazilardan
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anlasildigima gore o donemin tip alaniyla ilgili zengin malzemenin
giinlimiize ulasmadi8i; ancak Misir tibbiyla kiyas edildigi zaman daha
fazla bilginin bize ulastig1 goriilmektedir. Bununla beraber o donemde
hekim-biiyiicii inancinin yayginligi goriilmektedir.” Babilli kéhinler,
cogunlukla eczacilig da sihri bir kuvvet olarak
degerlendirmekteydiler.”® Hastalik ile sihhatin birbirini takip etmesi,
zaman zaman marazi durumlarin goriilmesi Babil tababetini ilmi niicim
(yildiz bilimi) ve dine baglamaktadir.*

Kehanetin bir baska c¢esidi olan yildizlara bakarak kehanette
bulunmanin da ge¢mis toplumlarda yaygin olarak bilindigi
goriilmektedir.'® Yildizlara bakarak kehénette bulunan ilk toplumun
Babilliler  oldugu sanlmaktadir.® Mezopotamya’da  insanlar,
kaderlerinin yildizlarda yazili oldugunu diisiiniirler ve 6nemli olaylarin
ortaya ¢iktig1 zaman yildizlarin ne durumda oldugunu bilirler, benzeri
durumlarida buna gore yorumlarlardi.* Yapilan agiklamalar neticesinde
geemis toplumlarda yer alan kehanet uygulamalarindan Ornekler
verilecek olursa sunlar zikredilebilir: Rivayet edildigine gore Hz.
Ibrahim dogdugunda enteresan olaylar olmus ve Nemrut bundan
korkarak kahinlerle miineccimleri toplayip bu olaydan ne anlam
cikardiklarini sormus ve kahinlerin goriisiine gore hareket etmistir.'®
Nemrut, yasadigi asirda yildizlarin durumunu ortaya koyup onlar
hakkinda hiikiimler ¢ikaran ilk kisi olarak da bilinmektedir.*® Hz. Masa
dogacagi zaman kahinler Firavun’a gelip Beni Israil’den bir ¢ocugun
dogacagmi ve Firavun’un miilkiinii zevéle ugratacagini sdylemeleri
iizerine Firavun kahinlerin bu kehaneti {izerine dogan biitiin erkek
cocuklari 6ldﬁrtmﬁ§tﬁr.l7 Tedmur hiikiimdarlarindan Zebba, kahinlere
kendisinin nasil 6lecegini ve devletinin akibetinin ne olacagini sormus;
kéhinler de ona, asagilik ve zayif bir geng¢ tarafindan oldiiriilecegini
sOylemisler ve bununla beraber Amr denilen bu sahsin onu bizzat
oldirmeyip sadece Oliimiine sebep olacagini da sdzlerine
eklemislerdir.18

Sasani hiikiimdarlarindan Yezdicerd, oglu Behram dogar dogmaz
ilkede bulunan miineccimleri ve kéhinleri ¢agirmis, onlara oglunun
dogumu ve hayatinda karsilasacagi seyler hakkinda bir rapor
hazirlamalarin1 emretmistir. Onlar da, giinesin burcunu ve yildizlarin
cikiglarimi tespit ettikten sonra g¢ocugun gelecegiyle ilgili seyleri
Yezdicert’e rapor edip bildirmislerdir.* Arap hiikiimdarlarindan Amr b.
Tubban da uykusuzluktan bir hayli sikdyetci olunca doktor, falc1 ve
kahinlerin bu husustaki fikirlerini sormak i¢in onlara damsmlsur.zo
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Kehanet olgusu kadim toplumlarda Onemli bir yer kaplamistir.
Islamiyet gelinceye kadar kahinlerin toplum icinde etkin bir konuma
sahip ve gayp bilgisine vakif kisiler olarak goriilmelerinden dolay1
insanlarin bilinmeyene olan merakini tatmin etme yoluna gitmisler ve
toplumun birgok ihtiyacinin giderilmesinde bagvurulan kisiler
olmuslardir.

“Kehanet” Kelimesinin Etimolojisi

Kehanet, Arapcada k-h-n ( %8 ) fiilinden tiiremis olup gayb ile
ilgili haber vermek anlamlarina gelir ve buradan hareketle kahin, kainat
ve gelecek zaman ile ilgili bilgi veren, sirlarin bilgisini ¢agiran kisi
olarak tammlanir.?® Grekge mathein, 6grenmek anlamina gelen ve
bugiin Ingilizcede —mancy sonekinin arkaik kokenini teskil eden bir
fiilden tiiremistir. Latincede ise divinatio (ilahi bilgi) seklinde isim
olarak kullanilmaktadir. Divinatio kelimesi, divus (Tanri) isminin,
divinus (Tanriya dair, Tannyla iliskili, Tanrsal) tiirevinden meydana
gelen gzivino (gelecegi gormek, kehanette bulunmak) fiilinin isim
halidir.

Kdhin kelimesinin mensei tartigmalidir. Kelimenin ayakta durmak
anlaminda k-v-n kokiinden, Akkadc¢a egilmek anlamindaki kanu’dan
veya bolluk manasia gelen Siiryanice Kahhen’den ya da bir mabedin
tesisi anlamindaki k-v-n’den geldigi ileri siiriilmektedir.?® Kdhin
kelimesi Ibranice’de kohen kelimesine; Aramice’de kahen kelimesine
karsilik gelmektedir.24 Ibranice din adami anlamma gelen kohen’in
Arapcga’daki kahinle alakas1 vardir. Fakat ¢esitli sebepler kahinin diger
gorevlerini 6n plana ¢ikarmis, boylece Arapga’da bu kavram gelecekten
haber veren manasinda kullanilmustir.? Araplar arasinda olacak
hadiseleri bildigini iddia eden bir¢ok kahin bulunmaktaydi. Bunlar
metafizik varliklardan dostlart oldugunu ve onlarin kendilerine haber
verdiklerini iddia ederlerdi.?® Kahinler olaylarin sebeplerine ve on
bilgilerine dayanarak gizli seyleri bildiklerini iddia edip faili bilinmeyen
hirsizliklarin faillerini, zina ithami altinda tutulan bir kadinin zina edip
etmedigini bildiklerini séylerlerdi.27

Hattabi’ye gore kahinler, zihinleri keskin, nefisleri serli, tabiatlari
atesli kimselerdi. Bu islerdeki yetenekleri sebebiyle seytanlarla uyum
saglhiyorlar ve bu seytanlar, giicleri yettigi kadar onlara yardim
ediyorlardl.28 Islam 6ncesi Arap toplumunun zihinlerinde metafizik
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varliklarin dahi ve seckin kimselerle iliski kurdugu imaj1 eskiden beri
hakimdi. Bu fikir onlarda, gayba ait bilgilerinde belli kimseler
tarafindan bilinebilecegi diislincesini dogurmustu. Bunun icin de
kahinler ve arraflara giderek problemlerini ¢ozmelerini onlardan
bekliyorlardi.?

Kehanetin, yildizlara bakma (Astroloji), kus ucurma, fal oklar
¢cekme, problemleri kahine anlatma, ¢izgiler ¢izme, efsun yapma, dualar
okuma seklinde tezahiir ettigi bilinmektedir. Bununla beraber tecriibi
bilgiler ve baz1 tilsimlardan da faydalanilmaktadir. Kehanet vahiyden,
falciliktan, bilimsel ve istatistik 6ngoriiden farklidir. Falciligin konusu
daha smurli, amaci daha belirgindir. Kehanet ise falciliktan kapsamlidir
ve falda oldugu gibi ¢esitli araglar kullanmanin yaninda higbir arag
kullanmaksizin sadece sezgi giiciine dayanilarak yapilabilmesi®® ve
metafizik bir varlik vasitasiyla olabilmesi yoniiyle ondan ayrilmaktadir.
Kehanet, bir sebebe dayanarak meydana gelecek olan seyleri haber
vermek gibi gaybi bildigini iddia etmektir. Fakat bunda asil olan, baz
metafizik varliklarin metafizik alemden elde ettikleri bilgileri kahine
ilham etmesidir.®* Bununla birlikte, kehanet, gaybtan haber alan bazi
insanlarin bu bilgiye, kendilerinde bulunan olaganiistii giicle ve ilhamla
sahip olmalaridir. Metafizik varliklarla baglanti kurup onlardan diger
insanlarin ulasamayacagi bilgileri elde etmektir. Genelde gelecekle
ozelde kisinin gelecegi ile ilgili bilgi elde etmektir. Bazilarina hayir
getirmek, sikintiy1 def etmek, bazilarina serri yonlendirmektir. Gelecegi
bilmek ve haber almak i¢in ilahlarla ve ruhlarla baglanti kurmak i¢in
kehanet kelimesi kullanllmls‘ur.32

Cahiliye Donemi Araplarinda kehanet {i¢ cesittir: ilki, metafizik
varliklarin gokten duydugu haberi kendisini goren kahine haber vermesi
seklindedir. Bu kisim, Hz. Muhammed’e Peygamberlik geldikten sonra
bitmistir. Ikincisi, metafizik varligm, yeryiiziindeyken halinden soran
kisinin durumunu gizli bir sekilde kahine iletmesidir. Ugiinciisii,
miineccimlerdir. Allah’in bdyle insanlarda metafizik varlikla baglanti
kurabilecek manevi bir giic meydana getirdigi, bu giicle kahinlerin
edindikleri bilgileri i¢ine yalan ilave etmek suretiyle insanlara ilettikleri
ileri siiriilmektedir.*

Kehéanet Cesitleri

Kehénet, Tabil ve Sun’i olmak iizere iki kisma ayrilir. Tabii
Kehanet, baz1 metafizik varliklar yardimiyla ya da kisiye 6zgii bazi
yeteneklerle yapilan gelecege ait tahminde veya yorumda bulunmak
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seklinde agiklanabilir. Kéhin ¢esitli diistinme yollartyla kendinden gecip
trans haline gelmekte, bu esnada metafizik varliklarla irtibat kurup
onlardan bilgi aldigini iddia etmektedir. Tabii kehanetin farkl sekilleri
arasinda odaklanma halinde gaipten verilen haberlerle, riiya tabirleri
onemli yer tutmaktadir. Kehanet bir kahinin trans halinde sdyledigi
sOzlerdir. Soylenenlerin gercekte Allah’in kahinin gonliine ilham ettigi
sozler olduguna inanilmaktadir. Bunlarin bir kismi anlasilmaz
ifadelerdir ve usta yorumcular gerektirmektedir.®* Tabii kehanet Ta ‘bir,
Firaset, Kryafe, Rukye ve Tabdbet olmak lizere bes kisma ayrilmaktadir.

Ta’bir, gegmek, gecirmek, riiyay: tefsir etmek ve en uygun izahi
yapmak manasina gelmektedir.®® Ta’bir, gelecekte olusacak olan
olaylarla ilgili zan iizerine yapilan yorumlardlr.36 Bu alanda bazi
insanlar riiya ve hayal yorumcusu olarak uzmanlasmislardir. Gegmisteki
insanlarin riiyalara bakisi onlarin mutlaka gergeklesecegi seklinde
anlagilmis olup toplumda riiyalara ilgi biiyiiktii. Bundan dolay: riiya
tabirine itina gdsterilmekteydi. islaim 6ncesi Arap toplumunda insanlar
riiyalarmni bir kdhine tabir ettirirdi.*’” Bununla beraber toplumda kahin
olarak bilinmeyen, fakat riiya tabiri yapan birg¢ok kisi bulunuyordu. Hz.
Ebl Bekir bunlarin en meshurudur ki Cahiliye Doneminde riiya tabir
eder ve tabirinde isabet ederdi.*®

Firaset, kesfetme, sezme, ileri gorlslilik gibi manalara
gelmektedir. Firaset kelimesi dar anlamda, bir kimsenin dis goriiniisiine
bakarak onun ahldk ve karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir.®
Firaset, insanin sekline, heyetine, sozlerine, sifatlarina ve tabiatlarindan
alintilara dayanilarak yapilan istir. Baz1 miistesriklerin goriisiine gore
firaset kelimesi Beni Irem’den alman, sonradan Arapcalastirilmis bir
kelimedir. Cahiliye donemi Araplarinin kelimelerinden olan kiyafet
lafzindan alinarak ihdas edildigi ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.4o Katip Celebi
Kesfi’z-Ziinlin adli eserinde, firdset kavrami bagliginda yaptig
aciklamaya gore firdseti tabii ilimler kismindan sayarak insanlarin
goriinen renk, sekil ve azalarinin durumlarindan ahlaki yapisinin ortaya
kondugu bir ilim seklinde tarif etmektedir.** Kisaca zahird yaratiliglarla,
gizli yaratiliglara ulasmak veya goriinen huylarla gériinmeyen huylari
tespit etmek seklinde aciklanabilir. Islim o©ncesi doénemlerle ilgili
bilgilere gore kurulan Ukaz panayirinda kahin ve arraflar 6nemli bir
fonksiyon icra etmekteydi. Bu donem halki, ¢ocuklarini panayirlardaki
arraflara gotiirerek gelecekleriyle ilgili haber almaktaydilar. Arraflar da
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kendilerine getirilen ¢ocuk hakkinda hafizasindan gecenleri, ¢ocugun
yliziine bakarak, firaseti ve bu alanda edindigi tecriibesiyle istikbale dair
yorumlarini sdyledigi ifade edilmektedir.*? Ayrica Hz. Muhammed’in
siitannesi Halime, Ukaz Panayiri’nda sanatin1 icrd eden Huzeyl
kabilesine mensup bir kahinden ¢ocugun kaderini okumasini talep
etmistir.43

Kiyafe, takip etmek, iz slirmek ve pesi sira gitmek manasina
gelmektedir. Kiyafe, iz siirme, dogan ¢ocugun fizyonomisine bakarak
nesebini tespit etme anlamlarina gelmektedir. Terim olarak kiyafe, bir
kimsenin fiziki yapisina ve organlarina bakarak onun nesebi, ahlak ve
karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir.** Kazvini, Acaibu’l-
Mahlikat adli eserinde, insanlardaki bu benzerligi bilme kabiliyetinin
rihi kuvvetinin giigliliigiine baglamakta ve bu kuvvetin yiiksek oldugu
insanlar arasinda kahinleri de zikretmektedir.*® Kiyafe, Kiydfetii’l-Eser
ve Kiydfetii’l-Beser olmak iizere ikiye ayrilir: Kiyafetii’l-Eser, insanin
veya herhangi bir hayvanin izini siirmektir. Zeka, tecriibe ve tahmine
dayanmaktadir. Bu ilim sayesinde gengle yasliyl, erkekle kadini,
bekarla dulu ayak izlerinden ayirt etmek s6z konusudur. Kiyafetii’l-
Beser, Iki kisinin fizyolojik yapilar1 arasindaki benzerliklerden
hareketle aralarinda kan bagi bulundugunu tespit etmek ve bir insanin
fiziki oOzelliklerine bakarak ahlak ve karakteri hakkinda tahmin
yiiriitmektir.46 Kiyafet de kehanetin bir kolu olarak goriilmiistlir. Daha
cok oldiirme, hirsizlik, kaybolma olaylarinda istifade edilen bir bilgi
koludur. Araplarin bu ilimde ileri gittigi, baz1 iz arayicilar ayak izinden,
1z sahibinin geng¢ veya yash oldugunu, kadin veya erkek oldugunu, kiz
veya dul oldugunu hatta hamile olup olmadigim1 anladiklar1 rivayet
edilmektedir. Iz arayicilikta en meshur Arap kabilelerin Beni Mudlic ile
Beni Leheb oldugu 6zellikle bu kabileler i¢inde de Murreogullarinin bu
hususta daha basarili oldugu ileri siiriilmektedir. Murreogullar1 bir
devenin ayak izinden o devenin kime ait oldugunu ¢ikarir bir insanin
ayak izinden de o adamin Irakli, Samli, Misirli veya Medineli oldugunu
bir goriiste tayin ederlerdi.*” Céldeki ayak izlerini tespit eden kimseler
‘Kussas’ olarak da bilinmekteydiler. Kussas yani izleri birbiriyle
karsilagtiran kimseler, insanlarin ve baskalarin izlerini karsilastirarak
bolgeye giren kisileri gérmedikleri halde o sahislarla ilgili bilgi verme
yetenegine sahip kisilerdi.*®

Rukye, hasta okumaktir.*® Toplumda yer alan yaygin inanca gore,

bir kimse yel girmesinden veya bas agrisindan hasta olup kahine
basvurdugu zaman kahin onu efsunla yani okuyup iiflemek suretiyle
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tedavi ederdi. *° islam éncesi Arap toplumunda cesitli gayelerle mesela
yilanin zararlarindan korunabilmek, sihirden kurtulmak i¢in Rukyeye
bagvuruldugu ifade edilmektedir. Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
Rukyenin oldukc¢a yaygin oldugu, sihir, biiyii ve saghk i¢in ¢esitli
ayinler yapildigi rivayet edilmektedir. Gorildiigii {lizere Arap
toplumunda da bu yontem kahin ve kahineler tarafindan yaygin bir
sekilde uygulanmaktayd:.>

Gegmis toplumlarda okuma-iifleme olduk¢a miiracaat edilen bir
yontemdi. Bu hususta gorev yapan kahinler kadar, sosyal hayatta isim
yapmis kisiler de bulunmaktaydi. Hz. Peygamber’in ozellikle
Medine’ye geldikten sonra Rukyeyi daha yaygin bir sekilde gordiigii ve
yasakladigi rivayetlerde goriilmektedir. Bunda Medine’de bulunan
Yahudiler arasinda Rukyenin yaygin olusu 6nem arz etmis olmalidir.
Baslangicta Hz. Muhammed tarafindan iginde sirk unsurlar1 bulundugu
gerekcesiyle yasaklanan bu tedavi yontemine, daha sonra anlamsiz ve
bos olan uygulamalarin kaldirilmasi seklindeki bazi diizeltmelerle
miisaade edilmistir.

Tababet, bir¢ok alanda oldugu gibi bu alanda da eski
Mezopotamya devletlerinde Onemli denemelerin yapildig1 kabul
edilmektedir. Ozellikle Babilliler, bu ugurda basarili isler yapmislardir.
Hastaliklarin sebeplerini ve ilaglarimi ilk tespit edenler Babillilerdir.
Onlar hastaliklarini tedavide, sokaklarda ve halkin gegecegi yerlerde
boyle bir hastalifa tutulup kurtulmus kimse olursa, o hastaliktan nasil
iyl oldugunu sorar, ona gore tedavi ederlerdi. Babilliler, bu hususta
daha ileri giderek basindan gecenleri sorduklar1 ve tedavide iyi sonug
aldiklart bilgi ve tecriibeleri levhalara yazarak tapinaklarina asarlardi.
Bu sebepten Babillilerde tababet, kahinlere mahsus sanatlardan
sayilirdi. Bircok eski ¢ag uluslari gibi Araplar da tibb1 Babillilerden
6grenmislerdir.53 Arap cografyasinda kahinler tedavi edici kisiler olarak
onem kazanmiglardir. Kadim toplumlarda tibbin sihirle karigmis bir
vaziyette oldugu, Arap toplumunda da kahinlerin ve sihirbazlarin tibbin
uygulama alanlarinda 6énemli fonksiyonlar1 oldugu ileri siiriilmektedir.
Cahiliye Donemi Araplarinda iki ¢esit tedavi usulii vardi; biri kahin ve
arraflarm usulii diger yontem ise ilagla tedavi usuliiydii.**

Sun’i Kehanet’e gelince, bu tiir kehanetin farkli ¢esitleri olmakla
birlikte bunlar temelde insan, hayvan veya baska canli varliklarin
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davraniglarinin gézlemlenmesi ve yorumlanmasina, cansiz maddelerle
irtibat kurmaya yahut onlari kullanmaya dayanirdi.®® Soni kehanet
dokuz kisma ayrilmaktadir.

Arafet, meydana gelmis bazi hadiselere bakarak, olacak olan
hadiseler tiizerinde gizli benzerlik veya yakinlik sebebini
irtibatlandirarak haber vermektir. Bunun bilinmesi, ya tecriibeyle ya da
kendi sahsinda olaylar1 yasamis olmasiyla miimkiindiir.”®. Kehanet ve
arafet aslinda ayni anlama gelen kelimelerdir. Fakat bazilar1 kehanetin
gecmisteki olaylara, arafetin gelecekteki olaylara dair bilgileri icerdigini
soylemislerdir.”

Kehanet, metafizik bir varlik vasitasiyla haber vermektir. Arafet
ise; arrafin zekasiyla, halinden soran kisi hakkinda elde ettigi bilgi,
esyalar iizerinde yaptigi takip ve arastirma neticesinde ¢ikardigi
sonuctur. Arafet konu itibariyle kehanetten farklidir. Arraflar, puthane
ve ibadethanelerle irtibathh olmazlar, kendilerine gayptan haber
vermelerini saglayan rai ve tabi’leri (metafizik varliklar1) da yoktur.
Ancak arraflar zekalariyla ve kiyaslama usuliiyle haber verirler. Ayn
zamanda olaylar arasinda benzetme ve irtibat saglayarak fikir alirlar ve
ona gore olacak haberler iizerinde hiikiim verirler.”®

Fal oklari, gaybla ilgili haber alip verme yollarindan biri fal
oklartyla islem yapmaktir. Cahiliye doneminde Araplar, Kabe’nin
icinde bulunan Hubel putu oniinde fal oklar1 c¢ekerlerdi. Bu put,
Kabe’nin i¢inde kuyu gibi bir ¢ukurun yaninda bulunurdu. Kébe’ye
hediye edilen her sey bu ¢ukura konurdu. Hubel, Kébe nin bas putuydu
ve insan suretindeydi. Bu putun yani basinda, talih ve kismeti okuyan,
kéhinin fala bakmak i¢in kullandig1 kutsal olarak nitelendirdikleri oklar
bulunurdu.>®

Cahiliye donemi Arap toplumunda bir kimse yolculuk is, ticaret,
evlilik yapmak istediginde veya bir su c¢ikarma (kuyu kazma) soz
konusu oldugunda Kébe’nin yaninda duran Hubel putuna gelerek, yiiz
dirhem ve bir hurma salkimi getirerek bunlar1 ¢ekilisi yapmasi i¢in
kahine verirdi.® Ayrica iki davact bir kahini hakem kabul edip
basvurduklar1 zaman kahin kur’a oklar1 ¢ekmek suretiyle sorunlarini
halletmeye ¢alisirdi. Kahinler, bu gorevi yerine getirdikleri zaman
Hulvan adi verilen bahsis alirlardi. Hubel putunun yaninda, fal
actiracaklarin isteklerine karsilik verecek sekilde lizerlerinde c¢esitli
yazilar bulunan yedi ok bulunmaktaydl.61
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Bu oklardan birinin istiinde diyet yaziliydi. Araplar 6ldiiriilen bir
insanin diyetini kimin 6deyecegi konusunda anlagmazliga diistiikleri
zaman Hubel putunun yaninda duran bu oklar1 ¢ekerler, diyet oku kime
cikarsa diyeti o kisi Oderdi. Oklardan birinin iizerinde de bir isin
yapilabilecegini emreden ‘evet’ kelimesi yaziliydi. Araplar bir isi
yapmay1 tasarladiklar1 zaman bu oklardan birini ¢ekerler, iizerinde
‘evet’ yazili ok ¢ikarsa o isi yaparlardi. Baska bir okun iistiinde de bir
isin yapilmamasini emreden ‘hayir’ kelimesi yaziliydi. Araplar bir isi
yapmamay tasarladiklar1 zaman yine ok cekerlerdi. Uzerinde ‘hayir’
kelimesi yazil1 olan ok ¢ikarsa o isi yapmaktan vazgecerlerdi.

Bir baska ok iizerinde de ‘sizdendir’ kelimesi yaziliydi. Diger
birinde ‘ilisiktir’, bir Otekisinde ‘sizden degildir’ kelimesi yaziliydi.
Yedincisinde de ‘sular’ kelimesi yaziliydi. Araplar bir kuyu kazmayi
tasarladiklar1 zaman ok ¢ekerlerdi. ‘sular’ yazili olan ok ¢ikarsa kuyuyu
kazarlardi ¢ikmazsa kazmazlardi.®

Araplar bir ise niyetlendikleri zaman {i¢ ok ¢ekerlerdi. Oklardan
birinin iizerinde "Rabbim bana emretti", digerinin iizerinde "Rabbim
beni nehyetti", otekisinin iizerinde ise "bos" yani herhangi bir yazi
yazilmayan bos bir ok mevcuttu. Eger ‘Rabbim bana emretti’ yazisi
cikarsa o isi yaparlar, Eger ‘Rabbim beni neyhetti’ yazisi ¢ikarsa ondan
vazgecerlerdi. Sayet ‘bos’ cikarsa yapacaklart isi ikinci bir zamana
kadar ertelerdiler.”

Kur’a, gelecekte olacak hadiseler ve durumlar hakkinda, herhangi
bir sekil iizerine bazi harfler yazilarak olmasi istenilen durumun
uygunluguna gore kanit ¢ikarilan bir ilimdir.%* Kur’a fal oklarina bagl
gaybla ilgili haber alip verme ¢esitlerinden biri olarak da
yorumlanmistir. Kur’anin ok manasinda kullanilmasi, oktan ¢ikan
hilkme riza gostermekten kaynaklanmaktadir. Yani esyalarin iizerine
diisen oklarin hiikmiine razi olmaktir. Kur’a, herhangi bir iste
anlasamayanlar arasinda veya soruyu soran kisiyle ilahlarin iradesini
temsil eden kati bir cevaptir. Oka ayni sekilde sans ve nasip adi
verilmigstir. Ciinkii onun, insanin sansint ve nasibini dile getirdigi
diisiinilmiistiir.®®

Iyafe, kuslarla hiikiim vermek oldugu belirtilmektedir.®® Ayni
zamanda iyafenin bir kus veya karga gorlip onunla i1yi veya koti
hiikiimde bulunmak ve bir sey gérmedigi takdirde bir anda aklina gelen
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seyle hiikkim vermek oldugu ifade edilmektir. Bu kehanet cesidi
Araplarda yaygmn olarak kullanilmaktadir.’’ Iyafenin ayni zamanda
kusglarin isimleri, sesleri ve gegisleriyle bir seyi ugurlu saymak oldugu
da belirtilmistir.®®

Iyafe, insanlarin ve deve gibi hayvanlarin izlerinden hareketle bilgi
veren bir ilimdir. Bu sayede yolunu sasiran insanlar yollarin1 veya
kaybolan hayvanlarin1 bulabiliyorlardi. Dolayisiyla konunun uzman
kisiler gen¢ ile yashy, kadin ile erkegi ayak izlerinden
ayirabiliyorlards.®

Zecr, menetme, yasaklama, azarlama manasindadir. Kus ve
digerleri i¢in kullanildiginda kusun sag taraftan ugarak gelmesini ugurlu
saymak, kusun sol taraftan ugarak gelmesini de ugursuz saymaktir.
Kahin de zacir diye isimlendirilmistir. Kusun sol taraftan gelmesini
ugursuz olarak telakki ettigi i¢in yiiksek sesle, soran kisinin o isi
yapmasini yasakladigi igin zacir olarak nitelendirilmistir. Yirtict
hayvanlar ve deve i¢in de zecr kullanilmaktadir. Sair Leys b. Hamra’,
kus veya ceylan ile de bu isin yapildigin belirtmektedir.”

Reml, kumlarin sekillerine gore kisinin durumuyla ilgili tahminde
bulunmaktir. Burglarin on iki adedi oldugu gibi kumlarin da on iki sekli
vardir. Reml ilmi tecriilbeye dayanan tahmini seylerdir. Burglarin her
biri belirli bir harfi ve kum g¢esitlerinden bir sekli gerektirmektedir.
Remmale,(Kum falina bakan kisiye) bir sey soruldugu zaman cevap
verebilmesi icin burglarin konumlarinin belirli bir sekilde olmasi
gerekmektedir.™

Tark, gelecege dair bilgi almak igin kiigiik tasla vurmaktir.”? Bu
sebeple tark, kehanet cesitlerinden sayilmistir. Araplarda birgok usul
vard1 ki, zanlarinca bunlarla gaybi seylere ulastiklarin1 sanmaktadirlar.
Bunlar, tas atma (tark), hat ¢ekme gibi yontemlerdir. Alimlerin tahkik
ve arastirmalarina gore bunlarin hepsi kehanetten sayilmistir. Bu
yollarin Gzel sekilleri vardir. Kéhine bir hadise soruldugu zaman,
yanindan bir takim taslar c¢ikarir ve onlar1 sayar. Onlar1 birbirine
carptirarak (yani avucunun iginde c¢alkalayarak) kendisine sorulan
sualin cevabini vermeye calistigi kaynaklarda yer almaktadir.” Tark,
kehanet cesitlerinden biri olarak gé)riilmiis‘u’ir.74 Bunu erkeklerin de
kadinlarin da yaptig1 ifade edilmistir. Bunu yapan erkeklere “turrak”,
bayanlara “tavarik” denilir. Tark, kiiciik tasla vurmak ve toprak {izerine
cizgi c¢izmektir. Tarkin parmaklarla cizildigine dair yorumlar da
mevcuttur. Tark; bir adamin yer iizerinde ilk 6nce iki parmagiyla sonra
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tek parmag1yla cizgi cizerek ve ‘bana acikga goster ve siiratle bildir’
demesidir.”

Niiciim, gelecek zamanda olacak seylerden haber veren yildiz
falciligidir seklinde acgiklanmaktadir. Cahiliye Doneminde bir takim
insanlar, yildizlarin hareket ve durumlarindan ileride meydana gelecek
kitlik, savaslar, hirsizlik gibi olaylar1 bilme becerisine sahiptiler. Yildiz
falciligi,  gokylizindeki  yildizlarla  yeryliziindeki  olaylarin
iliskilendirilmesi ~ sonucu  elde edilen bir bilgi  olarak
tammlanmistir.® Araplar niicim bilgisini Keldanilerden 6grenmislerdir.
Kahinlerin ugrastigi konular arasinda bu da yer almaktadir.”” Bizans
imparatoru Herakliyus niicim ilmiyle ugragmis ve niicim ilminde
temayliz etmis olan Kudiis piskoposuna mektup yazarak, ilm-i niicim
(nlicm bilimi) sayesinde ahir zaman peygamberinin zuhir ettigini
anladigini séylemistir.78

Sonu¢

Insanligin varolusundan giiniimiize kadar bilinmeyeni 6rten perdeyi
kaldirip ve perdenin arkasindakileri kesfetmek arzusu hep varolmustur.
Cahiliye donemi boyunca Insanlar giinliik sikintilarina ve gelecege dair
problemlerine ¢6ziim bulmak i¢in kahinlere damigsmiglar ve onlarin
problemlerin iistesinden gelebilecegine inanmislardir. Kahinlerin
yaratiliglarinin - ve  mizaglarmin  temizliginden otiiri  kehanette
bulunduklarina kanaat getirmislerdir. Cahiliye Devrinde, insanlar
kehanete cok Onem verdikleri i¢in degisik kehanet tiirleri ortaya
cikmigtir. Yildizlarin hareket ve durumlarindan ileride meydana
gelecek, savaslar, hirsizlik gibi olaylar1 bileceklerine inaniyorlardi.
Riiyalar1 yorumlamak iginde kahine tabir ettirmislerdir ayrica fal oklar
ile gelecekten haber alip verebileceklerine inanirlardi. Buna benzer
birgok Kehanet tlirii Cahiliye doéneminde olduk¢a yaygm olarak
kullanilmis ve kahinlerede saygi gosterilmistir.

Kahinlik, ¢ok eski uygarliklardan beri var olan bir ugras olup,
meydana gelecek olaylar1 birtakim yontemlerle 6nceden bilmeye
caligmaktir. Kehanet gaybdan haber vermektir. Kehanet ve Kahinlik,
modern bilimin yeterince gelismedigi, dini bilgilerin eksik kaldig
toplumlarda ortaya ¢ikmaktadir bu durumun sebebi ise insanin
bilinmeyene ilgi duymasi, gizemli olan1 merak etmesi ve etrafinda olup
bitenleri anlamak istemesinden kaynaklanmaktadir. Fakat Islam
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inancina gore Allah'tan bagka gayb1 kimsenin bilemeyecegi belirtilerek
her tiirlii batil inanis ve uygulamalara kars1 6nlemler alinmis, bunun i¢in
de falcilik ugursuz sayilmis ve kehanet’te yasaklanmigtir. Bununla
birlikte Cahiliye devrinde yaygin bir cin inanc1 vardi. Islam ncesi Arap
toplumunda sair ve kahinlere haber getiren cinler olduguna
inanilmaktaydi ayrica bazi hayvanlarin cinlerle ilgileri oldugu inanci
hakimdi. “Gul” diye adlandirdiklart disi cinlerin varligina inanirlardi.
Biiylicii ve kahinlere saygi gosterilirdi ¢linkli biiyiicii ve kahinlerin
cinlerle ilgileri olduguna inanildig1 igin genel olarak insanlar bu
kisilerden c¢ekinirlerdi. Cinlerin bu kahinlere gizli seyleri haber
verdikleri ve bu sayede kahinlerin, kehanetlerde bulunduklarina
inanmaktaydilar.

Islam &ncesi Araplarda hemen her evde bireysel-ailevi
tapinmalarda kullanilan bir put kosesi bulunurdu. Araplarin yolculuga
¢ikmadan dnce yaptiklar: son ve yolculuk doniislerinde yaptiklart ilk is
bu puta dokunmak olurdu. Toplu tapimislarda cok sayida putun
bulundugu tapinaklara, meydanlara ve Kabe’ye giderlerdi. Tapinaklara
Araplar Beyt derlerdi. Kiip seklindeki tapinaklara da "Kabe" adi
verirlerdi. En biliylik Kabe ise Mekke’deki Kabe’dir. Araplarin
ibadetlerinin en goriiniir olani putlara tapmak ve onlarin adina kurban
kesmekten ibaretti. Putlara hem kurban kesme hem de onlar1 hayvanlara
tavaf ettirme adetleri vardi.

Sonuc olarak Araplarin Islam’dan 6nceki tarihlerinin Cahiliye
kelimesiyle ifade edilmesinin en Onemli nedeni hayat tarzlarina
bedeviligin hakim olmasi, cevrelerinde yasayan insanlara gore
medeniyet bakimindan geri kalmalari, bilgisizlik ve gaflet igerisinde
gocebe ve yar1 gocebe seklinde kabile hayatt yasamalarindan
kaynaklanmaktadir. Diger 6nemli sebepler ise, puta tapmalari, kotiiliik
yapmalarin1 Onleyen bir dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba
sahip olamayislaridir. Bu nedenlerden &tiirii  kendilerince kutsal
saydiklart ve deger verdikleri bir¢ok kehanet c¢esidi lretmis ve
kehanetlerine yon vermeleri i¢inde aralarindan bazi farkli 6zelliklere
sahip olduklarim diisiindiikleri kisileri kahin olarak kabul etmislerdir.
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