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Giysi lizerine yapilan bir takim c¢aligmalar “geleneksel
toplumlar”daki giysiler ile modern olarak adlandirilan toplumlardaki
giysileri kargilagtirir. Bu yaklasimda modern giysi kendini ifade etme,
yenilik ve tercih ile, kisacasi “moda” ile karakterize edilir. Moda, ise
modern demokrasinin liberal 6znesi ile iligkilendirilmigtir. Geleneksel
giysi ise genellikle tamamen geleneklere dayanan bir sey olarak
tammlanir: insanlar giydikleri giysileri her zaman giyinilen seyler
olduklar igin giyerler. Geleneksel giysi genellikle, giysi degisikligine
yonelik segeneklerin azligindan daha ¢ok 6znellige tutunan bir yoksunluk
olan segenek yoksunlugu ile iligskilendirilir. Geleneksel olarak
adlandirilan bu toplumlarin bu sekilde betimlenisi basitge yanlis olarak
gosterilirken- batili olmayan toplumlarin' yaratict yonii ile ilgili oldugu
kadar “gelenegin” degisen ve insa edilmis dogast ile de ilgili genisi bir
literatiir bulunmaktadir-, moda ve modern giysinin bireycilik ve segimle
iligkilendirildigi, 6te yandan modern dis1 giyimin insanlara gelenek ya da
toplumsal baski ile empoze edildigi fikri siiriip gider. Insanlarin —okul
iiniformalari, kadin ve cocuklarca giyilen dinsel giysiler ve bebek
giysilerinde oldugu iizere- kendi giysilerini segmedikleri karmagik
modern toplumlarda bu insanlarm siklikla segenekten yoksun oldugu ya
da bagka bir kogulda tercih etmeyecekleri bir kimlik edinmeye
zorlandiklar1 sOylenmektedir. Bu makalede, Botswana’daki insanlara
Herero giysisinin ne anlama geldigini inceleme yoluyla bu fikre elestirel
yaklagmaktayim. Herero kadinlarinin giysilerinde yere kadar uzun, genig
etekler, yiiksek boynuzlu bagliklar 6nemli bir yer tutar ve (aslinda baz1
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! “Gelenegin” modernist inaast konusunda bkz. Hobsbawm ve Ranger, 1983. Modermnite ve
gelenek arasindaki karsitlik ashinda gok siklikla batili ve batili olmayan toplumlari
kargilagtirmak igin kullanildigindan dolayi, burada “geleneksel” toplumlar yerine
“batth olmayan” toplumlara génderme yapmaktayim. Batih olmayan toplumlarin
yaraticigi hakkinda 1980°lerden beri yayinlanmig herhangi bir antropolojik ¢aligmaya
bakalabilir.
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yonleriyle) 19. yiizyildan kalmig gibidir. Bu, bir Afrika liberal
demokrasisi olan Botswana’li pek ¢ok kadimin giydigi batil goriiniimli
giysilerden kesinlikle farkhdur.

Tekrar edecek olursak, giysi ve moda ¢aligmalari olduk¢a temel
iki varsayimla yola gikarlar: giysi bir 6lgiide bir se¢imdir, ve yine giysi
temel olarak kiginin kimliginin diger kisilere gosterilmesiyle ilgilidir.
Modern giysi, literatiirde benligin toplumun diger béliimlerinden farkly;
hatta pek ¢ok anlamda karsit olarak ele alindig1 giiglii bir bigimde 6znel
bireycilikle iligkilendirilmektedir. Bu 6znellik, demokrasiyi nasil
anladifimiza iligkin 6nemli bir 6gedir: demokratik toplum, kendi ihtiyag
ve durumlarimi anlayan, onlari toplumsal gruplarm ihtiyag ve durumlan
ile bagdastiran (ya onlara baglanarak ya da onlara karg1 ¢ikarak) ve kendi
kigisel ¢ikarlarini ve diisiincelerini kamusal alanda dile getiren kisilere
dayamr. Bagimsiz diigiinceye ve segime muktedir liberal birey fikri,
demokratik toplum i¢in hem bir ideal hem de bir dayanak noktasidur.

Giysiyi, kimligi gozler 6niine sermenin bir araci olarak gormek,
giysiyi liberal bireycilikle ve de bireysel siyasi kararlardan ortaya ¢ikan
toplumsal bigimler ile iligkilendiren fikirler destesinin bir parcasidir.,
Giysi, bazen kendini ifadedeki, kiginin “bireyselligi”ni goriiniir kilmadaki
yaratict bir ¢aba olarak goriilebilir. Bu giysi-kimlik bag, bazi diizeylerde
yapay, digerlerinde ise daha derin olabilir. Giysi genellikle kiginin siyasi
ya da sosyal bir grubun bir parcasi olarak tanmnma arzusu olarak
digiiniiliir; 6te yandan bu durumda, giysi bir bayrak ya da kimlik
gostergesi olarak vazife gordiigii siirece giysinin anlami kendini yapay
olarak bigimlendirir. Bu, insanlarin yiiksek toplumsal smifa ait
tyeliklerinin o sinifla iligkilendirilen tiiketim mallarini gozler Oniine
serilmesi yoluyla ifade edildigi Thorstein Veblen’in “goOsterigei
tiiketim”inde 6zetlenen fikirdir (Veblen, 1919). Mallarin diger bicimlerde
ne anlama geldikleri 6nemli degildir; toplumsal olarak asil énemli olan
sey ise onlarin bir toplumsal grupla olan baglantilaridir. Bireysel olarak
kendini ifade etme ile toplumun insasi arasindaki baglanti, gengclik
modasi ¢aligmalarinda goriilmektedir: gengler iinlii bir kimse, bir moda
markast ya da okulda popiiler olan bir sosyal grup ile Ozdeslesen giysiler
satin alirlar ve {izerlerinde yaptiklan ufak bir degigiklik ile onlari
kendilerine 6zgiin kilarlar. Genglerin moda tercihi yapay ya da yapay
olmayan olarak yorumlanabilir -piercingli diller, zincirler ve siyah
rujlarm hepsinin kendi iginde anlamlart m1 vardir yoksa bunlar sadece asi
bir sosyal gruba iiyelige isaret eden gostergeler midir? Gengler, hem
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erigebilir olduklari tiiketim mallar1 yoluyla bir i¢ benlik ifade etmeye
calisirlarken; hem de ayn1 modanin takipgisi olurlar.

Fransiz bir sosyal kuramci olan Gilles Lipovetsky, iste tiim bu
nedenlerden dolayr modanin modern demokrasinin kokenlerinden biri
oldugunu savunmustur (Lipovetsky, 1994). O, modanin bagimsiz benlik
diigiincesini se¢im bilincine ekledigini One siirer. Boylece bu, oy
kullanma ve siyasi katilim gibi seylere izin veren hem bireysellik hem de
bireysel faillik fikirlerine tutunur. Ironik olarak, Lipovetsky’nin
bireyselligi topluma ve digerlerine kars1 ortaya koymak olarak ortaya
konan moda yaklagmu, giysilerin bireysel segimi yansitabildigi
durumlarin disinda, giyinmenin kendinde varolan “anlam”min tamamen
kaybolmasina yol agar. Bu demektir ki, Lipovetsky’ye gére Gucci bir
gantanin, “tiirban bigiminde” Islami bir bas ortiisiiniin ya da Usame Bin
Ladin’i kutlayan bir t-shirtiin bireyin onlar1 segmeye muktedir olusunu ve
onlarla toplumsal bir iddia gergeklestirisini gostermesine yonelik bir arag
olmaktan ziyade daha derin bir anlam1 zaten yoktur Insanlarin yaptiklari
fiili segimler, onlarin modaya yo6nelik “ifadeler’ini ve hatta benliklerine
iligkin anlam siirekli olarak degistirmeleri nedeniyle nihai olarak iliskili
degildir. Lipovetsky, onun moda olan postmodern demokratlar1 ile
bireysellikten yoksun ve sahip olduklar1 benliklerinin anlamimin tamamen
icinde yasadiklar kiiltiirle bigimlenmis olan kisileri karsilastirir:
bir kisinin yasantisindaki adetler ve ilkeler, sosyal gereklilikler ve tabular,
siirdiiriilmesi gereken, degismez ve hareketsiz olan bir baglangig anmin
sonucu olarak ortaya ¢ikarildiklarina inanildiginda, insanlar kendi sosyal
evrenlerinin yaraticilan olarak kabul edilmezler (Lipovetsky, 1994:18).

Bu, insanlarin adetlerine sikica bagl olduklart ve goriinen o ki
kendileri i¢in ve hatta kendileri hakkinda diisiinemedikleri bir duruma
iligkin; ilkel bir cehaletin {rkiitiicii ve kesinlikle kusurlu bir
betimlemesidir. Buradan g¢ikan iki sonug¢ vardir. Biri, geleneklerinin
takipgisi olan kisiler liberal bireycilige dayanan modern demokrasiye
uygun kimseler degildirler. ikincisi ise, sahip olduklar kiiltiirleri Claude
Levi-Strauss gibi Fransiz antropologlarin anlamim ¢dzdiikleri sembolik
anlamlarla dolu gibi goriilebilecekken, bu kisilerin kigisel yasamlar,
moda olan demokrasilerin postmodern Oznelerinin yasamlar1 gibi
anlamdan mahrumdurlar.

Fakat elbette, giysiler insanlar i¢in kimlige iliskin basit ifadelerin
Otesinde birer anlam tasimaktadirlar. Satenin parlakhgmin ve
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ipeksiliginin dokunsal bir anlarm vardir; keskin stiletto tarz1 topluklu bir
ayakkabinin ise cinsel imalar tagimasinin yaminda isitsel bir anlami
vardir; keten gdmleklerin diizgiin goriinmesini saglayan emek yogun bir
utiileme igi gibi biitiin bunlar, kimligin 6tesine gegen pek ¢ok anlamla
yukliidiirler. Punkgilarin bedenlerine gegirdikleri ve giysilerini bir arada
tutturduklan gengelli igneler, yasam hakkindaki siyasi ifadeleri yalnizca
hafif bir bigimde birbirine tutturur (Hebdige, 1979). A¢ik, uzun saglar ve
kingik giysiler toplumsal siirlamalardan 6zgiir olmayi ifade edebilir, 6te
yandan sikica toplanmg saglar ve diizgiince iitiilenmis ve icine sokularak
giyilmig giysiler, kimligin Otesine gecen kati bir sosyal denetim
diislincesini ve ifade bigimlerini hem yansitabilir ve hem de iiretebilir
(Douglas, 1970). Bas ortiisii takmak sadece bir dinsel gruba, bir
toplumsal smifa veya bir ulusa aidiyete ya da es veya erkek kardesin
istegini yerine getirmeye iligkin bir ifade degildir: bag ortiisii
cinsiyetlestirilismis bedenler, igerideki kisi ve disaridaki diinya, ya da
ozel ve kamusal alanlar arasindaki smurlar, smirlanmishiklar ya da
serbestlikler ve daha pek ¢ok seye iligkin kisisel anlamlarla yiikliidiir.
Antropolojinin  birincil hedefi, seylerin insanlar i¢in ne anlama
geldiklerini ve de bu anlamlarin olugtugu, etkili olmaya bagladig1 ve
kigilerin yasamlarinda miicadele ettikleri siiregleri anlamaktir. Bunlar,
giyinmenin anlamina iliskin birkag¢ basit rnektir: aslinda, giysiler ve
modanin tasidig1 anlamlar karmagik ve geligkilidir.

Bu makalede, ben Botswana’daki Herero halkinin giydigi
giysilerin anlamim tartisacagim, aym zamanda giysiye, bireyin sahip
oldugu kimliginin bir ifadesi olarak bakmanmn kisilerin topluma daha
karmagik bicimlerde “uyma” yollarini gbzden kagirdigim savunacagim.
Botswana’daki baz1 Herero kadnlari, iilkede yaygin olan Bat1 gériiniimlii
giyim tarzindan oldukga farkli olan, aligilmigin disinda iiggen bicimli
bagliklar olan ve yerleri siipiiren uzun Viktorya tarz1 giysilerini ya belirli
zamanlardaki torenlerde ya da giinlik olarak giyerler [Sekil 1].
Botswana’da Herero giysisini incelemek, hem demokrasilerin hem de
modern modanin liberal bireye bagli oldugu, liberal bireyselligin ise
modern modalar yoluyla ifade edildigi goriisiinii elestirel bir bigimde
incelemenin miikemmel bir yoludur. Her ne kadar bu makale Botswana
hakkinda yazilmis olsa da; giyinmeye ve onun anlamma iligkin yeni
digiinme yellari, ve giigli bir bigimde bir baska grup tarafindan
egemenlik altina almmis olan liberal demokratik bir iilkedeki azinhk
gruplarinin deneyimleri gibi Tirkiye’yi ya da her hangi bir iilkeyi
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ilgilendiren konular hakkinda birtakim diigiinme bigimleri 6nerecegini
imit ediyorum.

Botswana, Batswanalar ve Digerleri

Botswana agag1 yukan Fransa’nin yiiz dl¢iimiine ve yaklagik 1.7
milyon niifusa sahip gorece kiigiik bir ilkedir. Biiyiik Britanya’dan
bagimsizligin  kazandigy 1966’dan beri, ¢ok . partili demokrasinin
igletildigi ve buna dair dinamik kampanyalarin yiiriitiildiigii, diizenli
segimlerin yapildig1 bir iilkedir. Halk, sahip oldugu demokratik
giivencesinden onur duymakta ve okullarinda bugiinkii rejimde oldugu
gibi iilkenin ge¢miste de demokrasinin belirli niteliklerine sahip oldugu
ogretilmektedir. Bolgede somiirge doneminde ve Oncesinde egemenlik
siiren “kabile”lerde seflik babadan ogula gegse de, politika ve seflige
iligkin haleflik genellikle resmi kamusal toplantilarda (6zgiir ve erkek)
niifus ile yogun istisare yaparak degerlendirilirdi. Bu toplantilardaki, tiim
Ozgiir erkeklerin diisiincelerini agiklama ve digerlerini ikna etme
yetenekleri, ve yeni seflerin aday gosterilmesi ve politikalar igin gerekli
halk desteginin saglanmas1 Botswana’nin simdiki demokratik dogas1 i¢in
oldukg¢a 6nemli sayilmaktadir.

Halkin agina oldugu ufak tefek skandallar her ne kadar basimi
heyecanlandirsa da, Botswana’daki yolsuzluk, uluslar arasi standartlara
gore diisiiktiir ve devlet gorece seffaftir. Bagimsizligin hemen ardindan
iilkede elmas kesfedilmis; devlet ve de Beers tarafindan galigtirilan elmas
madenlerinden elde edilen gelir, egitim, saghk ve kamusal hizmetlerin
biiyiik ¢apta artigmm saglams ve hizla gelisen bu ekonomiyi
desteklemistir. Ekonomik gelisme son 20 yildir o6nemli &lgiide
yavaglamig ve bu toplum daha fazla smif temelli bir topluma dogru
evrildikge gok calisan insanlar i¢in hizli yukariya dogru hareketlilik vaadi
zayiflamaya baglamistir. HIV/AIDS’e yonelik erken kamu egitimlerine
ragmen Botswana, diinyadaki enfeksiyon orani en yiiksek olan iilkelerden
biridir ve hastaligin bedelini toplumsal ve ekonomik olarak
hissetmektedir. Her ne kadar tilkedeki siyasi tartisma dinamik olsa da ve
kiigik k6y mahkemelerinden Yiiksek Mahkemeye dava tagimaya
isteklilik oldugu goriilse de, iilkedeki insanlar genellikle su ifadeyi
tekrarlarlar: “Batswanalar barig¢il bir halktir.”

Bu, sadece baris iginde olma talebini igeriyor olmasindan dolay:
degil, aym zamanda climlenin 6znesi olan “Batswanalar’dan dolay:
ilging bir ifadededir. Kelime tam olarak “Tswana Halki” anlamina
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gelmektedir (kelime “Tswana” olan isim kdkiine insanlar1 gogul yapmak
i¢in kullanilan “Ba” 6nekinin gelmesiyle olusur) ve hem etnik olarak
Tswana olan hem de Botswana vatandagi olan kisiler igin kullanilir. Bu
kigiler, aym kisiler olmak zorunda degillerdir. Bazi Botswana
vatandaglan etnik olarak Tswana iken, bir ¢ogu Tswana degildir.
Botswana vatandaglari, “Bushmen” (ya da Botswana’da adlandirldig
bicimiyle Basarwalar) olarak adlandirilan cesitli insan gruplari kadar
Kalangalar, Yeiler, Subiyalar, Mbukushular, Hererolar, Giiney Asyalilar
ve Avrupa etnisitelerinden olusur. Botswana’nin  bagimsizhgim
kazanmasindan 6nce Ingilizler tarafindan yapilan niifus sayimlarma gore,
iilkenin pek ¢ok bolgesi baskin olarak Tswana olmayanlardan
olugsmaktadir (Schaper, 1956), ya da herhangi etnik temelli bir niifus
sayminda sayilacak olsalar da Tswanalarin gogunluk bir grup
saylldiklar1 durumlarda bile ezici gogunluk olmadiklar ortaya ¢ikacaktir.
2000’lere kadar Botswana, iilkedeki etnik kdékenin 6nemini resmi olarak
inkar etmistir’. Komsu Giliney Afrika’daki irksal smiflandirma
kullammina tepki gosteren Botswana, bagimsizhgin1 kazandiktan sonra
niifus igerisindeki etnik farklihiklara iligkin enformasyon toplamay: ve
bunlarm bildirimini durdurmugtur. Biiyiik oranda Avrupali bir iktidar
tarafindan yaratilmig olan bir ulusu birlestirmeyi, diger Afrika
tilkelerinde varolan etnik boliinmeyi 6nlemek ve herkes igin esit haklar
ve esit vatandaglik nosyonunu gelistirmeyi iimit etmekteydiler. 1980 ya
da 1990’lar boyunca, Bugmanlar, Hererolar ya da iilkedeki diger 6zel
gruplar soruldugunda resmi kisilerden “Burada hepimiz Batswanayiz”
cevabim alirdimiz. Pek ¢ok yabanci hiikiimet ve orgiit bu ifadeyi ilk
bakigta kabul etmis ve Botswana’yir etnik olarak homojen olan bir
Tswana {ilkesi olarak betimlemislerdi. Niifusun bilyiik boliimiiniin
kamusal alanda Tswana dili konuguyor oldugu ve iilkede nerdeyse
herkesin varlik diizeyine baghi olarak elbiseler, etek bluzlar, ya da
pantolonlar, bluz ceketler gibi Bat1 tarz1 giysilerin tiirevlerinden giyiyor
oldugu gergekleri onlar1 belki de yamltiyordu.

Ulkenin merkezinde ve giineybatisinda bulunan iki biiyiik
kdykent, yani Maun ve Mahalapye’nin sokaklarinda yiiriidiigiiniizde;
asagida ayrmtilarim anlatacak oldugum Herero giysisi icinde oldukca
farkl: goziiken pek ¢ok kadin goriirsiiniiz. Botswana’da, kendilerini

? Geg 1990’larda azinliklara yonelik resmi taminma igin bir hareket gelisti. Bkz. Nyati-
Ramahobo 2002, Solway 2002, Werbner 2002.
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tilkenin diger vatandaglarindan giysi tarzi anlammnda ayiran boylesi
“batili olmayan” giysiler giyenler yalnizca Herero kadmlaridir. Gerek
,Tswana gerekse Herero olan pek ¢ok kadin ve erkek, giysiyi olumsuz
.anlamda tamimlamaktadirlar- bunlara asagida deginecegim- oOyleyse
kadinlar nigin bu giysiyi giyerler diye sorulmalidir. Elbette, giysinin kalin
ve agir olmasi ve giyenleri beyaz yakali iglerde ¢aligmaktan alikoymasi
nedenleriyle, bu giysiyi giyenler giysiyi kendi istekleri ile degil; aksine
sadece gelenegin giicii ve ataerkilligin baskis1 nedeniyle giyeceklerdir.

Bir Parilti Olarak Anlam

Bu soruya cevap vermek i¢in, 6znellik ve benlik politikalarini
anlayabilmek iizere basit kimlik politikalarinin Gtesine gegecegim. Bir
arastirma stratejisi olarak 6zellikle katilime1 gozlem tekniklerine, analitik
bir strateji olarak ise anlammn yorumlanmasma dayanan antropolojik
kuram ve metodolojiden yararlanacagim. Her iki strateji de temel
antropolojik sorulara dayanir: insanlar yaptiklari seyleri neden yaparlar
ve bunu yapmak onlara ne anlam ifade eder? Antropologlar bu sorulara
verilen cevaplarin basit olmadiini, aksine karmagik oldugunu ve
insanlarin size sdyledikleri ya da yaptiklar seylerin anlaminin hep daha
derin diizeylerde yerlesik oldufunu ve daima daha da genisleyen
aciklama dongiilerine gereksinim duyuldugunu varsayarlar. Bu genis
dongiiler ve anlama iliskin farkli diizeyler nedeniyledir ki, anlam
genellikle geligkilerle delik desik edilir: ailenin, toplumsal cinsiyetin,
yasin, giysinin anlami formiillere indirgenemez. Aksine bunlar Clifford
Geertz’in (1973) “anlam aglari”nda yakalanur.

Burada Herero kadmlarimin giysilerindeki bazi anlam aglarm
¢ozebilmek, anlayabilmek ve bu anlamlari onlarin modern demokrasi
deneyimleri ile iligkilendirebilmek iizere Fransiz sosyolog-antropolog
Pierre Bourdieu ve Rus dilbilimci Mikhail Bakhtin’in g¢alismalarini
izleyecegim. Bourdieu, The Outline of a Theory of Practice (1977) isimli
kitabinda sundugu ve bizlerin “eylem kurami” olarak adlandirdigimiz
kuram nedeniyle antropolojide olduk¢a 6nemli bir isimdir. Bu yaklasima
gore, kisiler yaptiklar: seyleri toplumsal ve kiiltiirel davranigi yéneten bir
dizi kurali izlediklerinden dolay: degil; fakat bunlarm o kisilerce “dogal”
kabul edilmelerinden dolay1 yaparlar. Insanlar, onlarin ¢evrelerindeki
diinyaya uyumlarin1 yansitan bir dizi aligkanlik kazanilmig ve onlarca
dogal oldugu diisiiniilen davranig, yani Bourdieu’nun “habitus” olarak
isimlendirdigi seyi kazanmirlar. Bu eylemler ve uyum ¢abalar, kisilerin
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digerleri ile olan iligkilerini nasil anladiklarina ve bedenin kendisinde ve
kigilerin zaman ve mekan iginde yagama bigimlerinde yerlesiktirler.
Tirkler giine zeytin, peynir ve salatalik ile baglamanin dogal oldugunu
diigiiniirlerken, Amerikalilar bunu ilging bulurlar. Amerikalilarin bir gogu
diger kisilerden “kagmay1” ve evlerini digerlerinden miimkiin oldugunca
uzakta inga etmeyi tercih ederlerken, Tiirkler, diger kisilere yakin olmaya
¢aligirlar ve uzakta tek bagina insa edilmis evlerde yagamaktan endise
duyarlar. Kadinlar ve erkekler belirli bigimlerde hareket etmeyi
ogrenmislerdir ve biitiin bu davranig bigimleri insanlara dogal goziikiir.
Bu nokta daha iyi soyle aciklanabilir: insanlar, kurallara degil de (zeytin
yemek); cevrelerindeki diinyaya yonelik yaratici eylemlere (sabaha
iligkin diisiinceler, ya da genel olarak yemek yeme) basvurduklari bir dizi
uyumlagtirma saglarlar. Bourdieu, toplumda diizenli “kurallar” ya da
“yapilar” olarak goriilen seylerin, gergekten de insanlarin diger insanlar
ile yaratici bir bicimde etkilesime gegtikleri siirece bu kemiklesmis
degerleri hayata gecirmelerinin bir sonucu oldugunu sdyler.

Bourdieu’'nun yaklagmmiyla ilgili bir sorun, bu yaklasimin
habitusa iligkin bir homojenligin varligim ima ediyor olmasidir; buna
gore degerler hem herkesge yeknesak bir kiiltiirel diizen olarak korunur
hem de birbirlerini zithk tagimayan bir bigimde tamamlarlar.
Bourdieu’nun bir toplum iginde varolan farkli anlam dongiileri ile
ilgilendigi Distinction’da (1985) smf sistemini analiz ettigi iizere, ayr
gruplar Dbirbirileriyle c¢akigmaz ve birbirlerini anlayamaz. Omegin
Bourdieu’nun Cezayirli bir “hane”nin anlamina iligkin yaptif1 analiz,
“igerisi” ve “digarisi”nin anlamlarimin, “kadin” ve “erkek”in ve aslinda
“doga” ve “kiiltiir”iin anlamlarina paralel ve onlar1 tamamlayici oldugunu
gostermektedir. (Bourdieu, Levi-Strauss’un yapisalcihiina kars: ¢ikarken
yine de anlamin safhifina bagh kalir) Amerika’da kahvaltida zeytin
yemeyi ilging bulmayacak pek ¢ok insan oldugu gibi, Tiirkiye’de de
kalabaliktan ziyade yalmzligi tercih eden pek ¢ok kisi vardir.
Bourdieu’nun habitusuna iligkin o ima ettigi homojenligin Gtesine
gegmek icin  Bakhtin’in  (1982) dialogism ve heteroglossia
kavramlarmdan yararlandim. Bu kavramlar Bakhtin’in romanlarin
analizinde kullanilmak iizere onerdigi kavramlardir, fakat onun savi
toplumu anlamaya ve anlamin toplumun kendisinde sekillenme bigimine
dayanir. Bakhtin, bizlerden anlamlarin yeknesak bir toplum tarafindan
paylagilmadigini unutmamamizi ister. Bunun yerine, seylerin (veya
eylemlerin; veya degerlerin) anlamlari toplum igindeki farkli bakis
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agilarindan bakildiklarinda farkli farklidirlar: her bir toplum birbirinden
farkli birka¢ “dil toplulugu”ndan; yani anlamlarin iginde sekillendigi
topluluklardan olusur. “Ayakkabi” kelimesi ornegin, kadin ve erkekler
icin, esnaflar igin, ayakkabi iireticileri igin, atlari nallayanlar igin hep
farkli anlamlar ifade eder. Bir ev hammminin bahsettigi “mikrop”, bir
bilim adam igin ya da alt1 yaginda bir erkek ¢ocugu igin bu terimin ifade
ettigi seyden olduk¢a farklidir. Ev haniminin mikrop anlayis1 kendisinin
medya ve diger ev hamimlariyla; bilim adamininki akademik dergilerle ve
diger bilim adamlanyla; erkek ¢ocugununki ise okul arkadaslan,
kardesleri ve ailesiyle olan bir dizi etkilegimi igerisinde olusur. Farkli
insanlar birbirleriyle mikroplar ya da anlamli olan herhangi bir sey
hakkinda konustuklarinda, onlar aslinda birbirleriyle olan iliskilerine iki
ya da daha fazla anlam seti getirdikleri ve genellikle de kimin anlaminin
tistiin gelecegine dair giristikleri bir miicadelenin var oldugu bir diyalog
igerisine girmis olurlar.

Bakhtin, anlamdaki farkliliklarin farkli toplumsal grup ve
simflarm iiyeleri olarak bireyler arasinda ortaya ¢iktigim yazar. Ancak bu
noktay: bireylerin zaten kendilerinin ¢ok ¢esitli anlam setlerine sahip
olduklar1 noktasmna tagiyabiliriz. Bireyler pek ¢ok farkli toplumsal
dongiilere -toplumsal cinsiyete, yasa, dine, meslege, kisinin yasadig1 yere
ve aslen nereli olduguna dayanan ayrimlagmalar- girerler ve bunlar
aracithfiyla tek bir kelimenin bile birden ¢ok, farkli anlamlarim elde
ederler. Bir bilim adami mikroplar1 hem bilimsel bir anlamda; hem de ev
temizligi Oriintiisiiyle ilgili olarak bilimsel olmayan bir anlamda
diigtinebilir. Dahasi, insanlar anlamlar1 sadece kelimeler yoluyla elde
etmezler, bedene yerlesik degerler yoluyla da elde ederler- her sabah
banyo yapmak “banyo”ya temizlik fikrinin Gtesinde bir anlam yiikler,
burada kisinin kendisi de her iki anlam setine sahiptir. Bu iki nedenden
dolay1, giysi gibi bir seyin anlamina iligkin bir kiginin yalmzca kendi
diigiincesi bile, kisinin anlamlart paylastign toplulufundaki cesitli
deneyimleri ve katilimlari nedeniyle geligkili ve gesitli olabilir. Mikhail
Bakhtin, bir dilde bulunan kelimelerin onun gevresinde bir araya gelen
cesitli anlamlar ile “parladifinm1” soyler. Bu parilti, anlami istikrarsiz
kilar: bir sey sOyleyebilirsiniz ancak soylediginiz sey daima diger
anlamlar ve yorumlarla doludur. Bu, ozellikle de Botswana’da Herero
giysisine iligkin durumda kendini gosterir.
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Mahalpye’deki Hererolar

Herero halki, ge¢ 1800°lerin baginda, bugiin Namibia olan yerden
Bechuanaland Protectorate’e (bugiinkii Botswana) gelmislerdir. 1904
yilinda, Alman sdmiirgeciligine kars1 yapilan feci savastan sonra, pek ¢ok
Herero, Bechuanaland’a kagmiglardir. Savas boyunca ve onun hemen
ardindan Hererolarm yaklagik %80’ini 6lmiigtiir. Bir grup ise doguya,
Mahalapye’ye gitmistir. Ancak ge¢ 1990’lar itibariyle Mahalapye,
35.000 kigilik bir “kdy” (ya da tarim kenti) haline gelmistir.
Mabhalapye’da yasayan Hererolarin sayisi elbette Botswana hiikiimeti
tarafindan kayit altina alinmamigtir; ancak tahminen yalnizca 5000 olan
Herero niifusu, kdyiin biitiin niifusunun sadece kiigiik bir kismini teskil
etmektedir. Hererolar gogunlukla sigir ¢obanlar olarak diisiiniiliir; sigir
¢obanliginin Hereolarn 19. yiizyildaki temel gegim yolu olmasi
nedeniyle bdyle bir imaj vardir. Bugiinkii Hererolar, sigir sahibi
olabildikleri gibi; yoksul gobanlar ya da ¢amagirci kadmlar, tezgahtar ya
da banka veznedarlari, yoneticiler ve hiikiimet hizmetlerinde yiiksek
diizey biirokratlar olabilirler. Pek ¢ok Herero’nun yasadigi —aym
zamanda Herero olmayanlarin da yasadigi- ve Herero semti diye bilinen
bir semt bulunmaktadir; ancak diger 16 semtte de yine pek g¢ok Herero
yasamaktadir. Mahalapye Hererolari, Mahalapye’ye uzak ya da yakin
olan Botswana’nin kentlerinde, sanayi ve maden kentlerinde, tarimsal
arazilerde ve ciftliklerde yagarlar. Cesitli yerlere yayilmis bu Hererolar
biiyiikk oranda hala Mahalapye toplulugunun bir pargasi olarak kabul
edilmektedirler, ve bunlarin bir ¢ogu cenaze ve diigiinlere katilmak,
ailelerinin sorunlartyla ugragmak iizere ya da sadece ziyaret amaciyla
kdylerine geri gelirler. Yagh Hererolar Tswana dili olan Setswana’y1 pek
de iyi konusamadiklarim dile getirirlerken, geng Hererolar ise Herero dili
olan Otjiherero’yu ¢ok iyi konusamadiklarmdan yakinmaktadirlar.

Botswana’da aragtirma yaptigim 1990’lar boyunca, bildigim
kadariyla bazi Mahalapye Herero kadinlari her zaman Herero giysisi
giyerlerken, bazilart bu giysiyi hi¢ giymezlerdi; ve bazi kadinlar da
sadece bayramlarda ve kutlamalarda ya da hem Herero hem de modern
tarzda Uniformalari olan Herero goniillii derneklerinden birinde iiye
olduklan igin giyerlerdi. Tamdigim bir kadin, giysiyi koy ya da kent
i¢inde degil de ailesinin ¢iftliginde digar giktiginda giyerdi, bir digeri ise
Mahalapye kdykentinde giyerken, baskent Gaborone’de ikamet ettigi asil
yerde modern tarz giysiler giyerdi. Ancak, Hererolar, Herero olmayan
giysileri betimlemek iizere “modern tarz” kavramini kullanmazlardi.
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Bunu “Tswana tarz1” olarak adlandirirlardi (Herero ve Tswana dillerinde
sirastyla otjitjuuana ya da setswana olarak). “Tswana tarz1” kavrami ile
gonderme yaptiklarinda bu, sadece etnik Tswana’da hakim olan tarz
degil; aym zamanda Botswana’da ve Botswana vatandaslari arasinda
hakim olan tarz idi. Kadinlarin Herero giysisini giyme bicimleri ve
zamanlari, bizlere giysinin anlammin kendisinin belirsiz ve diizensiz
oldugunu dolaysiz bir bigimde s6ylemektedir.

Buradaki belirsizlige iligkin bir nokta da giysinin nereden
geldigidir. (Bu konuya iligkin bilim adamlarinin gesitli goriisleri
bulunmaktadir; bkz. Gewald, 1988, Hendrickson, 1996. Benim ise
ilgilendigim Mahalapye’deki halkin diigiinceleridir) Bir yeni yil
kutlamas1 esnasinda, giysinin kokenleri hakkinda yash bir adamla tartisan
bir 8gretmen beni cagirmist1. Bana, Hererolarin Kralice Viktorya’ya
duyduklan saygiy1 gostermek iizere giysiyi benimsedikleri konusunda
hakl1 olup olmadigim1 sormustu. (Kadinin teorisinin dogru olma olasihi
pek olmasa da; soyledikleri, ileride gorecegimiz {izere giysinin
giyilmesine iligkin anlam agisindan 6nemlidir.) Bagka bir giin ise, oturup
konugmakta olan bir grup kadin Tswana halkinin ve digerlerinin
giysilerine iligkin neler diisindiikleri hakkinda espriler yapmaya
baglamiglardi. Kadinlardan biri Tswanalarin, Herero giysisinin bir pargas
olan genis baghklarin  genisliklerinin  gubuklarla  saglandigm
diisiindiiklerini belirtmisti, bir digeri ise Afrikanerlerin (Hollandalilarin
soyundan gelen Giiney Afrikalilarin) bu baglklara “yastik” ismini
taktiklarini sdylemisti. Bu konu tizerine bir baska kadn ise Hererolarin,
bashg ashnda Hollandali gogmenlerden aldiklarimi ortaya atmigti.
Kadinlar genelde, Hererolarin giysiyi Alman Giiney Bati Afrika’daki
(Namibia) misyonerlerden benimsendigine dair en yaygn olarak kabul
goren kurami desteklemiglerdi.

Hererolar, giysinin disaridan benimsenmis olan bir dizi seyden
sadece bir tanesi, ama yine de “Herero”lara dair bir sey oldugunu kabul
ederlerken; Tswanalar giysiyi genellikle itici bulmaktadirlar. Benim
Hererolarin yasantisini galistigimi duyan Tswana bir adam, iistiine
basarak Herero giysisinin bir aldatmaca oldufunu ve giysinin
“Herero”dan ziyade Alman misyonerlerden benimsendigini sdylemisti.
Giysinin 6zgiin olmadigma dair Tswanalarin ifade ettiklerini iki ayri
noktada konumlandirabiliriz. Bu diisiincelerden biri, Tswana kimligi i¢in
de dusiindiikleri iizere; Herero kimliginin koklerinin primordiyal
pratiklerde bulundugu, her etnik grubun kendine 6zgii bir kimlige sahip
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oldugudur. Bu, milliyetgilik kuramlarini yansitan, genellikle ulus-
devletlerin varhgm hakli gostermek i¢in kullanilan bir gériistiir (Smith,
1991). Ote yandan, Hererolar genellikle tarihlerini bir degisme ve
farkhlagma, bir benimseme, hareket etme ve Herero olmanin yeni
bigimlerini yaratma olarak betimlerlerken, yine de bunlar birer Herero
pratii olarak degerlendirmektedirler. Onlar, genellikle dillerinin ve
giysilerinin zaman i¢inde nasil degistizi ve mekandan mekana nasil
farklhilagtif1 hakkinda konusurlardi. Herero kadinlari, giysilerin yaka ve
kollar1 i¢in yeni modeller gelistirmekten hoslanirlar ve giysiye farkli bir
durug saglayan ve giysinin goriiniigiinii degistiren yeni polyester
kumaglar kullanirlar; sadece ayak bilegi hizasindaki uzun etekleri ve
yiiksek belleri aynen birakirlardi. Bu biraz da, onlarm zaman algisiz bir
ulus-devleti kavramsallagtirmak {izere kimliklerini kullanmamalarindan
kaynaklanmaktadir. Bunun yerine kesinlikle sabit bir kisisel kimlik 6gesi
olarak goriilse de Herero olmak, diger seyler olmakla olan iliskilerinde de
olduk¢a dnemlidir- bazilan igin Botswana veya digerleri icin Namibia
vatandag: olmak; ya da Ingiliz halk: ile herhangi tiirden, Ovambo halki
ile bir bagka tiirden ve Batswanalar ile yine bir bagka tiirden bir iligki
igerisinde olmak gibi. Tswana i¢in yine de Botswana Hererolar1 sadece
Batswana olmahdirlar: yani onlar Botswana vatandaslari olmal,
Botswana dilini konusmali ve giysileri ile ayirt edilebilmelidir. Bu
nedenle, giysi genellikle Batswana vatandaglan olarak onlarin daha da
temel olan dogalarim gizleyen “yaniltmaca”lar olarak gériilmekteydi.

Hererolar da bazi bigimlerde ve bazi zamanlarda giysinin
tamamen bir Botswana vatandasi olmak ile bagdagsmadigim
hissetmekteydiler. Botswana’daki diger etnik gruplarin aksine Hererolar
hakim unsur olan Tswanalar ile itaat ve hatta kélelige dayanan iliskilerini
hatirlamamaktadirlar. Hatta Mahalapye Hererolar1, 1920’lerde sigmmaci
olarak yerlestikleri Ngwato kabilesinin gefi ile olan iligkilerini olumlu
olarak hatirlamaktadirlar. Hererolar, Ngwato gefinin kendi seflerine saygi
gosterdigi donemlerin tarihsel hikayelerini anlatmaktaydilar. (Hem
Ingiliz somiirgesi hem de somiirge sonrasi merkezi hikiimet ile olan
iligkilerini daha sorunlu olarak goriirlerdi.) Mahalapye Hererolar,
okullarda, devlet kredisi veya yardimlarina bagvurduklarinda ya da arazi
dagitimlarinda etnik temelli hi¢ bir ayrnmciliga maruz kalmadiklan
konusunda 1990’1ar boyunca 1srarc1 olmuglardir. Ancak tam vatandashga
sahip olduklarmna iligkin bu agik israrin aksine Hererolar, Tswana
komgularmin onlarin hastalanmalarim1  dilemelerinden ve seflerinin
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“kidemli bagimli kabile otoritesi” (hiikiimet dairesinde yiiksek diizey bir
sef) olmak i¢in aday oldufu Mahalapye halk se¢imlerinde hiikiimetce
geri gevrildigi ve bu memuriyet pozisyonuna geng, deneyimsiz bir
Tswana kabile reisinin atanmasmndan yine de siiphelenirler. Ve yine
onlar, Herero giysisini giyen kadmlarin herkesce daha fazla talep edilen
beyaz yakali iglerde ya da memuriyetlerde istihdam edilmediklerini
hissetmekteydiler. Bu tip pozisyonlar “Batswanalilik” ile karakterize
edilmekte ve “Herero” olan birinin dolduramayacagi konumlar gibi
goriilmekteydiler. Aslinda, devlet yollart planlayicisi olan bir kadim
ofisinde ziyaret ettigimde kendisiyle Herero dilinde konusunca, kadinmn
farkl1 bir soyada sahip olmasina ve masasinda Herero giysili kisilerle
¢ekilmis fotograflar koymus olmasma ragmen, ofis arkadaslar1 kadmimn
Herero olmasina ¢ok sagirmiglarda.

Giysinin Pariltis1

Pek ¢ok Herero igin giysinin Herero ve Tswanalar arasindaki ve
ayrica Herero olmak ile bir Tswana vatandas1 olmak arasindaki iligkiyi
temsil etmedigi agiktir. Herero Genglik Dernegi, Herero giysisi giymis ve
diger tipik Herero Ogeleri tasiyan bir kadimi resmeden bir logo
secmiglerdi: bu logoda giysi dogrudan bir Herero kimligi gostergesi
olarak bulunmaktaydi. Bu, elbette Herero olmanin Botswana’da yasayan
insanlara ne anlam ifade ettigi sorusunu ortaya koymaktadir. Ancak giysi,
yalmzca bir farklilik géstergesi olmaktan daha derin bir anlama sahipti.
Belki de giysinin bir dizi anlami1 kavrayarak Herero ve Tswana olmanin
ne anlamlara geldigini ya da insanlarin bu kavramlara iligtirdikleri cesitli
ve ¢ekismeli anlamlari daha iyi anlayabiliriz.

Giysi, onu giyen kadinlar igin fiziksel bir ya da bir dizi anlama
sahiptir, ki bu anlamlar pek gok Herero tarafindan bir ya da bir baska
boyutta anlagilabilir. Bunlara “bedene yerlesik” anlamlar deriz. Bedene
yerlesik anlamlar, genellikle dillendirilmeyen bedensel duyumlara ve
bedenin kullanimina yerlesiktirler, bunlar iizerinde konusulmayan ama
yine de derin bir seviyede hissedilen bir bigimde islerler. Bu giysi,
ozellikle de pamuk kumastan dikildiginde ¢ok agirdir. Giysinim kendisi
li¢ metre ya da daha fazla bir uzunluktaki bir kumastan yapilir ve eteginin
altindan birden yedi ve hatta daha fazla kata kadar i¢ eteklerle
desteklenir. Basin {izerinden disa dogru genigleyen ve boynuz bigimi
verilmis iki genis esarpla hazirlanmig baslik da oldukga hantaldir. flging
bir bigimde, giysiyi giymenin ne kadar agir ve zor bir sey oldugunu
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kadinlardan ziyade erkekler daha sik dile getirmislerdir. Bir damat, ev ve
¢iftlik iglerini zorlagtirmasi nedeniyle esinin bu giysiyl giymesini
istemedigini soylemisti. Hane dig1 iicretli bir is bulma ya da kamusal
yasam igerisinde kentsel merkezlere katilma konusunda iizerlerinde daha
fazla baski hisseden erkekler, giysi ve isle ilgili konularda kadnlardan
daha hassas olabilirler. Kadinlar daha tipik olarak, (elbette tek tip
olmamakla birlikte) giysinin agirhgindan bahsederlerken aslinda kendi
gliglerinden  bahsetmekte ve giysiyi giyebilmenin  gururunu
tagimaktadirlar. Cenaze ya da diigiinlerde Herero giysisini giydigimde,
kadmlar genellikle benim giigsiizliigiim konusuyla ilgilenirlerdi.

Kadmlarin giysinin zorlugu konusundaki gururlanma nedenleri
giysinin giyilme bigiminde de siirmektedir. Kadmlar giysiyi giymenin
ustalik istedifini diigiinerek genellikle bana ve diger gen¢ Herero
kadinlarma yardim etmeyi teklif ederlerdi. Kemeri belin yukari
kismindan diizgiince baglamak, i¢ etekleri yukariya kaldirmak
zorundaydiniz, omuz dikigi ve koltuk alti hizas: boyunca siralanan
diigmeler giysiyi giyen kiginin kendinden ziyade, yardim eden bir bagka
kisi tarafindan daha kolay bir bigimde iliklenir. Ozellikle bashgi
baglamak, detayl pargalar1 katlamak, dolamak ve ignelemek igin kollarin
yukariya erismeye galigmasindan dolay: yorulmasi nedeniyle bu is, bu
konuda uzman olanlar igin bile zordur. Giysiyi diizenli olarak giymeyen
pek ¢ok kadim, basliklarini kendileri baglayamazlar ve daha deneyimli
olan akraba ya da komsularindan baglamalarin isterler.

Giysiyi giymek aym zamanda pahah oldugu igin ve yine giysiyi
muhafaza etmenin giicliiginden dolayr zordur. Giysinin uzun etekleri,
kdy igerisinde insanlarin yiriidiigi kirli sokaklar ve yaya yollarinda
kirlenir. Giysiyi (ve i¢ etekleri) yikamak ve iitiilemek olduk¢a zor bir
istir, ki bu is dzellikle de gevrelerinde temiz, suyu bosaltilmig ve yeniden
doldurulmus ¢amagir havuzlarindan su getirecek ve komiirlii titlyli
1sitmak igin odun temin edecek ya da satin alacak gocuklar olmayan
yashilar igin iistlenmesi oldukga zor olan bir istir. Hem giysi i¢in alinan
kumagin bedeli hem de giysiyi dikmek iizere dikis konusunda becerikli
birisini bulmak ozellikle kendileri iicretli bir iste caligmayan ya da
gelirini gida ve diger gerekli geylere harcamasi gereken kadmlar igin
kesinlikle dnemsiz bir sey degildir. Bu kadinlar kendileri i¢in elbiseyi
satin almada en azindan bir miktar sevgililerinin, erkek kardeslerinin ya
da kocalarmn hediye ya da paralarina muhtactirlar. Ancak giysiyi sadece
belirli zamanlarda giyen kadinlar, dzel bir giinde giymek iizere giysiyi ya
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da giysinin baz1 pargalarmi arkadaglarindan ve akrabalarindan 6diing
almakla yetinirler. Bunun etkisi yalmzca giysiye sahip olan varlikh
kigileri digerlerinden aymrmakla kalmaz (kisinin sahip oldugu varlik
-0zellikle daha da pahali olan kumaslarda kendini gdsterir) ayni zamanda
bu, giysiyi sosyal birlikteliklerin ve arkadasliklarin merkezi kilar.
Giysinin pargalarin1 ya da kendisini 6diing almak, bir giysi alabilmek i¢in
sevgili ya da akrabalardan para istemek, ya da giysiyi giymek i¢in diger
ellerin yardimma muhtag olmak, giysinin sahip oldugu Onemli
niteliklerdendir. Kadinlar bazen de bir araya gelerek ya da bir kliip veya
kilisenin iiyeleri olarak biiyiik miktarlarda kumasi indirimli olarak satin
alirlar, ve aralarindaki isbirlik¢i baglarml vurgulayan bir big¢imde
birbirleriyle uyumlu giysilerini giyip disariya ¢ikarlar, Ogretmenin
Hererolarin giysiyi Kralige Viktorya’ya saygt gostermek i¢in giydiklerini
One siirmesi oldukg¢a olagandi: o, Hererolarin somiirge dénemi boyunca
(Almanlarla olan olumsuz iligkilerinin tersine) Ingilizlerle olan ve giysiye
dek uzanan igbirlikei iligkilerini gormiigtii.

Giysi, benligin ve digerlerini degerlendirmenin bedene yerlesik
anlamlariyla derin bir bigimde ilgilidir. Ben bunu, bir kutlama i¢in ilk kez
bir Herero giysisi giydigimde 6grendim. Neredeyse herkes bana ovgiiler
yagdirirken, Herero sefi giysinin iginde berbat goriindiigiimii s6ylemisti.
Ve aslinda ben de dyle goriindiigiimii diisiiniiyordum. Giysi lizerimde
bolca duruyor ve beni limitsiz bir zay1flik iginde gosteriyordu. Benim igin
giysiyi yapan kadin pamuklu kumagin benim igin ¢ok agir olacagim
sOyleyerek, bana etedi kabarik tutamayacak ince polyesterden i¢ etekler
vermisti. Kadin, giysinin agir oldugu ve giysiyi giymenin zor oldugu
fikrini tekrarlamis durmustu; Herero kadinlarmin giighi olduklarini;
benimse zayif oldufumu 6ne siiren olumlu bir anlamda yapmistt bunu.
Kisa siire sonra elbiseyi hakkim vererek giymek i¢in i¢ etek olarak carsaf
kullandiklarim 6grendim. Giysi, ancak giyen kisiyi sisman gosterdiginde
basarili oluyordu -Botswana’da gigsman olmak bir giizellik, digerlerinin
ilgi ve sevgisini kazanma (gida, cildi 1s1ldatan losyonlar ve duygusal
tepkide) gostergesidir. Uzun siiredir gormedigin birini gordiigiinde ya da
birine iltifat etmek istediginde insanlar daima kadinlara ve bazen de
erkeklere “sigsmanlanigsin” derler. Giysi de giyen kisiyi sigman kilarak
giizellestirir -giysiyi ilk kez ya da 6zel bir olay i¢in giymis olan birine en
yaygmn olarak yapilan yorum wa pyudur (giizel olmussun). Kadin
sismanlayarak giizellesmis; sevilen, sosyal baglari olan bir kadinin canl
Ornegi olmustur.
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Giysiyi giymis olan kadinlar agir, kendine giivenli bir bigimde
hareket ederler. Bu bigimiyle bu kadinlar, giysinin biiyiikliigii ve sosyal
alan yoluyla kapladif: genis uzam ve 6z denetimleri ile ideal kadinligin
ta kendisidirler. Sadece g¢ocuklar ve olgun yetigkinlik statiisiine
erisememis kimseler (60’larmda olup da heniiz bu statiiye erisememis
pek gok kimse vardir) bagkalarmin komutlariyla derhal harekete gegerler.
Cocuklar oyun oynarlarken kosar ve atlarlar, fakat boyle yapmamalari ve
daha sorumluluk sahibi olmalan gerektigi igin azarlanirlar. Ote yandan
bu veya su isi yaptiklari ayak islerine kosmak icin aym ¢ocuklara “kos,
zipla” diye baginhr. Olgun bir kadin, hizli hareket etmeyi gerektiren
iglere bagkalarimi yollar; kendisi suyu kaynatip cay servisi yaptigi, su
getirip ¢amasirlan yikadig: sirada bile agir ve kararh bir bigimde yiiriir.
(Ancak, siiriiden ayrilan kegi ve sifirlarin ardindan ziplayarak kosan
kadmlar da gérmiistiim!). Cocuklari ve torunlar1 uzaklara giden, ya da
arkadaglart Olen veya ciftliklere ya da kentlerde yasan ¢ocuklarmim
yanina taginan yash kadinlarin bu nedenlerle azalan sosyal baglan ve
sonugta giysilerinin iginde kiigiiciik kalmalari iiziicii bir disavurumdur.
Giysileri, benim giysiyi ilk giydigim zamandaki gibi iistlerinde bol durur;
bagliklar ise kii¢iik ve dardir. Onlarin komutlarina kimse aldirig etmez:
artik sahip olmadiklan sismanliklar1 ve sosyal baglari ile gevrelerini
komuta edemezler.

Modern Giysiler Segcmek

“Geleneksel giysinin” modernite ve demokrasiye daha ¢ok veya
daha az uygun oldugu sorusuna geri dénelim. Lipovetsky gibi kuramcilar
geleneksel giysinin toplumsal normlan diisiinmeden kabullenme ve
segenek yoksunlugu ile, modern giysinin ise moda; yani statii ve benlige
iligkin bazen yenilik¢i segimler yapan ve toplumsal angajmanlari ve
hedefleri degistikge yaptiklari bu segimlerini de degistiren bireylerden
gelen hizh tarz degisimi ile karakterize edildigini diisiiniirler. Aslinda
bazi kosullar altinda bazi Herero kadinlari, giysileri hakkinda Lipovetsky
ve digerlerinin geleneksel giysiye iliskin fikirlerine paralel yorumlar
yaparlar. Evli kadinlara nigin bu giysiyi giydikleri dogrudan
soruldugunda, genellikle kocalar1 nedeniyle ya da kendileri istedikleri
i¢in giydiklerini soylerler. (Elbette evli olmayan kadmlar -ki bunlardan
pek ¢ok vardi- bdyle bir sey sdyleyemezlerdi.) Bunu soylediklerinde
giysiyi kusatan anlamin smirh bir “parilti” izgesine bagvururlards; giysi,
Botswana toplumunda bulunan hareketliligin sinirlayicihgiydi, camagir
yikamak ve {tli yapmak gibi usandirici ev isleri ve olgun kadmlik
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arasindaki iligkiler yoluyla evsellik ile iligkilendirilmisti; kadmn
dogurganlifinda somutlagmisti; kadinlar1 hediye ve destek almalarindan
dolayr genellikle alt bir konuma yerlestiren kargilikli degisimlerin bir
parcasiydi. Fakat giysinin sinirlandirilmig ve sinirlayici anlamm sadece
kismidir ve sadece belirli durumlarda agi8a vurulur.

Aslinda Herero giysisini “geleneksel”, Botswana’da yaygin olan
bati tarz1 giysiyi ise “modern” olarak gorerek bunlari karsilastirmak,
giysinin kendileri ya da arkadaslari ve akrabalarinca giyildigi pek gok
Herero i¢in anlamimin 6nemli bir boliimiini, ve belki de giysinin daha
genel sosyolojik onemini gozden kagirmak anlamina gelecektir. Daha
once de belirtildigi lizere, Hererolar yaygin olan bu giyim tarzindan
“modern” ve hatta “batili” olarak bile s6z etmezler (6nemli olan nokta
ise, pek ¢ok gelismekte olan iilkede oldugu gibi Botswana’da da batili
seyler modernite ile iligkilendirilir). Onlar bunu “Tswana tarzi” olarak
isimlendirirler (ya da Herero dilinde, ofjituuana, Tswana dili ve pratikleri
~anlamma gelen sézciik). Ve onlar Tswana tarzinin her zaman bir ifade
Ozguirligii, yenilik¢i bir kendini yaratma, ve batida bizlerin “moda” ve
modernite ile iliskilendirdi§imiz yaratici degisimler alam olarak
diisiinmezler. Herero kadinlar1 genellikle bana giysilerinin iginde dzgiirce
oturup kalktiklar1 ve hareket ettiklerini sdylemislerdi. Tswana giysisi (diz
boyunda etekler ya da elbiseler) iginde ise kadmlar bacaklarini
gostermemek igin dikkatli olmak zorundaydilar. Botswana’da kadinlarin
siklikla yaptig1 iizere yerde otururlarken eteklerini, sikica bitistirdikleri
bacaklarmin yanlarmna simsiki sarmak zorunda kaliyorlardi. Bacaklarin
tist kism1 bedenin oldukga erotik boliimlerinden biri olarak sayildig igin,
kadmlar topluluk i¢inde gogiislerini sergileyebilirlerken bacaklarinin iist
kistmlarim asla gostermezlerdi. Herero giysisi iginde ise kadinlar,
bacaklarim yine gizlerler ama Tswana giysisi giymis kadinlari sahip
olduklari siirlamalara kargin 6nemli bir zithk olarak Herero kadmlarinin
hissettikleri bedensel bir 6zgiirliik anlaminda gadir gibi olan eteklerinin
altinda istedikleri gibi yayilip oturabilirlerdi.

Herero kadinlari, Tswana tarzi giysilerin tarz bakimmdan
degismis oldugundan hi¢ bahsetmezlerdi. Moda dergilerine ya da
diikkanlardaki yeni tarzlara bakmazlar; Giiney Afrika, Avrupa ya da
Amerika’daki insanlarin  nasil farkli tarzlarda giyindikleri ile
ilgilenmezlerdi. Giydikleri Tswana tarz1 giysiler hakkinda tartistiklarinda
ise, sadece belirli degisik bi¢imler izerinde yorumlar yaparlardi: kumas,
bir etekteki parga sayisi, kemer gibi. Bunlardan, hedefin siirekli degisen
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giysi bigimleri yoluyla benlige yenilik getirmek oldugu bir moda bigimi
olarak degil; ancak belirli bir menii igerisinden segilebilen seyler gibi
bahsedilirdi. Tswana tarzi giyimde bireysel disavuruma ve yenilige az bir
yer birakilir ve bunlarla ilgili ise az segenek vardir. Herero kadmlarinin
giysileri ise dinamik, cesitli yabanci ve diger gruplarla (giiniimiizde
bireylerin sahip oldugu kigisel baglantilarin genis erimi kadar
Afrikanerler, Ingiliz monargisi, Namibian Herero giyim tarzinn da
aralarinda bulundugu) olan karsilikli degisimin uzun tarihi kadar kisisel
yaraticih@1 da vurgulayan nitelikleri ile tanimlanirdi. Hererolar’a gore,
modern giysinin ve modanin tim ozelliklerine sahip olan giysi,
goriiniirde batili, modern tarz “Tswana” giysisi degil; Herero giysisidir.

Demokrasi icin Giyinmek

Yukarida sorulmus olan soru yeniden ¢ergevelendirilebilir:
Herero ya da herhangi bir etnik azinlik olmak goriiniirde belirsiz
vatandagliktan daha ¢ok ya da daha az mi modernite ve demokrasiye
uygundur? Hererolar Botswana’daki evrensel vatandaghk adina yapilmis
“purada hepimiz Batswana’yiz” iddialarinin agir bir yiik tagimakta
oldugunu ve ulusal demokratik vatandaghigin bireysel bir 6zgiirliik uzami
olmak zorunda olmadigim agik¢a gormektedirier. Etnik olarak Tswana
halki iizerinde yapilmis olan benzer bir ¢aligmada da, Hererolarin kendi
giysilerinde algiladiklan tiim modernite, moda, kendini ifade ve yenilikle
olan baglantilarin, Tswana tarzi giyimi kusatan parildayan anlamlarda da
oldugu bulunmustur. Bu, “grupculuk”la kargilagtinldiginda gercekte bir
bireycilik sorunu degildir. Ashinda, hem Herero hem de Tswana
halklarmin benlik duygular bireyci ve 6zneler arasi olan 6gelere sahiptir
(kigilerin 6znel benlikleri arasindaki baglantiyr vurgulamak). Ancak,
Hererolar kendilerini Herero olarak diigtindiiklerinde onlara gore Herero
olmak siire giden yaratici bir ¢cabadir (bkz. Durham, 2003). Bir Botswana
vatandagt olmak anlammda Tswana olmak ise, onlarn bireysel
yeniliklere iligkin kapasitelerini, en azindan devlet ve kamusal yagam ile
baglantili olan alanlarda, daraltir. Bireyler i¢in disavurumcu yeni
bigimleri olanakh kilmak iizere; degisimi, hayal giiciinii ve disandan pek
¢ok kigiyle yapilacak olan agik degis tokuslar1 benimseyen bu tiirden bir
bireysel yenilikgilik, goriiniiste “modern” olan bir kimlikten ziyade
“geleneksel” bir kimlik yoluyla ok daha agik bir bigimde kazanilmistir.

i
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Sekil 1. Herero giysisi giymis ve Botswana’min daha tipik giyim
tarzinda giyinmis kadinlar.
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