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OSMANLI MODERNLESME SURECINDE DIiN VE KADIN
-iISLAM HUKUKU UZERINDEN BiR OKUMA-*

Ummithan ARK**
oz

Toplumun diger yarisint olusturan “kadin”in ontolojik acidan varligl, degeri,
sahip oldugu haklar ve sorumluluklari, toplumsal, zihinsel, kiltirel ve dini
algilara bagli olarak her zaman tartisma konusu olmustur. Ozellikle aydinlanma
sonrast “tim insanlarin esit oldugu vurgusu” ile kadina dair tim geleneksel
dustinceler, bu distinceleri besleyen din ve kiltir gibi 6geler ya kadina ve kadin
ile ilgili pek ¢ok meseleye dair bakis acilarini yenileyip varligint stirdiirecek ya da
muntesipleri nezdinde hakim varliklarini kaybedecek bir noktaya gelmislerdir.
Bu sebeple giinimiizde dinlerin kadina toplumda hak ettigi sayginligi
kazandiracak ve yeni dizenlemelere kapi aralayacak yorumlarinin daha yiiksek
bir sesle dile getirilmesine her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu caligmada semavi dinlerdeki geleneksel yorumlara érnekler sunarken Islam
ile ilgili olarak &zellikle modernlesme sancilarinin ilk olmasa da en yogun
yasandigt Mesrutiyet sonrast doneminin yorum farkhliklarint ele aldik. Dénemin
tartismalarinin  izlerini  Strat-t Mistakim mecmualarindan  stirerken  farklt
yorumlari kendi tarihsel ve kiltiirel sartlart icinde anlamaya calistik.
Anahtar Kelimeler: Kutsal metinler, gelenek, ataerkil yaklasim, modernite,
kadin, Sirat-1 Miistakim. Islam hukuku.

RELIGIOUS AND WOMEN IN THE OTTOMAN MODERNIZATION
PROCESS-A READING ON ISLAMIC LLAW-

ABSTRACT
The ontological presence, value, rights and responsibilities of the woman,
which constitutes the other half of the society, have always been the subject of

Bu makale, 4-5 Ekim 2018 tarihinde yapilan 2. Uluslararast Kadin Kongresi
Giiglendirilmek Yerine Giiclenmek ve Tlerlemek Sempozyumu’nda sézlii olarak
sunulan “Modernlesme, Din ve Kadin” adli tebligin icerigi gelistirilerek ve
degistirilerek tretilmis halidir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Bartin Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim
Dali, vark@battin.edu.tr, ORCID ID: otcid.org/0000-0002-0414-6985.

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 08/10/2018
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :08/11/2018



78 Ummithan ARK

discussion based on social, mental, cultural and religious perceptions. Especially
after the enlightenment gel all people are equal equal im, all the traditional ideas
about women and the elements such as religion and culture that feed these
thoughts have either renewed their perspectives about women and many issues
related to women and have reached a point to lose their presence or dominate
their predecessors. Because nowadays, it is more than ever necessary for the
religions to be freed from the ideas which are the product of the traditional-
patriarchal mentality, and to give a higher voice to the interpretations of the
women who will gain the respect they deserve in society and open the door to
the new regulations.

In this study, while giving examples of the traditional interpretations of the
religions, we deemed it appropriate to consider the differences of interpretation
of the post-Constitutional period in which the modernization pains were not
the first time. While we continued to follow the traces of the discussions of the
period from Sirat-1 Miistakim magazines, we tried to understand the different
interpretations within their historical and cultural conditions.

Keywords: Sacred texts, tradition, patriarchal approach, modernity, woman,
Sirat-1 Mustakim, Islamic Law.

Girig: Semavi Dinlerdeki Geleneksel ve Ataerkil Yorumlar

Degisen kiiresel sartlar ile insan haklart alaninda yasanan evrensel
tyilesmelere ragmen kadinlar, fiziksel ve duygusal siddete maruz kalmanin
yaninda hukuki duzenlemelerdeki eksikliklerle ve temel haklardan
mahrum birakilmakla da halen miucadele etmektedir. Problemlerin
temelinde ataerkil zithniyetin ve bu zihniyeti besleyen bir takim geleneksel
dini yorumlarin etkili oldugu ise inkar edilemez bir gercektir. S6zu edilen
problemlerin giderilmesi konusunda yasama organlari, sivil toplum
orgutleri ve medya gibi organlar bir takim faaliyetler yiiriitmesine ragmen
bu durum daha ¢ok bir zihniyet degisimini gerektirmektedir.

[lahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta toplumun diger yarst
olarak kadinin ontolojik varligi, kadin algist ve kadin haklart konusunda
olumsuz ve dislayict bir dil kullanimi ve tahrife ugramis kurallarin varlig
asikardir.'! Islam s6z konusu oldugunda ise temel kaynagt olan Kur’an,

U Ozlem Topcan, Yabudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet
(Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist Bakss), (Yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi,
2010), 76.
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indigi donemde kadinlara o gline kadar sahip olmadiklar statii ve haklar
vermesine ragmen sonraki dénemlerde bu haklar fazla bulunarak kadinin
elinden alinmistir. Boylece kadinlarla ilgili Islam’in 6ziine aykirt bircok
goris ortaya ¢tkmistr ki bunun i¢in kadin konusundaki ayetlerin
yorumlarina, rivayet kitaplarina ve ¢ikarilan htkiimlere bakmak yeterlidir.
Maalesef Musliman toplumlarin  zihin  yapisint  sekillendiren  bu
yaklasimlarin muhkem olmayip sadece birer yorum oldugu gergegi
gozden kaciridmis, Ku’ran’in genel prensipleri ve butunliguyle celisen
kadin karsitt goriisler boylece stiregelmistir.

Kokenleri antik doneme kadar dayanan ve modern doneme kadar
tim dunya tzerinde hakim goriis olan kadinin kamusal alandan uzak
tutulma istegi’ geleneksel dini yorumlar ve ataerkil yaklasimlatla
desteklenmistir. Béylece kadinlarin yasami daha ¢ok annelik ve es olma
rolleri ile sinirlandirtlirken kamusal alandaki varligt ve entelekttiel gelisimi
engellenmistir. Toplumun diger yarisint olusturan kadinlar icin bu tirden
bir negatif ayrimcilik kutsal metinler i¢in bir tezat teskil etmektedir. Bu
sebeple kutsal metin yorumlarinin gincellenmesi ve farkli yaklasimlara
yer verilmesi olduk¢a 6nemlidir. Ayrica bu kalip ve yargilarin degisimi
kadinlar eliyle, kadin bakis acist ve tecriibelerini de icine alarak, onlarin
stirece aktif olarak ve entelektiiel dizeyde katilimi ile mimkiin olacaktir.
Bugiin artitk farkli dinlere mensup olsalar da kadin arastirmacilar;
toplumsal cinsiyet esitliginin saglanabilmesi amaciyla tahrifata ugrayan
dini Ogretilerde kadin hak ve oOzgurliklerine doniik dizenlemeler
yapilmast konusunda hemfikirdir. Nitekim kadina karst her tirla
ayrimciligin engellenmesi ve kadin haklarinin kazanilmast konusundaki
son gelismeler, artik inang¢ sistemlerinde kadin ayrimeiliging isleyen dini
dgretileri tekrar gdzden gecirme zamaninin geldigini isaret etmektedir.’

Bugiin Musliman disuntrlerin konuyla ilgili olarak savundugu
tezlerden birisi, kadina yonelik olumsuz yaklasimin Islam’dan degil onun
yanlts yorumlanmasina yol agan toplumsal faktorlerden kaynaklandigidr.
Diger din ve kilttrlerde de benzer yaklagimlarin goriilmesi bu durumun
gostergelerinden biridir. Geleneksel bakis acilarinin kadin konusundaki

> Serpil Cakit, Osmanit Kadin Harekets, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2016), 37; bk. Ali
Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011).

3 Topcan, Yabudilik ve Hristivanik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 6, 8-10.
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goruslerini revize etmelerindeki temel mesruiyet noktasini ilgili kiltirde
“Ozgiin metinlerinde kadina yinelik ifade edilen olumlu anlatimlarimn sansiirlendigi
veya yanlis yorumlandy?” dissiincesi olusturmaktadir.* Ozellikle yasadigimiz
cagda referanst “din”den ve “dini gelenek”ten alan muhafazakar
Misliman kadinlar da Kur’an ve hadis literatiriini yeni metotlarla
gbzden gecirmek ve yeniden degerlendirmekten yanadir. Cinkd onlar,
Islam’in kadina verdigi degerin, zamanla ve hakim ataerkil zihniyetin
tesiriyle dinin 6ztine ve temel prensiplerine ters dusecek yaklasimlarla
bulaniklastigi kanaatindedir.” (Zira “Kur’an’in, evrensel olarak tim
inananlara faydali olma iddiasint gerceklestirebilmek icin sayisiz kilttrel
durum ve sartlara uyum saglayacak sekilde esnek olmalidir. Bu nedenle
onu sadece belitli bir kilturel perspektife sahip olmaya zorlamak,
uygulamalarini ciddi sekilde sinirlamakta ve Kur’an’in kendi beyan ettigi
evrensel gayeye de ters diismektedir™ Meshur  Miisliiman
entelektiellerden Fatima Mernissi’ye gore ise, Kur'an’da kadinlarla ilgili
olan baglam, kadinlari marjinallige mahkim etmek isteyen tarihsel stre¢
degil, Hz. Peygamber donemi esas alindiginda ¢oziime kavusacaktir.”
Cagdas mifessitlerden merhum Akdemir’e gére de Kur'an-1 Kerim,
kadin ile erkek arasinda bir ayrim yapmamakta, her ikisine de aynt hak ve
sorumluluklart yiiklemektedir. Ancak, kadin aleyhtart killtirlerin Islim'a
girmesi sonucu, kadin asitlar boyu asagilanmis ve toplumdan adeta
soyutlanmistir. Ve hala soyutlanmaya devam edilmektedir ki bunun

4 Siddik Aggoban, “Kadin Olgusunun Kiiltirel Gelisimi Ve Islam’da Kadinin Yeri
Uzerine Tartsmalar”, Uluslararas: Kiiltiirel ve S osyal Arastirmalar Dergisi, 2/1,
(Haziran/2016): 14-24.

5 Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kuran Okumalart Uzerine
Genel Bir Degetlenditme”, Din Bilimleri Akademik  Arastima Dergisi, 13/3,
(2013):95; Bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Kargitz Soylemin Islam Gelenedindeki Iz
Diisiimlers, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 22.

6 Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur'an Okumalari Uzerine Genel Bir
D.egerlend.irme”, 95; Bkz. Amina Vedud, Kwr'an ve Kadm, trc. Nazife Sisman,
(Istanbul: Iz Yayincilik, 2005), 25.

7 Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalart Uz_erine Genel Bir
Degertlendirme”, 107; Bkz. Fatima Mernissi, Kadularn Isyan: ve Isiami Hafiza, trc.
Aytil Kantarct, (Ankara: Epos Yayimlari, 2004).
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sonucu olarak insanligin en azindan yatist, ise yaramaz hale getirilmistir.®
Onun bu ifadesini Kur’an’daki su ayet dogrular niteliktedir: “Ashinda
butiin Misliman erkeklere ve kadinlara, mimin erkeklere ve kadinlara,
ibadet ve taatte devamli olan erkeklere ve kadinlara, s6ziinde ve isinde
dosdogru olan erkeklere ve kadinlara, zorluklara sabredip gogiis geren
erkeklere ve kadinlara, daima Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle
hareket eden erkeklere ve kadinlara, zekatint ve sadakasint hakkiyla veren
erkeklere ve kadinlara, oruclarini tutan erkeklere ve kadinlara, iffetlerini
koruyan erkeklere ve kadinlara, Allah’t coke¢a anan erkeklere ve kadinlara
Allah rahmet ve magfiret edecek ve biyik bir mitkafat verecektir.” (el-

Ahzab 33/35)

Hiristiyanlik ve Yahudilik agisindan bakildiginda da  durum
bundan farklt degildir. Feminist teologlar, klasik dini Ogretilerin
toplumsal cinsiyet esitligi acisindan geliskili oldugunu, ataerkil yaklasimlar
icerdigini ve kadinin hiurriyetini 6zel alan ile smnirlandirdigini ifade
etmektedir. Bu noktadan hareketle onlar, kadinin toplumda hak ettigi
role kavusabilmesinin yolunu, kutsal kitaplarda yer alan ve kadina karst
negatif ayrimeilik gérintiisti veren dini 6gretilerin yok sayilmasindan ¢ok,
kadinin da strece dahil edildigi dogru ve alternatif bakis ac¢ilariyla yeniden
yorumlanmast ve geleneksel-ataerkil onyargilarin kirtlmasiyla mimkin
goriirler.” Onlart bu tiir bir disiinceye sevk eden, siiphesiz inandiklari din
icerisinde kendilerini ikinci sinif ve adeta erkegin varligini idame etmesi
icin yaratilmis, “eklenti bir varlik” konumuna yerlestirilmeleridir. Nitekim
bu problem daha kadinin yaratilist meselesinde bile actkga gorilebilir.
Yahudi teolojisindeki ilk rivayete gore; kadin ve erkek ayni anda ve
Tanrinin suretinde yaratilmis, boylece cinsiyet ayrimi ya da bir cinsin
digeri tUzerinde hakimiyet olasiligi reddedilmistir. Ayrica Tanrinin sureti
erkek ile bagdastirilmamus, tim insan irkinin Tanri suretinde yaratiddig
kabul edilmistir. Fakat bundan daha yaygin ikinci rivayete gbre; Tanti
Havva’yt Adem’in kaburgasindan yaratmustir ki kadinin var olus nedeni
erkegin yalnizligini gidermektir. Bazi yorumcular kadinin erkekten
meydana gelmis olmasindan dolayi, erkegin kontroli altinda olmast

8  Salih Akdemir, “Tarih Boyunca Ve Kur'an-1 Kerim’de Kadin”, Islami Aragtirmalar,
5/4, (1991): 257-258.

®  Topcan, Yabudilik ve Hristiyaniik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 3.
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gerektigini ifade eder. Yani erkegin Once yaratilmis olmasinin anlami,
kadinin itaatkarhgini mesrulastirmaktir.’ Ayrica Adem ve Havva'nin
cennetten kovulmasi hikayesinden baslanarak, Adem’in kovulmasina
neden olan kadin nesli tiim giinahlarin kaynagi goériilmektedir. {laveten
kadin fitratina iliskin kaliplagsmis pek cok yargi s6z konusudur. Mesela
fiziksel yapilarindan dolayr kadinlar dayaniksiz, giivenilmez, degisken ve
irrasyonel varliklar olarak betimlenirken yine giinahkar, seytani ve ayartict
olarak da gorulmektedirler. Dahast eril otorite ya da din otoritesi altinda
bulunmuyorlarsa zapt edilemeyecekleri var sayilmustir. Bu sebeple
kadinlar ataerkil toplumun kurallarina uyduklart siirece ise yarardir ve
saygtya layiktir."! Boyle bir algtyla yasa koyanlar; din adamlari, felsefeciler,
yazarlar, bilginler kadinin erkege bagimliliginin kabul gérmesini saglamak
icin bu durumun Tanrinin rizasini kazanmaya gotirdigi ve yerytzinde
¢ok yararli oldugu fikrini benimsetmek amaciyla canla basla
ugrasmislardir. Ayrica kendi din yorumlari da kendi egemenlik isteklerini
yansttmaktaditlar.”

Yahudi kadin arastirmacilar, Israil toplumu icinde kadinlarin belli
baslt dini pratiklerin disinda tutuldugunu ve adeta gériinmeyen bir sinif
oldugunu ifade edetler. Bu durumun en 6nemli gostergesi ise Yahudilerin
ayinlerinde “Beni Kadin yaratmayan Uln Tanrya bizlerin ve biitiin diinyanin
Yiice efendisine giikiirler olsun” seklinde okuduklari duadir.”” Ayni sekilde
kadinlar ailevi yuktumliliklerinden dolayr kamusal alanda yapilan dini
aktivitelere dahil edilmez. Ayrica kadinlar bosama hakkina sahip degildir
ve sahitlikleri kabul edilmez. Hukuki yasamin yani sira toplumsal
yasamda da bir esitlik s6z konusu degildir. Kiz ¢ocuklarina egitim alma
hakk: taninmamustir. En 6nemli gbrevleri ¢cocuk dogurmak, yetistirmek
ve ev isleri ile ilgilenmektir. Sadece fakir kadinlarin ev disinda calismalar
normal karsilanir ve bunlar da tarlada iscilik, pazarda saticilik, cocuk
bakicilig, stitannelik, hizmetkarlik gibi isler olabilir. Bu durum Ortodoks
Yahudiliginde biraz daha gelismistir. Diger yandan erkegin ¢ok esliligine

10 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 49.
W Topcan, Yahudilik ve Hristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 4.

Simone Beauvoir, Kadm: 1kinci Cins, trc. Bertan Onaran, (Istanbul: Panel Yayinevi,
1986), 24-26.

13 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 15.
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izin verilmistir. Gunimiizde halen bircok kadin esit miras, evlilik ve
bosanma haklarina sahip degildir. Ornegin bosanamayan ya da kocasinin
oliimiini kanitlayamayan kadinlar yeniden evlenememektedir.'

Yahudi kutsal kitabi Eski ahit ad: altinda, Hiristiyanlik inang
sistemine dahil edilmis, Isa peygamberden sonra havariler tarafindan
hazirlanan metinler de Yeni ahit olarak kabul gérmusttr. Bu sebeple tipk:
Yahudilik gibi Hiristiyan geleneksel din 6gretileri de ataerkil yaklasimlar
icermekte ve toplumsal cinsiyet esitligi acisindan geliskiler tasimaktadir.
Mesela XVI. yuizyilda Protestan teologlarinin kadinin toplumsal esitligine
daha pozitif yaklastiklart  gorilse de, Havva’nin ginahkarliging
vurgulamay1 surdirmeleri gézden kagmamaktadir. Martin Luther’in bir
yandan kadmnin egitimini destekleyip diger yandan, ilk giinahi islemesi
sebebiyle kadinin erkege bagimli ve kocasinin otoritesi altinda olmast
gerektigini savunmast bir celiskidir."”Ayrica Hiristiyanlik = teolojisinin
temelini olusturan “teslis” (baba, ogul, kutsal ruh) inancinin da dinin ana
semboli olarak Tanriya eril cinsiyet tanimast, bu dinin de kadina bakisini
yansitmaktadir. Ataerkil Hiristiyanliga elestirinin konu edinildigi The
Women’s Bible adli eserde Incildeki bu cinsiyet ayrimcihigindan
bahsedilmektedir. “..Kilise, devlet, ruhban sinifi, yasa koyucular, tim
politik partiler ve dini mezheplerin timu kadinin erkekten sonra geldigi,
erkek icin, erkekten asagi ve erkege bagimli olarak yaratildigini séyleyen
ataerkil distince {iizerine temellenmistir. Inanclar, kodlar ve kutsal
kitaplar bu diisiinceyi esas almustir...”' Eserin yazari, Incil dikkatli bir
sekilde incelendiginde ge¢misteki kadin algisinin degisecegine inanir.
Boylece o, kadinlar hakkinda Hiristiyanliktan referans bulan olumsuz
yargilart, kadin bakis acist ile yeniden yorumlamis ve alternatif bakis
acilar getirmeye c¢alismistir. Ylzyillar Once yazilmis kutsal kitabin,
zamaninin sosyal ve kiltiirel sartlarini dikkate almadan tim zamanlar
kapsayict genel bir perspektife sahip olduguna inanilir. Fakat bugtn
modern aragtirmacilar, o giintin toplumunun tarihi ve kiltirel ge¢misinin

4 Topcan, Yabhudilik ve Huristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 27-32.
15 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 62-63.

16 Elizabeth. Cady Stanton, The Woman’s Bible, 1-11, (New York: European Publishing
Company, 1895-1898), 1/7; Topcan, Yabudilik ve Huristiyanik Din Geleneklerinde
Toplumsal Cinsiyet, 45.
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metinlerde buytik o6nem arz ettigini farkinda olunmasi gerektigini
belirtirler."

Bitin bu fikri degisimlerin Aydinlanma donemi sonrasina denk
gelmesi elbette bir rastlantt degildir. Nitekim Aydinlanma déneminin
getirdigi “tim insanlarin esit oldugu” vurgusu ile Bat’da kadinlar, egitim
alma ve kamuda var olma gibi haklar elde etmistir. Batili kadinlar, 1870
ve 1880’lerde kolej ve devlet tiniversitelerine girme hakkini elde ederken,
lisansusti egitim icin 1960 ve 19807erin sonuna kadar beklemeleri
gerekmistir. 1853’te Kiliseye resmi papazliga atanmaya baslanan kadinlar
1921°de, yaklastk bir asirlik mticadeleden sonra Amerikali kadinlar oy
hakki ve tam vatandaslik hakkini kazanmislardir.”® Bu gelismeler Islam
dinyasinda ve Osmanl topraklarinda da farkli reaksiyonlara sebep olmus
ve yeni tartismalarin fitilini ateslemistir.

1. Osmanlr’da Modernlesme Cabalar1 ve Kadin Uzerinden

Yapilan Tartigmalar

Kadin konusunda diger semavi dinlerdeki gibi Islamiyet'te de
bircok tartismanin odak noktast olmus, Islam dininin “yumusak karnr”
olarak go6rilmus, onun kadin ve erkege bakisi, hak ve imtiyazlarini
belitleyen direktifleri, batili, dogulu ve bu arada Tirk yazarlar tarafindan
mitemadiyen kritize edilmistir.” Buna gére Misliman kadinlarinin
icinde bulundugu menfi durumun sebebi, toplumlarin Islam olmadan
énceki hayatlarindan Islam kiiltiiriine tasidiklart adet ve geleneklerdir.
Islam'n gayet makul kanunlarnin kadinlara verdigi yiice makami
anlayabilecek seviyeye ulasamamis toplumlarin eski yasantilarindan
getirdikleri kot adet, ahlak ve gelenekler, zihniyet ve dinya gorusleri
Islam'm tizerine ¢oreklenmis, insanlar, kiltiirel agtdan boyunduruk altina
almistir. Kadinlan stikat ve ¢oklse gotiren asli sebeplerden biri budur.
Ikinci sebep ise, bu geleneklerin devamini saglayan mutlakiyet ve istibdat
yonetimleridir. Kadinlarin menfi statiisii, Islam hilafetinin saltanata
dontisme surecinde ve buna baglt olarak ictihat kapisinin kapandigi,
vahiyle aklin birbirine yabancilastirildig bir tarih seyri igerisinde kabul ve

17 Topcan, Yahudilik ve Heristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 45, 65-68.
18 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 68.

19 Mehmet Zeki Iscan, “Baz1 Islam Modernistlerine Gore Kadin Haklari Konusunda
Kismi Bir Degetlendirme”, Ekev Akademi Dergisi, 3/1, (Bahar, 2001): 37.
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yaytlma zemini bulmustur. Tebaaya hilafet vesayeti adina yaklasan
saltanat gelenegi, aile icinde de erkegin kadina vesayeti adina dayatmact
ve buyurgan bir hiyerarsi anlayisint mesrulagtirmigtir.”

Ancak -Batida yasanan Aydinlanma dénemi ve akabindeki fikir
hareketlerine paralel olarak- Tiirk-Islam diisiince tarihinde de Tanzimat
ve II. Mesrutiyet ile birlikte yasanan gelismelerin ve fikri degisimlerin
getirdigi riizgar olduk¢a sancili tartismalara yol agmus, II. Mesrutiyetin
lant ile birlikte baslayan modernlesme cabalarinin temelinde “kadin”
konusu yer almustir. Clinki tarih, modernlesmenin daha gériinir ve daha
cabuk algilanir olmasi konusunda oldugu gibi dindarlik ve gorintrlugi
konusu da “kadin” tizerinden daha hizl algilanabilecek degisimlere sahne
olmustur. Nitekim Serif Mardin, ik Osmanli romanlarinin buytk
¢ogunlugunun -dénemin ruhuna uygun olarak- en ¢ok tizerinde durdugu
iki  sorunun, kadmn toplumdaki yeri ve Ust siuf erkeklerin
modernlesmesi/Batililagmast  oldugunu aktarir.”’ Hatta daha eskiye
Tanzimat donemine bakildiginda bile bu dénemde yasamis olup kadin
konusunda tartismaya girmeyen tek bir yazar ve dusinir bulmak
neredeyse miimkiin degildir.”

Hakikaten Osmanli’da kadinla ilgili dizenlemelerin altinda buytik
Olcide geleneginin etkisi bulunmaktadir. Bir¢ok toplumda bir sekilde
kabul edilmis olan normlar, o toplumun butin zamanlarin
etkilemektedir. Misliman toplumlarin da kendileriyle ilgili yapmis
olduklart kurumsal dizenlemeler sonucu ortaya ¢tkan normlar,
Osmanl’yr etkilemistir. Musliman toplumlarin  kalttirel geleneginde
ortaya cikan “erkek alan” ve “kadin alani”nin ayrismasindaki temel
faktoriin “cinsiyet” oldugunu séyleyen Fatima Mernissi'nin bu konuda
ortaya koydugu argimani Caha isabetli bulmaktadir. Caha, Islam’in ilk
déneminde kadinla erkegin ayni haklara sahip ve en az kadmin erkek
kadar 6zgiir oldugunu Dbelirtmistir. Fetihlerle genisleyen Islam
cografyasinda, elde edilen varlikli ve glizel kadinlar (6zellikle cariyeler)
cogalmis, ekonomik durumun da yikselmesiyle daha Abbasiler

20 Jscan, “Bazt Islam Modernistlerine Gére Kadin Haklart Konusunda Kismi Bir
Degerlendirme”, 41-42.

2t Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, (Istanbul: Tletisim Yaytnlari, 2002), 21-79.
22 Omer Caha, Sivil Kadin, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), 87-88.
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déneminde cinselligi konu edinen genis bir literatiir ortaya ¢ikmustir.
Islam teolojisinde kardes ve birbirleri icin “veli” olarak tanimlanan
kadinla erkegin cinsiyete dayali olarak tanimlanmaya baslandig1 ve bunun
giderek gelistigi gortlmektedir. Béylece kamusal ile 6zel alan gibi iki
farkli alan, kadin ve erkekle tanimlanmis olarak ayrismuslardir.”

Bir medeniyet ve kimlik bunalimina isaret eden bu dénemde,
kilttrel kimligin temellerini olusturan; kadin-erkek iliskileri ev i¢i ev dist
mekanlarin belirlenme ve Orgutlenme bigimleri, kadinin konumu ve
mahremiyeti sorununu 6ne ¢ikarmistir. Zira dini kurallar ile dizenlenmis
olmalari sebebiyle mahrem alan ve cinsiyet iliskileri moderniteye direng
gosteren en yerlesik kiiltiirel ¢zelliklerdir.** Tartismalarin odak noktast I1.
Mesrutiyet ile birlikte kadinin toplumda daha fazla géruntrlitk kazanmasi
ve buna karst gOsterilen toplumsal direnctir. Bu baglamda kadinin
ortinmesi, egitimi, ¢alismasi, bosanmast ve ¢ok eslilik, moda, musiki gibi
konular farkli taraflarin ve fikri zeminlerin olusmasina yol ac¢mistir.
Gelenceksel ve ataerkil gorisin savundugu temel tez, Bati merkezli
degisim ile bitlikte kadinin mahrem alaninin yara aldigidir.”> Kadini dini
saiklere dayanarak toplumsal alanda (kamuda) go6rinmez kilma
cabasindaki gelenekgiler ile kadinin toplumun bir pargast olarak toplumda
var ve gOrinir olmasinin gerekliligini savunan modernistler arasindaki
sinir da bir tir “mahremiyet sorunu” olarak karsimiza cikar. Nitekim
Tanzimat ile birlikte mahrem olmayan ile (evin igerisi) mahrem olan (evin
disarisy) arasindaki sinirlar ve diizenlemeler sarsintiya ugramus, kadinin
yasamt hizli bir degismistir.*

Ozellikle zorlu savas yillarinda milli ve ahlaki degerlere daha fazla
sarflarak geri kalmishigin bertaraf edilebilecegi yontindeki distinceler
genel olarak kadin odakli konular tizerinden tartiglmistir. Oyle ki
kadmnlarin korumakla sorumlu tutuldugu degerler alaninin yine kadin
talepleri ile sarsiliyor oldugu dustincesi Mehmet Akif gibi devrin bir¢ok
timlt yazarlart tarafindan tepkiyle karsilanmustir. Aslinda geleneksel

2 Caha, Swil Kadim, 79.

24 Nilifer Gole, Modern Mahrem (Medenivet ve Ortiinme), (Istanbul: Metis Yayincilik,
2010), 58.

25 Gole, Modern Mabrem, 70-71.
26 Gole, Modern Mahrem, 58.
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anlayista kadina yonelik bicilen rol ve davranslar, “fitri” yani “Islami”
olarak kabul etme konusunda adeta bir mutabakat s6z konusudur. Ancak
yaptlan bu c¢agrilar ve alinan bircok tedbitlere ragmen kadinlar,
taleplerinden vazgegmemis ve onlari zabt u rabt altina almak mumkin
olmamistir. Kadinlarin kamusal alanda gorunirliklerinin artmasi, erkek
merkezli bir din yorumuna karst bir nevi bagkaldirt niteligi tasimaktadir.
Bundan daha ilging olan ise, kadinlarin dindarliklarint hem modernlesme
ile Dbirlikte modernlesmeye ragmen koruma ¢abalandir. Zira
modernlesme ile birlikte aldiklart egitim ve elde ettikleri sosyallesme
onunde dini yonden bir engel gormeyen kadinlar icin daha fazla hak
talebi kaginilmaz bir durumdur.

XIX. yizyilda ortaya ctkan bu sartlar, Muslimanlarin hayatini
degistiritken dindarlik mefhumunu da degistirmistir. Kadimnlarin yasam
tarzlarindaki farklilik, kadin merkezli anlama ve yorumlama sorununu da
beraberinde getirmistir.”” Bu dénemde Tanzimat ve Mesrutiyetin getirdigi
Batili etkiler ve bunlarin toplumda giderek artan gorinirligi Musliman
aydinlari, “yeniden Islam’a ve 6ze dénme”ye iten faktérlerdir. Esasen bu
ortamda bir yandan modern ile baristk olma ¢abasi diger yandan da
modernitenin Islam’in 6ziiyle uyusan ve uyusmayan yanlari tespite
calistlir.”® Dini kimlikleriyle bitlikte kendilerini toplumda ifade etmek
isteyen kadinlar, olduke¢a kararlt bir sekilde ve yiiksek sesle bu isteklerini
dile getirirler. Bu tutumlariyla onlar Batili olmakla itham edilmislerse de
“kadinin aile icindeki yerini korumayt ve fitratin gerektirdigi bir
tamamlayicilligt da savunuyor olmalart yoniyle “batili bir kadindan”
farklidirlar.”” Dahast 6zellikle Fatma Aliye gibi isimler basta olmak iizere,
Hz. Muhammed’in 6rnek yasantisindan yola ¢ikarak kendilerine sunulan
bir  takim  hukuki  duzenlemeleri  erkek  egemen  yapiyla
baglantilandiranlarin ve bu duruma karsi ¢ikanlarin sayist az degildir. Bu
noktada Miusliman kadinlarin hak arayisinda batinin ve batili kadin
modelinin donemsel etkileri inkar edilemez olsa da mihim olan, onlarin
bu hak ve taleplerinin Islam’in 6ziinde zaten var oldugunu

21 Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik: Lslamer Kadim Hareketinin Diniigiimsi, (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2015), 144.

2 Yimaz, Digil Dindarlik, 90.
2 Yimaz, Disil Dindarlik, 168-169.
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dustinmeleridir. Kadmnlar meseleler tzerindeki bu dusinceleriyle
orgutlenerek bazi gazete ve dergilerde bunlari dillendirmeye baslamalart
le genis kitlelere ulasmislardir. Burada o6zellikle zikredilmesi gereken
isimlerden birisi yine, yaklasik on tg yil gibi dénemin en uzun siire yayin
yapan mecmualarindan birisi olan “Hanwmlara Mahsus Gazete’nin yazar
kadrosunda bulunan Fatma Aliye’dir.”’ Dénemin énemli isimlerinden ve
Mecelle-i Abkdm: Adliyenin muellifi Ahmet Cevdet Pasa’nin kizi olan
Fatma Aliye’nin yazilarnin temelinde, kadin hak ve oOzgurlikleri
konusunda Islam’in diger dinlerden geride olmadigi, aksine dini alan
icerisinde kendilerine bir¢ok imkan tanindigt distincesi yatmaktadir.
Ancak teoride verilen haklar, zamanin ve Orfun etkisiyle pratikte
ellerinden alinmistir. Yukarida zikredildigi gibi bu durumda onlar, Hz.
Muhammed’in kadinlara karst tutum ve davranislarina dénmeyi ve onun
yasadigl asrin Ozglir ortamunin kaybolmasina sebep olan dustince ve
yorumlari terk etmeyi de arzu etmislerdir.”"

30 Fatma Aliye dénemin diger hanimlarina gére oldukea sanshidir. Ahmet Cevdet Pasa
ile diizenli ilmi calismalara yaparlar. Baba-kiz, 6nce mantik ve belagat ilmi tizerinde
konusurlar, ardindan Mesnevi okurlar, Kaside-i Biirde dersleri yaparlar, Thn
Haldun’un Mukaddime sinin terctimesi Uzerinde bilgi alis verisinde bulunurlar,
Ebu’l-Fida ve Tbni Hallikin’dan baz bolimleri yorumlarlar, bunlarla da yetinmeyip
Aristo ve Eflatun ile Ibn-i Riisd ve Imam Gazali'nin felsefelerini karsilastiritlar,
Hatta Descartes, Spinoza, Darwin ve Auguste Comte gibi Avrupa filozoflarina
kadar acilirlar. Bu ilging konusmalar sirasinda Farsca ve Arapca siitler inceletler ve
bazilarini Tirkee’ye tercime ederler. Bazen de Fikh-1 Serif’in felsefesi tizerine uzun
uzadiya arastirmalar yapip bunlar {izerinde fikir yiiriitiirler. Naci Ozkan, “Ilk Kadin
Romancimiz Fatma Aliye’nin Yetistigi Sosyal ve Kialtirel Ortam”, Soylem Filoloji
Dergisi, 2/2 (Aralik, 2017): 180-192. Ayrica hayati ve esetleti icin bkz. Ahmet Mithat
Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmank Kadin Yazarmm Dogugn, (Istanbul: Sel Yayincilik,
2011).

31 Aslinda ifade etmek gerekir ki Tanzimat ve Mesrutiyet'ten ¢ok daha Onceleri de
yani 16. yizyildan itibaren kadinin mahrem alanin disina ¢tkmamast konusunda
bir¢ok fermanlar cikarilmistir. Ancak XX. asirdaki hizli degisimler, medeniyet ve
zihniyet degisimini agik¢a ortaya koyacaktir. Resat Ekrem Kogu, “Osmanlt
Yasayistyla Tlgili Belgeler-Bilgiler: Kadin 17, Tarib ve Toplum, 1/3, (1984): 192-199;
1/4, (1984): 296; Gole, Modern Mahrem, 100-101.

XVI. Yiizyildan sonra Avrupa ile kurulan ve giderek gelisen ticari iligkiler, hanimlar
arasinda bir tiketim ve giyim yarisina sebep olmustur. Bu durum zamanla artinca
kadin giyiminde 6l¢cili olunmast konusunda cesitli fermanlar ctkarilarak sinirlamaya
gidilmesine neden olmustur. Ancak fermanlarin stk sik ¢tkarilmis olmast, kadinlarin
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Bu doénemde ser’l hitkiimlere gbre kadinin durumu konusunda
Miisliiman alimlerden bir kismi, Islam’in kadinlara o zamana kadar sahip
olmadiklart haklar verdigini ve mertebeye yiikselttigini dolaystyla Islam
dinyasinda kadin haklart ile ilgili herhangi bir problemin mevcut
olmadigini, tersine bu tir problemlerin Bati da yasandigini séyleyerek
savunmact bir tutum sergiler. Diger bir kismu ise erkek egemen Arap
toplumunun algilariyla kadina ikinci sinif bir varlik muamelesi yapan
yorumlari elestirel bir bakis acistyla ele alir.”

Bu makalede 6zellikle II. Mesratiyet sonrasinda yasanan zihin
sancilarinin izlerini siiren ve dénemin en 6nemli yaymnlarindan olan Sirat-1
Mustakim’deki tartismalara dayanarak degisen diinyada “modern ve
dindar kadin” algisint ele almaya calistik.” II. Mesrttiyet donemi Baticilik
akiminin radikal kanadi, Osmanli toplumundaki sosyal ¢kiintiiniin temel
sebebini kadinin ¢agin gerisinde bir yasam strmesine baglayip bunun
sorumlusunun “din” ve bunun devam etmesini isteyen “din adamlar”

belirlenen giyim Olgiilerinde titiz davranmadigini gésterdigi gibi, yasaklamalarin da
katt bir bicimde uygulanmadigini goéstermektedir. Bedriye Yimaz, Kur'an Yorum
Taribinde Nur Siresi 31. Ayet lle Abzab Siresi 32- 33., 53. Ve 59. Ayetlerin Incelenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 115; Sirin Tekeli, Kadimlar ve Siyasal
Toplumsal Hayat, (Istanbul: Birikim Yayinlari, 1982); Cihan Aktas, Tangimat'tan
Giinsimiize Kilik Kyyafet ve Iktidar 1, (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1990), 56-57.

Istanbul’da kadina 6zellikle kiyafet, sokakta goriinme ve erkeklerle olan iliskileri
konularinda miidahale eden 1725 yilinda c¢tkardan fermanlardan biri soyledir:
“Istanbul Osmanlt tlkesinin yuzsuyudur, ulema, suleha, udeba beldesidir, ahalisinin
tabaka tabaka tespit edilmis kiyafetleri vardir. Hal boyle iken bazi yaramaz avretler,
halki bagtan ¢ikarmak kasttyla sokaklarda sisli pisli gezmeye, ... baslamislar...
Uslanmay1p 1srar edenler olursa, ikinci ve tictincii seferinde yakalanip Istanbul’dan
tasraya stirgiin edileceklerdir.” Ancak yogun itirazlar sebebiyle fermanlar cok kisa
bir stirede kaldirilmistir. Pars Tuglacy, Tiirkiye'de Kadin: Osmanl Saray Kadmlar,
(Istanbul: Cem Yaynlari, 1985), 112; Yilmaz, Kur'an Yorum Taribinde Nur Siresi 31.
Ayet Ile Abzab Siiresi 32- 33., 53. Ve 59. Ayetlerin Incelenmesi, 116.

32 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”,
Islami Aragtimalar Dergisi, 5/4, (1997): 271; Nazife Giirhan, “Kadin Bakis Acistyla
Kur’an’t Yeniden Okuma Denemesi -Amina Wedud- Kur’an Ve Kadin”, e-Sarkiyar
Iimi Aragtrrmalar Dergisi, 3/6, (Kastm, 2011): 113-114.

3 Osmanlt hukukunda kadinin yerine dair yapilmis bir literatiir aragtirmast icin bk.
Betiil Ipsirli Argit, “Osmanlt Hukuk Calismalarinda Kadin”, Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi, 3/5, (2005): 575-621.



90 Ummithan ARK

oldugunu séylemeleri Islamc1 dissiiniirleri ve basint harekete gecirmistir.”
Islamci yazarlarn da kendi aralarinda ikiye bélen kadin konusuna dair
Sirat-1  Mustakim’de pek c¢ok tartisma yer almis ve makaleler
yayinlanmustir. Tartismalarin bir yaninda Misitlt yazar Ferid Vecdi’nin
(1878-1954) Miisliiman Kadm: adli eserindeki gorislerini esas alan ve
gelenegi savunan Mehmed Akif bulunmaktadir. Kadin konusu ile ilgili
olarak Akif de doénemin pek c¢ok dustnuri gibi Kasim Emin’t ve
fikirlerini hedef almaktadir. Cinki XIX. yizyilda Kastm Emin (1863-
1908) Misliiman toplumlarin zihin yapisinin olumsuz sekillenmesinde
onemli rol oynayan geleneksel dini yorumlarin, Kur’an’in 6ziyle, genel
ilkeleri ve butinliguyle celisen kadin karsitt gorislere, yine dini
metinlerin referans alarak elestiriler yoneltmistir.”> Miellifin Misi’da e/
Mer'etii’l-cedide (Yeni Kadin, 1900) adli eserini yayimlamasi tizerine Ferid
Vecdi, el-Mer'etii’l-nmiislime  (Musliman Kadin, 1901) adli kitabin
yayimlamistir.” En 6nemli eseri olan Tahriru’l-mer'e (Kadinin Ozgiirligi,
1899) ile buyik yank: uyandiran Kasim Emin, 6zellikle kadinin egitimi,
calismast ve toplumsallasmast ve herkese agik mekanlarda gorinebilir
olmast bakimindan Islam iilkelerinde kadin diisiincelerine yén vermistir.
Zira bu doneme kadar bu tir mekanlarin yalnizca erkeklere 6zgt oldugu
dustincesi hakimdir. Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e’yi yazmaktaki amacinin
“kadinin stattstinii ve insan yagamindaki yerini iyilestirmeyi ele alan bir
kitap yazmaktan ziyade, bazi aydinlarin goziinden kagan bir konuya
dikkat ¢ekmek™ oldugunu ifade eder. O da bir entelektiiel olarak
dénemin en 6nemli tartismasina katilir ve Osmanlinin geri kalmishiginin

3 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, haz. Ahmet Kuyas, (Istanbul: Yapt Kredi
Yayinlari, 2004), 444.

3% Giilfem Kurt, Kaswnz Emin ve Kadmlarmn Ogiirliigii Baglammda Egitimle 1[gili Gariiglers,
(Ytksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2014), 5; Bk. Ayse Gig, “Islamci
Feminizm: Misliman Kadinlarin Birey Olma Gabalar1”, Ulndag Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17/2, (2008): 649-673.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Muhammed Ferid Vecdi”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lslam
Abnsiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1995), 12: 393.

51 Kurt, Kasim Emin ve Kadmlarn Ozgiirliigii Baglammda Egitimle Tgili Giriigleri, 29;
Abdu’l-Mun’im Muhammed Sa’id, Turis Kasun Emin, (Kahire: Dar’ul-Kutub, 2008),
217.
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nedenlerini kadinin egitimi ve 6zgurligi konusu ile iligkilendirir.”® Ancak
bunun sorumlusu Islam dini degil, yanlis uygulana gelen geleneklerdir:”

“Ne yazik! Islamiyetiin yayilmis oldugu milletlerden bize miras
kalan kot ahlak bu dine baskin ¢ikmis ve bu milletler bu dine girerlerken
birtakim adetleri ve hurafeleri de beraberlerinde tasimislardir. Bu
milletlerdeki bilgi de, kadinlart Islam hukukunun oturttugu makama
ulastirabilecek noktaya ulagmis degildi”* “Seriatta, icerikte ayrilsa bile,
etkek ve kadin haklarinda esitlik  egilimi aciktir. Islam, baz
Mislimanlarin ve Batillidarnin inandigi veya hayal ettiginin aksine kadinlar
icin degerli disiince mekanizmalart olusturmustur... Ozetle Islami
kanunlarin ve amaclarinin hicbirinde Misliman kadinlarin = stattist
ditsiiriilmez. Mevcut durum Islam hukuk sisteminde 6n goriilenin tam
tersidir” *'

Geleneksel dini yorumlara ve bunlara dayanarak yapilan yanlis
uygulamalara karst elestirel bir tutum takinan en dikkat ¢eken isimlerden
birisi olarak zikrettigimiz Kasim Emin’in karsisinda oldukca kalabalik bir
grup vardir. Asagida belli baslh konularda bu tartismalara 6rnek olmast
bakimindan bazi isimlere ve gorislerine yer verilecektir.

2. 1. Kadimin Ortiinmesi ve Mahremiyet

Elbette ki degisimin en énemli yonlerinden birisi kilik-kiyafet ve
ortinme alanindadir. Zihin yapist ve kiyafet arasinda karsilikli bir
etkilesim s6z konusudur. Kiyafetin, oOrtinmeye, stslenmeye, dikkat
¢cekmeye kadar uzanan ¢izgisinde sahip olunan zihniyetin, ahlak ve estetik
anlayisin izlerini gérmek mumkindir. Ayni sekilde toplumdaki sosyal
degismenin hizini tayin eden bir faktor olarak kiyafet degisikliklerini gz
6niinde bulundurmak pek yanlis olmayacaktir.*” Oyle ki II. Abdiilhamid

38 Sa’id, Turds Kasum Emin, 241.
% 82’1, Turds Kasum Emin, 226-227.
40 Sa’id, Turds Kdsim Emin, 228.

W Kurt, Kasim Emin ve Kadmlarm Ozgiirliigii Baglamnda Egitimle Igili Gariigleri, 35-36;
Sa’id, Turds Kdsim Emin, 227-228.

42 Fatma Barbarosoglu, Moda ve Zihniyet, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2017), 97.



92 Ummithan ARK

doneminde devletin karsilastigt onca zorluk ve sikintiya ragmen kadin
kiyafetlerinin en énemli konu olarak karsimiza ¢iktigt goriiliir.”

Donemin en 6nemli tartismalarindan birisi olarak karsimiza cikan
‘Ortinme’ konusu esasen her donemde Misliman dindar kadin
kimliginin ayrilmaz parcast olarak gorilir.* Ancak bu dénemdeki
tartismalarin ¢ogu daha ¢ok pege tizerinden yapilir. XIX. asra kadar Turk
kadinlarinin ferace ya da carsaf giymeden sokakta dolastigi bilinir.* Dis
kiyafet olarak carsaft Osmanlt kadinlart 1892 yilindan itibaren kullanmaya
baslamislardir. Fakat bu bir sehir kiyafeti olarak degil sayfiye ve piknik
yetlerinde giyilen bir dis kiyafetidir. Feracenin tizerine iki par¢adan olusan
yasmak Ortiliir ki ylziin yarisint kaplayan yasmak Turkiye’de XVII. ytzyil
itibariyle kullanilmaya baglanmistir.*

Belki Osmanli saray gevresi tzerinde Bati etkilerini gbstermesi
acisindan su bilgiyi de ilave etmek gerekir ki bir stinnet diglniinde
padisah Abdilmecid’in emriyle saray kadinlari Avrupai korse giyerek
Batili bir kadin goérinimi kazanmaya calisilirken diger taraftan yapilan
yayinlarda Bati tarzi giyinmenin elestirisi yapilmaktadir. Bu dénem ile
ilgili dikkat c¢eken bir baska nokta ise, modaya uyma ve tesettiiriin
modern hale getirilmesi tartismalarinin temelinde sosyal hayata daha fazla
katilma istegi yatmaktadir. Zira hal-i hazirdaki kiyafetler kadinin rahatga
calismast ve egitimi icin yeterli rahatlik ve estetige sahip degildir."

Sirat-1 Mistakim’deki yazilarinda Ferid Vecdi, M. Muhyiddin ve
Mehmet Fahreddin Misliman kadinlar arasinda yayginlasan gayri ciddi
ortinme adetine yonelik elestiriler ile bu konudaki yetkili ve sorumlunun
erkek oldugunu savunurlar. Eger velisi ya da esi bu sorumlulugu yerine

4 Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, 145.

4 Ortiinmenin anlamt ve boyutlari igin bk. Mehmet Erdogan, Tesettiir Meselesinden
Tiirban Sorununa, (Istanbul: 1z Yayincilik), 2008, Ali Bardakoglu, Sosya/ Hayatta
Kadum, (Istanbul: Ensar Nestiyat, 1996), 14; Yunus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkiye
Diyanet V akfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar, 2011), 40: 539.

¥ Ozden Siisli, Tasvirlere Gire Anadolu Selgnkln Kiyafetleri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil
ve Tarih Yuksek Kurumu Atatirk Kiltir Merkezi Yayini, 1989), 151-152;
Barbarosoglu, Moda ve Zibhniyet, s. 99.

4 Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, 111.
47 Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, 156.
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getirmiyorsa  tesettir konusunda yetkinin hiikimete ait oldugu
sOyliyorlar: “Binaenaleyh kadinin tesettiir, adem-i tesettliri dogrudan
dogruya erkege ait bir meseledir. Erkek isterse; karisinin yiiztiind Orter,
isterse acar. Clinki bu kadar tekalif-i sakkanin kaffesini (mesakkatli
yuklerin hepsini) erkegin boynuna yikleyip de sonra karisinin tzerine
olan hakkint kendinden nez’a (almaya) kalkismak abes-i mahzdir”* M.
Muhyiddin de sunlart soyliiyor: “...Gergi yliziin kismen agik olmasinda bir
dereceye kadar beis yok ise de saglarinin, gerdanlarinin ve hatta
kulaklarindaki kiipelerin enzar-1 umamiyeden setredilmemesine ne cevaz-
1 serl, ne de kantni yoktur. Hele nisvan-1 hristiyaniyenin arkalarina
giydikleri dar mantolardan daha dar olmak sartiyla belleri ve kaba etleri
tamamen meydanda olduktan bagka giiya tesettiir icin baslarina orttikleri
tiilbentlerin gayet ince olmast calib-i nazar-1 nefret oluyor.”*

Kasim Emin ise “Ilahi emirlere hi¢ tartismasiz uymak gerekir.
Fakat Islam hukuku, pecenin kullanimint sart kosmaz. Bu bazi milletlerde
olan karisimin driind olan bir gelenektir. Misliiman kadinlar bu konuda
tesvik edilerek pece dini giysi olarak kabul ettirildi. Tipkt diger tehlikeli
gelenekler gibi din adr altinda bu uygulamaya stk sikiya baglanildi. Fakat
bu dinin sorumlu kidigt bir sey degildir. Ben bu nedenle bu agiklamay:
yapmakta herhangi bir mani gérmiiyorum. Aksine bize diisen, Islami
bakis acilarina uygun smurlart belitflemek ve insanlarin ginimizde
geleneklerin degisimine baglt olan ihtiyaglarini acitklamak ve hakikati
biitiin acikligiyla ortaya koymaktit™” diyerek pecenin kullaniminin
zorunlu olmadigini aksine hayati zorlastirdigint savunarak cevap verir.

Fatma Aliye de dinen kadinlarin yizlerinin mahrem olmayip
sadece saglarini  O6rtmelerinin - vacip oldugunu fakat —muhtemelen
dénemin modasinin geregi olarak- kadinlarin yuzlerini ortup saglarint

4 Ferid Vecdi, “Musliman Kadint”, trc. Mehmed Akif, Szat-2 Miistakim, 1/10, (1
Sevval, 1326): 147; Bu konuda yapilmis bir c¢alisma icin bk. Kerim Bayram, II.
Megrutiyet Dinemi Yaym Organlarmdan Swrit-1 Miistakin’'de Kadin ve Aile, (Yiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2010), 68.

4 Mehmed Muhyiddin, “Tesettiire Dait”, Swatz Miistakim, 6/139, (7 Rebitlahir,
1329): 129.

50 Sa’id, Tu(éx Kasium Emin, 43, 272; Kurt, Kasie Emin ve Kadimlarin Ozgiir/z‘{g'z‘i Baglammda
Egitimle 1gili Gariiglers, 35-30.
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actigint vurgular.” Ayrica pege, ferace ve carsaf ile yiiziin ve viicudun
tamamen kapanacak sekilde 6rtillmesinin ser’t bakimdan gerekli olmayip
zamanin geregi olan ve sonradan ortaya ¢tkan bir 6rf ve adet oldugunu da
ilave eder. Zira schir hayatinda oldukca stsli kiyafetlerin tercihi, bu
kiyafetleri disarida gizleyecek fazladan bir dis kiyafeti gerektirmistir. Oysa
tasradaki kadinlar bu tiir giyimden uzak daha sade ve gosterissiz ve kapalt
kiyafetler tercih ettikleri i¢cin sadece basoértiisi ile yetinir ve bu halde de
erkeklerle konusabilirler.”” Kadinlarin bu halde erkeklerle konusmast
konusunda herhangi bir ser’r yénden bir yasagin bulunmamasina ragmen
bu konudaki kisithligin da oOrf, adet ve zamanin sartlart ile baglantili
oldugunu dile getirmesi olduk¢a 6nemli bir tespittir. Onun kadin ile ilgili
konularda  bagvurdugu  referans, Hz. Muhammed  doénemi
uygulamalaridir. Bu konuya da hentiz bir misrik iken Ebu Sifyan’in baris
icin Medine’ye gelip Hz. Muhammed’den s6z alamayinca kizt Hz. Fatima
ile goriismesini, sahabenin Hz. Ayse’ye gelerek sorular sormasini ve
kadimnlarin da erkekler kadar ilim fazilet sahibi olmak i¢in ugrasmasini
6rnek verir, Ortiinme ve mahremiyete dair durumun bu sekilde uzun bir
stire devam ettigini fakat zamanla bir takim bozulmalar sebebiyle
kadinlarla erkeklerin goriismelerinin ve konusmalarinin adeten yasak
sayildigini ifade eder.” Kadinlarin bu dénemde yaptiklari pek cok yayin
ile varliklarini gorinir kilma ¢abalart tepkilerle kargilanmistir. Oyle ki
Fatma Aliye 1889°da yayimladigt bir eserine “Bir Hamim” imzasini
kullanmistir.

2. 2. Kadinin Egitimi

Aydinlanma dénemi sonrast Bat’da kadinlarin egitim hakkint elde
etmesinin ardindan Islam diinyasinda da kadinin egitimi ile bunun hangi
seviyeye kadar olacagt ve nasil sinirlandirilacagi tartisma  konusu
olmustur. Fatma Aliye Nisvan-z Islam adli kitabinda geleneksel Miisliiman
dustincesi igerisinde yetisen bazi kadimnlarin ilim tahsil etmenin ginah
olduguna, yabanct dil 6grenmek soéyle dursun Turkeeyi bile fazla
Ogrenmeyi taassuplarina sigdiramayislarina yer verir. Ve bu kadinlarin Hz.

51 Fatma Aliye, Isam Kadmlary, trc. Ayhan Pekin-Amine Pekin, (Istanbul: Inkilab
Yayinevi, 2009), 10.

52 Aliye, Lslam Kadmnlars, 50-51.
3 Aliye, Isiam Kadmlars, 52.
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Peygamber’in eslerinden ve onlarin kiz ¢ocuklarindan nice alimelerin ve
yazarlarin yetismesinden habersiz olduklarini ifade eder.”

Yazilarinda kadinlarin  6zellikle Misliman  kadinlarin - kendi
tarihlerini bilmediklerini vurgulayan Fatma Aliye, Hanimlara Mahsus
Gazete’deki yazilarindan “Megihir-i Nisvin-1 Islam” adlt yazisint hazirlarken
kendisi de bu konudaki saskinligint gizleyemez. O, calismasinda ge¢mis
donemlerde yasamis Miisliman kadinlarin basarilarindan 6rnekler sunar,
kadinlar1 kendi tarihleri tzerinde arastirmaya sevk eder. Tarihci
Celaleddin es-Suyuti zamaninda giinimiiz satlarinda profesor olabilecek
dizeyde miiderris kadinlarin varligindan soz eder. Kendisinden tekke
seyhi olarak s6z ettigi Fatma binti Abbas’in tekkesinin siginak olarak
kullaniddigint belirtir. XIII. ytzyilda Ribati'l-Bagdadiye tekkesinin seyhi
oldugu, tekkede kadinlara ders verip, kadinlara ve erkeklere kirsiden
vaaz verdigi bilgisi yer aliyor. Bir baska Osmanli yazart Semseddin Sami,
Fatma binti Abbas'in ulema ile ilmi tartismalar yaptigini, ancak bu
durumdan rahatsiz olan bazt erkeklerin, zamanin alimi Ibn Teymiye’den
Fatma binti Abbas' en azindan kirstye c¢tkmamast konusunda
uyarmastni istediklerini aktarir. Fatma binti Abbas'in Ribati'l-Bagdadiye
tekkesinde kocasindan bosanmis kadinlarin kaldigi, kocas:t tarafindan
kovulan, aciz kalan kadinlarin korundugu belirtilir. Fatma  Aliye
“Avrupa’da bile o ¢agda boyle kadinlar yoktu” diyerek belki de ilk kadin
siginma evinin varligina ve buna 6n ayak olan bir kadinin varligina dikkat
ceker. Tipki meshur tarihci Ibn Hallikan’in Zeynep Hanim’dan icazetli
oldugunu 6grendigi zamanki gibi saskinligini gizleyemez.”

Sirat-1 Mistakim yazarlarindan Musa Kazim ise “Hiiriyet-
Musavaf” bashikli yazisinda kadin-erkek fitratlarinin farkhiligina deginerek
almalari gereken egitimin farklihigina ve sinirlarina isaret eder: “Su kadar
ki tahsil-i uluma mahal olan mektebe devam hususunda kadimnlar ve
erkekler arasinda biraz fark vardir. Erkekler ibtidai, risdi ve i’dadi
mekteplerinde tahsil ettikten sonra bunlarin ciimlesinin fevkinde olan
mekatib-i aliyede, dar-tl-fintinlarda tahsile dahi mecburdurlar. Bu
mecburiyet umami degilse de bir kisim rical hakkinda zararidir. Halbuki

¢ Aliye, Lslam Kadimlars, 9-10.

55 Fatma Aliye, “Mesahir-i Nisvan-1 Islamiyye’den Biri: Fatma binti Abbas”, Hanumlara
Mabsus Gazete, 8, (7 Rebiytlahir, 1313): 3-4.
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kadimnlar béyle degildir. Cinki kadinlarin hilkatindeki hikmet onlarin bir
erkekle izdivag ederek diinyaya cocuk getirmek ve sonra o gocuklar:
terbiye etmek ve umur-u beytiyeyi tesviye etmekten ibarettir. Kadinlarin
bu vezaifi bihakkin ifa edebilmeleri de 6yle senelerce mekatib-i aliyeye
devamlarini istilzam etmez. Cinki bu vezaifi 6grenmek icin ibtidai, riigdi
ve r’'dadi mektepleri kafidir. Ondan sonra bir hanim kizin kendine
munasip bir erkekle izdivag etmesi ve beyhude yere zaman fevt etmemesi
icap eder” Buna gore erkeklerin hayatin icinde ciddi ve biyik
sorumluluklar alacak olmalart sebebiyle tGniversite okumalari gerekirken,
kadinlarin ev idaresi ve ¢ocuk terbiyesini 6grenecek kadar egitim almalart
yeterli gorilmustir.

Ancak yazar busbutin kadinlarin sosyal yasantisinin ve egitim ve
eglence hakkinin sinirlanmasindan yana degildir. Daha ziyade o bunun
Islam’a  uygun  smirlar  cercevesinde  yapilmasini  savunur:
“..Kendilerinden cemiyetler teskil ederek konferanslar, konserler
verebilirler. Seriatimiz bu gibi seylere aslen mani olmaz. Kezalik kadinlar
mesture olmakla miessir-i medeniyetten (medeniyete katkidan) mahrum
olmazlar. Ulum-u maarifle tezyin-i zat ve sifat edetler. Clinka besikten
lahde kadar tahsil-i ulumu emreden seriat-1 Muhammediye kadinlari bu
emirden istisna etmemistir. Tahsil-1 uldmu rical ve nisaya farz kidmistir”
sozlerine devamla diyor ki: “...Mesirelere gidebilirler, fakat Muslimanliga
laytk  bir edep, bir terbiye dairesinde gidebilitler. Konserler ve
konferanslar verebilirler, fakat yine Islamiyet’e mahsus bir edep, bir
terbiye dairesinde...””’

Ferid Vecdi de modern dinyada yasanan kadin sorunlarinin
sebebini kadinlarin yeterli ve dogru egitiimemelerine baglarken, II.
Mesrutiyet doneminde bu konuda ne Dogu’da, ne de Batr’da glizel bir
ornegin mevcut olmadigini belirtmektedir. Cinki Dogu’da  kadint
yeterince egitilemezken; Batida ise yanlis egitimin kurbani olmaktadir.”
Bununla birlikte kadinlarin egitiminin bir sinir1 oldugunu diistinen yazara
gbre Universite egitimi ancak zengin aile kizlarinin isidir. “Kadinlarin

5 Musa Kazim, “Hurriyet-Musavat”, Szrat-2 Miistakin, 1/3, (14 Saban, 1326): 32.
57 Kazim, “Hittiyet-Musavat”, 32.

5 Ferid Vecdi, “Musliman Kadin1”, trc. Mehmed Akif, Swat-r Miistakim, 1/4, (21
Saban, 1326): 53.
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umumiyeti nazar-1 itibara alinirsa goralir ki, terbiyenin bu nevi’ imkan
dahilinde degildir. Buna ancak pek zengin adamlarn kizlart nail
olabilirler. Cunki bdéyle bir terbiye, boyle bir tahsil icin senelerce
mektepte bulundurulmak ve agirliklarinca altn sarf edilmek icabeder ki, o
halde kizlarin onda dokuzu bu tarzdaki tehzib-i felsefiden (felsefi
egitimden) mahrum. Binaenaleyh muhacim olan erkegin desisesine
mahkim olur”

Aynt sekilde Tahiril-Mevlevi de bu konudaki imkansizliklar
tzerinde duruyor ve kiz mekteplerinin yetersizliginden yakiniyor.
Kadinlarin egitimindeki en 6nemli engeli okul yetersizligi olarak goriyor.
“Haydi, tasrayr simdilik bir tarafa birakalim! Daru’l-hilafe ve merkez-i
saltanattaki dort buguk mekteple timid-i istikbalimiz olan gocuklarimuzi,
hususiyle kendilerinden atiyen ¢ocuk terbiyesi bekledigimiz kizlarimizi
okutup, 6gretmek dahilinde midir?”® diyen yazara Edhem Nejad da
asagidaki tespitleriyle katiliyor: “Bize ¢alismakta 6rnek olmasi lazim gelen
Japonya kadinlarina fevkalade ehemmiyet vermistir. Ehemmiyet verdigi
sununla sabit ve muhakkak ki, bu giin Japonya’da yalniz kiz muallime
yetistirmek icin on yedi buytik daru’l-muallimat vardir. Bizde kaza
merkezlerine varincaya kadar bircok inas rigsdiyeleri a¢ildi Bu
rusdiyelerden biliyoruz ki, hi¢ kabilinden istifade edilebildi. Buna sebep
bir kere muallime hanmmlarin yetistirilememesi ve kiz mektepleri
programlarinin yanlis tanzim edilmesidir.”'

Egitimin bir parcast olan dil 6grenimi konusunda da tartismalar
benzer yonde devam etmistir. Kizlarin yabanci dil 6grenmesi sart mudir?
sorusuna cevap olarak bu konuda 6lginun kagirilmamasinin geregi
vurgulanarak Mehmed Fahreddin tarafindan su distncelere yer veriliyor:
“Biz ise simdi kizlarimiza Fransizca okutuyoruz. Vah..! Vah..! Vah..! Peki
bunu 6grenibte ne yapacaklar? Hariciye memuriyetlerini mi deruhte
edecekler? Yoksa sefaret hizmetlerine mi goénderilecekler? Bu,
ifratperestligin  hem de cinnet derecesi degil de nedir? Biz lisan

5 Ferid Vecdi, “Musliman Kadint”, trc. Mehmed Akif, Swat-2 Miistakim, 1/12, (17
Sevval, 1326): 176.

60 Tahirul-Mevlevi, “Nafi’ ve Muhim Bir Tesebbis”, Szarz Miistakim, 6/152, (8
Saban, 1329): 326.

61 Edhem Nejad, “Kiz mektepleti”, Szat-2 Miistakin, 6/156, (7 Ramazan, 1329): 382.
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dgrenmeyelim  demiyorum. Ogrenelim! Hem de yalniz Fransizcaya
hasretmeyelim. Kendi lisaninin en basit kavaidini idrakten aciz olan
bicare ¢ocuklarin bir de hi¢ anlamadiklart ve anlamak kabiliyetinden pek
uzak bulunduklari Fransizca zavalliyr daha ikinci sal (sene) tedrisinde kapt
disart ediyor. Belki mekteb-i risdiye tahsilini bitirecek, ismini yazacak
kadar bir sey 6grenecekti. Yazik degil mi? Hele kizlarimiza 6gretmek pek
gatip..I”

XIX. yiizyilda usul-i cedid baslig1 altinda yapilan egitim alanindaki
tartismalarda ve modernlesme cabalarinda belirleyici olan da kadinin
egitimi  mevzusudur. Hareketin  kurucularindan  ve en  atesli
savunucularindan birisi Ismail Gaspiral’dir. Zamanla biitiin Tirk ve
hatta misliman dinyasint da saran hareket temsilcileri, kadin haklarinin
baslangicint kizlarin egitiminde gérmiis ve kiz ¢ocuklart icin de okullar
acmaya baslamistir. Hareketin 6nde gelen isimlerin Musa Carullah
Bigiyef, Islam diinyasinin bu geri kalmusliktan kurtulabilmesi igin,
hareketin besmelesi olarak nitelendirdigi egitime 6nem verilmesi gerektigi
tizerinde 1srarla durur.” Carullah, kadinlarin bu durumda olmasinin
sebebini ise fitne korkusu gibi ¢lirikk bir sebebe istinat ettirilmesinde
gorir:

“..Cunki hatunlara dair ser'l hem ictihad meselelerin ekseri
“havf-1 fitne” gibi en c¢urik esas tzerine bina kilindi. Serefleri “yiiz
perdesi” gibi en fena, en dan tedbir kuvvetiyle saklanir acizlikten ibaret
olup kaldi. Akibet hane duvarlari arasinda kabrine kadar mahbus kalmak,
yani canlt iken defin kilinmak hatunlar hakkinda bir “stinnet-i Islamiye”
gibi kabul kilinip -hukuk-1 tabiiyeden de hukuk-1 insaniyeden de hatunlar
mahrum kilindi. “Havf-1 fitne” gibi Cirtk esaslarin “ylz perdesi” gibi
zayif tedbirlerin intikadiyla, cerhiyle ugrasmak bile abestir.... Yiz actk
iken edeplerini muhafaza edemez derecede acizlige echl-i islamt
adetlendirmek, edebin iffetin esaslarini hedm etmek, hatunlart kizlatt
terbiyeden, ulumdan, dinden dinyadan tamamiyla mahrum etmek
Islamiyeti hukuk-1 tabiiyye muhalif gostermek, insanlari Islamiyet'ten

2 Mehmed Fahreddin, “Medeniyet-i Islimiyyeden Bir Sahife Yahud Tesettiir-i
Nisvan”, Szrat-s Miistakin, 6/152, (8 Saban, 1329): 319.

63 Musa Carullah Bigiyef, Halk Nazarma Bir Nice Mesele, haz. Muhammed Efendi
Maksudof, (Kazan: Umit Matbaast, 1912), 7.
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tenfir etmek, Islamiyet'i yalniz bazi hallerde bazi kavimlere belki muvafik
olmus tedbirlerin dar dairelerine sokmak gibi miihlik neticeler ytiz perdesi
gibi ufak tedbirlere miterettib oldu. Yiiz perdesi gibi ufak tedbirler hatun
kizlarimizi terbiyeden mahrum etmis olmasa idi, o kadar fena neticeler
belki miiterettib olmaz idi. Islam hatunlarinda ismet, iffet diger milletlerin
hatunlarina nisbetle belki ziyadedir. Lakin 1smet ziyadeligi yiiz perdesi
berekesinde hasil olmus bir fazilet degildir.... Hatunun ismeti hatunun
serefi edeb berekesiyle terbiye kuvvetiyle daha ziyade mahfuz olabilir.
Belki ismetin, iffetin en kuvvetli hafiz1 yalniz bir giizel terbiyedir.
Terbiyesi yok iffetin de kadrini bilmez bir care avratlarin ytizlerinde
perdelerin  hi¢bir kuvvetleri yoktur. Terbiyesizlikten gelmis zararlar,
fesatlar acikliktan gelebilir zararlara nisbette her halde bir defa artiktir.
Medeniyet dunyasinda kabul kilinmis keyfiyet tzere hatunlarin
“mubtezil”’ligi hatunlarin hirmetlerine sereflerine o kadar munasib degil
ise de, yiiz acikligi Islamiyet nazarinda her halde caizdir..”” Carullah
Ozellikle oyun eglence yerlerinde kadinlarin acgikligina iyi bakmamakla
beraber"  mekteplerde  killiyelerde  ulum  haremlerinde  edeb
cemiyetlerinde actk ytzle huzurlarini hem itikaflarini gayet miifid bir sey
olmak cihetiyle elbette istthsan ederim” demektedir. Yine “Mekteplerde
killiyelerde terbiye almak ulumun, maarifin her birini tahsil etmek hatun
kizlarin hi¢ birine hig bir suretle zarar vermez. Ahyanen farz edelim zarar
verebilir ise terbiyeden ulumdan gelebilecek “zarar” terbiyesizlikten
gelmis zararlarin milyondan biri kadar da olamaz. Hatun kizlarin edebi
terbiyelerine tabii hallerine ailede validelik hanede tedbir vazifelerine her
cihetle muvafik terbiye numuneleri su giin medeniyet diinyasinda yok ise
de bizim hacetlerimize ziyadesiyle vefa eder terbiye mektepleri killiyeleri
her yerde bulunur. O mekteplerde o killiyelerde balalarimizi, kizlarimizi
terbiye eder isek orada bulunabilir hemme hacetimizi alaturur isek, bizim
istikbalimiz her cihetle temin kilinmis olur. Hem terbiyeden hem ulum,
maariften tamamiyla mahrum iken dinimizi edebimizi saklamis ise terbiye
hem ulum berekesinde daha giizel saklamak serefine nail oluruz. Bizim
balalar ogullar hem kizlar terbiye mekteplerine ulum haremlerine beraber
bundan sonra ingallah kiilliyetle gidetler...”** Bu konuda Kasim Emin’in
dusiincelerini de zikretmeden gecmemek gerekir: “Bir adamin kadini
toplum yasamindan ayirmast ve kisisel ya da kadinlarla ilgili konular

04 Bigiyef, Halk Nazarma Bir Nice Mesele, 74-75.
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disinda  herhangi bir paylassmdan onu koparmasi, bir kadint
kiicimsemedir. Bir kadin isinde, politik konularda, sanatta, halk
iliskilerinde, dogmatik konularda hicbir fikre sahip degildir ve o,
vatanseverlik serefinin ve dini duygularin ne oldugunun farkinda
degildir.” ©

“Dokuz yasinda ¢ok zeki ve becerikli bir kizin babasina kizina
egitim vermesinin 6nemini anlatmaya ¢alistyordum. Bana cevaben “Daha
sonra da onun bir kamu hizmetinde ¢alismasint m1 bekliyorsun?” dedi.
Ona “Sen bu kadinlar calistirilsin diye mi egitmemiz gerektigine
inantyorsun?”’diyerek itiraz ettim. Adam, kizina ev isleri i¢in gerekli her
seyl ona Ogrettigini, bundan bagka bir sey Ogretmeye gerek olmadigini
sOyleyerek kararinin ne kadar kesin oldugunu gosterdi. Bence de bu
yeteneklerin her kadinda olmast gerekmekle beraber bu babanin, bir
kadinin ev islerini eksiksiz yapabilmesi icin sadece ev islerini yapma
becerisine ihtiyact oldugu diisiincesi yanlistir”™® Kadinin egitimi, onun
batil inanglardan ve hurafelerden kurtulmast *’ sadece tiiketen degil, ayni
zamanda Ureten, daha saygin bir birey olabilmesi ve daha iyi bir aile
kurumu icin de sarttir.®®

“Kadinlarin  durumunu iyilestirmek icin bir sey yaptik mr?
Kadmnlarin egitilmesi, davranislarinin dizeltilmesi ya da aklinin islenmesi
konusunda akil ve Islam hukuk sisteminin zorunlu kildig1 seyleri temin
etttk mi? Kadinlarimizi otlayan biyik bas hayvanlardan c¢ok da iyi
olmayan bir durumda birakmak dogru mudur? Ulkemizin vatandaslarinin
yarisini karanlik bir cehalet igerisinde, bir kismt diger bir kismin sirtindan
gecinir halde, etraflarinda neler olup bittiginden habersiz bir sekilde
yasatmamiz uygun mudur?”?

65 Sa’id, Turds Kasum Emin, 231.
66 Sa’id, Turds Kdsum Emin, 233-234.
67 Sa’1d, Turds Kasum Emin, 234-235.

08 Sa’id, Twurds Kasim Emin, 235-236, 238, 243; Bayram, II. Mesrutiyet Dinemi Yaym
Organlarmdan Strit-1 Miistaking'de Kadm ve Aile, 36-37, 44.

9 Sa’id, Turds Kasum Emin, 262.
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2. 3. Kadinin Kamuda Yer Almasi

Kadin ile ilgili bu tartismalarin en dikkat ¢eken yonii kamusal alan
lle ilgili olandir. Ferid Vecdi’den yaptigi tercimelerle tartismalarin
odaginda olan Mehmet Akif de konuya kayitsiz kalamaz ve tepkisini séyle
dile getirir: “Misliiman kadinlarinin erkekten kagmasini Garplilar 6teden
beri dillerine dolamis iken, son zamanlarda bu adet Sarklilarin da hosuna
gitmeye basladi. Bizim kadinlarimiz da nisvan-1 garp gibi olsa; erkeklerle
bir arada yasasa, evlerde kapanip kalmasa da sanayia’ stluk etse gibi
temenniler bircok agizlardan isitilir oldu™"

Kadinin egitimi konusunda oldugu gibi kamuda yer almasi
konusundaki tartismalarda da belirleyici olan her iki cinsin fiziksel ve
ruhsal yonden farkliliklaridir. Ferid Vecdi’ye gbre yaratilis geregi kadin
hayat mucadelesinde erkekle yarisan degil erkegin himayesine muhtag
olandir. Kadina maisetini kazanma yikini yiklemek onun icin hirriyet
degil esarettir. Kadinin calismakla dis dinyadan ne kadar olumsuz
etkilenecegini ve bunun bir tlke i¢in ne gibi zararlt sonuglar doguracagint
da ifade eder. Duygu ve distncelerinin yapist itibariyle de kadin ev isleri
icin en uygun fitratta yaratilmistir ”'

Ferid Vecdi kadmin asil gorevi olan annelik gorevini ve ev
idaresini birakarak bunun disindaki islerle mesgul olmasindan dogacak bir
takim zararlara isaret ederek bunlara hem kendisinin, hem de ailesinin
katlanmak zorunda oldugunu ifade eder: “Imdi bize diyecekler ki: Ya
duymakta oldugumuz bu tabibeler, bu muhendiseler nedir? Evet, bunlar
talihin zengin babaya disurdigi o bahtiyar kizlardir ki, ugurlarinda
agitliklarinca altin sarfedilmistir. Ma’mafih sefaletten, agliktan Olim
derecesine gelmis olan fukaray-1 nisvana nispetce adetce pek dian (az)
olan bu taife, aceba kavanin-i tabiatina ahkamina itaat etmis sayilabilir
mi? O tabibe icin yahut o mihendise i¢in ¢ocuklugunda terbiye ve
tezhibine ihtimam edilmis bir valide olmak, sonra benl nev’inin
(insanligin) menafiine hadim olacak, immetin felahina calisacak, teksir-i
nesl edecek (nesli cogaltacak) bes tabip, bes muhendis dogurmak daha

70 Mehmed AKif, “Bir Tki S62”, Szrat-2 Miistakim, 1/3, (14 Saban, 1326): 39.

" Ferid Vecdi, “Musluiman Kadin1”, trc. Mehmed Akif, Szat-s Miistakim, 1/9, (26
Ramazan, 13206): 131.
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muvafik degil midir?” Bu sézletle o kadinin doktor ya da miihendis
olmak yerine iyi bir anne olup evlatlarint doktor veya muhendis olarak
yetistirmesinin daha dogru olacagini savunuyor. Yazar kadimin erkek
islerinde istthdamini, erkekten rol ¢alma olarak degerlendiriyor ve bunun
kadina yapilabilecek haksizliktan bagka bir sey olmadigint vurguluyor.”

Kadinin fitrati geregi erkek islerine uygun olmadigini ifade eden
Musa Kazim da: “..Iste goriiliiyor ki seriat-1 Muhammediyede bir kadin
hicbir vakit maiset cihetini disinmeye mecbur degildir. Hatta bir kadin
yemek pisirmeye, ¢amasir ytkamaya, bazi seraitin vicudu taktirinde
cocugunu emzirmeye bile —hasbe’d-diyane mecbursa da— kazaen mecbur
degildir. Yani bunlart yapmak icin hakimin cebretmeye salahiyeti
yoktur”"

Ferid Vecdl’yi kadinin erkek islerinde calismast konusunda bu
kadar duyarli hale getiren sey, Bat'nin bu konudaki yaptigr yanlisin
actkligina ve odedigi agir bedellere ragmen bu yanlisin 6rnek alinmaya
calistimasidir. Peki o yillarda Batr’da kadinin galismast ne kadar yaygindr?
Yazar bu sorunun cevabint Misith muellif Kastm Emin’den terciime
ettigi su cumlelerle cevaplandirtyor. “Garpta mukavelat muharrirligi
(noterlik), rahibelik, muthendislik eden, gazete mudurliginde bulunan,
postalarda, telgrafhanelerde istthdam olunan kadinlar hemen de
saytlamayacak miktart bulmustur. Maarif nezaretlerindeki memuriyetlerin
kism-1 azami da kadinlar tarafindan isgal olunmaktadir ki, mekatib-i
ibtidaiyedeki muallimatin adedi % 95 raddesindedir.™

Donemin kadin algisinda, kadini zayif/naif bir varlik olarak
gorme egilimi hakimdir. Kadinin erkegin rakibi degil tamamlayicist
oldugu dusiincesi vurgulanmakla birlikte ne yaparsa yapsin erkege
yetisemeyecegi de satir aralarinda yer almaktadir. Vecdi’ye gore kadin ve
erkek ancak birlikte tam bir insandir ve erkegi ilgilendiren gii¢, kuvvet ve
iktidar gerektiren konular yaninda, kadinlarin ikincil diye tabir
edilebilecek ev ici gorevleri paylasmalart gerekir. Ayrica kadimin erkek

72 Vecdi, “Misliman Kadimni”, 132.
3 Musa Kazim, “Hurtiyet-Musavat”, Szrat- Miistakim, 1/3, (14 Saban, 1326): 33.

7 Ferid Vecdi, “Musliman Kadini, trc. Mehmed Akif, Szatz Miistakim, 1/7, (12
Ramazan, 1326): 98-100.
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himayesinde bulunmast gerekir ki bu himaye karsilikli eksiklikleri
tamamlama ve yaratilisa uygun gorev paylasimidir. “...Kadin ne
maddiyat, ne de maneviyat1 itibariyle, erkekle asla miisabaka edemez, ne
yaparsa yapsin ona yetisemez. Mamafih bundan hi¢ bir zaman, Cenab-1
Hakk’in kadin fitri bir zillete mahkim etmis olmast da anlastlamaz””

Fatma Aliye de yazilarinda, kadinlarin sadece ¢ocuk doguran bir
varlik olarak gorilmemesi gerektigi tzerinde durur ve sosyal hayatta
mutlaka yer almalarini arzu eder. Kadimnlarin da erkekler kadar sosyal
hayatta basari saglayacaklari, hatta hayatin zorluklari karsisinda kadinlarin,
daha miicadeleci bir ruh ve gurura sahip olduklarint savunur. Ozellikle
kadinlarin egitilmesi ve onlarin koyu cehalet karanligindan kurtarilmasi
gerektigini  vurgulayan yazar, dinin yanls anlasilip uygulandiging,
Islamiyet’te egitimi engelleyici hicbir ayet, hadis ve hitkmiin olmadigint
belirtir. Egitilen kadinlarin ekonomik bir giivenceye sahip olacaklarini bu
yizden de bir meta gibi erkekler tarafindan alinip satilmayacaklarini,
istemedikleri evlilikleri yapmak zorunda kalmayarak evini bir baska
kadinla paylasma problemiyle karsilasmayacaklarint savunur.”

Kamuya dahil olamama, egitim ve calisma hayatina katilamama
ataerkil ve gelenekei yaklasimin kadinun fitrats ile iliskilendirip dini bir¢ok
delille destekledigi savundugu bir goriustir. Bu anlayisa gore, 6zellikle
fikih s6z konusu oldugunda etkin gii¢ ve irade daima erkektir. Oyle ki bu
yetki ve gii¢, ilahi tercihin yansimast olarak erkege bahsedilmistir.
Dolayistyla kadin merkezli bir okuma, anlama ve yorumlama ancak
kadinlarin var olan bilgi alanlarinda etkin olmasi ile miimkiindir. Ancak
gunimiizde dahi bu tir distnceler feminizm ile iliskilendirilerek
degersizlestirilme ithtimaline actk gérinmektedir.

2. 4. Cok Eslilik

Cok eslilik konusundaki tartismalarla ilgili olarak “en aydin
Islamcinin bile bu konuda en kiigiik bir fedakarliga raz1 olmadigim ifade

75 Ferid Vecdi, “Musliman Kadini, trc. Mehmed Akif, Swzats Miistakim, 1/6, (5
Ramazan 13206): 84-87; Bayram, II. Megrutiyet Dinemi Yaymn Origanlarmdan Sirit-1
Miistakini’de Kadin ve Aile, 53.

76 Muammer Giirbiiz, “Fatma Aliye ve Refet Romant”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2, (2001):108.
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edilir. Mesela bunlardan bir tanesi soyledir: “Gebelik ve hayiz gibi
kosullar erkege birden ¢ok kadinla evlenme hakki vermistir. Evlenme
nasil tabii icgtdulerin geregi ise cesitlilik ve birden fazlalik da tabiatin
sagladigt bir icgududur. Ancak seriat birden ¢ok kadinla evlenmeyi
emretmemis sadece kadinlar arasinda esitligi saglamak kosuluyla caiz
g6rmiistiir. Bu bakimdan bunun 6zgiirliikle uzlasmaz bir yani yoktur””’

1917'de Hukuk-1 Aile Kararnamesi’™ kadinlara her tiir genel gecer
nedenle kocalarinin ikinci bir kadin almasini engelleme hakk: vermis
ancak c¢ok kisa bir siire yurirlikte kalmistir. Ardindan 1924-1925'te
Medeni Kanun ile birden ¢ok kadinla evlenmek icin hakimden 6zel izin
alinmasina ilaveten bu esnada ikinci bir ese ihtiyacini ve her iki esine de
adil davranacagini ispatlamast istenmistir.” 1917'de yapilan kanundaki ilk
esin rizasini alma kosulu daha sonra komisyon tarafindan, ¢ok esliligin
fuhsu 6nledigi ve niifusun artmasint sagladigi gerekeesiyle kaldirilmistir®

Bu konuda halkin tepkisini ve ¢ok eslilige bakisini géstermesi
acisindan 6nemli olan (21 Subat 1925 yilinda) Vakit gazetesinde, bu
kararnameye iliskin olarak “Teaddiid-i zevcata taraftar misiniz?” sorusu
sorulmustur. Ankete gére cevap verenlerin Ugte ikisi ¢ok eslilige karst
iken, ilk esinin cocuk sahibi olamamast durumunda ftcte ikisinden
fazlasinin bu durumun tibbi muayene ile tespit edildikten sonra erkegin
ikinci bir kadinla evlenmesini kabul ettigi ancak birinci esin bu duruma
rizasinin alinmast kosulu ¢ogunluk tarafindan gerekli bulunmustur. Anket
sonuglart XIX. ylzyilln son ceyregi ve XX. yuzyihn ilk ¢eyreginde
Istanbul'da Osmanli-Tirk kamuoyunun cok eslilik konusundaki tutumu

71 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 448; Fatma Aliye, Teaddiid-I Zevcata Zeyl, haz. Firdevs
Canbaz, (Ankara: Hece Yayinlari, 2007), 14.

78 Bu madde ¢ok egli birlikteliklere hukuki siir getirme yoninde ve geleneksel
Osmanlt Islam Hukuku i¢in de biyik bir degisikliktir. Kanun koyucular
muhtemelen kamuoyunun baskist altinda, seriatin temel ¢ergevesinden tamamen
ayrilmaksizin ¢ok eslilige engeller yaratmaya gayret ettiler. Ayrica bu tir bir
diizenleme diger Islam iilkelerine de 6rnek olmustur. Bk. Mehmet Akif Aydin,
Islam-Osmank Aile Hukukn, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1985), 215, 249.

7 Alan Duben - Cem Behar, Istanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dogurganik 1880-1940,
(Istanbul: Iletisim Yaynlari, 1996), 163.

80 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglasma, 528-529).
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ile uyum igerisindeydi. Buna gore cok eslilige ilkede karst olmakla birlikte
mesru bir nedene dayandigi istisnai durumlarda kabuli mimkin
gorulmustir. Dolayisiyla ifade etmek gerekir ki Osmanlt zihniyetinde ¢ok
eslilik kabul edilen bir yasam bicimi degildir”® Biitiin bunlara ragmen
XIX. yiizyihn ikinci yarisinda hizla batililasan Istanbul'da cok esliligin
giderek daha fazla elestiri almaya ve muhalefet olusturmaya basladigini
gosteren pek ¢ok kanit vardir. Yukaridaki anket sonuglart ve ¢ok esliligin
nadirattan olusu tekrar degerlendirildiginde Istanbul'da cok eslilige karst
uyanan tepkinin daha cok esitlik¢i cinsler arast iligkiler ve modern/batili
bir yasam y6niinde verilen miicadelenin bir parcast oldugu séylenebilir.*

Bu donemde ¢ok eslilikle ilgili en 6nemli tartismalardan birisi
Fatma Aliye Hanim ve Mahmut Esat Efendi arasinda gergeklesir.
Tartisma Mahmut Esad Efendi'nin ¢ok eslilik ile ilgili Malumat
gazetesinde birka¢ makale yayinlamasi ile baslar. Daha sonra Fatma Aliye
Hanim kendisine bazi noktalarda cevap verecektir.”” Kadinlarin
sorunlarina dénemin 6nemli isimlerinden ¢ok daha 6nce egilen ve bu
konuda bir 6ncii kabul edilen* Fatma Aliye, babast Ahmet Cevdet
Pasa’dan aldigi hukuk nosyonunun da etkisiyle Mahmut Esad Efendi'nin
cok eslilik konusundaki makalesine cevap verir.”” Fatma Aliye kendisine
miracaat eden yabanci kadinlara ¢ok eslilik konusunda ne diyecegini
bilemedigini ve yabancilarin bu konuyu 6zellikle bir kadinin agzindan
duymak istediklerini aktarirken séyle der: “Su satirlart kadinhigimi dahi
fikriyle dahi yazmiyorum. Zira mesail-i insaniyede acizlerince kadin ile
erkegin farki olmaz. Hepsi insandir. Insaniyete hizmet etmek ancak
hakikat ile olur. Husemamizi muarizlarimizi iskat edecek olan
hakikattir.”® Teaddiid-i zevcat, ilahi emir degil, bir ruhsat, bir ibaha ve

81 Tlber Ortayh, Osmanks Toplumunda Aile, (Istanbul: Pan Yayincilik, 2004), 77.
82 Duben, Behar, Istanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dognrganik, 171.
8 Aliye, Teaddiid-i Zevcata Zeyl, 18.

8 Bernard Caporal, Kemalizmde ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadm: (1919-1970),
(Ankara: Is Bankas: Kultir Yayinlari, 1982), 75.

8 Aliye, Teaddiid-i Zevcata Zeyl, 4.
86 Aliye, Teaddiid-i Zevcata Zeyl, 5-6.
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bir miisaadeden ibarettir. Bu miisaade de esit infak, esit iase gibi baz1 sart
ve kayitlara baglidir...”’

Ayrica onun ¢ok esliligin amacint sadece “neslin  devamini
saglamalk” olarak gorenlere itirazt vardir. “Insan nesli, erkek ve disiden
olusan bir topluluktur. Yardimlasma, ortaklik ve aile tesekkulu evlilikle
olur. Erkegin vazifesi kadini dollemek gibi gosterilemez. Tek eslilik,
medeni bir toplum icin Islam'in 6nerisi gibi alinabilir. “Zira bu alem-i
medeniyette bir zevceden ziyadesini idare ne kadar muskil ve belki de
gayr-i mumkin oldugu goériliyor. Ayrica erkek de ¢ocugunun
bakimindan sorumludur.

Erkegin cok esliliginin fuhsu onleyecegi fikrine karsin da “Tek
esli oldugu halde fuhustan nefret eden insanlar oldugu gibi, ¢ok esli
oldugu halde fuhsa yénelenler de var” denmektedir. Islamiyet'te kadin,
istemedigi bir evlilik yapmaz. Birinci es ikinci esi alan kocasindan ayrilma
hakkina sahiptir. Ondan aynlip baska biriyle evlenebilir. “Zat-1
fazilanelerince daha nice edille-i mukni'a bulmak giic bir sey
olmadigindan o tiirlii izahat-1 Gstadanelerine muntazir bulunuruz.” *
Fatma Aliye ise konunun basinda ifade edildigi gibi ¢ok eslilige karsidir
ve kadinlarin da erkekler gibi bosanma hakkina sahip olabilmeleri ve bu
hakk: su-istimal etmeden kolayca bosanabilmelerinden yanadir. Ayrica
kendisi gibi sehirli kadinlar icin ¢ok kadimnla evliligi bosanma gerekgesi
olarak goriir. Cok eslilik konusunda taraflarin yaptiklari tartisma Islami
referanslar baglaminda yapilan bir tartismadir. Fatma Aliye Hanim
Islam'da kadin hukukuna derinlemesine vakiftir. Ciinkii babast ile birlikte
Mecelle tzerine ¢alismistir. Fatma Aliye Hanim 6zellikle erkeklerin ser'i
hukuku unutmus olduklarini séyleyerek kadinlarin haklarinin gasp edilmis
olmasint Islamiyet’te kadin hukukunun bilinmemesine baglar. Dolayistyla
konuyu bir erkek kadin ¢atismast olmaktan ¢tkarir. Belki de bunun Fatma
Aliye Hanim'in sagduyulu bir uyarist olarak okumak mumkutndir.

Kasim Emin’in ifade ettigi gibi ¢ok eslilik, Islam dininin dogdugu
siralarda var olan eski bir gelenek olmakla birlikte toplumda kadinlarin
sosyal statiisinin de bir yansimasidir. Kadinlar degersiz bir konumda ise

87 Aliye, Teaddiid-i Zevcata Zeyl, 9-10.
8 Aliye, Teaddiid-i Zevcata Zeyl, 71-T2.
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¢ok eslilik mevcuttur, statii yikseldiginde ¢ok eslilik azalir ya da
kaybolur.”” Cok esliligi kadinlar icin ciddi bir hakaret olarak géren Kasim
Emin’e gore higbir erkegin istemeyecegi gibi hi¢bir kadin da kocasint
baska kadinlarla paylagsmay1 istemez.”

Teaddid-1 zevcat meselesine karst ¢tkilmasinin sebebinin yanlis
ve istismar edici uygulamalar sonucu bu konunun yanls tanitilmasindan
kaynaklandigini ifade eden Serefeddin Yaltkaya, “Kadimnlar” baglikl
tercime yazisinin dipnotunda fikirlerini séyle siraliyor:

“...Avrupalilar tarafindan ta’n edilmekte olan teaddud-i zevcat hi¢
stiphe yoktur ki, si-i tefahtim (kétt anlama) neticesi olarak almis oldugu
garip sekiller tizerine vuku bulmaktadir. Gayr-i mesru bir surette izdivact
meneden bir dinde Schopenhauer’in dedigi gibi ‘“erkekle kadinin
musavaten kabul olunmadigi takdirde teaddid-i zevcatin bulunmast bir
netice-i zaruriyedir.” Fakat bu teaddiid-i hukuk-u nisvani pay-1 mal edip
hatta onlara bir kiymet-i insaniye atfetmeyip, Sark denilince bir
Avrupalinin tasviri gibi zevkperest bir erkegin ikmal-i huzuzati i¢in kus
kafesleri arkasinda her seyden mahrum birakarak binlerce kiz ve kadinlar
harem dairesine doldurmak demek olmayip, esasen raculiyet hasebiyle
her zaman telkihe (agilamaya) muktedir ve hatta bir kadin ile iktifa
edemeyecek kadar muazzep ve muztarip bir erkegin diger bir kadint taht-1
nikaha almasidir ki, boyle bir zaruret olmadigi takdirde diger bir kadinla
izdivag asla caiz degildir. Ayet-i kerimedeki “.haksizlik yapmaktan
korkuyorsaniz bir tane alin...” (Nisa 4/3) emr-i serifindeki kuvvet-i
teblig bu suret-i beyant pek vazih bir suretle is bir eylemektedir.””" Yazar
Islam’in tavsiye ettigi evliligin, tek evlilik oldugu, belli sartlar sonucu
birden fazla evlilige izin verilebileceginin altini ¢iziyor.

Madem tek evlilik tavsiye ediliyor da neden teaddiid-i zevcata izin
veriliyor? Teaddud-1 zevcatin gayesi ve hikmeti nedir? Teaddiid-i zevcata
izin verilmezse dogabilecek sosyal zararlar nelerdir? Sorularina cevap

¥ Sa’id, Turis Kasin Emin, 340; Kurt, Kasim Emin ve Kadmlarmn Ozgiirliigii Baglamnda
Editimle Igili Goriiglers, 47.
0 Sa’id, Turds Kasum Emin, 341.

9 Schopenhauer, “Kadinlat”, trc. Serefeddin Yaltkaya, Swarz Miistakim, 7/173 (7
Muharrem, 1330): 244.
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olacak goruslerini Mehmed Fahreddin soyle cevapliyor: “Her erkek
peder, her disi de valide olmak tizere dogar. Mesela bir evde dort
hemsireden (kiz kardes) biri izdivag eder, bu zevce oldugu icin hukuk-u
medeniye-i nisvaniyesine malik addolunur. Diger evde ¢ hemsirenin
valide olmak hakki yok mu? Halbuki mader fitrati (anne fitrat1) erkekten
ziyade disi dogurmasini seviyor. Sonra olum erkeklere kadinlardan daha
ziyade musallat! Evler kizlar, dullarla dolu! Yazara gore cok evlilikten
maksat erkeklerin zevk ve sefa icin kadinlarin cinselligini istismar
edilmesi degildir. Asil gaye kadmlarin istismar aract olmalarin
6nlemektir.”

Yukarida dénemsel olarak verdigimiz tartismalara fikih, hadis ve
tefsir kitaplarimizdaki geleneksel yorumlar yon vermistir. Geleneksel fikhi
yorumlar, tefsirlerdeki kadin ile ilgili degerlendirmeler ve hadis rivayetleri
bir bitin olarak ele alindiginda XIX. yuzyila kadar tim diinyay: tesiri
altina alan ataerkil ve cinsiyet ayrimciligina dayali yapiya Arap-Islam
dinyasinin da dahil oldugu gérilmektedir. Bu tur bir anlays, en gtgli
dini saiklere dayanarak kadini Gtekilestirmeyi ve tim hayat1 Gizerinde s6z
sOyleyebilmeyi kendisinde hak gortr. “Cinslerin birbirinin tamamlayicist
oldugu” bu geleneksel modelde stireg, kadin aleyhine isletilmektedir.
Gunkti baba ve kocasinin tzerinde her tirli tasarruf yetkisine sahip
oldugu kadin, adeta “gocuktan biraz daha akilli, kéleden biraz daha 6zgur
bir varlik” kategorisindedir.”” Ttiim semavi dinler daha énce zikredildigi
gibi, kadinlarin fitratina, rollerine ve statisiine iliskin normlarini
vazederken, icinde dogduklari toplumlarda var olan degerleri temel
almislar,-dinlerin tam olarak hedefledikleri bu olmamakla- bu durum
hakim ataerkil yapinin daha da pekismesine zemin hazirlamistir.”
Tarihsel gelisme icerisinde Mezopotamya’da ortaya ¢iktigt gortlen
ataerkil sistemde, erkekler fitri olarak gucli, akilct dolayisiyla egemen ve
hikimran olmak icin vyaratilirken, kadinlar fitrfl olarak zayif, akli
yetenekler bakimindan daha asagi, duygusal olarak dengesiz ve gliven

92 Mehmed Fahreddin, “Iza Lem Testahi Fesna’ ma si’te”, Surat-s Miistakim, 7/158, (21
Ramazan, 1329): 24.

93 Tuksal, Kadm Karsits Siylemin Lslam Gelenegindeki I g Diigiimleri, 22-25, 37.

9% Fatmagil Berktay, Teg Tanrli Dinler Kargisinda Kadm, Tstanbul: Metis Yaynlari,
2010), 26.
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vermeyen bir sekilde yaratilmislardir. Dolayisiyla kamusal alaninin disinda
kalmalar1 gerekir. Erkekler ise, donatildiklart Gstin zekalariyla toplumu
duzene koyarken, kadinlar ¢ocuk dogurma ve yetistirme yetenekleriyle
toplumun devamini saglarlar.”® Yukaridaki tartismalarda bu anlayisin
izlerini sirmek mimkiin olmakla birlikte bu anlayisa karst duranlarin da
var oldugu gorulur.

SONUC

Berktay’in da ifade ettigi gibi, genel anlamiyla din, bireysel ya da
toplumsal insan yasamint olduk¢a derinden etkileyen bir olgudur. Ancak
dinin farkli toplumsal ve farkli tarihsel baglamlarda insanlar tarafindan
algilanist ve uygulanist farklt olabilir. Bu sebeple dinlerin de toplumsal ve
tarihsel bir incelemeye konu olmalarina gerek duyulur.

Buraya kadar Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te ilahi kaynakla
iliskilendirilerek kadina yonelik olarak ileri strtlen ve onu ikinci sinif
hatta degersiz bir varlik olarak gbsteren olumsuz algt ve yorumlara yer
verdik. Aslinda kadina yonelik bu tutum ve dustincelerin  -calismamizin
bir yerinde de ifade ettigimiz gibi- semavi dinler 6ncesinde de var
olageldigini goériiyoruz. Kendi tarthimizle ilgili olarak Tanzimat ve
Ozellikle de Mesrutiyet sonrasinda hayatin her alanindaki zihniyet
degisimlerine Islam aydinlarinin gelencksel ve savunmact yorumlari,
bugtinden bakinca belki haklt bir tepkiyi hak etmektedir. Ancak bitin bu
yorumlarin birebir Islam ile ayni sey oldugunu ya da Islam’in kadinlarin
hukukunu sadece bu ¢ergevede ele aldigini diistinmek buytik bir haksizlik
ve insafsizliktir. Nitekim 6zellikle Hz. Muhammed’in sahsiyetinde
yasanmis tarihi tecriibeler bunun dogru olmadigini ortaya koymaktadir. -
Herhangi bir anlami dayatmak veya vurgulamaktan ¢ok- sosyolojik
gerceklige uygunlugu acisindan toplumlarin  zihniyet olarak hazir
bulundugu yerden baslayan, kiltiirel ve yerel 6rfi uygulamalarini dikkate
alan ve Ozellikle ilk muhataplart hazir bulundugu bu noktadan tedrici
olarak daha iyi bir noktaya tasimayi hedefleyen ilahi kaynakli dinlerin
ortaya koydugu hitkiimler, indigi sartlarda toplumun sorunlarini ¢6zmeyi
hedeflerken, daha sonraki muhataplar acisindan amact ve islevi
unutularak kutsal kitabin degismez uygulamalari olarak algilanmistir.

% Berktay, Tek Tanris Dinler Karsisinda Kadm, 26-27.
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Oysaki toplumsal sartlar ve algilar daha iyi bir noktaya ulastiginda Hz.
Muhammed’in yapmaya calistigi iyilestirmelerin 6ziine uygun olarak
ictihadlar yapmak mumkiindiir. Aydinlanma donemi sonrast Tevrat'in ve
Incilin kadin ile ilgili buyruklarina kadin merkezli degerlendirmelerine
bakildiginda benzer bir yola bagvurduklari gorilir. Nitekim burada da
Yunan ve Helen kultirintn izlerini gérmek miimkunddr.

Yukarida Sirat-1 Mistakim Dergisi aydinlarindan zikredilen ve
elestiri konusu olan kadin hukuku ile ilgili distnceler de bireysel
kanaatler olup dinin degismezlerine dahil olmayan ve yoruma acik
bulunan alanlardir. Tarih icerisinde bir tiir usul hatasi olarak adlandirilan
yanlis yorum ve uygulamalar maalesef bu tiir bir niianstan yoksundur.”
Bununla birlikte aydmnlarin  ulastiklart  kanaatler hatali olsa da
tartismalarinda géze ¢arpan kadinin giivenligi, yorucu islerde galismamast
gibi konularda iyi niyetlere ve korumact bir anlayisa dayanmaktadir.
llaveten kadiin kamusal alanda varhgin kendi otoritesi acisindan bir
tehdit olarak gbrenler de yok degildir. Elbette ki her disiince, devrinin
¢ocugudur ve donemin cografi, sosyo-kiltirel ve hatta psikolojik
sartlarini, imkan ve ihtiyaglarini da iyi degerlendirmek gerekir. Ayrica her
yeni distnce ve anlayisin hazmi ve kabuli icin yeterli bir zaman dilimi
gerektigi de bir gercektir. Kasim Emin’den zaman zaman aktarilan
dustinceler o gunkd sartlarda oldukga tepkiyle karsdanirken bugtn
Ozellikle kadmnin egitimi ile ilgili konularda en muhafazakar kesimler
tarafindan bile kabul g6rir hale gelmistir.

Bu calisma savunmact bir yaklasimdan ¢ok distince ve olaylari
kendi tarihsel gercekligi icinde anlamayi hedeflemistir. Bu sebeple de
baska bir calismanin konusu olabilecek; varolussal bakimdan kadinin
degeri, kadinin sahitligi, devlet baskanligi, bosama ve miras hakk: gibi
burada tek tek konu edilemeyen hususlara nasil bakmamiz gerektigini
saglayacak degerlendirmelere yer verilmistir. Tekraren ifade etmek gerekir
ki dini-fikhi huktmlerin, kendi tarihsel, kuiltirel sartlar1t icinde
degerlendirilmeleri gerekirken bunlarin nihai ve vazgecilemez oldugu
dustntlmemelidir. Bugtinden, XXI. yiizylldan azimsayarak bakacagimiz

9%  Mustafa Yildirim, “Fikth-Kiltir Tliskisi Baglaminda Kadin ve Hukuku”, Dini
Avragtirmalar Kadin Ozel Sayist, 19/49, (2016): 37-63.
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pek ¢ok hususun VII. yiizyilda Mekke ve Medine toplum bilinci
acisindan oldukea radikal denebilecek adimlar oldugu gorilir. Ancak
genellikle gbzden kacirildigr gibi ulasilabilecek ve ulasilmast arzu edilen
son noktanin toplumlarin kiltiir ve medeniyet seviyest ile dogru orantilt
oldugu asikardir. Dolayisiyla kadina verilen hak ve hurriyetler,
toplumlarin  kazandigi 6zgiiven ve gelismislik duzeyiyle dogrudan
alakalidir.

Sonug olarak gelencksel dini yorumlar, ilahi mesajin geldigi
ortamin sosyo-kiltiirel sartlarini tasimalart sebebiyle cinsiyet esitsizligi ve
ataerkil bakis acilart destekleyecek bicimde bir anlayts sunmus gibi
gorinmektedir. Modern donemde kadinin, tahrifatlardan arindirilmis dini
yorumlar ile toplumsal rolintn yeniden tanimlanabilmesi, kadinin hayata
uretken bir sekilde dahil olmasini saglamakla kalmayip kadin olmasindan
kaynakli dogal rollerini yerine getirmesine de imkan taniyarak dengeli bir
yasama sahip olmasinin 6ntindeki engelleri kaldirabilecektir.
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