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MEHMED AKIiF ERSOY’UN DUSUNCELERININ
BiYOGRAFIK ANALizi
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Bir siyasetci ve mitefekkir olan Mehmed Akif Ersoy’un dusuncelerinde
agirhikli olarak ahléka dayal bir toplum tahayyllinin, ¢agdaglasma, millilik ve
reform ruhunun izleri gérular. Ersoy 6zellikle dislncede, dinde ve toplumda acil
bir reform yapilmasini énermistir. Clink(i mevcut haliyle islam’in modern ¢agin
gerisinde bir gériiniim sergiledigini, bu nedenle islam, bilim ve felsefe arasinda
yeniden guglu iligkilerin tesis edilmesi gerektigini ileri sirmustir. Genel olarak
islamci cenah iginde olmasina karsin Ersoy, bahsedilen disiinceleri itibariyle
diger Islamcilardan ayrilan bir dislnsel tutuma sahiptir. Zaten islamcilik da
kendi iginde homojen bir akim degildir. Felsefe, bilim, ahlak ve siyasetle
kurduklari iliski géz éniine alinarak, siyasal teoloji, siyasal islam ve tarihsel
islam olmak iizere U¢ farkl islamcilik akimindan bahsedilebilir. Diistinceleri
itibariyle tarihselci islamci akimi igine dahil edilebilecek olan Ersoy’un bu
calismada, genel olarak islamcilar arasinda farkli ve sira digi bir gizgiye sahip
oldugu iddiasindan hareket edilecektir.

Anahtar Kavramlar: Mehmed Akif Ersoy, islam, islam’da reform, islam
ve felsefe, Terakki (ilerleme), islam ve modernite,
Baticilik, Milliyetcilik

A Biographical Analysis of Mehmet Akif Ersoy’s Thougths
Abstract

Mehmet Akif Ersoy who was a politician and thinker had the idea of
society based on ethics, modernization, nationalism, and reform. He has
envisioned a society based on morality. In addition, modernization and
nationalism were the other elements of his thought. Ersoy wanted to urgent
reform in religion, society and especially in thought. Besause he argued that
Islam falled behind the modern era. He, therefore, stated that the strong
relationship between Islam, science and philosophy should been re-
establishment. Although he was also a Islamist thinker, he had the distinctive
ideas from other Islamists. Islamism is not a homogenous intellectual tradition
in itself. Islamism has different traditions. Islamism can be divided into three
traditions according to relationship with philosophy, science, ethic and politics:
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Theology of Political Islam, Political Islamism and Historical Islam. In this article,
Ersoy was included into the historical tradition because of his mentioned ideas.
This study claims that Ersoy is an extraordinary thinker in Islamist tradition.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, Islam, Reform in Islam, Islam and
philosophy the idea of progress, Islam and modernity,
Westernization, Nationalism

GiRIiS

Her disiiniir gibi Mehmed Akif Ersoy da yasadigi dénemin gocugudur.
Ersoy’'un yasadigi Osmanli imparatorlugu'nun son yiizyil, tarih sahnesinden
cekildigi, uzun suren savaslarin ve bu savaglarin getirdigi yikim, yoksulluk ve
bunalimlar dénemidir. S6z konusu “k6ti” dénemden butin ¢iplakligiyla
etkilenen birgcok mutefekkir gibi Ersoy da mevcut durumu ortadan kaldirmak igin
entelektiel ve politik alanda blyUk bir ¢aba sarf etmistir. S6zU edilen c¢aba,
donemin entelektiel atmosferine de wuygun bir bigcimde “Osmanli
imparatorlugu’nu kurtarmak” seklinde somutlasmistir. Bahsedilen atmosferden
etkilenen dasiUndrlerden birisi olan Ersoy’u, bu ¢abayl paylagsmasina ragmen
genel olarak dénemin “mitefekkirlerinden”, 6zel olarak da islamcilardan ayiran
cok dnemli dzellikleri vardir: Yasama dair gergekg¢i bir tavir, elestirel bir bakis
acisi ve bunlarin arkasinda yatan ideal bir toplum tahayylline sahip olmak.
islamci diisiincelere sahip olmasina karsin Ersoy, 6zellikle akil ve bilimle islam’i
yeniden baristirmaya dayali géruslere sahip olmak bakimindan dénemin hakim
islamci anlayigindan uzaklagmaktadir. Sdyle ki islamcilar kendi aralarindan
dzellikle siyaset, ahlak, islam’'da reform, akil ve bilim karsisinda takindiklari
tavirlar bakimindan farkliliklar gostermektedir. Dolayisiyla tg farkli islamcilik
akimindan bahsedilebilir. Buna gore;

“Siyasal Teoloji; 1) Din ve devlet arasinda zorunlu (6zsel) bir bag kurar;
2) Ahlak, din ve siyaseti dzdeslestirir; 3) ideal islam devleti pesindedir (fakat
dinsel idealleri aktiiel siyasal gergeklige teslim olmustur); 4) Siyaset, islam’in
araglarindan biri olarak kavranir; 5) Bu geleneg@in temsilcileri teologlardir; 6)
Batun insansal etkinlik alanlarini dine tabi kilinir.

Siyasal islamcilik: 1) Bu gelenekte din dziinde siyaset olarak kavranilir.
So6zu edilen gelenege ait olanlar, din tarafindan bigimlendirilen bir siyasal proje
pesindedirler; 2) Din-ahlak-siyaset 6zdesligini kabul ederler; 3) S6z konusu
gelenegin temsilcileri ayni zamanda siyasal aktivisttirler; 4) Dini siyasete dedgil,
siyaseti dine baglarlar; 5) insansal etkinlik olan siyasete ve felsefeye siiphe ile
bakarlar.

Tarihselci islam Gelenegi: 1) Bu gelenekte islam’a tarihsel ve evrensel
bir gdzle bakilir; 2) islam’in ilk metinlerine referans yapilmakla birlikte, islam’in
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tarihsel birikimi degerli bir bilgi hazinesi olarak gérulir; 3) Felsefe, islam’i daha
da guclendirecek ve derinlestirecek bir etkinlik olarak goérilir ve énemsenir
(dolayisiyla akil da énemsenir); 4) islam’i daha gok ahlak zemininde ele alir,
onu siyasetten uzak tutar (Sen, 2012:144-145)

Ersoy, genel olarak dislnceleri géz o6ntne alindiginda yukaridaki
siniflamada tarihselci islam akimina dahil edilebilir. Ersoy’un siyasal teoloji ve
siyasal islam akiminin genel olarak karsilik buldugu Osmanli imparatorlugu’nda
ve Turkiye'de, dzelestirel ve yenilikgi dusincelere sahip olmasi, akla, bilime
deger vermesi nedeniyle gerek siyasal teoloji gerekse siyasal islam akimlardan
ayrildigi iddiasindan hareket eden bu galismada, s6z konusu iddianin temelini
olusturan temalar analiz edilecektir. Yeri gelmisken deginelim, Ersoy, mektepli
(baytar) bir mitefekkir olmasina karsin bir sosyolog degildir. Ancak onun
topluma dair yaptigi gézlemler ve tespit ettigi sorunlarin ¢éziimu adina sundugu
Oneriler Uzerine biyografik temelli sosyolojik analizler yapilabilir. Bu nedenle
calismada dénemin dzellikle islamci entellektiiellerinin disiinsel dncelikleri de
dikkate alinarak, ilk olarak Ersoy’'un Osmanli imparatorlugu'nun iginde
bulundugu siyasi, ekonomik ve toplumsal duruma dair yapti§i tespitlere yer
verilecektir. Ardindan Ersoy’'un ilerleme, modernlesme ve Batililasma
karsisindaki distnsel pozisyonu ele alinacaktir. Son olarak tarihi bir varig
noktasi olarak ortaya konulan “milliyetciligin® Ersoy’un bakis agisindaki yerine
deginilecektir.

Ersoy’un Osmanl Toplumuna Dair Tespitleri

Mehmed Akif Ersoy genel olarak gelenekgi, milliyetgi-muhafazakar,
ahlaki daslincelerinin merkezine yerlestiren, gercek¢i ve reformcu biri olarak
tarif edilebilir. Fakat Ersoy’'un daha da énemli niteliklerinden birisi, kendisi ve
toplumu hakkinda elestirel distinebilme kapasitesine sahip olmasidir. Yani
Ersoy, birazdan daha detayli olarak ele alinacagi gibi, yasadigi toplumun iginde
bulundugu koéti durumun nedenlerini ararken, kendisini de koéth gidisatin
sorumlulari arasina yerlestirmek bakimdan 6zelestirel bir tutum takinmaktadir.
Batuncil bir ilke olarak distincelerine, siyasi tahayyuliine ve elestirilerine eslik
eden gercgekgilik tavri ve topluma dair ¢ozimler teklif etmesi onun bir aydin
duyarlligina sahip oldugunu gdéstermektedir. S6z konusu gercekgi tavrini
kazanmasinda ise Ozellikle baytar olarak calistigi donemlerde Ulkenin degisik
yerlerinde gdrev almasi vesilesiyle halkla surekli i¢ ice olmasi etkili bir rol
oynamistir (Kéroglu, 2004:304). Bunun yani sira siyasi gerekcelerle yurt disina
yaptigi geziler1 ve bunlardan elde ettigi izlenimler, yasadigi toplumunu farkh

! Ersoy, |.Diinya Savasi sirasinda ittihat ve Terakki'ye bagl olan Teskilat-1 Mahsusa'da

gérev almis ve bu gérev nedeniyle Aimanya'da (Berlin'de) bulunmustur (Oztirkmen,
1969:20). Buradaki gorevi, ingiliz ve Fransiz saflarinda, Almanlara ve Osmanlilara
kars! savasan ve Almanlara esir diisen Miisliman askerlere islam adina propaganda
yapmaktir (Dlzdagd, 1998:44). Ardindan yine Tegkilat-1 mahsusa tarafindan ayni
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Ulke toplumlariyla karsilastirmaya imkan vermistir. Bahsedilen gezilerinden elde
ettigi deneyim onu, Osmanli imparatorlugu'nun ve diger Misliman (lkelerin
sosyo-ekonomik olarak ¢ok kotl bir durumda oldugu gercegiyle karsi karsiya
birakmigtir. Batiin bunlar Ersoy’un, ilkesinde ve hatta bitiin islam aleminde
genis gapl bir reformu, zaruri bir ihtiyag olarak gérmesine yol agmistir. Nitekim
Ersoy, “Sark” adl siirinde MuUsliman dinyanin genel durumunu soyle tarif
etmektedir:

“... Ne gordin, Sark'i gcok gezdin? diyorlar. Gordigim;

yer yer,

Harap iller, serilmis hdnlimanlar, bassiz Gmmetler;

Yikilmig képriler, cokmUs kanallar, yolcusuz yollar;

Burusmus cehreler, tersiz alinlar, islemez kollar;

Bukulmus beller, incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar.

Dusunmez baslar, aldirmaz ytrekler, pasli vicdanlar;

Tegallubler, esaretler; tehakkimler, mezelletler,

Riyalar; turld igreng iptilalar, tarla illetler;

Oriimcek baglamig, titmez ocaklar; yanmis ormanlar;

Ekinsiz tarlalar, ot basmis evler, kiifli harmanlar;

Cemaatsiz imamlar, kirli yzler, secdesiz baslar;

“Gaz&” naniyle dindas o6ldiren bicare dindaslar;

Gegerken, agladim gectim; dururken, agladim durdum;
Duyan yok, ses veren yok, bin perisan yurda basvurdum...

(Sark, Safahat: 449).

gerekcelerle Necit'e gonderilmistir. Bu seyahatler Ersoy’a, gelismis Bati karsisinda,
Musliman dlkelerin iginde bulundugu yeri gézlemesi bakimindan 6nemli bir firsat
vermistir.
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Ersoy, dile getirdigi bu ko6t durumun baglica nedenini egitim
sistemindeki bozuklukta aramaktadir. “Diisiinmez baslar” ifadesiyle dile getirdigi
zihinsel etkinliklerin yoklugu, ona goére islam dinyasinin geri kalmasinda belki
de en dnemli etkendir. Asagindaki misralarinda da belirttigi gibi, gegmiste islam
dinyasina yol gdstermis olan alimlerin simdi yetistirilememesinin, bu ¢oklsun
hem nedeni hem de sonucu oldugunu hatirlatan Ersoy, bu konuda bir 6zelestiri
yapillmasini istemektedir. S6z konusu ¢zelestiriyi de genel olarak dénemindeki
Mdisliman dinyanin akil ve felsefeden uzaklasmasi Uzerine oturtmaktadir.
Ersoy’u dinleyelim.

Oyle hi¢ kendini aldatmaya kalkismamall,
Hangimiz, baska metaiz? Hepimiz Tirhallit?
Medresen var mi senin? Bence o ¢oktan yuridu.
Hadi goster bakayim simdi ibn-iir- Riisd'(i?
ibn-i STna neye yok? Nerde Gazali gérelim?
Hani Seyyid gibi, Razi gibi 4¢ beg alim?”
(Asim, Safahat: 417-418)

Siirde yer alan ibn-i Risd, ibn-i Sina, Gazali gibi filozoflar, Ersoy’un,
gecmis Orneklere basvurarak simdiki zamaninin elestirisini  yaptigini
g6stermektedir. Ersoy’a gére Islam, siirinde adi gegen Kkisilerin yasadigi
dénemde de islam idi simdi de. Fakat Muslimanlar eder gegmiste bilim ve
felsefede yakaladigi basarilari simdi yakalayamiyorlarsa, bunun sorumlusu
islam degil, islam’i yanhs kavrayanlardir. iste bu nokta Ersoy’u, modern bir
ideoloji ve sdylem olan islamcilik® distincesinin tezlerine yaklastirmaktadir.
Séyle ki islamcilik disiincesine gére, Musliimanlar —kisa bir dénem harig-
islam’t anlamadilar veya yanhs anladilar. Dolayisiyla yasanan sorunlarin
kaynagi islam degil onu anlamayan Muslimanlardir (Kara, 2004:36). Yeri

2 “Tirhalli: Ayni sartlar altinda bulunanlari anlatmak igin séylenen” bir deyimdir (TDK
So6zItgu: 2219).

islamcilik diisiincesi, kokeni Tanzimata kadar gerilere giden bir hareket olarak
dogmustur. Avrupacilik, Tlrkgulik gibi bir distince sistemi ve siyasal bir hareket olan
islamcilik, blnyesinde farkh dlgiinsel tartigmalari  barindirmistir.  islamcilar,
ILAbdlilhamit déneminde Joén Turk hareketine karsi ittifak yapmak suretiyle,
islamcihgin entelektiiel zeminini siyasal bir projeye dogru genisletmislerdir. Fakat
ozellikle 1. Abdilhamit'in son donemlerinde Sirat-1 Miistakim etrafinda toplanan, daha
sonra Sebiliirresad etrafinda érgiitlenen Islamci disiiniirler entelektiiel faaliyetlerini
surdirmislerdir (Ulken, 1966:309).

3
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gelmigken ifade etmek gerekir ki islamcilik modern bir ideoloji ve sdylem
olmasina karsin akil ve felsefe ile irtibati noktasinda homojen degildir. Yukarida
da bahsedildigi gibi siyasal islam akimi akil ve felsefeyi islam éniinde bir tehdit
olarak gérirken, Ersoy gorildigu gibi felsefeyi islam’a yerlestirmek istemesi
nedeniyle tarihsel islam akimina dahil edilebilmektedir. Sz konusu anlayisi bir
yandan islam’i sorumlu tutmaktan gikarmayi hedeflerken diger yandan gelinen
ve yasanan durumun yanlis oldugunu varsayarak, onu dogruyla degistirmenin
yani, reformun gerekli ve mimkin oldugu arglimanini igerir. Dahasi Islam’in
yenilige acik bir ruhunun oldugu distincesini gerektirir. Bu da hem “dogru” ve
“gercek” arayisina mesruiyet kazandirir hem de bunun olanaklarini tagiyan
tarihsel ve kiltirel zeminleri bulmaya iter. Goéraldigu tzere akh disincelerinin
temeline yerlestirmesi bakimindan Ersoy sira disi bir yere sahiptir.

islam’da reform diisiincesi ve ihtiyaci, Osmanlrda oldugu kadar diger
Musliman (lkelerde daha genis planda islam modernizmi olarak kendini
g0sterdi. Bunun temeli Lapidus’un ifadesiyle,

“Avrupa gugleri tarafindan Muslimanlarin yenilmesi ve bu duruma karsi
caresiz kalmalari neticesinde, siyasi glcin ihya edilmesi gayesiyle
Mdasluimanlarin, Avrupa’daki askeri teknikleri 6ding¢ almalari, devlet glcinin
merkezilestiriimesi, ekonomilerinin modernize edilmesi ve elitlerinin modern bir
sekilde egitiimesi prensiplerine dayanmaktaydi. Bu da, islam’in kendisinin inkar
edilmesi degil, islam medeniyetinin orta gag formlarinin reddedilmesi demekti”
(Lapidus, 1996:21).

Ersoy, yukarida dile getirdigi ve isyan etti§i bu vahim durumun
nedenlerini disa doénlk olarak tesis edilen sucglamanin basit kolayciligindan
kacinarak ice dondk bir elestiriyle ve ancak yenilik¢i bir bakis acisiyla
dizeltilebilecedini savunmaktadir. Yukaridaki dizesinde gecen, éyle hi¢ kendini
aldatmaya kalkismamali cimlesi de hem son derece gercekgi bir tavri hem de
hig vakit kaybetmeden ve higcbir bahaneye siginmadan ve hayiflanmadan ise
koyulmaya dair bir gagriy! ifade etmektedir. Bu ¢agri ayni zamanda i¢e donik
disinme noktasinda elestirel bir hamle yapma imkani igerir. Bu hamleye reform
istegi eslik eder. Oztiirk'e gére, Ersoy bu noktada “islam dinyasini Ustlerine
coken yapiskan 6lim uykusuna karsi haykirmaya cagirir (Oztiirk, 2008:71). iste
burasi Ersoy’un birazdan daha detayl olarak tartisilacak olan reformcu kisiligini
gOzler onune sermektedir. Fakat belitmek gerekir, onun benimsedigi
reformculuk, bilingsiz ve salt idealizme teslim olmus bir hamlenin Grinu degildir.
CUnklU s6z konusu reformcu daslnceye, olgusal dizlemde tahkim edilmis bir
sosyal muihendislik projesi eklemlenmektedir. Nitekim giirlerine konu olan
“Asim” boylesi bir projenin vicut bulmus halidir*.

4 Ersoy’un bir insan tipi olarak tasavvur ettigi Asim, Safahat'ta yer alan ve uzunca bir
siirde karakterlerden Kése Imam’in oglu olarak kendini gdsterir. Asim’in arzuladigi

248 Sosyoloji Dergisi Sayi: 33 Yil: 2016



Mehmed Akif Ersoy’un Diisiincelerinin Biyografik Analizi

Cehalet Girdabinda Batan Miislimanlar

Ersoy, islam’da felsefenin ve bilimin mimkin oldugunu, bunun kanitinin
da yukarida dile getirildigi (izere islam’in yasadigi altin ¢agd oldugunu ileri
surmektedir. Yasanan sorunlarin salt iktidar tercihleri veya konjoktirel sartlarin
veya dig glglerin islam diinyasi lzerinde oynadidi oyunlardan ziyade, icsel ve
tarihsel olduguna hikmeden Ersoy, manzaraya genis bir zaviyeden, tarihsel,
yapisal ve elestirel bir perspektiften bakmaktadir. Ersoy’a gére, yasanan bu
kétli durumun nedeni islam’i 6ziinden uzaklastiran yorumlar, cehalete yol agan
ve yine cehaletin neden oldugu batil inanglar ve hurafelerdir. Onun asagida yer
verilen metinleri, akil ve bilimden uzaklasmanin sonucu olusan ve
Mdislimanlarin i¢inde bulundugu topyekdn cehalet girdabini ¢ok net bir bicimde
gOzler 6niine sermektedir.

“Musliman unsuru gayet geri, gayet cahil.
Acaba meyl-i teali ne demek onlarca?...

(Cin ve Mangurya'da, Safahat: 169).

... Ne cahil kavmiyiz biz Maslimanlar, simdi dinyanin!”
(Besinci Kitap, Safahat: 323).
Ersoy, yukaridaki manzaranin musebbibi olduklari gerekcesiyle en
siddetli tepkiyi bilgisiz din adamlarina gostermektedir. Ersoy’a gore, bu kisiler

dini kavramada basiret sahibi olmadiklari gibi, bilgisizlikleri ile de dine zarar
vermektedirler. Ersoy’a kulak verelim:

“Ya taassuplar? Hi¢ sorma, nasil maskaraca?
O uzun hirkasinin yenleri yerlerde hoca,

Hem bakarsin esi yok dini teaddeindes,

nesli bir toplumsal projenin vucut bulmus halidir Ersoy’da. Asim’in neslinin sahip
olmasi gereken ilk 6zelligi ahlak ve imandir. Toplumun yasadigi sorunlara duyarli olan
bu nesil ayrica vatanseverlik, dogruluk, caliskanlik gibi temel degerleri de benimsemis,
aileye ve toplumun temel degerlerine 6nem veren bir nesildir (Ogur, 2008:230-231).

® Teaddi: tecaviiz.
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Hem ne sdylersen olur dini rencide!

Bu ilimsiz hocalardan, bu beyinsizlerden
Cekecek memleketin hali ne olmaz? Digtndn!
Sayisiz medrese var gergi Buhara'da bugin...
Okunandan ne haber? On para etmez fenler,
Ne bu dinyada soran var, ne de ukbada geger!”
(Tarkistan'a Hareket, Safahat: 168-169).

Ersoy, Islam’in hurafe ve batil inanglar tarafindan kusatilmis olmasinin
onu zayiflattigini, onun en temel karakteri olan rasyonelligini 6ldiirdiguna buyuk
bir kizginlikla dile getirmektedir. islam’in bilgisiz ve dogmatik din adamlarinin
ellerinde ne hale geldigini ifade eden Ersoy, 6zellikle islam’da felsefenin,
elestirel disinme etkinliginin ve bilimin yoklugunun buna yol acgtiyini ifade
etmektedir. Ersoy’a gore, sorun sadece bu din adamlarinin bilgisizlikleri dedil,
s6z konusu bilgisizliklerine ragmen belki de cahil cesareti ile islam adina
maskaraca ahkdm kesmeleri ve kendi dogrularini dayatmalaridir. Mehmed
Akifin Ersoy’un sézii edilen konuda pay sahibi oldugunu diisiindiigii bir neden
de kendisini yalniz ve c¢aresiz hisseden halkin basvurabilecegi bir kurum veya
kesimin yoklugudur. Ersoy’a gore bu ¢aresizligin temel nedenlerinden bir digeri
de aydinlarin tstlenmis olduklari rolii oynamamalaridir.

“Sizde erbab-1 tefekkiirle avamin arasi,
Pek agik. iste budur bence viicddun yarasi ...”

Ersoy’un dillendirdigi nokta gerek tarihsel olarak islam’da dini gelenek
ve felasife geleneginin temsilcileri gerekse Osmanli’'nin 6zellikle modernlesme
surecinde pozitivistler ve gelenekgciler olarak adlandirilan kesimler arasinda
beliren didismenin, onarilamayan fay hattiyla sonuglanmasini resmetmektedir.
Séyle ki islam diinyasinda 6zellikle dokuzuncu yiizyila kadar gigli bir konuma
ulasan siyasal teoloji gelenegi ile bahsedilen yuzyilda beliren ve on ikinci
yuzyihn sonuna kadar giglenen felasife arasinda, birbirlerine kargsilikli
hakaretlere varan bir gerilim ortaya ¢ikmistir. Bu sirecte felasife temsilcileri
gelenegdi gericilikle ve akil yoksunlugu ile suglarken, gelenek temsilcileri de
felasife temsilcilerini ateist, dinsiz, ahlaksiz olarak sug¢lamislardir. Bu durumun
bir benzeri Osmanli’da bu defa modernlesme deneyiminde meydana gelmis,
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Ozellikle pozitivist kanat gelenedi modernlesme 6ninde ciddi bir engel olarak
gorurken, gelenekci kanat de pozitivistleri din dismani olarak goérmastar.
Gerisinde politik gerilimin etkisinin oldudu, her iki tarafin birbirlerini anlamdan
yargiladiklari bir durumun izleri giinimuizde gorilmektedir (Sen, 2012: 112).

Kaginilmaz Sonug: Batiya Topyekiin Bagimlihk

Ersoy, Misliman Ulkelerin i¢inde bulundugu tablonun kag¢inilmaz olarak
gerek ekonomik gerekse politik alanda olumsuz sonuglara yol actigini ve
acmaya devam edecegini ileri surmuagstir. Nitekim “Asim” adli siirinde, Batiya
olan bagimhligi su sekilde dile getirmigtir:

“Isimiz dlstl mii tersaneye, yahut denize,

Mutlaka, adetimizdir, kosariz ingiliz'e

Bir yikik kopru igin Belgika'dan kalfa gelir;

Hekimin haziki bilmem nereden celbedilir.

Mesela bltce hesabatini yoktur ¢ikaran...

Hadi maliyyeye gelsin bakalim Mdsy6 Loran.

Hadi tezgahlariniz nerde? Sanayi' nerde?

Ya Briksel'de, ya Berlin'de, ya Mancester'de!”

(Asim, Safahat: 384-393).

Goriuldigu Uzere Ersoy, kdltirel hayrani olmamakla beraber Batinin
birgcok bakimdan Musliman Ulkelere gbre, basta teknik alan olmak Uzere birgok
konuda ¢ok daha gelismis oldugunu kabul etmektedir. Ulkesinde ortaya gikan
bir sorun ve ihtiya¢ karsisinda hemen Batili bir uzmanin ¢agrildigini ifade eden
Ersoy, bununla Batiya olan bagimlihdin sinirlarini géstermektedir.

Yeri gelmigsken su onemli noktaya tekrar parmak basmak gerekir.
Mehmed Akif Ersoy’'u 6zgin kilan noktalardan birisi onun sadece isabetli
teshisler yapmasi degil, ifade edildidi tGzere sahip oldugu elestirel distinmenin
de etkisiyle gergekle yiizlesmesi ve gergekci olmasidir. ihsan Eliagik, konuya
dair olarak Ersoy’un, “yasanan Muslimanlik anlayigi ile hesaplasma ve guglu
bir dzelestiri” nosyonuna sahip oldugunu ifade eder (Eliagik,2004:45). Ornegin

Ersoy, yasadigi donemde Batiya bagdimhlik ve sémirilme konusunda &éne
surldlen birgcok goérusun, insanlarin kendini aldatmasindan bagka bir sey
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olmadigini diisiinmektedir. S6z konusu tartismaya iligkin Ersoy’'un zihninde su
sorularin sekillendigini tahmin etmek zor degildir:

. Muslimanlarin bu denli kéti durumda olmasinin nedeni Batinin
somurgeci olmasi midir?

. Yoksa Muslimanlar ¢ok koétl bir durumda olduklari igin mi
Batinin sémurgesi haline gelmislerdir?

Konuyla ilgili tartismada genel olarak éne gikan goriis, Batinin islam
dinyasini sémirmesinden dolayr Muislimanlarin kéti durumda olmalaridir.
Oysa Ersoy’a gore bu bir neden degil sonugtur. Yani Mislimanlar ¢ok koétu
durumdadir ve sdmdrlilmeye acik haldedir. Bu gercek kabul edilmedigi ve
gerekli tedbirler alinmadigi siirece sémirilme olgusu devam edecektir. iste
Ersoy takindidi 6zelestirel tavir nedeniyle, yasanan sorunlarin kaynagini Batr'da
gbren islamcilardan farkli bir yerde durmaktadir. Ersoy’un, bu dislnceleri
nedeniyle oryantalist tezlere yaklastidi izlenimi uyanabilir. Fakat sunu
belirtmekte yarar var ki Ersoy bir oryantalist degildir. Clnkl oryantalist
dislincenin en genelde islam’in ilerlemeye, modernlesmeye engel oldugu,
islam’da felsefenin ve bilimin pek mumkin olmadigi seklindeki iddialarina
siddetle karsi ¢ikan Ersoy, ihtiya¢ duyulan seyin bir i¢ elestiri oldugunu dile
getirir.

Goziim igin Arayiglar: Reformun Kaginilmazhg:

islam dinyasinin geldigi bu noktada Ersoy, gergekgi ve topyekiin bir
inkilabi, sorunlarin ¢6zimu igin gerekli ilk adim olarak goérmektedir. Nurettin
Topgu’ya gére, “Akifin bekledigi inkilap, sekil ve madde inkilabi degildi. O ruh
ve ahlakimizda inkilap istiyordu. Akifin telkine calistigi inkilap, diisiincede ve
devlette, sanatta ve ahlakta yapilacaktir’” (Topgu, 1998:46-47). Bunun da yolu
Miisliman dinyada ihtiyag duyulan yenilikte ve 6ncelikle de islam’in ¢agdas
okunmasindan ge¢mektedir. Nitekim Ersoy, “Asim” adli siirinde konu ile ilgili
olarak sunlari sdylemektedir:

“Yeniden dogrudan dogruya Kuran’dan alip ilhami,

Asrin idrakine sdyletmeliyiz islam'.

Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gérmiyorum, sen goster?”

(Asim, Safahat:418)
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Ersoy, islam’in her daim dinamik bir din oldugunu gerek islam gerekse
Mdislimanlar agisindan yerinde saymanin gerileme anlamina geldigini ileri
surmektedir. islam’in bahsedilen dinamizmi besleyen kosullarin baginda bilimin
geldigini de hatirlatmaktadir. Yiksek oranda itiraf kokan ifadelerine ayni
zamanda kizginigin da eslik ettigi yukaridaki pasajlarinda, verili haliyle islam’in
sesinin duyulmadidini, bu nedenle sdylemleri itibariyle cadin gerisinde kaldigini
ifade etmektedir. Ersoy’'un konuya dair buldugu hal caresi, asrin idrékine
séyletmeliyiz islam’i sdziyle de ifade ettigi sekliyle islam’i tarihsel bir okumaya
tabi tutmak ve daha da énemlisi islam ve cagdaslik arasindaki iligkiyi yeniden
tesis etmektir. Ersoy’un yukaridaki sarf ettigi s6z dncelikle, islam’in gagdas bir
din oldugu varsayimini barindirir. Nitekim Ersoy, islam’in yenilikgi bir karakter
tagidigini  distnmektedir. ikincisi ayni séz, Islam’in bu potansiyele sahip
olmasina karsin, bir nedenle (fakat 6zellikle onu uygulayanlarin yasamsal
hatalari sonucu) ¢agin gerisinde kaldigini ifade eder. Ugiinclsi ve son olarak,
islam’1 ¢agda soyletmek disiincesi. Burasi son derece o6nemlidir. Cunki
bahsedilen gagri, gelinen gag: islam’a gére uydurmak gibi kdktenci bir istege
tekabll etmemektedir. Tam aksine, islam’i, onu yasayanlar tarafindan goktan
yapmalari gereken bir seyi yani, “her ¢caga oldudu gibi” bu ¢ada da ayak
uydugunu géstermektir. Ihsan Eliagik (1999), konuya dair olarak Ersoy’un
“Islam’1 modern ¢aga bedendirmek igin egip bilkkmek degil modern ¢agi anlamak
ve ona onun diliyle cevap vermek” seklindeki bir ilkeyi benimsedigini dile
getirmektedir. islam'in yenilikgi bir nitelige sahip oldugunu, yapilmasi gereken
seyin islam’in 6zinin kavranip bunu icra etmek oldugunu ve buradan hareketle
islam’in modern bir yorumunun yapilabilecegini iddia eden Ersoy, yenilesme ve
ilerleme kavramlarinin, islam’la celisen degil, bilakis onun muhtevasinda
oldugunu distnmektedir. Ersoy asagidaki pasajinda konu ile ilgili olarak sunlari
soylemektedir:

“Oliler dini degil, sen de bilirsin ki bu din,

Diri dogmus, duracak dipdiri, durduk¢a zemin.
Neye israf edelim bir sirl iknaiyyat?

Hoca, madem ki bu din: din-i beser, din-i hayat,
Beserin hakka refik olmak icin vicdani,
Beserriyetle beraber ylrimektir sani.

Yirimez dersen eger, rhu gider islam'in;

O y(rir, sen yurimezsen, ne olur encamin?
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Oflu'nun ilmi de olsaydi o imana gore,
Simdi bastanbasa tevhid ile dolmustu kiire”
(Asim, Safahat:418).

islam'in her ¢aga yanit verebilen, canli ve dinamik bir din oldugunu
ifade eden Ersoy'a gore, islam'in sahip oldugu bu yenilikgi 6zelligi kendi bagina
bir anlam ifade etmemektedir. islam’i cagdas bir yorumla ele almanin
gerekliligine inanan Ersoy, bunu ancak islam’in yeni olana uyumlu oldugu
dislincesine sahip bilingli Mduslimanlarin  yine bilimsel ¢aligmalarla
yapabileceklerini savunmaktadir. Yani bilimle guglendiriimis ve 6zi iyi
kavranmis bir islam’in, yeryiiziinii saracak ve Mislimanlara yol gosterecek
kudrete sahip olduguna inanmaktadir. Fakat mevcut sartlarda yenilikgi
digunceyi harekete gecirecek bir adamin, yani bdyle bir zihniyetin olmayigini
sOylemesi ve bunun buyuk bir eksiklik olarak gérmesi, benimsedigi elestirel
tavrini 6rneklendirmektedir. Ersoy, yukaridaki dizelerinde yer alan, o yiiriir, sen
yliriimezsen, ne olur encdmin” sozleriyle de beseri diinyanin kimsenin keyfini
beklemeden ilerledigine ve bunu fark edip harekete gecmeyenleri feci bir sonla
karsilasacaklari uyarisini yapmaktadir. Bu nokta ayni zamanda onun ilerleme
disuncesi ile rabitasini ortaya koymaktadir.

Terakkici (ilerlemeci) Mehmed Akif

Mehmed Akif Ersoy, gelismis Bati karsisinda ayakta kalmanin yegane
yolunun guglu olmaktan gectigini, aksi takdirde Bati kargisinda yok olup gitme
tehlikesinin orta yerde durdugunu vurgulamaktadir. “Istanbul’a Dénis” adli
siirinde s6zu edilen tehlikenin somut olarak hayata gecisini Uzuntu ile dile
getirmektedir.

“Iste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti!

iste iran'i da taksim ediyorlar simdi.

Bu da gayetle tabii, kosanindir meydan;

Yasamak hakkini kuvvetliye vermis Yaradan.

Musliman, firka belasiyle zebun bir kavmi,

Medeni Avrupa ¢ lokma edip yutmaz mi?

Ey cemaat, yeter Allah igin olsun, uyanin!...

(Istanbul'a Déniig, Safahat: 179).
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Ersoy, ayni zamanda siyasal ve sosyal alanlardaki bdlunmusligu
sorunsallastirdigl yukaridaki dizelerinde, terakki yani ilerlemenin zorunluluguna
dikkat cekmektedir. Ersoy’un ilerlemeyi zorunlu bir sey olarak gérmesine yol
acan nokta teorik degil bizatihi pratik gelismelerdir. Nitekim Osmanli
imparatorlugu’nun sirekli toprak kaybetmesi ve imparatorluktan kopan dlkelerin
Batinin sdmirgesi olmalari, konu ile ilgili yeterli drneklerdir. Ona goére diinya gok
degdismektedir ve 6zellikle Bati toplumlari ilerleme yolunda adeta kosarlarken
Mdislimanlar yerinde saymaktadirlar. Ersoy, ilerlemenin yani “en ileri”, “cagdas”
bir dinyaya katiimanin zorunlulugunu salt dinyevi prensiplerle degil dini bir
cercevede acliklamaktadir. “Bu da gayetle tabii, koganindir meydan; Yasamak
hakkini kuvvetliye vermis Yaradan”, sOzleriyle bu dunyanin artik kimsenin
kayitsiz kalamayacad! bir mucadele alani oldugunu, acimasiz rekabete
direnemeyenlerin acinasi hale duseceklerini dile getirmektedir. Ersoy burada
inang bazinda sadece diger dinyayi tek hedef olarak se¢cmenin yetmeyecegini
belirtmekle, bu dinyanin sadece bir sinav yeri, gelip gecici oldugu seklindeki
dini dislnce ve yorumlarla hesaplasmaktadir. Sekiler tonlara sahip bu
yorumlara kismen o dénemde 6zelde Batida egemen olan Sosyal Darwinist®
disunceler etki etmektedir. Charles Darwin’in teorisinin sosyal degdisme ile ilgili
uzantilarina kargi dikkatli ve ihtiyatli bir ilgi duymaktadir. Nitekim Ersoy,
dénemin ruhu itibariyle revagta olan bu bakig agisini, i¢sel bir anlam degisimine
ugratarak, beseri dinyanin igine girdigi acimasiz rakabet ortamini agiklamak
noktasinda kullanmaktadir. Tanr’'nin da onayladigini iddia ettigi, gug¢linin
ayakta kalacagi ve zayifin yok olacagi dustncesini dillendirmesi, bu zihin
algisini kullandigini kanitlamaktadir.

Ersoy’'un konuya dair dusincelerinde puriten bakis acgisinin kuvvetli
izleri goérilmektedir. Calismayanin bireysel veya ulus bazinda yok olacagi
rekabet dolu dinya tasarimi, bunu engellemek adina dillendirdigi ¢alisma
¢agrisi ve motivasyonu bu diinyaya ydneltme istedi eserlerinin ruhuna sirayet
etmekte ve dusuncelerinde oldugu kadar yasaminda da izledigi genel ilkelere
d6n0§mektedir7.

Mehmed Akif Ersoy, ilerleme yolunda benimsenecek ydntemin inkilap
yani yenilenme olmasi gerektigini ileri sirmektedir. Yapilacak inkilabin evrimci,
yani zamana yayllan ve ihtiyaca uygun bir icerikte olmasi gerektigini
savunmaktadir. Gerekli altyapi hazirlanmadan yapilacak bir inkildbin yarardan
¢cok zarar getirecegini asagidaki dizelerde su sekilde anlatmaktadir:

6 Sosyal Darwinizm, Osmanli aydinlari arasinda da karsilik bulmug ve dénemin belki de
en fazla tartisilan meselelerinden biri olmustur. Konu ile ilgili olarak bkz. Atila Dogan,
Osmanli Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006

" Genel anlamda din, 6zel anlamda Protestanlik mezhebinin sekulerlesme pratigine bagh
olarak gelistirdigi puriten ahlak anlayigi icin bakiniz, Max Weber Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu (geviren: Zeynep Gurata), 1993, Ankara: Ayrag¢ Yayinlari.
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“... Misir'in en muhtesem Ustadi Muhammed Abdu,
Konusurken neye dairse Cemaleddin'le;
Der ki tilzimine Afgan!li:

-Muhammed dinle!

inkilap istiyorum, baska degil, hem gabucak.

Oradan alem-i islam'a Cemaleddin'ler.

- Bu, fakat yirmi yil ister ki kolay gérmiyorum...
Yirmi gunlik ise bak sen!..”
(Asim, Safahat:441).

Goruldiugu tzere, hizli ve ani degisimlerin toplumsal yapinin dokusunu
bozacagini distinen Ersoy, bu yaklagimi ile muhafazakar diistincenin degisme
konusundaki tezlerini paylasmaktadir. Clnki muhafazakar disinceye gore,
devrim tarzinda yapilan keskin ve sert degisimler yarar getirmez aksine yikici
sonuglar uretir®.

Ersoy, ilerleme disincesini 6Gnemsemekle birlikte onun Batinin ve Batili
dislnceye sahip aydinlarin iddia ettigi gibi tek bir bigiminin ve kimsenin
tekelinde olmadigini belirtmektedir. Ersoy, Turk modernlesmesine yon veren
aydin-burokrat kesimin Gzerinde 1srar ettigi ve o glnku tartismalar icinde hakim
pozisyonda olan pozitivist ilerlemeci anlayisa itiraz etmektedir. Bu noktada
Ozellikle Batiyi topyekin taklit yoluyla ilerlemeyi savunanlara, ilerlemeyi, Batiyi
topyekin taklit etme olarak anlayanlara karsi cephe almaktadir.

“Mutefekkirlerimiz anlamiyorlar sanirim,

Ki gemenzar-1 terakkide atilmis her adim,

Muhafazakar distincenin en genel anlamda degisim konusundaki distinceleri igin su
iki kitaba bakilabilir. Robert Nisbet, R. (1966) The Sociological Tradition, University of
California Press,1966:11 ve Edmund Burke, Fransa’daki Devrim Uzerine Diisiinceler,
(Tercuman:Okan Arslan), Ankara: Kadim Yayinlari, 2016. Edmund Burke’un Fansiz
devrimcileri igin sarf ettigi, “basarilari aslinda cezalarn oldu” so6zl, aslinda
muhafazakarlarin konu ile ilgili disiincelerinin genel 6zeti niteligindedir.
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Degisir bisbitiin, akvadma, cemaéate gore;

Bagka bir kavmin izinden yUrumek, ¢ok kere,

Adeta muhlik® olur; sonra ne var, her millet,

Gozetir seyr-i tekamiilde birer ayri cihet,

Bir de hatirlamiyorlar ki, umdmen beserin,

Daimé kostugu o maksada yUkselmek igin;..”
(Suleymaniye Kursusiinde, Safahat: 185).

Ersoy, ilerlemenin tim toplumlar adina yapilan ve dayatilan tanimina
itiraz etmekte, farkli toplumlarin farkli deneyimlerine uygun gelen gelisme
modelini aramaktadir. Bir toplum icin inga edilecek olan proje yine o toplumun
yapisiyla uyumlu olmali tezini sahiplenmektedir. Medeniyeti, evrensel bir deger,
bilimi ve teknigi bu medeniyetin bilesenleri olarak gdren Ersoy, kiltiri ve
gelenegdi medeniyetten ayirmaktadir. Bu arada yeri gelmisken deginmek gerekir
ki, Ersoy, toplumlar icin dngérilen her toplum icin gecerli evrensel icerikli yasa
ve yasam tarzina dayali anlayislara itiraz etmekte, kultire &zel bir yer
ayirmaktadir. Fakat onda hars (kultlir) ve medeniyet ayrimi, buradan hareketle
kultire vurgu yapan Alman sosyal bilim gelenedi konusunda yeterli teorik
derinlige sahip olduguna dair verilere pek rastlanamamaktadir. Zaten Ziya
Gokalp disinda bu konuda o donemde yazan entelektiiel neredeyse yoktur.
Ersoy’da goérilen bu ayrimin entelektiiel olmaktan ¢ok politik diizlemden gelen,
Ozellikle Osmanl’nin Almanya ile askeri olarak girdigi muttefiklik iligkisinin
dolaylh bir yansimasinin sezgisel trinu oldugu ileri sUrulebilir.

Konuya doénllecek olursa Ersoy, Bati'nin yagsam bigimini oldugu gibi
taklit etmeye calisan zihniyete karsi, gelenegini muhafaza ederek gelisen
Japonya'yl, alternatif bir Bati digsi modernlesme, kalkinma ve ilerleme modeli
olarak o6nermektedir. Asagidaki dizelerinde genel olarak bu duslnceyi su
sekilde islemektedir:

“Sorunuz, simdi, Japon'lar da nasil millettir?

Onu tasvire zafer-yab olamam, hayrettir!

Su kadar soyliyeyim: Din-i miibinin orada,

® Muihlik;6ldriic, tehlikeli, (TDK SozIGg, 1998:1604).
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Rah-u feyyazi yayilmig, yalniz sekli: Buda.
Siz gidin, safvet-i islami Japonlarda gériin !
O kiiglik boylu, buytk milletin efradi bugiin,
MuslUimanliktaki erkani sinayette ferid;

Muisliman demek icin eksigi ancak tevhid,;

Dogruluk, ahde vefa, va'de sadakat, sefkat;

Medeniyet girmis yalniz fenniyle...

O da sahiplerinin izniyle.

Dikilip sahile binlerce basiret, im'an;

Ne kadar maskaralik varsa kovmus kapidan!
Garbin esyasi, eger kiymeti haizse ydrir;

Moda seklinde gelen seyyie gumrikte ¢rdr!

Mdislimanlik sanirim parliyacaktir orada;

Sade Osmanli'larin gayreti lazim arada.

Misyonerler, gece giunduz yeri devretmedeler,

Ulema, vahy-i ilahiyi mi bilmem, bekler?..”

(Japon'lar, Safahat: 170-172).

Ersoy, harsini koruyarak medeni olabilen ve bunu da gelenegini terk
etmeden yapabilen Japonya'yi geri kalmis Ulkelerin gelismesi igin érnek model
olarak go6stermektedir. Tahayyul ettigi gelismislik c¢izgisini temsil etmeleri
bakimindan da Japonlari idealize ettigi MUslimanlarla egitlemektedir. CUnki

dzellikle bir erdem hatta bir emir olarak islam’da var olan fakat Miislimanlarin
fark edemedikleri calisma aligkanhginin, kaltdrlerini blyluk bir 6zen ve
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kiskanglikla koruma refleksinin, ulusal kiltirel desenlerle bezenmis bir bilimin
mimkin oldugu diaslincesinin - Japonlar tarafindan yasama gegcirildigini
belirtmektedir. Gergcek Muslimanlarin Japonlar gibi olmasini salik veren Ersoy,
Japonlari adeta bir tek “sahadeti eksik” MiUsliman olarak gérmektedirm. Ona
gore, orta yerde Japonya gibi bir model dururken, dénemin mutefekkirlerinde
gOruldigunu iddia ettigi Bati hayranhigi ve buna eglik eden Baticilik dustncesi
yersiz, gereksiz ve yararsizdir.

Baticilik Elestirisi

Osmanli imparatorlugu’nun son dénemlerinde baslayan modernlesme
hareketleri, 6zellikle savasta alinan yenilgilerin sonucunda pratik bir ihtiyac
olarak ortaya c¢ikmistir. Yani Bati karsisinda hem askeri hem de psikolojik
olarak Ustin olan Osmanl’'nin yenilmeye baslamasi, Batinin 6zellikle askeri
alanda daha ileri oldugu dustincesinin benimsenmesine neden olmustur. Bu
durum sadece askeri alanda degil bunlarin gerisinde yatan bilim ve teknik basta
olmak Uzere kurumsal alanlarda da artik Batinin Ustin oldugu itiraf edilmigstir.
Dolayisiyla Bati birgok bakimdan ¢ekim merkezi haline gelmistir. Osmanli asker
ve burokrasisinin baglattigi modernlesme hamlesinin yoringesini de agirhkli
olarak, din ve devlet iligkileri bazinda benzer bir deneyimin ilk sahibi olan
Fransiz modernlesmesi belirlemistir. Ozelde gelenegi ve dini modernlesme ve
ilerleme 6ninde bir engel olarak kodlayan bu modernlesme tarzi Osmanli
aydinlarinda bir hayli karsihk bulmustur. Ozellikle pozitivist kanat,
modernlesmeyi topyekiin Baticilik olarak kodlamis ve benimsemistir (Sen,
2012). Bati disi bir modernlesme dislincesini benimseyen Ersoy, stz konusu
topyekan Baticilik ideolojisi adi altinda, Bati'nin sembol ve simgelerinin taklit
edilmesine siddetle karsi cikmistir. “Avrupa’da Tahsil” adli siirinde mezkar
zihniyeti su sekilde elestirmistir.

“... zenginlerimiz: Haydi gidin, fen getirin..
Diye her isteyenin sahsina bilmem kag bin

Ruble tahsis ile sevkeylediler Avrupa'ya;

% fiber Ortayli, muhafazakarlarin ve islamcilarin genel anlamda, modernlesmenin
gelenekle birlikte mimkiin olabilecegine dair bir kanit ve model olarak gosterdikleri
Japon modernlesmesinin yanhs bir tercih oldugunu iddia etmektedir. ClnkUu Ortayli’ya
gore, Japon Tanrisiz dinlere dayali Japon gelenekleri her seyden 6nce sekller bir
icerige sahiptir. Yani modernlesmenin en temel paramatresi olan sekidilerlik distncesi,
Japon geleneginin en énemli 6zelligidir ki bu bakimdan bagsta din ve devlet iligkilerinde
ve gundelik yasamda laiklik problemi yasanmadan modernlige gegcilebilmistir. Diger
yandan Japonlar zaten Batili eserleri takip etmeleri ve Batili dinya goérusuni
sahiplenmeleri bakimindan sira disi bir yere sahiptir (Ortayh, 2003: 23).
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Pek fedakar idi hemsehrilerim dogrusu ya.
Bu giden kaafileden birgcogu cidden tahsil
Ederek dondi. Fakat geldi ki t¢ bes de sefil,
Hepsinin ndmini telvise bihakkin yetti...

Gonderenler ne pesiman oldu simdi !

Geldi bir tanesi aksam, hezeyanlar kustu!
Déviyordum, bereket versin, edepsiz sustu.
Bir selamet yolu varmis... O da neymig? Mutlak,
Dini kokten kazimak. Sonra evet, Ruslasmak!
O zaman is bitecekmis... O zaman kizlarimiz
Su tutunduklari gayet kaba, pek manasiz
Ortliden siyrilacak... Sonra da erkeklerden,
Analik ilmini tahsil edecekmis... Zaten,
Mdaslimanlar o sebepten bu sefalette imis;
Ki kadin “sosyete” bilmezmis, esarette imig!...
Din i¢in, millet icin is gbrecek algaga bak;
Dini pamal edecek, milleti Rus'tlastiracak!...”
(Avrupa'da Tahsil, Safahat: 166-167).

Ersoy, 1928 yilinda yazdigi yukaridaki siirinde, Bati'da egitim gorup
Tarkiye'ye doénen insanlarin agirlikh olarak benimsedikleri pozitivist dinya
goruslerine, buradan hareketle kendi toplumlarina oryantalist bir gdzle
bakmalarina ve dini, man-i terékki yani ilerleme 6ninde bir engel olarak goren

anlayiglarina biyik bir kizginlikla ve siddetle muhalefet etmektedir. O dénemde
Ozellikle basta din ve modernlesme iliskinde kendini gbsteren bu konu biylik
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tartismalarin ortaya gikmasina vesile olmustur. Oncesinde Ernest Renan ve
Osmanh aydinlari arasinda akademik olarak baslayip kisa slrede siyasi
polemiklere donisen s6z konusu tartismanin bir tarafinda Ernest Renan yer
almistir. Renan’a gore, islam tirlii bakimlardan modernite ile sorun yasamakta
ve dogasi geregi ileri dinyayl temsil eden moderniteyle uzlasamamaktadir.
Polemigin diger tarafinda bulunan Namik Kemal ise Renan’in s6zi edilen
gOruslerine karsi bir reddiye yazm|§t|r11. Bu polemiklere daha sonra Ersoy da
dogrudan dahil olmus, bu defa (ke iginde gli¢li bir sima olan Tevfik Fikret'le
benzer bir tartisma yasamigtir.

Ersoy en genelde, medeniyeti Batili klltir ve yasam degerlerinin
transferinin Ulkenin modernlesmesi igin en uygun yol oldugu seklindeki anlayisa
karsi ¢cikmaktadir. Ersoy nezdinde s6zi edilen anlayis dini kbkiinden kazimak,
dizesinde ifadesini bulmaktadir. Dizelerde gegen Ruslasmak' s6zcugu pejoratif
bir anlama sahiptir ve muhafazakarlar nezdinde kuvvetle muhtemel dinsizlige
karsilik gelmektedir.

Yeri gelmigsken deginmek gerekir, Ersoy medeniyete karsi degildir,
¢lnki medeniyeti gok onemser. Onun kargi ¢iktigi sey medeniyet kisvesiyle
bitinlesen sdmurgeciliktir. Ersoy, Bati ve somirgecilik iligkisinin yan yana
geldigi déneminde, Batiya karg! temkinli hatta teyakkuz halindedir. Béylesi bir
ortamda Batiyla olan iligkiyi tayin eden temel etkenin, bariscil bir kilturel
alisveris ve degisim degil, sdmdirgecilik ve onun kultirel alani yapi bozuma
ugratan istilaci karakteri oldugunu dustnmektedir. Nitekim Ortayl’nin (2003:
27), “hars batiya olan kuskuyu besleyen bir kavramdi” derken kastettigi sey
budur. Ersoy’un Bati kiltiriine kargi cikmasinda, islam adina Batidan bir sey
almaktan cekinmesine vesile olan gerekgenin digeri dinseldir. Yani Bati son
hallkarda Hiristiyan gelenedine dayanmaktadir fakat sekilerlesme sireci ile
ondan da uzaklasmistir. Dolayisiyla Mehmed Akif Ersoy, Bati'ya karsi temkinli
ve ayiklamaci bir tavir icindedir. Nitekim Ersoy’a goére, Bati'nin bilimi ve fenni
alinmali, teknolojisi kullaniimali ama kudltiriGnden uzak durulmalidir. Ersoy,
“Terakki'nin Sirr” adh siirinde konu ile ilgili olarak sunlari ifade etmektedir:

" Konu icin Bkz. Namik Kemal, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri 1 (Blitiin

Eserleri), (Hazirlayanlar: Nergiz Yilmaz Aydoddu ve ismail Kara), Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2005.

2 Ersoy’'un, Rus Ekim Devrimi'nden sonra yazdidi yukaridaki siirinde kullandigi
Ruslagsmak tabiri, sosyalizme ve sosyalist dislinceye, toplum diizenine ve ahlak
anlayigina dair genel bakisini goézler dnune sermektedir. Osmanlinin modernlesme
seyrinde Batililagsmak genelde Frenklesmek olarak tabir edilirken, Rus devriminden
sonra dinin toplumda daha da minimalize edilmesi olarak beliren tabloda muhafazakar
ve Islamci disiiniirler, sekiler disiinceyi mahkim etmek igin Ruslagsmak tabirini
kullanmay! tercih etmiglerdir. Bircok nedenle materyalist disiincenin dinsizlik olarak
gorildigli muhafazakar dusiincede, sosyalist disiince, Ruslasmak, Moskoflasmak
dinsizlik ve ateistlik anlaminda kullaniimaktadir.
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“Baska yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Cunki her noktada taklid ile sbkmez hareket.
Aliniz ilmini Garb'in, aliniz san'atini;
Veriniz hem de meséinize son sur'atini”
(Terakki Sirri, Safahat:187).

Ersoy modernlesmenin dinden arinmayla degil ancak onunla birlikte bir
yenilenme ile, gelenede ragmen degdil gelenekle mimkin oldudu tezini
savunmaktadir. Ona goére alinmasi gereken Batinin yontemidir, kiltirt degildir.
Kilik kiyafetin degisimi bir toplumu Batili yapmaz aksine bu tarz bir 6zenti o
toplumun kdltirel degerlerini yok eder. Buradan da Ziya Goékalp'in (1976:32-33),
hars ve medeniyet arasinda yapti§i ayrimdan hareketle, medeniyetin alinmasi
fakat her kdiltdrin iginde beliren harsin korunmasi gerektigi disincesi bu
noktada Ersoy'a uygun goriinmektedir. Ersoy 6zellikle, Batinin yasam bigimini,
sembol ve simgelerini taklit eden zihniyeti elestirmektedir. Bu cercevede
Cumhuriyet’in ilk yillarinda yapilan devrim tarzindaki degisimlere karsi tepki
gOstermigtir. Fakat ortaya koydugu tepkisini, 1925-1936 vyillari arasinda
yasadigi Misir deneyiminden sonra s6zlU edilen tepkisini terk etmeye
baglamistir. Clnkii mezkar deneyimin sonucunda, islam’da kalip tedrici
degisilmeli seklindeki, o6nceleri Ersoy’'u da etkileyen bu c¢agrinin pratikte
mimkan olmadidi bizatihi Ersoy tarafindan da teslim edilmistir. Nitekim muhtelif
zamanlarda yaptigi birka¢ konusmasinda kendisine isnat edilen Cumhuriyet
karsithginin aksine™, Cumhuriyet'in yarattigi degisim, atmosfer ve o6zellikle
Ataturk hakkinda asagidaki pasajinda da goruldugu gibi olumlu goérugler ileri
surmustar.

3 Ersoy’'un Cumbhuriyetle ilgili duygular 6teden beri tartisilagelmistir. Muhafazakar ve
islamci kanadin, Ersoy’u, Cumhuriyet elestirisi ile 6ne c¢ikarip, bunu kendilerinin
benzer elestirel pozisyonlarini tahkim etmek icin kullandiklarina dair iddialar yer
almaktadir. Nitekim Ersoy’un torunlari, onu bdylesi bir tartismaya sokmaya c¢alisan bir
habere karsi diizeltme yazisi kaleme alma ihtiyaci hissetmislerdir. S6z konusu yazida
sunlar yer almaktadir: “1 Hazirandaki “Kuran Mealini Kim yakti” baglikl yazida, istiklal
Marsi ve Safahat''in yazar, buylk sair ve vatansever, Milli Micadelemizde
Ataturk’'imuzin yaninda yer almig, konusmalari ile halkimizin milli micadelede yer
almasinda blyik rol oynamig, sonra aldigi davet lzerine Misir Universitesinde ders
vermek i¢cin Misira gitmis olan Mehmed Akif Ersoy’'un Cumhuriyet devrimlerine kargi
buruk ve mesafeli oldugu yazilmistir. Bu haksiz ve yanhs bir tanimlamadir. M.Akif
Ersoy hem ders vermek hem de kendisine verilen Kuran’i Turkge'ye ¢evirme vazifesini
yerine getirmek lzere Misira gitmisti. Ancak ne yazik ki hastahidi bu vazifesini
tamamlamasina imkan vermemistir. Tim torunlari adina Selma Argan” (Huirriyet 5
Temmuz 2004).
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‘Misirda on bir yiIl kaldim. Fakat on bir saat daha kalsaydim artik
cildinrdim. Sana bir halishane fikrimi sdyleyeyim mi: insanlik da Tirkiye'de,
milliyetgilik de Turkiye’de Muslimanhk da Turkiye’de. Allah benim dmrimden
alsin Mustafa Kemal'e versin” (Oztlirk,2008: 244)

Ersoy’'un, Tirkiye Cumhuriyeti ve Atatirk hakkindaki fikirlerinde
meydana gelen degisikliklerde beliren bu konu, daha genis ¢ergevede toplumsal
dedisme, daha 6zelde ise bu dedisimin din ve gelenekle iliskisinde kendini
gOsteren bir tartismanin bir uzantisidir. Tartisma genel olarak su minvalde
ilerlemektedir.  Bir gelenegin, gelenek olmak bakimindan kendini
degistirebilmesi mimkin muadir? Sayet degistiremiyorsa ona daha Ust bir
cercevede mudahale etmek gerekir mi?" Tarkiye'de genel olarak muhafazakar
ve 6zel olarak islamci disiinirlerin de modernlesme siireci kapsaminda bizatihi
pratikte de dahil oldugu tartismada, tuttuklari saf dedismenin gelenekle birlikte
yurimesi, ona ragmen bir degismenin mimkuin olmamasi yonindedir. Ersoy’un
da Misir deneyimi Oncesi buylk bir istahla benimsedigi bu gértsin, ayni
deneyim sonucunda degismeye basladiginin izleri gérulebilmektedir. Clnku
“pantolon giydidi icin dahi elestirildigi” Misirda, gelenegin icine gémuldigu
degerler nedeniyle kendiliginden kolay kolay degismedigi hatta gelismenin
onlnde bizatihi kendisinin oldugu algisi Ersoy’da karsilik bulmaya baglamistir.
S6z konusu deneyim ayrica Ersoy’a, farkli yontemleri deneyen her iki lkenin
gelismislik durumunu karsilastirma imkani da vermis ve Ersoy sonug itibariyle
Cumbhuriyet’i daha ileri olmasi nedeniyle benimsemeye baglamistir.

Ersoy’un Milliyetgilik Anlayisi

Mehmed Akif Ersoy’un milliyetgilik konusundaki diisiincelerinin tarihsel
olarak, dénemlere ayirarak okunmasi son derece 6nemlidir. CUnki Ersoy’un
konuya dair gorisleri dénemlere gore farklilik géstermektedir. ilk dénem Ersoy
Ummetgidir, “Panislamistir ve dolayisiyla Panturanist ya da Tirkgulik vurgulu
Tark milliyetciligine karsidir™ (Kéroglu, 2004:302). Ersoy bu dénemde, 6zellikle
Ziya Gokalp'in Turanci fikirleri etrafinda gelistirdigi  milliyetci diastnceleri
elestirmektedir.

" Bu konu, 6zel olarak yontem ve bilgi teorisi baglaminda ele alinan fakat basta
toplumsal degisme olmak (izere daha genis bir gerceve kazanan Gadamer ve
Habermas arasinda yuritilen Gnli bir tartisma etrafinda ele alinabilir. $S6z konusu
tartismaya gore Gadamer, gelenegin bir gelenek olmak bakimindan 6z bir deger
tasidigini, bir giic olarak insani ve toplumu belirledigini ifade eder. Habermas ise bir
gelenegin, bizatihi kendisini gelenek olarak sinirladigi ve belirledigi icin kendiliginden
degismesinin mimkin olmadidini, onun ancak daha Ust ve evrensel bir referans baz
alinarak degisebilecegini veya degistirilebilecegini varsayar. Konu igin bkz Hiimaniter
Disiplinler, (Derleme ve tercime: Hisamettin Arslan), istanbul, Paradigma Yayinlari,
2002
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“Cemi'yyete bir firka dedik, tefrika ¢ikt:

Sapasaglam iken milletin erkanini yikt.

"Turan ili" namiyla bir efsane edindik;

"Efsane, fakat gaye! Deyip az mi didindik?

Kag yurda veda etmedik artik bu ugurda?

Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda!.”

(Hala mi Bogusmak, Safahat, 462).

Dizelerinde de gorilecegdi lizere, immet dislincesi etrafinda Osmanli
ethos'unu sahiplenmekte ve bunu son derece dnemsemektedir. Aksi durumda
Ersoy, asagdidaki dizelerinde de gorilecegdi Uzere milliyetgilik riizgarinin Osmanli
imparatorlugu'nu daha da pargalayacagini ifade etmektedir. O'na gére

¢ozilmenin éniine gegmek igin isldam’in birlestirici glictine ihtiyag vardir. islam
en blyik milliyettir ve immet olmanin glctne inaniimalidir.

“...“Karadag haydudu, Sirp essegi, Bulgar yilani,
Sonra Y@nnan iti, cepegevre kusatsin vatani...

Tarumar eyleyiversin de butiin ordumuzu,

Bizi kovsun, elimizden alarak yurdumuzu...

Seni tahrik eden U¢ bes aligin ma'rifeti!
Ya neden beklemiyordun bu rezil akibeti?
Hani, milliyetin islam idi... Kavmiyyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine...”
(Hakkin Sesleri, Safahat: 205)
islam’1 milliyet olarak okuyan Ersoy, milliyet terimini, ulus gibi modern

milliyetciligi temsil eden kavramlardan ayri tutmaya galismaktadir. O’'na gore
icinde ayrilik ilkesi bulunan milliyetgiligin etnik formu, milletleri pargalamak igin
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Ozellikle olusturulmustur. Ersoy, bu baglamda tuzaga dusurilen Sirplara,
Yunanlilara vb. blyuk bir kizginhk duymaktadir. Kavim zihniyetinden siyriimayi
ve islam’in kusatici semsiyesine davet eden bu metinler, Ersoy’'un cemaatgi
birlik idesine sahip oldugunu géstermektedir.

1908 ve sonrasini olusturan ikinci dénem Ersoy c¢adin ruhunun
milliyetcilik oldugu konusunda ikna olmus ve milliyetciligi benimsemistir. Bunda
da Ozellikle I.DUnya Savasi'nda Osmanli’nin cihat g¢agrilarina Muslimanlarin
pek itibar etmemesi, aksine milliyet¢ci ayaklanmalar ile Osmanl’ya Kkarsi
savagsmalari ¢ok etkili olmustur. Dahasi ilber Ortayl’'nin ifadesiyle,
“‘Osmanlicilik, ulusalcihgin diinyasinda o6l dogmustu” (Ortayli, 2003: 154).
Fakat Ersoy’'un benimsedigi milliyetcilik pozitivist bir milliyetcilikten ziyade, din
tarafindan icerigi donatilmis mukaddesatci bir milliyetciliktir. Yani Ersoy, dinin ve
milliyetcili§in birbirinden uzak algilanan tanimlarini birbirine yaklastirarak, bu iki
anlayisi tek bir potada eritmeyi bagsarmistir. Nitekim Topgu’ya gore Ersoy’un,
“Canakkale Sehitleri” adli siirinde "dini irade ile milli irade higbir kitapta ve
dimagda gérilmemis sekilde” birlestirilmistir (Topgu, 1998: 40-41). Ozellikle s6z
konusu irade, istiklal Mar§|15 olarak kabul edilen siirinde zirveye gikmistir.

“Ben ezelden beridir hir yasadim, hir yasarim.
Hangi ¢ilgin, bana zincir vuracakmig? Sasarim
Kikremis sel gibiyim: bendimi ¢igner asarim;

Yirtarim daglari, enginlere sigmam tasarim...

Dalgalan sen de safaklar gibi ey sanl hilal!
Olsun artik dokilen kanlarimin hepsi helal.
Ebediyyen sana yok, irkima yok izmihlal:

Hakkidir, hir yasamig, bayragimin hurriyet;

Hakkidir, Hakk’a tapan, milletimin istiklal”.

% 1 Mart 1921'de, Meclis'in actig1 yarismaya katilan yedi ylzden fazla siir iginde yazdigi
siiri, 'Istiklal Marg!’ olarak segilmistir. Yapilan yarismanin ve Istiklal Marsrnin kabuli
esnasinda yer alan tartismalar icin, dénemin Meclis tutanaklarina bakilabilir.
Bkz. TBMM Zabit Cenderesi, 12.111.1337, Devre |, Cilt9,s:84-90.
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Mehmed Akif Ersoy sozii edilen siirde 6ncelikle tam bir hirriyet
diiskiini olarak karsimiza gikmaktadir. istiklal diisiincesine ezelden beri sahip
olma, dizede 6teden beri bu dustincede bir aksamanin olmadidini ve kendisini
ve Ulkesini esir almak isteyenlere karsi verilen gézdagini dile getirmektedir.
Nitekim siirin devaminda yer alan, Hangi c¢ilgin bana zincir vuracakmig?
Sagarim dizesinde de, Turkleri esir almaya yonelik bir girisimi, adeta komik
bulmaktadir. istiklal diisiincesini bayrak ve irk kavramlariyla butiinlestirerek dile
getiren Ersoy, istikldlin ancak kan ddkilerek kazanildigini ve bu nedenle de
degerli oldugunu vurgulamaktadir. Sana yok irkima yok izmihléal, dizesinde yer
alan izmihlal (yikilma, ¢okme) s6zcigu ile Glkenin ¢cokmeyecegdine dair inancini
vurgulamaktadir. Ardindan Ersoy, istiklal kavramini Tanr’'ya olan inangla
bitinlestirerek ve bu hakki hem hir olan hem de Tanri'ya inanci bulunan
milletine atfederek, istiklali dinsellestirmektedir. Yani, milliyetcilik, dinsel bir
formda karsimiza c¢ikmaktadir. Ersoy’da inan¢ milli bir tahayyille birleserek
karsimiza ¢gikmaktadir.

SONUG

Mehmed Akif Ersoy birgok agidan sira disi 6zelliklere sahiptir. Ersoy’u
sira digl kilan bir 6zelligi gercekgi ve 6zelestirel duslince kapasitesine sahip
olmasidir. Soyle ki topluma dair analizlerinde sorunlarin nedenini iyi tahlil eden
Ersoy, yasadidi dénemin sorunlarinin kaynaginin Ustini kapatmak yerine,
Muslimanlarin akil, felsefe ve bilim basta olmak Ulzere ¢agdas yasama yon
veren etkinliklerden uzak kaldigini, dini akil digi bir ¢ergcevede yasadiklarini
sOyleyecek kadar cesur bir kigidir. Aklin ve felsefenin kavsaginda yer almayan
bir islam’in cehalet sarmalinda debelendigini ileri siiren Ersoy, ¢ikisin bir tarihte
yapilabildigi sekliyle akil ve felsefe ile hem hal olmasiyla mimkin olabilecegdini
dile getirmektedir. Yine bilimin insanlar igine dustikleri kdtarimlikten
kurtarabilecek dnemli bir kilavuz oldugunu belirtir.

Ersoy modernlesmenin ve ilerlemenin kaginilmaz oldugunu séylemekte
fakat bunun farkli yollarinin da bulundugunu da eklemektedir. Sorunlarin
¢6zimu adina teklif ettigi oneriler sira disidir. Ersoy modernlesmeye ve en
genel hatlariyla medenilesmeye karsi degildir. Onun karsi oldugu sey
somurgecilik ve medeniyet adina Batinin yaptidi uygulamalardir. Sunu
soylemek gerekir ki, Ersoy’u, calismalari agisindan yekpare ele alamayiz. Erken
doénem Ersoy ile ge¢ dénem Ersoy’un duslnceleri arasinda farklihklar vardir.
Bunun en iyi érnegdini onun milliyetgilik karsisinda degisen gorislerinden
anlayabiliriz. ilk déneminde milliyetgilik konusunda oldukga sert sdylemlere
sahip olan Ersoy, zamanla yasanan gelismelerle birlikte sekiler olmayan,
aksine iméanla takviye edilmis bir milliyetcilik dusincesini benimsemigtir.
Doénemin calkantil tarihsel yapisindan hareketle déniisen Osmanli toplum
yapisini bir arada tutacak ethosu dini motiflerle bezenmis milliyetgilik olarak
ortaya koymustur.
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