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Religion, though religiously, takes different views as a result of contact with time
and geography. In other words, the contact with the cultural environment enables
religion to become concrete with variable views. In addition, the various class layers
of religion are different. Hence, it is natural for Islam to have varying levels of
experience in terms of believers with different levels of consciousness, knowledge,
and socioeconomic status. In sociological, anthropological studies on Islam,
typological classifications have been made to differentiate the ways in which
religion is experienced in different cultural environments. These typologies are
usually made with different names. But in general, attempts to live religion as close
to its origin as book Islam”, and the ways in which Islam contains additions have
been expressed as folk Islam. This study madrasa as a cultural entity that maintains
the vitality that can figure out how span of folk beliefs in Eastern and South-Eastern
Anatolia Region of Turkey, book depending on the paradigm of qualitative out the
opinions obtained from in-depth interviews madrasian as Islamic representatives
will be dealt with phenomenological solutions.
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flahi kaynakl1 da olsa din, zaman ve cografya ile temas1 sonucunda farkli goriiniimler
alir. Bagka bir ifadeyle kiiltiirel ortamla temas dinin farkli goriiniimlerle somutluk
kazanmasim saglar. Bunun yanminda dinin farkli siufsal tabakalardaki tecriibe
bigimleri de farklidir. Dolayisiyla kaynagi tek olsa da, Islam’in farkh biling
seviyelerine, bilgi anlayislarina ve sosyoekonomik durumlara sahip inananlar
agisindan deneyimlenmesinin gesitlilik gostermesi dogal bir sonugtur. islam ile ilgili
yapilan sosyolojik, antropolojik incelemelerde dinin farkli kiiltiirel ortamlardaki
deneyimlenme bigimlerini ayirt etmeye y&nelik tipolojik siniflandirmalar yapilmustir.
Bu tipolojiler genelde farkli isimlendirmelerle yapilmistir. Fakat genel olarak dinin,
kaynagindan ortaya cikis haline en yakin haliyle yasanmast girisimleri “kitabi Islam”,
eklentiler igeren Islam’in yasanma bigimleri ise “halk Islam’1” ile ifade edilmistir. Bu
calisma, medresenin kiiltiirel bir varlik olarak hayatiyetini stirdiirdiigii Tiirkiyenin
Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde halk inamsglarin nasil yayilma alan
bulabildigi, kitabi fslam’in temsilcileri olarak medreselilerin derinlemesine
miilakatlardan elde edilen goriigleri iizerinden nitel paradigmaya bagh olarak
fenomonolojik ¢dziimlemeyle ele almacaktir.
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Kitabi Islam ve Halk Islam1 Dikotomisi Baglaminda Medrese ve Halk Inangclart
GIRIS

Bu makalede, kitabi Islam’in temsilcisi konumundaki medreselilerin, literatiirde genellikle
“hurafe” ve “batil inan¢” seklinde ifade edilen bir takim halk inanislarina yonelik goriislerinin
fenomenolojik ¢oziimlemesi yapilacaktir. Ayrica genelde kitabi Islam disinda degerlendirilen inang ve
uygulama bi¢imlerinin medresenin kiiltiirel bir varlik olarak canliligini korudugu Tiirkiye'nin Dogu
ve Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde nasil yasam alani bulabildiginin nedenleri ortaya ¢ikartilmaya
calisilacaktir. Halk arasinda yaygin olan inang bigimleri i¢in ¢ogu zaman kullanilan hurafe ve batil
inang ifadeleri normatif bir deger ifade ettiginden, bu ¢alismada halk inanislar1 kavrami tercih
edilmistir. Bu kavram altinda, bolgede de rastlanilabilen bir¢ok inan¢ ve uygulama tiirii
sayilabilmekle birlikte, sadece medrese ve tarikat kiiltiiriiyle yakinda iligkili olan; muska, hastalara
okuyup iifleme, nazar ve tiirbe ile ilgili inan¢ ve uygulamalara dair medreselilerin saha ¢alismasindan

elde edilen goriisleri aktarilacaktir. Ciinkii bolgede, bu tiir inang bigimleriyle ilgili bir takim
uygulamalar i¢in seyh ve meleye yogun bir talep soz konusudur.

1. KITABIISLAM VE HALK iSLAMI DIKOTOMISi

Evrensel bir din olarak Islam, ilahi hitabin biitiin muhataplarim aymni diizeyde muhatap almasi
yoniiyle temelde esitlikgi bir dindir. Fakat ilahi kaynakli bir din olarak Islam, tarih ve cografya ile
temas! sonucunda, kendisini deneyimleyen inananlarinin kiiltiirel seviyesine gore farkli goriintimler
alir. Bu nedenle Islam’i konu edinen sosyolojik ve antropolojik caligmalarda Islam’in farkli
deneyimlenme bigimlerini ayirt etmek igin “tip”lestirme yoluna gidilir. Dinin, din bilginleri, sehirde
ve egitimli se¢kinler tarafindan anlasilma ve pratik edilme bicimleri ile din bilgini disindaki siradan ve
kirsal kesim halkinin dini anlama ve yasama bicimini ayirt etmeye yonelik olarak bu tipolojilestirme
girisimleri, genelde dikotomik bir sekilde ve farkli kavramsallastirmalarla yapilir. Bu ¢ergevede biiyiik
gelenek/kiiciik gelenek!, resmi-kitabi-yiiksek Islam/halk-poliiler-kabilevi Islam seklinde bir ayrim
yapilir.t Bu calismada kavram karmasasinin oniine gecebilmek i¢in kitabi Islam ve halk Islam1 ayrimi
tercih edilecektir.

Islam, teoride esitlik¢i bir din olsa da okuryazar bir kent elitiyle {immi bir kirsal cogunluk
arasinda farkli deneyimlenir (Turner, 1997: 109). Genel olarak Islam’mn birinci tarzdaki goriiniimleri
“kitabi Islam” seklinde, ikinci tarzdaki goriintimleri ise “halk Islam1” ile kavramsallastirilabilir. Kitabi
Islam, Islam’in fikhi boyutunu ve tevhid inancina halel getirecek her tiirlii diisiinceden sakinmay1
ozellikle vurgular. Islam’in biitiin bidatlerden arinik saf halini (puritanizm) ve kitap ile siinnete siki
sikiya baglilig1 benimser. Allah’la insan arasinda her tiirlii aracilik rollerini yadsir. Yalnizca herkesin
ilim tahsiliyle girebilecegi, vahyi yorumlayan ve onun bekgisi olarak faaliyet gosteren bir ulema
siifin1 6ngoriir. Kitabi Islam’1 izleyenler genelde sehirli ulemadir (Gellner, 1994: 25; 2012: 281).

* Din ve dindarlik tipolojilestirmelerinde biiyiik oranda Robert Redfield’in “Biiyiik Gelenek” ve “Kiigiik Gelenek” ayrimindan
esinlenildigi sdylenebilir. Ona gore diisiinen kiiciik azinliga ait olan biiyiik gelenek, okullarda ve mabetlerde olusturulurken;
diisiinmeyen ¢ogunluga ait olan kiigiik gelenek, daha ¢ok egitim gérmemis kirsal toplumlarin hayatinda hakim olan gelenektir.
Bkz. Ali M. Yel, “Islam’da Biiyiik ve Kiigiik Gelenekler”, Din, Toplum ve Kiiltiir (Der. ve Cev. A. Coskun), (Istanbul: iz, 2005).

t Ornegin Giinay, geleneksel halk dindarligs, seckinlerin dindarligs, laik dindarlik ve tranzisyonel dindarlik seklinde dortlii bir
tipoloji ortaya koyar. Bkz. Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, (Istanbul: Erzurum Kitapligi, 1999), s. 263-264.
Ocak da dortlii bir tipolojiyle; halk Islami (popiiler Islam), kitabi Islam (medrese islami), tekke islami (Tasavvufi islam) ve
devlet Islamu (siyasallagmis fslam ayrimi yapar. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, (istanbul: iletisim, 2011), s. 58-
75. Gellner ise genelde yiiksek Islam ve halk Islam1 seklinde bir ayrim yapar. Bkz. Ernest Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us,
(Ankara: Umit, 1994), s. 26. Serif Mardin ise genelde calismalarinda “resmi Islam ve halk (volk) islam1” ayrimini kullanur.
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Dolayisiyla genellikle yiiksek din bilgisine sahip ulemanin olusturdugu din yorumunu ifade eden
kitabi Islam’in (Arslan, 2004: 31) insasinda medreseler biiyiik bir katki saglamigtir (Ocak, 2011: 61-62).

Halk Islamy, genel olarak ulema sinifi disindaki siradan genis halk kesiminin Islam’1 basit ve
yalin haliyle deneyimleme bi¢imi olarak ifade edilebilir. Baska bir ifadeyle halk Islam, yiiksek bir din
bilgisine ve entelektiiel dinsel bilince sahip olmayan genis kitlelerin Islam’1 yasama bigimidir. Halk
Islami’'nda halk kiiltiirii icinde koklesmis ve kaliplasmis unsurlar hakimdir. Sekilcilik, taklitcilik,
geleneksellik, derin teolojik konulardan ziyade ritiiellere agirhk vermek, karakteristik
ozelliklerindendir. Bu dini yasayis bi¢iminde Kur’an ve Siinnetle birlikte, ulemanin tarih boyunca
gelistirdigi konular, tasavvufi unsurlar ve eski inanglardan kalma veya baska kiiltiirlerden alinmus,
zamanla dini bir renk alan inang ve pratikler bir arada bulunur (Giinay, 1999: 45, 263). Ciinkii
dogdugu cografyanin digina hizli bir yayilim gosteren Islam dini, genis bir sosyokiiltiirel yelpazede
kabul edildi ve ¢ogunlukla bu cerceveye uyduruldu. Bunun sonucunda ortaya cikan Islami bicimler,
kurumsallasmis kitabi bigimlerden halk diizeyinde senkretik inang ve pratiklere kadar cesitlilik
gostermistir (Zubaida, 1994: 160). Dolayisiyla halk Islami’'nda halk arasindaki bazi eski din ve
kiiltiirlere ait inaruslar ile din bilginleri tarafindan belirlenen kitabi 6geler bir arada bulunur (Arslan,
2004: 53). Buna gore halk Islami, senkretik bir yapiya sahiptir. Halk Islami’'nin en belirleyici
ozelliklerinden biri de daha ¢ok kabile yapisina dayali orgiitlenmenin siirdiigii kirsal bolgelerde
egemen olan (Gellner, 1994: 26) ve tasavvufi etkilerin sekillendirdigi bir Islam yorumu olan veli
kiltidir (Ocak, 2011: 59).

Literatiirde halk Islami'nin hurafe, batil inang ve biiyiisel uygulamalarla yiiklii olduguna asir1
vurgu yapilirs Oyle ki kitabi Islam’mn ortodoksiye halk Islami’nin ise heterodoksiye denk diistiigii
kabul edilir. Stiphesiz Islam’in halk katindaki deneyimlenme bigimleri, bazen kitabi Islam’la zay1f bir
iliski i¢inde olan farkli veya aykir1 goriiniimler alabilir (Zubaida, 1994: 84-85). Bununla birlikte halk
Islami, eski inang ve kiiltiirlerin kalintis1 hurafe ve batil inang yiiklii seklinde anlasilmaktan ziyade,
[slam’in inang esaslarinin ve ulemanin din bilgisi miiktesebatimin, daha basit zihin isleyisine sahip
halk katindaki yansima bigimleri seklinde goriilmelidir.

Kitabi Islam ile halk Islamu genellikle bir karsitlik temelinde alinir ve halk Islamu cercevesindeki
uygulamalar kitabi Islam’in disinda konumlandirilir. Buna gore aralarindaki karsitlik bazen abartilsa™
da iki din tarzi arasindaki ayrimin kesin bir sekilde teyit edildigi (Zubaida, 1994: 163, 167) yaygin bir
sekilde kabul edilir. Hatta Miisliiman toplumlar iginde, iki dini yaklasim arasinda stirekli bir gerilim
ve muhalefetin var oldugu (Gelner, 2012: 281) ileri siiriiliir. Dolayisiyla aralarindaki ayrim yaniltic1 ve
hatal1 bir bigimde fazla vurgulanir. Bazen de bu ayrim, kitlelerin dininin kiigiimsenmesi seklinde
sunulur (Yel, 2005: 134). Bununla birlikte tiim diinya dinlerinde oldugu gibi Islam da evrensel ve yerel
unsurlar bir arada bulunur (Lindisfarne, 2002: 220-221). Miisliimanlarin giindelik hayatin1 inceleyen
antropologlar cogunlukla bu gergegi gdzden kagirmuglardir (Yel, 2005: 159). Oysa kitabi Islam’m
temsilcileri bazen kendi dini yagantilarinda halk Islami cercevesinde degerlendirilen davranislar
sergileyebilirken halk Islami da farkli eklentilere ragmen, temelde kitabi 6gelerin halkin kendi
kavrayist cercevesinde aldig1 sekillerden ibarettir. Bu dogrultuda, dini agidan egitimli insanlarin
yiiksek kiiltiirii ile din egitimi almamis siradan insanlarin dinsel halk kiiltiirii arasinda bir birinden
tamamen kopuk bir durumdan s6z edilemez. Bu iki dini kiiltiirel tabaka arasinda zaman zaman
gerilimler s6z konusu olmakla birlikte bir birini etkilemeler, kaynasma ve aligverisler de olmaktadir

§ Ornegin Ahmet Yasar Ocak, halk Islam1'min, islam’in kitabi esaslarina belli Sl¢iiler dahilinde sadik kalmakla birlikte, daha ¢ok
geleneksel yasantinin belirledigi ve kismen hurafelerle karisik bulunan bir Miisliimanlik tarzi oldugunu ileri siirer. Bkz. Ocak,
Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 59. Gellner ise, halk Islami'min 6gretiden gok biiyiiyii vurguladigini ileri siirer. Bkz. Gellner,
Postmodernizm, Islam ve Us, s. 26.

* Ornegin Turner iki dinsellik tarzi arasindaki karsithigin keskin ve siirekli oldugunu ileri siirer. Bkz. Bryan S. Turner, Max
Weber ve Islam, (Ankara: Vadi, 1997), s. 110.
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(Arslan, 2004: 54). Dolayisiyla ayrimin gercekligine ragmen, iki dinsellik tarzi arasindaki ¢izgi keskin
olmayip genelde asamali ve belirsizdir. Halk Islam1 anlayisina sahip kitleler, bir yandan kendi
bildiklerinde diretirken bir yandan da kitabi Islam’in temsilcilerine saygi duyar ve otoritelerini tanir
(Gellner, 1994: 23-24). Diger taraftan iki tarzin temsilcileri arasinda bir muhalefet s6z konusu olabilse
de en azindan halk kesimleri icinde kitabi Islam ile halk Islami arasinda bir gerilim yasanmaz. Iki
tarzin baris i¢inde bir arada bulundugu ve birbirlerini etkiledikleri uzun dénemler s6z konusudur.
Nitekim birey veya toplum, bu iki goriisten birini kisisel bir dini egilimle se¢mez. Her iki dini
yaklasim da farkli toplumsal ihtiyaglara cevap verir (Gelner, 2012: 281-282).

2.  DIN, GELENEK VE MODERNLESME BAGLAMINDA HALK iINANISLARI

Sosyolojideki sekiilerlesme kuramlarina gore, modernlesme ile birlikte dinin ortadan kalkacag:
ya da toplumsal yapidaki belirleyici roliinii oldugu kadar bireysel vicdanlardaki konumunu da
kaybedecegi varsayiliyordu. Bu o6ngorii dogrultusunda, genellikle ilkel toplum veya geleneksel
toplum tipiyle iliskilendirilen inang¢ formlarinin da rasyonel bilginin artmasi ve insan hayatinda bilim
ve teknolojinin hakimiyetinin artmasiyla birlikte azalacag1 yoniinde adeta kesin bir kabul vardi. Zira
pozitivizm, rasyonalizm ve hiimanizmi dogru ve giizel olan her seyin ideal 6lgiitii olarak kabul eden
Aydinlanma diisiincesiyle birlikte bu tiir kriterlere uyum saglamayan, hurafe ve batil inang yiiklii
olduguna inanilan geleneksellik, gericilik olarak kabul edilmeye baslanmistir. Karanlik ge¢misi
hatirlatan her tiirlii batil inanglar, goreneksel pratikler ve irrasyonalizme karsi yaygin diismanlik,
Aydinlanmanin dogruluguna inananlar arasinda kendine atesli taraftarlar bulmustur (Hobsbawm,
2006: 11). Bu nedenle Aydinlanma diisiiniirleri ile ilerici insanlarin biiyiik boliimii, hurafeleri ortadan
kaldirdig; icin sekiilerizasyonun iyi bir sey oldugu fikrine sahiptir (Berger, 2009: 76).

Fakat modernlesmenin, halk katmanlarinda yaygin olan ve ¢ogu zaman ortodoks din anlayisina
aykir1 inanglar1 ortadan kaldiracag: seklindeki dngoriiler, Islam agisindan oldugu gibi diger dinler
acgisindan da bugiine kadar gerceklesmemistir. Ciinkii bu inanglar psiko-sosyal ihtiyaglari tatmin eden
bir gorev iistlenirler. Bu nedenle binlerce yildir, modern kiiltiir de dahil her kiiltiirde kendilerine yer
bulabilmislerdir (Kose ve Ayten, 2009: 48, 65, 67). Hatta kurumsal din zayiflarken bu tiir inanglarin
modern formlara biirlinerek giiclendigi ya da yaygmlastigi da ileri strilebilir. Ciinkii
modernlesmeyle kurumsal dinin zayifladig1 kismen kabul edilebilir bir iddia olmakla birlikte, insanin
anlam arayisi ve maneviyat ihtiyac1 bireysel boyutta daha siddetli bir sekilde hissedilir olmustur.
Dolayistyla halk inanislar: en fazla modernlesmemis toplumlarda yaygin olmakla birlikte, popiiler din
kapsamindaki inang bicimleri en modernlesmis toplumlarda bile giiclii bir bigimde kendini
gosterebilir (Wuthnow, 2002: 77, 79). Ayrica batil veya hurafe seklinde ifade edilen inang bicimlerinin
dogmasini saglayan faktorler, ortadan kalkmamig sadece sekil degistirmistir. Hala dogaya bagimli
olan ve biiytiik dlglide kitliga mahkim olan bir eski diinyada; yoksunluk korkusu, hastalik korkusu,
gizli giiclerden duyulan korku, 6liim ve 6liilere karsi duyulan korku hiikiim siiriiyordu. Bu korkular,
insanlarin biiytisel birtakim savunma ve korunma mekanizmalar1 gelistirmelerini sagladi. Modern
donemdeyse, genellesmis bir akilcilik tarafindan tistleri ortiilen bu korkular yatismis goriinmektedir.
Fakat soz konusu korkular kaybolmamus, sadece bicim degistirmislerdir. Dolayisiyla giindelik
hayattaki halk inaniglar1 ortadan kalkmadilar, varliklarini daha akilc1 bir sekilde farkli formlar altinda
sirdiirmektedirler (Lefebvre, 2013: 56). Buna bagli olarak Miisliiman toplumlarin modernlesme
seriivenleri kapsaminda giindeme gelen Islam’mn yenilenmesi girisimleri sonucunda halk Islami’min
tabani asinirken kitabi Islam’inkinin gliclendigini ileri siiren Gellner'in (1994) ve laik egitimin,
ortodoks Islam’in giiglenmesini saglarken halk sufizminin ve hurafelerinin itibarini kaybetmesine yol
ac¢tigini savunan Gibb ‘in (2006: 46-47) aksine, Miisliiman toplumlarda halk inanislarinin hala genis bir
alan bulabildikleri sdylenebilir.
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Halk inanglar1 ve ritiiellerinin bir¢ogu, dogrudan ya da dolayli olarak bir takim
olumsuzluklardan, act ve 1zdiraplardan kurtulmaya yoneliktir. Insanlar baslarina gelen ya da
gelmesinden kayg1 duyduklar riskleri savmak ya da bu duygularini yenmek icin bir takim inang ve
uygulamalara bagvururlar. Hatta bu bela ve musibetler uzaklastirilmasa bile yine de tiirbe ziyaretleri,
medyuma ve falciya gitme, muska takma, biiyii yaptirma, hocaya okutma gibi uygulamalara devam
edilir (Arslan, 2004: 124). Bolgede de, basta nazardan korunma, 6zellikle ruhsal olmak {izere gesitli
hastaliklarin iyilestirilmesi, ¢ocuk sahibi olmak, ¢ocuklarin korkmamasi, evliliklerinde sorun olan
kari-koca arasmni diizeltmek, tarla veya hayvann iyi {iriin vermesi i¢cin mele veya seyhe basvurulur.
Fal ve biiyli gibi genelde kirsal kesimde ve daha ¢ok kadinlar tarafindan bagvurulan inang
bigimlerinde ise, genelde ilmi y6nii olmayan kisilere veya bu yoniiyle bilinen kadinlara basvurulur.
Zira ilmi yonii baskin olan mele ve seyhler bu tiir uygulamalara kars1 olduklar1 gibi medreseler,
hurafe ve batil inanislarin yayilmasini biiyiik olciide engelleme islevi gordii (Giinaydin, 2013: 245).
Ornegin medrese kiiltiiriinden yoksun olan yorelerde, medreselilerce batil inang ve hurafe olarak
degerlendirilen inang bigimleri daha yaygin goriilmektedir (Cigek, 2009: 44).

Yine de bolgede, Islami ortodokslukla zor bagdasabilecek tiirdeki inang ve uygulamalara sik
rastlayabilmenin miimkiin oldugu sdylenebilir (Bruinessen, 2013: 15). Ciinkii ilmi yonii olan mele ve
seyhler, kitabi Islam acisindan hurafe ve batil inan¢ olarak goriilen inang ve ritiiellerin, medrese
kiiltiirtintin canli oldugu yerlerde medrese etkisinin olmadig1 yerlere goére, yayginlik kazanmasin
kismen azaltmislar, fakat tamamen ortadan kaldirabildiklerini sdylemek miimkiin degildir. Zira
dinsel goriiniimiiyle ele alindiginda Kiirt ruhu, kitabi Islam dogrultusunda degildir. Miisliiman
Kiirdiin belirgin 6zellikleri, hak mezheplere bazen aykir1 diisebilen bir mistisizmde toplanmaktadir
(Nikitine, 2010: 397). Bu ylizden, medresenin yaygin varligina ve medreselilerin yiiksek itibarli
konumlarina ragmen, din antropolojisi alaninda merkezi bir yere sahip olan halk inanglar1 motifleri ve
pratiklerinin tezahiirlerine oldukga sik rastlanabilmektedir (Atay, 2012: 134). Bu durumun siyasi,
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dinsel ¢esitli nedenleri vardir.

Hem yonetim merkezine uzaklign hem de laik-milliyetci politikalar nedeniyle devletin idari
aygitlarimin niifuz edemedigi bolgede, medrese ve tarikatlar egitim ve hukuki hizmetlerin
karsilanmasinda biiyiik bir rol oynamistir. Ayn1 durum ve sebepler, saglik hizmetleri agisindan da
gecerlidir. Devlete mesafeli duran bolge halki, seyh ve meleye bagvurarak veya tiirbe, ziyaret yerleri
vb. araglarla sifa bulmaya calismistir. Ayrica ulasim imkanlarinin kisithligi nedeniyle, zaten zayif olan
ve yaygin olmayan saglik kurumlarina ulasmakta zorlanan halk, daha rahat ulasabildigi seyh ve
meleye giderek hastalik vb. sikintilarina care bulmaya calismistir. Baska bir deyisle, saglik
kuruluslarina ulasmanin ve doktor, ilag gibi saglik hizmetlerinin maliyeti, daha ucuz bir sifa kaynag1
olan muska, okuyup-iifleme, tiirbe ve ziyaret yerleri gibi yontemlere bagvurulmasina yol agmustir.

Ayrica, kendini Tiirk¢e ifade etmede zorlanan bolge halki acisindan, saghik calisanlariin
hastalara soguk ve ilgisiz davranis bicimleri nedeniyle, geleneksel tedavi yontemleri veya seyh ve
mele araciligiyla tedavi olmak zorunlu bir segenek olabilir. Dolayisiyla bir giivenlik ve yarg:
mekanizmasi olarak seyhe ve meleye basvuran insanlarin, sifa bulmak amaciyla da tiirbe ve ziyaret
yerlerine gitmesi, seyhe ve meleye giderek muska yaptirmak istemesi veya okutup {iifletmesi, sadece
sahip oldugu din anlayisgi, bilgi seviyesi veya geleneksellik-modernlik dikotomisiyle alakal1 bir durum
degildir. Ayn1 zamanda veya daha ¢ok adli, giivenlik ve saglik sistemindeki sikintilar nedeniyledir.
Yani bu tiir bagvurularin nedeni, sadece sahip olunan din anlayisiyla veya egitim durumu, ekonomik
durum, kirsal yasam tarzi ile siurli degildir. Kimisi tibbin care bulamadigi hastaliklar igin
basvururken, kimisi din anlayis1 dogrultusunda bunu yapar. Kimisi de resmi kurumlara
basvuramadigi, bagvurmay:1 bilmedigi, ¢ekindigi i¢in veya maddi durumu elvermedigi i¢in seyhe-
meleye basvuruyor veya tiirbe ve ziyaret yerlerine gidiyor. Mesela ¢ocugu olmayan bir kadin, resmi
devlet kurumlarina gidememesi veya gidip de ¢ocuk sahibi olamamasi, 6zel saglik kuruluslarinda da
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tedavi olamamasi veya tiip bebek i¢cin maddi durumunun yeterli olmamasi durumunda seyhe-meleye
basvurur veya tiirbeye gider.

Halk inanislarinin sebeplerinden biri olan ekonomik faktdriin bagka bir yonii de, halkin zekéat ve
fitresiyle gec¢imini saglayan, dolayisiyla herhangi bir ekonomik giivencesi olmayan melenin, dine
aykir1 goriip karsi ¢iksa bile, bu tiir inang bigimleriyle ilgili halkin taleplerini reddedememesidir. Bu
nedenle, genelde koyliiniin bagl oldugu seyhin referansiyla, ibadetlerin yonetimi, dini sorulara cevap
vermek, ¢ocuklara Kur’an ve temel dini bilgileri 6gretmek, cenaze islemlerini yapmak, dini nikah
kiymak gibi formel din hizmetlerini yerine getirmek iizere zekat ve fitre karsiliginda imamlik icin bir
koyle anlasan melenin, dinin 6ziiyle ilgisi bulunmayan fakat geleneksel olarak yine din hizmeti
kapsaminda algilanan, halk inanislari kapsamindaki bir¢ok talebi karsilamasi beklenir. Bu kapsamda,
genelde halk Islami gercevesinde degerlendirilen fakat kitabi Islam’in temsilcileri arasinda da yaygin
olan bir Naksibendi toplu zikri olan “hatme” ve “mevlid” gibi dinsel mesruiyeti daha giiclii taleplerin
yaninda; bag agrisimi iyilestirmek, korkuyu gidermek ve cinleri kovmak icin “okuyup-iiflemek”,
kaybolan hayvanlar: yirtict hayvanlardan korumak icin “kurdun agzini baglamak”, Kiirtcede “dev
girédan” seklinde ifade edilen asik olan bir geng icin sevgilisinin agzini baglamak gibi istekler de
meleden din hizmeti kapsaminda yerine getirmesi beklenir. Meleden talep edilen en yaygin uygulama
ise muska (nivist) yazmaktir. Meleden yapmasi talep edilen muskanin; nazar muskasi, bas agrisi
muskasi, baht agma muskasi, ¢alinan malin geri getirilmesi i¢in muska, ekinleri kuslardan korumak
i¢cin muska, ¢ocuk sahibi olmak veya ¢ocugun erkek olmasi i¢in muska, 6zellikle yeni dogan ¢ocuklar
icin korku ve cinlerden korunma muskas1 vs. gibi cesitleri vardir. Yapilan muskanin maddi bir
karsiligr da bulundugu icin, muskacilik isini miistakil meslek haline getiren ve bu isten kazang
saglayan “muskaci meleler” (melé nivista) seklinde tamimlanan bazi melelerin varligi da soz
konusudur (Yalar, 2013: 467-468).

Bununla birlikte “muskac1” olarak bilinen mele veya seyhler, genelde ilmi yonii olmayan
kisilerdir. Ama bu, ilmi yonii olan medreselilerin hi¢ muska yapmadiklar1 veya bunun karsiliginda
ticret almadiklar1 anlamina gelmemelidir. Zira resmi imam olmadig: igin diizenli bir geliri olmayan,
bu yiizden muska yapip karsiliginda ticret alan meleler vardir. Buna bagli olarak, resmi imam oldugu
icin, muska yapmay1 reddeden veya halkin baskilar1 karsisinda yaptig1 halde {icret almayan meleler
de vardir. Yani diizenli bir gelire sahip olmalari, bazi melelerin muskaya yonelik tutumlarmni
etkilemektedir. Dolayisiyla hem halk agisindan saglik kuruluslarina gore daha ucuz bir hizmet olanag:
sunmasi hem de bu tiir inang bigimlerinden gelir saglayan meleler nedeniyle, kitabi Islam’in
onaylamadigi halk inaniglari, medrese kiiltiiriiniin yaygin oldugu yerlerde de varlik alam
bulabilmistir. Tlaveten, dinsel bilgilenmenin, rivayet ve menkibe agirlikli nakil kiiltiiriiyle gerceklestigi
durumlarda, bidat ve hurafe de olsa aliskanliklar, kutsal ve ihlal edilemez bir karaktere biiriiniir
(Palab1y1k, Kara, ve Karadag; 2013: 478).

Medreseliler, medresenin varligina ragmen kitabi Islam disindaki inang bigimlerinin varligini
devam ettirebilmesinde, bu uygulamalardan ekonomik kazan¢ saglayanlarin yani sira bu tiir
uygulama bigimlerine halk tarafindan dinsel bir anlam yiiklenmesi belirleyici oldugunu ifade
etmislerdir. Dolayisiyla medreseliler, bir inang haline geldigi i¢in, muskacilik vb. halk arasinda yaygin
olan inaruslara tepki gosteremiyorlar. Bu inang bigimlerini benimsemis ve dinselliginin bir parcasi
olarak goren halk, bu tercihlerine karsi ¢ikan melelere mesafeli yaklastig1 gibi, bu uygulamalardan
ekonomik kazang saglayanlar tarafindan da muskaya karsi ¢ikan medreseliler dine karsitmis gibi
gosterilebiliyor. Diger bir ifadeyle medreseliler kendilerini, cogu zaman halk tarafindan kendilerine
bigilen rollere gore davranmak zorunda hissettikleri i¢in toplumda yaygin olan halk inanislarina kars:
bir tepki otaya koyamiyorlar.
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Halk inanislarinin devamindaki belki de en onemli sebep dinsel faktordiir. Medreselerin
varligina ragmen, geleneksel din anlayisinin hakim oldugu bolgede, muska, okuyup-iifleme, nazarla
ilgili uygulamalar, tiirbe ve ziyaret yerlerinin halk agisindan dinsel bir anlam1 vardir. Yani halk bu tiir
uygulamalar1 dinsel bir edim olarak gerceklestirir. Ayrica bu yondeki din anlayis1 dogrultusunda, sifa
ve bereket kaynagi olan Kutsal'm bu uygulamalar araciligiyla miidahil olacagi, boylece hastalik,
ugursuzluk ve goriinmez varliklara dayali korku gibi risklerin bertaraf edilecegine veya umulan
bereketin saglanacagina inanilir. Bu ytiizden, sifa bulmak amaciyla muska veya tiirbeye basvuranlarin
davraniglarinin, sadece maddi imkansizlik veya egitim seviyesi ile agiklanmas: yeterli olmayabiliyor.
Bu tiir seylere basvuranlar agisindan bu, bir kutsal eylem olabilir. Yani kendisini bir bakima Allah’in
iradesine teslim etmis oluyor. Seyhi veya evliyay1 da Allah’in bir araci olarak gordiigii i¢in onlarin
sifac1 Ozelligine inaniyor. Dolayisiyla bu bir geleneksel davranis bi¢imidir; ¢linkii modernlesme ile
birlikte birey tedavi olmak i¢in saglik kurumlarina bagsvurur. Modernlesmis dini tutum da sifa verenin
Allah oldugunu ikrar etmekle birlikte insanlarin sebeplere basvurmasi gerektigi, yani bilimin
verilerinden faydalanmak gerektigini ileri stirer.

Dinsel faktdriin diger bir boyutu da kitabi Islam’in bir kurumu olarak medresenin tarikatla olan
yakin iligkisi ve biitiinlesmis yapisidir. Tarihte var oldugu ileri siiriilen tekke-medrese gerilimine
ragmen, bolgede tarikat-medrese birlikteligi s6z konusudur. Ilmi yénii bulunan seyhler tarikat
faaliyeti kapsaminda irsat faaliyetlerinde bulunarak bolgenin dinselliginde ©nemli bir rol
oynamiglardir. Fakat seyhlerin bu irgat faaliyetlerinin halkin dinselligini kitabi Islam dogrultusunda
sekillendirebildigi sdylenemez. Insanlar genelde seyhleri, kendilerine manevi bir yol géstermesinden
¢ok, kendilerini ve ¢ocuklarin tiirlii hasatlik, musibet ve tehlikelerden koruyacak muska yazmasi
veya okuyup iiflemesi igin ziyaret ederler (Bruinessen, 2010: 366-367). Ozellikle tarikat dzelligi 6n
planda olan veya ilmi yonii bulunmayan seyhlerden olan talepler, muska ve diger sifacilik
uygulamalaridir.

Kitabi, piiriten ve normatif nitelikli bir Islim anlayisini temsil eden ulema tarafindan, halk dini
kapsamindaki inan¢ motifleri ve pratikleri, “hurafe” ve “batil inan¢” seklinde yerilir ve reddedilir
(Atay, 2012: 36, 135). Bununla birlikte medreselilerin tarikat baglari, onlar1 halk inanglar1 karsisinda
sert bir tutum gelistirmekten alikoymustur. Zira Islam’in bircok yeni cografyada yayilisi, biiyiik
dliide tasavvufi hareketler sayesinde olmustur. Bu hareketler, kitabi Islam’la uyusmayabilen yerel
geleneksel adetlere ve diisiince aliskanliklarina -pek ¢ok durumda- hosgoriilii yaklasmistir (Gibb,
2006: 24). Bu dogrultuda genel olarak Miisliiman toplumlarda cgesitli halk inamslarinin yaygmlik
kazanmasinda ilmi yonii eksik veya geri planda olan tarikatlarin etkisinden soz edilebilir. Ozellikle
senkretik yapidaki tarikatlar heretik inanglarin yayilmasina ve halk dinselliginin bir pargasi haline
gelmesinde rol oynamiglardar.

Okuryazar tarim toplumlarinda ulema sinifi, toplumun tiimiine tam anlamiyla hakim olup onu
zapt etmekte basarili olamaz. Ulemanin elinde, bu tiir toplumlar: yiiksek kiiltiiriin i¢ine almak baska
bir ifadeyle, dinselliklerini kitabilik dogrultusunda sekillendirmek i¢cin yeterli araglar1 yoktur (Gellner,
2008: 82, 90). Bolgede de din ve gelenek cogunlukla biitiinlesmis bir goriintimdedir. Bu ¢ercevede
bir¢cok durumda ve alanda gelenek, dinden daha baskin bir belirleyicilige sahiptir. Bu nedenle dinsel
kiiltiir, sadece Islam’a dayanmaz.'* Ayrica medreselerin varlifina ve yayginligina ragmen,
medreselilerin rolii genelde, tedrisat faaliyetleri ve halkin ilmihal diizeyindeki birtakim sorularina ve
fetva taleplerine cevap vermekle simirlidir. Dolayisiyla halkin dinselligi gelenegin smirlarn
cercevesinde ve daha ¢ok tarikat faktorii tarafindan sekillenmektedir.

tt Krs icin bkz. Aziz Azmeh, Isldmlar ve Moderniteler, (istanbul: Iletisim, 2003), s. 84.
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3. MEDRESELILERI HALK INANISLARIYLA iLGIiLI GORUSLERi
3.1. Muska

Tarih boyunca farkl kiiltiir ve inanglarda da izleri bulunabilen muska tiirii uygulamalar (Uygun,
2012; Demirci, 2006), fetihler sonucu yeni Miisliiman olan toplumlarin gesitli inang ve geleneklerinin
tesiriyle farkli sekiller kazanarak yaygmlasmistir (Celebi, 2006: 268). Muska, gelenekle dinin
biitiinlesik bir yap1 arz ettigi bolgede de en fazla rastlanilabilen halk inanisi bi¢imidir. Cogunlukla
insanlar tarafindan tasinan, bazen de belli mekanlara yerlestirilen muska, sahip oldugu biiyiisel gii¢
araciligiyla tastyan kisiyi kotii gliclerden koruyan veya kismet getirdigine inanilan, ¢ogunlukla bir
nesneden, bazen da yaz1 veya sembol seklindeki gizemli karakterlerden olusan 6zel objeleri ifade eder
(Demirci, 2006: 265). Muska degisik yontemlerle hazirlanmakta olup en yaygmn olani, kagit vb.
nesneler {izerine ayet ve dualarla ilahi isimlerin, melek veya efsanevi kisi adlarinin, tilsimh s6zlerin,
Ibranice, Siiryanice ve Keldanice yazilarin yazilmasi, insan veya hayvan figiirleri ve yildiz isaretlerinin
¢izilmesiyle hazirlanan muskadir (Celebi, 2006: 267).

Muskanin gesitli tiirleri vardir. Neredeyse her dilek i¢in ve sayilamayacak kadar ¢ok amacla
hazirlanan muskalari, genel olarak iyi amagh ve kétiilitk amagli olanlar seklinde iki kisma ayirmak
miimkiindiir (Uygun, 2012: 218-220). Muskalar genellikle; nazardan korunma, biiyiiniin bozulmasi,
esleri birbirine 1sindirma veya ayirma, kismetin agilmasi, korku, cesitli agrilarin ve sara gibi
hastaliklarin tedavisi, kiymetli seylerin calinmaktan korunmasi veya kayip bir seyin bulunmasi,
zararli hayvanlardan, eskiya ve zorbalardan korunma, zirai ve ticari alanda bereket elde etme gibi
amaglarla yapilir (Celebi, 2006: 267). Bolgede de benzer amaglarla muska yapimi igin meleye
basvurulmaktadir. Medreselilerin ifadelerine gore, daha ¢ok ¢esitli bedensel agrilar, kar1 koca arasini
bulma veya ayirma, sevdigine kavusma, hayvanumi bulma, hayvaninin hastaligini iyilestirme ve
hayvanlarini diger vahsi hayvanlara karsi koruma, inegin siit vermesi, aglayan ve uyku sorunu
yasayan ¢ocuklar, gelinin uysal olmasi i¢in kendilerinden muska yazmalari talep edilmektedir.

Muskaya yonelik talep, genelde kirsal kesimde ve kadinlardan gelmektedir. Kirsal alanda
yasayanlarin, kadinlarin ve egitim diizeyi diisiik olanlarin muska yontemine basvurma orami daha
fazla olmakla birlikte, bu yonteme kentsel ortamda, egitim seviyesi yiiksek olanlar ve erkekler
tarafindan da basvurulabilmektedir. Medreseliler, kendilerinden muska talebinde bulunanlar
arasindan imam, asker ve akademisyenlerin de bulundugunu ifade etmislerdir.

Muska yontemine daha ¢ok korunma ve gii¢ elde etme amaciyla bagvurulsa da ara bozmak vb.
gibi kotii amaglarla da basvurulabilmektedir (Uygun, 2012: 229). Hatta muskanin kotii amacla
kullanilmasinin yayginligindan olsa gerek, muskadan s6z agildiginda, medreseliler biiyii amaciyla
yapilan muskay1 anladiklar ic¢in, muskaya kesinlikle karsi olduklarin1 ve yapmadiklarin ifade
etmislerdir. “Muska” ile sifa veya korunma amaciyla yapilan muska kastedildigi bildirildiginde ise
muskanin yazilabilecegini, kendisinin de gesitli hastaliklar ve gocuklarin korkmamas: i¢in muska
yaptiklarini ifade etmislerdir. Dolayisiyla muskanin biiyiisel amaglarla kullanilmasi, muskaciligin
biiyiiciiliikle iliskilendirilmesi ve medya, sinema ve gesitli edebiyat tiirlerindeki muskac1 tiplemesi
nedeniyle, melelerin muskaci olarak anilmamak yoniinde 6zel bir hassasiyete sahip olduklar
gozlemlenmistir.

Genel olarak medreseliler, muskanin koruyucu etkisine inandiklarindan ve biiyiisel amacl
muska yapimini megru gormediklerinden ikisini ayirt ederek bir degerlendirmede bulunmusglardar.
Cesitli kaynaklara ve Peygamber'in uygulamalarina referansta bulunarak ayet veya dua yazili
muskanin dinen mesru oldugunu, bu nedenle koruma amagli muska taleplerini karsiladiklarini, fakat
ara bozmak ve agk gibi kotii amaglarla ve cifir, tilsim gibi yontemlerle yazilan muskay:r “hurafe”
seklinde degerlendirerek mesru gormediklerini ve yazmadiklarini ifade etmislerdir. Biiyiisel amagh
muskalarin medrese formasyonuna sahip olmayan, “hoca” olarak bilinmekle birlikte “muskac1” diye
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tanimlanan “cahil” ve “yarim molla” kimseler tarafindan yazildigimu ileri stirmiiglerdir. Bu tiir
kisilerin ilmi kitaplardan ziyade muska ve biiyli yapimyla ilgili kitaplara ilgi gosterdiklerini ifade
etmislerdir. Ayni sekilde bir meslek seklinde muskacilikla ugrasan seyhlerin, medrese okuyup da
medrese faaliyeti igerisinde olan seyhler olmayip, seyh ailesinden olmakla birlikte medrese
okumamus, ilmi yonii bulunmayan kisiler oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Buna gore genel olarak medreseliler, aglayan ¢ocuklar, cin ve nazardan korunmak ve cesitli
hastaliklar i¢in muska yazmaktadirlar. Fakat hayatin hemen hemen her alaniyla ilgili ve biiyii dahil
her tiirlii amacla muska yazan, muskacilig1 bir meslek haline getirip bu alandan kazang saglayanlar,
daha ¢ok ilmi y6nii bulunmayan mele ve seyhlerdir. Yani muska ve biiyii gibi islerle ugrasanlar
genelde “yarim molla” olarak tabir edilen, medrese egitimini tamamlamamis, Arapca okuyup
yazabilecek derecede temel seviyede medrese egitimi olan, medresede ders vermeyen, resmi gorevi
olmayanlar veya halk arasinda seyh olarak bilinmekle birlikte herhangi bir medrese ve tarikat egitimi
almamus olan kisilerdir. Cesitli bitkisel ilaglarla veya biiyiisel yontemlerle sifaci olarak geginen bu tiir
kimseler genelde koylerde, bilgisi fazla gelismemis olan yerlerde, bir tiir saman fonksiyonu goriirler.
Ulema ve okumus kimseler ise onlara daima biiyiik bir siipheyle bakarlar (Mardin, 2010: 130).

Nazar ile gesitli korkulara kars1 ve tedavi amagli muska yapimini mesru goren medreseliler dogal
olarak, muskanin etkili olduguna inandiklarini da ifade etmislerdir. Etkili olusunun sebebini de
muskada ayetlerin yazili olusuna baglamislardir. Buna bagli olarak, etki edenin Allah oldugunu
muskanin sadece bir ara¢ oldugunu da ifade etme geregi duymuslardir. Muska yaptiklar kisilere de
istenilen sonucun hasil olmas1 durumunda, bunun kendilerinden veya muskadan kaynaklanmadig;,
sonucun Allah’in dilemesiyle gergeklestigini bilmeleri yoniinde uyarilarda bulunduklarimni dile
getirmiglerdir. Medreseliler, etkinin muskanin kendisinden veya yapan kisiden kaynakladigina
inanmayi, kiifiir ve sirk olarak degerlendirmislerdir. Buna ragmen halk arasinda belirli durumlar igin
belirli kisilerin yazdiklar1 muskanin daha etkili olduguna yonelik bir inang vardir.

Genel olarak muskanin bir arag oldugu, gercekte koruyan ve iyilestirenin Allah oldugunu
sOyleyen medreseliler, bazen de muskanin etkisini psikolojik argiimanlarla izah etmeye ¢alismislardir.
Nazar ve korkuya kars: tibbin caresiz kaldigini, bu gibi durumlarda muskanin bir psikolojik tedavi
bi¢imi olarak goriilebilecegini séylemislerdir.

Medreseliler, muskanin etkisine inanmakla birlikte, istenen muska tiirii ve amacit veya
muskaciligin bir ekonomik kazang saglama araci gelmesi seklinde muska konusunda yasanan
istismardan dolayi, bazen muska yazmadiklarini ifade etmislerdir. Medreseliler, dinl agidan mesru
olmayan talepler i¢in ve yine mesru olmayan yontemlerle muska yapimina kars: olduklarini ifade
ettikleri gibi, muska karsiliginda iicret alinmasini da elestirmislerdir. Muska yapanin belli bir miktar
belirleyerek {icret talep etmesinin dinsel olarak mesru olmamakla birlikte, muska yaptiranin kendi
istegiyle para vermesinin bir “hediye gibi” oldugunu savunmuslardir. Medreselilik y6nii olmayan,
resmi bir gorevi bulunmayan ve muskaciliktan ciddi bir gelir saglayan, halk arasinda muskaci olarak
bilinen kisilerin, yapacaklar: muska tiiriine gore bir {icret tarifeleri vardir. Fakat gerek {icret miktar:
belirlemenin ve talep etmenin dinen sakincali oldugu yoniindeki inang, gerekse de boyle bir davranig
bigiminin halk algisindaki olumsuz imaji nedeniyle, muska yapan bircok kisi iicret talep etmez.
Bununla birlikte muska yaptirmak isteyen kisi, yapilan muska karsiliginda bir hediye vermesi
gerektigini de bilir veya vermesi yoniinde tembihlenir. Ciinkii halk arasinda, muskanin etkili
olabilmesi i¢in, muska yazan “hoca”ya belli bir hediyenin, yani ticretin verilmesi gerektigi yoniinde
yaygin bir kani vardir. Medrese egitimi goriip icazet alan veya alabilecek seviyede oldugu halde,
herhangi bir resmi kadrosu olmadigi icin, diizenli bir ekonomik gelirden yoksun olan, halkin verdigi
zekat ve fitre ile gecimini saglayan meleler, yaptiklart muskalar karsiliginda bu tiir hediyeleri genelde
kabul etmektedir. Dolayistyla muska igin belirlenmis bir {icret talep edilmese bile, muska 6nemli bir
ekonomik gelir kaynagi, dogal olarak da bir istismar alam olabilmektedir. Ayrica halkin algisinda, iyi
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bir muskanin ancak medrese okumus biri tarafindan yazilabilecegi anlayisi var. Ozellikle seyh
tarindan yazilan bir muskanin daha etkili oldugu yoniinde bir inan¢ vardir. Bu nedenle genellikle
halk, bir ilahiyatcidan veya THL li bir imamdan kendisine muska yapmasini istemez.

Bolgede halk inanislarinin gesitli nedenlerle olan yayginligi nedeniyle, muska yapiminin 6zellikle
koylerde fahri imamlik yapan melelerin asli bir vazifesi olarak algilanir. Bu nedenle 6zellikle kirsal
alanlardaki meleler, muska yapmak istemese de halkin beklentileri dogrultusunda, en azinda koruma
amagh muska yapmak zorunda kalabiliyorlar. Dolayisiyla baz1 medreseliler muska yazimina olumlu
bakmamakla birlikte, halkin tepkisinden ¢ekindikleri ve halkin algisinda “iyi bir mele” “etkili muska”
da yazabilen mele oldugu icin, bir gey bilmeyen, ehil olmayan mele algis1 olusmasindan
¢ekindiklerinden sifa niyetiyle muska yaziyorlar. Yani halkin bakis acisindan muska yazmayan mele,
ehil ve yetkin bir mele olarak goriilmez. Halkin algisinda iyi bir seyh veya mele, muska yazan ve
muskasi istenen sonucu verendir. Bu nedenle medreseliler, genelde kendileri veya yakinlar1 icin bir
sifa ve koruma araci olarak bagvurduklari bir yontem olmasa bile, bazen istemeyerek de olsa muska
taleplerini karsilamak zorunda kalabilmektedirler. Buna gore melelerin, halkin kendilerinden
bekledigi mele profilini sergilemek durumunda olduklarindan, karsi olduklar1 halk inarislarini
yapmak zorunda kaldiklarimi sdylemek miimkiindiir. Ayrica medreseliler mesru yontemlerle ve
amaglarla da yapilsa muskaya mesafeli yaklagsmakla birlikte, muskanin kiifiir seklinde
degerlendirilmesine de karsi ¢ikmaktadirlar.

3.2. Rukye: Okuyup Uflemek

Yukarida ifade edildigi gibi medreselilerin ¢ogu, muskanin yapilabilecegine ve etkili
olabilecegine dair goriis belirtmislerdir. Bu yonde goriis beyan eden medreselilerin, daha ¢ok kirsal
kesimde yetismis ve melelik yapmis, bu dogrultuda da geleneksel din anlayisina sahip olanlar oldugu
ifade edilebilir. Bununla birlikte sehirde yasayan, medrese egitimi yaninda modern egitim de almis
olan, akademik din bilgisiyle tanismis olan ve kirsal kesimde melelik yapmayan medreseliler, ayet,
hadis ve dualarin sifa gibi cesitli etkilerine inanmakla birlikte muska vb. araglarla objelestirilmesine
genelde elestirel yaklasmislardir. Onlara gore muska, insanlarin tedbiri elden birakarak tedavi
imkanlarini aramamalarina ve muskay1 meslek edinen “din tiiccarlar1”nin dogmasina sebebiyet verir.
Dolayisiyla bazilar1 muskanin etkisine inanmakla birlikte hurafe yiiklii bir istismar alani haline geldigi
i¢in muska yapimina mesafeli dururlar. Bazilar1 da muskanin nihayetinde bir dua oldugunu, duanin
ise belirli bir smifin tekelinde olmadigini, bu nedenle muskanin ticari bir meta haline
doniistiiriilmesine karsi ¢ikarlar. Kendilerinden muska talebinde bulunanlara da onlara ancak dua
edebileceklerini sdylediklerini ifade etmislerdir. Bu diisiinceye sahip medreselilere gére muskanin,
dinsel hi¢bir mesruiyeti bulunmayan nal, hayvan kafatas: ve nazar boncugu gibi nesnelerden bir fark:
yoktur.

Ayet, hadis ve dualarin yazili bir nesne haline getirilerek taginmasimi veya bir mekanda
bulundurulmasini tasvip etmeyen medreseliler, bunun yerine rukye yapilabilecegini, yani sifa veya
korunma amaciyla Kur'an’dan ayetlerin, ilahi isim ve sifatlarin ya da bir duanin okunup-
iiflenebilecegini (Celebi, 2008: 219) ileri siirerler. Rukyenin mesruiyetini ortaya koymak igin de
Peygamber’in uygulamalarindan ornekler verirler. Peygamber’in hem kendisine hem de torunlarina
Ayet el-Kiirsi'yi, Muavizeteyn (Felak ve Nas sureleri) ve Thlas surelerini okuyup iifledigini ileri
siirmiislerdir. Ayrica “Kur’an’in kalplere sifa oldugu”nu igeren Yunus Suresi'nin 57. ayeti'ni rukyenin
yapilabilecegine dair bir delil olarak gosterirler. Bu dogrultuda rukye, okuyup iifleme seklinde
yapildigr gibi, Kur’an ayetlerinin bir kagida yazildiktan sonra, kdgidin suda eritilmesi ve o suyun
rahatsizlig1 bulunan kisiye icirilmesi seklinde de yapilmaktadir. Ya da su veya cgesitli yiyeceklerin
iistiine Kur’an ve dualarin okunmasiyla da yapilir. Bélgede seyhler, kendilerini ziyaret edenlere,
“teberriik” olarak bu sekilde “iistiine okunmus” su ya da ekmek, seker vb. yiyeceklerden ikram
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ederler. Ziyaretciler de istiine okunmamis olsa bile, teberriiken seyh ailesinin tandirinda pisen
ekmekten veya suyundan kendi ailelerine gotiiriirler. Dolayisiyla tarikattan ziyade medrese yonii
baskin olan seyhlerin genelde muska yazmadiklarini, sadece rukye denilen uygulamay1 yaptiklarini
sOylemek miimkiindiir.

[slam &ncesi donemde de Araplar ve Yahudiler arasinda var oldugu ileri siiriilen rukyenin
mesruluguna dair farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in rukye yaptigina veya
miisaade ettigine dair aktarimlar yaninda, inan¢ bakimindan sakincali gorerek reddettigine dair
aktarimlar, boyle bir duruma yol agmustir. Rukyenin yapilabilecegi yoniinde goriis beyan eden
alimler, Peygamber'den rukyeye dair yapilan aktarimlar arasinda celiskili gibi goriinen durumun;
aktarimlarin bir kisminin i¢inde sirk unsuru bulunan, bir kisminin ise tevhid ve tevekkiil inancina
aykir1 diismeyen dualarla yapilan rukyeyi konu edinmesinden kaynaklandigir ileri stirerler (Celebi,
2008: 220-221). Medreseliler de rukyenin mesru olan1 yaninda mesru olmayan rukye de oldugunu dile
getirmislerdir.

Medreseliler agisindan muskaya gore daha az tartismali bir uygulama olan rukyenin, cesitli
bedensel veya ruhsal hataliklar tizerinde etkili oldugu kabul ediliyor. Onlar, etkili olacagina yonelik
bir inangla yapilmasi durumunda rukyenin etki edebilecegini, etkisine inanmayanlar iizerinde ise
etkili olamayacagini ileri siirmiislerdir. Rukyenin etkililigini savunanlar, etkisine dair kisisel
gozlemlerini aktarmis, rukye sayesinde ¢esitli bedensel ve ruhsal hastaliklarin iyilestigini gordiiklerini
ifade etmislerdir. Onlara gore, akla aykir1 goriilen rukye gibi sifacilikla ilgili uygulamalarin, akla gore
degerlendirilmemesi gerekir. Muskada oldugu gibi rukyenin de psikolojik etkisinin oldugunu ileri
siirerler. Fakat rukyenin psikiyatrik bir yonii olmakla birlikte, etkisinin sadece psikolojik agidan
degerlendirilmesinin manevi yoniinii ihmal etmeye neden olacagini savunurlar. Ayrica medreseliler,
rukyenin cesitli bedensel veya ruhsal rahatsizliklarin tedavisinde, en azindan psikolojik olarak etkili
oldugunu ifade etseler de muska ve rukye gibi uygulamalara tibbin islevini yiikledikleri soylenemez.
Cinkii bir¢cok durumda cesitli hastaliklarin tedavisi i¢in kendilerine miiracaat edenlere, saglik
kuruluslarina gitmelerini tavsiye ederler. Dolayisiyla medreseliler acisindan rukye, tibba bir alternatif
degildir. Sadece tibbin ¢aresiz kaldig1 durumlarda rukye gibi uygulamalara bagvurulmasi gerektigi,
medreseliler arasinda yaygin bir diisiincedir. Zira ruhsal hastaliklarin iyilestirilmesine yonelik
uygulama bi¢imlerinin, daha ¢ok ilmi yonii olmayan seyhler aracilifiyla yapildigini soylemek
miimkiindiir.

Kutsalin insan sagligina tesirini saglamaya yonelik bir talep olarak goriilebilecek bir edim olan
rukyeyi, kutsal giicle daha yakin bir iliski iginde olduklar1 seyhler araciligiyla gerceklestirmeye
yonelik halk arasinda bir egilim s6z konusudur. Oyle ki bazi seyhler dualar, sifalari, yani nazara ve
belirli hastaliklara yonelik rukyeleri sayesinde meshur olabilirler (Zubaida, 1994: 163). Nitekim
bolgede de belirli hastaliklara karsi rukyesiyle iinlenmis olan seyhler vardir. Bununla birlikte
seyhlerin sifaciligina inanan halk, saglik sisteminin gelismesi ile birlikte artik bir sifaci olarak seyhlere
olan ihtiyaci azalmistir. Bu da seyhlerin bu tiir olaganiistii giiclerine dayanan dini etkilerinin de
zayiflamasini beraberinde getirmistir.

3.3. Nazar

Daha once ifade edildigi gibi, bir seye kiskanglikla bakmak neticesinde bakilan seyde olusan
zarar (Giirkan, 2006: 443) olarak ifade edilebilecek olan nazardan korunmaya karsi mele ve seyhlere
basvurarak muska yaptirildig1 gibi, nazarin gerceklestigine inanildigi durumlarda yine onlara
basvurulur ve rukye yaptirilarak nazarin etkisi bertaraf edilmeye g¢alisilir. Nazarin gercekligine dair
tartismalar konunun simirlarini asmakla birlikte, genelde Islami ilimler literatiiriinde, ayet# ve

* Nazarmn gercekligine dair Kalem Suresi'nin 51-52. ayetleri ile Yusuf Suresi’'nin 67. ayetine referansta bulunulur.
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hadislerden referansla, varlig1 ve etkisi dinsel agidan kabul edildigi goriiliir. Bu baglamda nazar
inancinin kendisinden ziyade, nazardan korunma ve kurtulmaya yonelik uygulamalar halk inanis
baglaminda degerlendirilebilir.

Nazar, kiskanclik duygusuyla yakindan iliskilendirilmis olup (Kirca, 1986: 42), hasetle bir seye
bakmaktan kaynaklandigi diisiiniiliir. Bununla birlikte herhangi bir canli yahut objeye yonelik
hayranlik, hoslanma ve begeni ifade eden sozler de etkisi a¢isindan nazar kapsaminda gortilmiistiir
(Giirkan, 2006: 443). Bu nedenle halk arasinda, begeni ve hayranlk ifadelerinden 6nce veya sonra
“Allah nazarlardan korusun” anlaminda “masallah” veya “barekallah (Allah miibarek etsin)”
ifadelerinin kullanilmasi beklenir. Bunun yaninda nazarin etkisine dair olan inan¢ ve nazardan
¢ekinilmesi nedeniyle, nazara karsi korunmaya veya nazarin etkisini yok etmeye yonelik bir takim
mekanizmalar gelistirilmistir. Az once ifade edildigi gibi, bolgede rukye ve muska gibi bu
uygulamalarin bazilari mele veya seyh aracilifiyla yapilirken, halkin kendi kendine yaptig1; kursun
dokme, tiitsii yapmak, mavi boncuk, nal, boynuz ve gesitli hayvanlarin kafatas1 gibi nazarlik objeleri
de bulunmaktadir (Gokbel, 1996: 178-183).

Medreseliler, Felak ve Nas surelerinin nazarin korunulmasi geren varligina dair bir kanit olarak
gosterirler. Nazarin varligini kesin bir sekilde kabul etmekle birlikte, korunmaya ve etkisini ortadan
kaldirmaya yonelik uygulamalardan rukye ve kismen muska disindaki uygulamalar1 mesru
gormeyerek karsi ¢ikarlar. Onlara manevi bir olay olarak nazarmn, yine manevi yontemlerle
giderilmesi gerekir. Bu dogrultuda nazarin ayetlerle giderilmesi gerektigini, nal, kafatas1 ve nazar
boncugu gibi objelerin hurafe olduklarim ileri siirmiislerdir. Bununla birlikte, sehirde yasayan ve
sehir kiiltiirtinii benimsemis melelerin hurafe seklinde degerlendirdikleri bu tiir uygulamalara kars:
kirsal alandaki melelelerin tutumlari aym sekilde tamamen reddetmeye ve Islam dis1 gérmeye ydnelik
degildir. Hatta bazen, kirsal kesimde nazara kars: kullanilan objeleri bir mantik ¢ergevesi iginde veya
bilimsel argiimanlarla aciklama gayreti icerisine girebiliyorlar. Buna gore, nazar bir negatif enerji olup
dikkat ¢ekici bu tiir objeler, negatif enerjiyi kendilerine ¢ekerek nazari bertaraf ederler. Bununla
birlikte Bat1 bilim literatiiriinde “psikokinezi” ile ifade edilen ve parapsikolojik bir olay olarak ele
aliip ve incelenen nazar konusuna bilimsel agidan bir agiklama getirebilmek miimkiin degildir. Bu
nedenle pozitif bilim ve taraftarlarinca nazar pek kabul gormemektedir (Kirca, 1986: 39, 42).

3.4. Tiirbe

Tiirkiye’deki tiirbe calismalari genelde “ziyaret fenomeni” kapsaminda ele alinmistir. Bununla
birlikte ziyaret fenomeni sadece tiirbe ziyaretlerini degil, ayn1 zamanda tiirlii amaglar ve dileklerle ve
belli usullerle kutsal bilinen oOteki gesitli yerleri ya da objeleri ziyareti ve onlara sayg: etrafinda
olusmus zengin bir kiiltiirii de ifade etmektedir (Giinay, 2003: 7). Bu nedenle, bu baslik altinda sadece
medreselilerin tiirbe ziyaretlerine yonelik yaklagimlar: ele alinacaktr.

Evliyaya ait basit veya abidevi mezarlarin {izerine yapilan binay1 ifade etmek icin kullanilmakta
olan tiirbenin ve diger ziyaret yerlerinin, tiirlii dilek ve amagclar ve belli usullerle ziyaretlere konu
olmak seklinde ziyaret fenomenine doniigserek bir ¢ekim merkezi haline gelmesi, orada bulundugu
yahut tezahiir ettigine inanilan tabiatiistii kutsal giigten kaynaklanmaktadir. Nitekim halk buralar1 bu
gozle gordiigii icin, oralara ragbet ettigi gibi, ziyaret yerlerinin olaganiistii kutsal giiclerle donanmig
olduklar1 konusunda ait olduklar1 sosyal ¢evreleri ikna ve inandirmaya yarayan ve bdylece oralarin
kutsallasip mesrulagsmasini saglayan efsane, menkibe ve kerametlere de bagvurmaktadir (Giinay,
2003: 7, 9, 14). Bu gergevede bir takim seyhler, alimler ve halk tarafindan sevilen bazi dini sahsiyetlere,
gerek hayatta olduklarinda gerekse Oldiikten sonra da halk arasinda dini bir 6nemin verildigi ve
O0lmiis olanlara “veli” denilerek kabirlerinde cesitli ritiiellerin yapildig1 goriilebilmektedir. Halk
arasinda evliya inanci olarak ortaya ¢ikan bu inanis tarzi, dilek-adak inanis ve uygulamalar ile de
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birleserek, halk katinda “tiirbe ziyareti” diye adlandirilabilecek bir halk inanci bigiminin olusmasina
sebep olmustur (Arslan, 2004: 65-66).

Halk tarafindan veli olduguna inanilan kisilerin, hayattayken oldugu gibi 6ldiikten sonra da
keramet gosterdiklerine inanilir (Glinay 2003: 15). Tiirbenin ait oldugu veliye atfedilen kerametler
nedeniyle, tiirbe ziyareti ile gesitli sikintilarin giderilecegine veya dileklerin gerceklesecegine inanilir.
Hatta farkli sikint1 ya da dilekler igin farkl: evliya tiirbeleri vardir (Arslan, 2004: 119). Zubaida'nin da
ifade ettigi gibi (1994: 163) tek tek tiirbeler, kisir kadinlara veya belirli ruhsal veya bedensel
hastaliklara sifa saglamak ya da diger cesitli dileklerin gergeklesmesine yonelik, 6zel hizmetlerle
taninirlar. Tiirbe ziyaretinin sebepleri arasinda, hastaliklardan sifa amaci ilk siray1 almakta, bunu 6teki
dileklerin karsilanmasi izlemektedir. Bununla birlikte belli bir dilege bagli olmaksizin sadece
“teberriiken” yani sayg1 sebebiyle (Giinay, 2003: 18), hatta tamamen kiiltiirel-turistik amagla da tiirbe
ziyareti yapilabilmektedir (Arslan, 2004: 315). Nitekim Anadolu’da tiirbe ziyaretleri kutsal dua ve
dilekler yaninda, bazen bir araya gelme, toplanma, piknik yapma, eglenme mekani olarak da islev
gorebilmektedir (Arslan, 2015: 102). Veya ziyaretciler, maddi ve manevi isteklerini dile getirmelerine
imkan veren tiirbeleri, ayni zamanda kendilerini huzura kavusturduguna inandiklar: igin ziyaret
edebilmektedirler (Capcioglu, 2016: 284). Diger bir ifadeyle tiirbe araciligiyla ziyaretgiler, cesitli
yoksunluk ve giigsiizliik nedeniyle elde edemedikleri maddi isteklerini dile getirirken ayni zamanda
manevi bir doyum elde edebilmektedir.

Tiirbe ziyaretinin daha ¢ok yasli, belli bir egitim ve kiiltiir diizeyinden yoksun, toplumun orta ve
alt tabakalar1 ve diisiik gelir diizeyine mensup, kamusal hayata biiyiik olgiide kapal1 kadinlara 6zgii
bir toplumsal olgu (Giinay, 2003: 22) oldugu, yaygin bir degerlendirme bi¢imidir. Ancak, degisim
siireciyle birlikte bu tipolojinin daha esnek bir hale gelerek, diger toplumsal kategorileri kusatma
egilimi gosterdigi soylenebilir (Celik, 2004: 239). Dolayisiyla her cesit toplumsal tabakadan, kiiltiir,
egitim, servet ve yas diizeyinden Kkisilere, tiirbe ziyaretgileri arasinda rastlamak miimkiin
olabilmektedir (Giinay, 2003: 23). Nitekim Arslan (2004: 315-316, 319), egitim seviyesinin
ylikselmesine orantili olarak tiirbe ziyaretlerinin de arttig1 sonucuna ulagsmistir. Bunun sebebinin de
tiirbenin kendisine atfedildigi kisinin tarihi, dini ve milll éneminden dolayz, tiirbesinin egitimli kisiler
tarafindan gezi amaciyla ziyaret edilmesinden kaynaklandigina; ayrica toplumdaki tasavvuf
kiiltiirtiniin etkisi nedeniyle egitimli kisilerin dini amacla tiirbeleri ziyaret etmesine isaret etmistir.
Dolayistyla tiirbe ziyaretlerinde sadece dilek dilemek degil, farkli nitelige sahip amag ve hedefler s6z
konusu oldugunu; her sosyal tabakadan ve egitim seviyesinden, kirsal, kentsel veya yabanci insanin
farkli amaglarla tiirbe ziyareti yaptigini ve kendi algilayis ve ihtiyacina gore farkli duygu ve
diisiincelerle bu mekanlardan faydalandigini ifade etmistir. Buna gore egitim ve gelir seviyesi diisiik
kisiler ve kadinlar tarafindan yapilan tiirbe ziyaretlerinin daha ok ¢esitli dilekler amaciyla; egitimli ve
gelir seviyesi yiiksek olanlarin tiirbe ziyaretlerinin ise daha ¢ok tarihsel-kiiltiirel gezi ziyareti seklinde
gerceklestigi ileri siiriilebilir.

Tiirbe ziyaretlerinin bir dénem azalmasinda, bununla birlikte tiirbelerin sadece dilek-adak
amaciyla degil tarihsel-turistik gezi amaciyla ziyaret edilmesinin de etkisiyle, daha sonra artmasinda,
yasanan sosyokiiltiirel ve ekonomik degisimlerin etkili oldugu soylenebilir. Tekke ve zaviyelerin yani
sira tiirbelerin de bir ara kapatilmasi ve resmi-kitabi din anlayisinca “bidat” olarak goriilen ziyaret
fenomenine karsi olumsuz bakis agis1 ve elestiriler, cagdas egitimin ve Kkitle iletisim araglarinin
yayginlasmasi, rasyonalist-pozitivist zihniyete dayali diinya goriisii, modern bilimsel ve teknolojik
buluslar sayesinde hastaliklarin tedavisiyle ilgili cagdas anlayislarin ve tekniklerin ortaya ¢ikmasi,
dolayisiyla da saglik sisteminin gelismesi, halkin kiiltiir ve refah seviyesinin yiikselmesi seklinde
kendini gosteren sosyokiiltiirel ve ekonomik degisimler, diger bir ifadeyle modernlesme ve
sekiilerlesme, ziyaret fenomeni {iizerinde etkisini cesitli sekillerde gostermistir. Bunun sonucunda
sadece {iist sosyal tabakalarda degil, alt sosyokiiltiirel cevrelerde de ziyaret fenomeni ile ilgili olarak
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bir tiir ilgisizlik ya da cekingenlik hali ortaya cikmustir (Giinay, 2003: 20-21). Modern egitim, Islam
geleneklerine en ¢ok bagh olanlar arasinda bile, evliya kiiltii ve sufi tarikatlarina kars: bir ilgisizlige
yol agmustir (Gibb, 2006: 34). Bununla birlikte aralarinda sinirl bir iliskinin bulundugu ¢ok sayida
unsuru ihtiva eden bir sembol sistemi olarak halk dininin, bir unsurunda meydana gelen degisim ve
diiger unsurlari etkilemeyebilir (Wuthnow, 2002: 78). Bu yiizden, hizli kentlesme ve sanayilesme gibi
degisme donemlerinde giindelik hayatin modern sekiiler bir kiiltiire doniistimiinii gosteren onemli
gelismelere ragmen, tiirbelere olan ilginin ayni dl¢iide zayifladiginm sdyleyebilmek miimkiin degildir
(Celik, 2004: 234). Zira modernlesmis seckinler, muska okuyup {iifleme ve nazarla ilgili uygulamalar1
alt kiiltiiriin bir {irlinii olarak goriip bu tiir seylerle iliskili goriilmek istemezken yadirgamadan tiirbe
ziyaretinde bulunabilmektedir. Ayrica modernlesme, sekiilerlesme ve kiiltiir sokunun,
sosyoekonomik yetersizlikler, yoksunluk ve caresizlik psikolojisi ile birlesmesi, kirsal alanlar kadar
sehir merkezlerinde de genel olarak dini yasayis ve kiiltiire, bu cercevede tiirbe ve ziyaret
dindarligma duyulan ilginin tepkisel bicimde artmasma yol a¢mistir (Giinay, 2003: 21). Bunun
yaninda Kkitle iletisim araglarinin, ziyarete iliskin uygulamalar1 kamuoyunun oniine tasimasi, resmi-
kitabi din anlayisinin ziyaret fenomenine yonelttigi olumsuz elestirilerden kaynaklanan ziyaretgilerin
sakinma ve ¢ekinme tutumlarinin ortadan kalkmasina yardima olmustur (Celik, 2004: 235).

Tirkiye'nin diger yerlerindeki tiirbeler veli, pir, apdal, baba, dede, seyyit, gazi, sehit, vs. kisiler
admayken (Giinay, 2003: 7) dogudaki tiirbeler genelde seyh tiirbeleridir. Bu tiirbeler, tarihi bir
sahsiyete ait olabildikleri gibi, yakin zamanda vefat etmis olan bir yerel seyhe de ait olabilir. Tiirbeler,
Anadolu’nun diger yerlerinde oldugu gibi, baska amaglarla da ziyaret edilmekle birlikte, genelde bir
takim hastaliklara sifa bulmak veya cesitli dileklerin gerceklesmesi icin ziyaret edilir. Medreselilerin
tiirbe ziyaretlerine iligskin goriisleri de bu acidan degerlendirilecektir.

Genel olarak ifade edilecek olursa medreseliler, sifanin veya dilegin tiirbenin kendisinden degil
de tiirbedeki Allah dostu olan veliyi araci kilarak Allah’tan umulmas: durumunda, tiirbe
ziyaretlerinin herhangi bir mahsur teskil etmedigini ifade etmislerdir. Hatta 6liimii hatirlayarak ibret
alinmasi igin ziyaretin gerekli olugunu sdyleyenler de olmustur. Diinyevi dilekler igin tiirbe ziyaretini
elestiren medreseliler olsa da geneli, tiirbenin kendisinden dilenmedikge tiirbede dilekte bulunmanin
bir sakincasi olmadig1 kanaatindedirler. Tiirbelere giderek dua edip cesitli dileklerde bulunmanin,
tirbenin kendisinden medet ummak anlamina gelmedigini, tiirbedeki evliyayr Allah’a kendi
aralarinda vasita kilmaya yonelik oldugunu, dolayisiyla herhangi bir mahsur teskil etmedigini ifade
etmislerdir. Onlara gore tiirbeden medet ummak, sirktir. Bununla birlikte, dilege tiirbede medfun
zatin ismiyle baslamak, yani tiirbenin kendisinden dilekte bulunmak, genelde kadinlar olmak iizere
halk arasinda sik¢a rastlanilabilen bir durumdur. Fakat bu ifadeleri kullansalar da yine de aslinda
tiirbeden degil, Allah’tan istediklerini savunurlar.

Tiirbenin kendisinden medet ummak, caput-bez baglamak, kurban kesmek, tiirbede namaz
kilmak, tiirbenin oOrtiilerini viicuduna siirmek vb. uygulamalar medreselilerin hepsi tarafindan mesru
goriilmemekle birlikte; tiirbe sahibi evliyanin, Allah'in sevdigi kulu ve dostu olmas: hasebiyle
insanlarin dileklerin gergeklesmesi icin Allah’la aralarinda araci olabilecegini ifade etmislerdir. Fakat
bu durumda da fayday1 verenin tiirbenin kendisi degil, Allah olup tiirbenin sadece duamin kabul
edilmesini saglayabilecegini belirtmislerdir. Tiirbe ziyaretlerinin evliyay1 Allah’la aralarinda vesile
kilmak igin yapildigini, Allah’in da sevdigi, kendisine yakin kullar1 vasita kildiklari igin tiirbe ziyareti
araciligiyla dilekte bulunanin dilegini kabul edebilecegini savunmuslardir. Ayni sekilde duanin kabul
edilmesi acisindan mekan faktoriiniin 6nemli oldugunu, yani bazi 6zel yerlerde yapilan duanin daha
makbul oldugunu, tiirbelerin de Allah’in rahmetinin yagdigi yerler olmasindan dolayi, tiirbesi
bulunan Allah dostunu aract kilarak orda yapilan dualarin daha makbul olabilecegini
savunmuglardir. Dolaysiyla medreselilerin tiirbe ile ilgili yaklasimin, her tiirlii araciligi reddeden
kitabi Islam dogrultusundan ziyade halk dini ¢ercevesinde sekillendigini soylemek miimkiindiir. Zira
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evliya kiiltii aracihigiyla halk dininde, veli olarak goriilen kisilere, rahiplerin ruhbanlik islevini
animsatan bir konum atfedilir. Veliler Allah katinda sefaat etme giiciine sahiptir. Halk, yasayan
seyhlerin bereketinden yararlanmak veya 6lmdiis velileri yardima ¢agirmak icin diizenli olarak onlari
ziyaret eder (Arkoun, 1999: 87).

Ozellikle tarikat yonii agir basan medreseliler arasinda, tiirbelerin Allah ile insanlar arasindaki
aracilik rollerini, giindelik hayatta insanlarin niifuz sahibi baska insanlari araci kilarak islerini
halletmelerine benzetme metaforu, yaygindir. Buna gore, insanlar giinahkar oldugu ic¢in onlarin
duasinin kabul edilmeme ihtimali vardir. Bu nedenle Allah dostlar1 olan velileri vesile kilmak, duanin
kabul edilmesini saglar, ¢iinkii “Allah dostlarini kirmaz.” Tarikat yonii baskin olan medreseliler,
tiirbenin dileklerin gerceklesmesindeki araci roliinii kabul etmenin yaninda, bunu kabul etmeyenleri
de elestirirler ve “Vahhabi” seklinde nitelendirirler. Tarikat yonii 6n planda olan medreseliler, velileri
vesile kilmaya yonelik tiirbelerde yapilan dualarin ve dileklerin daha ¢ok makbul oldugunu
savunmalarinin yaninda, tiirbelerin sifact 6zelligine inandiklarini da belirtmislerdir. Bu iddialarini
desteklemek igin, tiirbeyle ilgili birtakim kerametler aktarirlar. Onlara gore, belirli hastaliklarin
tedavisi i¢in belirli tiirbeler vardir. Medreselilerin tiirbe ile ilgili yaklasimin halk dini gercevesinde
sekillendigini soylemek miimkiindiir.

Sonug olarak, ilk bakista ulema smifinin bolgedeki temsilcileri olarak degerlendirilebilecek
medreselilerin, genelde kitabi-resmi din anlayisinca bidat olarak degerlendirilen tiirbe ziyaretlerine
kars1 olmas1 beklenebilir. Bununla birlikte medreselilerin genelde var oldugu farz edilen medrese-
tekke geriliminden uzak olduklar: gibi tarikat formasyonunu da haiz olmalari, onlar1 halk inarislar
karsisinda daha esnek kilmaktadir. Yine de medreseliler, tiirbe ziyaretlerine karsi tamamen retci bir
tutum takinmamakla birlikte, tiirbe ziyaretleri gercevesinde sekillenen ¢aput baglama, kurban kesme,
mum yakma, tiirbeye para atma vb. uygulama bicimlerinin olusmamasini saglamislardir.

SONUC

Modernlesmenin bolge dinselligi tizerindeki tahripkar etkisinin diger bolgelere gore daha az
olmasinda medrese-tarikat kiiltiirii en biiyiik islevi gormiis olmakla birlikte bir nedeni de halk
Islami'nin bélgedeki genis bir temsiliyet alanina sahip olmasidir. Modernlesmenin g¢ogu kez dinin
popiiler yasam tarzlarini geriletecegi beklense de en azindan bolge 6rneginde bu beklentinin ¢ok da
gergeklestigi soylenemez. Ayni sekilde Cumhuriyet'in laiklik uygulamalarindan da Islam’in halk
boyutundaki temsilleri kurumsal ve kitabi Islam’a gore daha az etkilenmistir. Kitabi Islam’mn
temsilcileri konumunda olan medreseliler de Islam’in halk arasindaki temsil bicimlerinin kitabilik
yoniinde doniigtiiriilmesinde ¢ogu kez yetersiz kalmiglardir. Bunun nedenleri arasinda medreselilerin
bir parcasi olduklar1 gelenegin disina ¢ikamamalari, halkin yardimlari ile maisetlerini saglamalar:
nedeniyle halkin beklentilerine ve taleplerine karsilik vermek zorunda kalmalari ve halk Islami
cercevesindeki uygulamalarin melenin asli vazifesi olarak goriilmesi veya yetkin bir melenin halk
inanglarinda mahir olan mele olarak kabul edilmesidir. Bunun yaninda medreselilerin halk ile aym
dili konusabilmelerini saglayan halk inamislarina karsi ret¢i veya kii¢iimseyici tutum takinmayarak
halk dinini ciddiye almalari, halk katinda itibar sahibi olmalarini saglamistir. Halkin halk inaniglar
cercevesindeki davramiglari da salt din anlayist1 veya geleneksellik-modernlik dikotomisiyle
acgiklanamaz. Yani bir giivenlik ve yargi mekanizmasi olarak seyhe ve meleye basvuran insanlarin,
sifa bulmak amaciyla da tiirbe ve ziyaret yerlerine gitmesi, seyhe veya meleye giderek muska
yaptirmak istemesi veya okutup iifletmesi, ayn1 zamanda adli, giivenlik ve saghk sistemindeki
sikintilar nedeniyledir. Nitekim saglik sistemi gelistikge, yani halkin saglik kuruluslarindan hizmet
alma imkani arttik¢a sifacilik uygulamalarina yonelik halk inanislarinda da bir gerileme olmustur. Bu
da dogal olarak bu tiir sifacilik sayesinde itibar edinen dinsel otoritelerin itibar kaybini beraberinde
getirmistir. Baska bir ifadeyle, seyhlerin sifaciligina inanan halk, saglik sisteminin gelismesi ile birlikte
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artik bir sifaci olarak seyhlere olan ihtiyaci azalmistir. Bu da seyhlerin bu tiir olagan {iistii giiclerine
dayanan dini etkilerinin de zayiflamasini beraberinde getirmistir.

Medresenin bolgedeki yaygin varligina ragmen, kitabi Islam’la zor bagdasan inang bicimlerinin
yayginligl, medreselerin, giiniimiize kadar egitim faaliyetlerini siirdiirmiis ve halkin dinsel ve hukuki
sorunlarinin ¢éziimiinde temel merci olsalar da halkin din anlayisinin sekillenmesinde baskin bir rol
oynayamadiklarini gosterir. Dini metinlerde ortaya konmus ve medreseliler tarafindan tahsil edilen
dinsel Ogretiler ve pratik edilen dini ritiieller, kiiltiirlii bir seckinler topluluguyla sinirhi kalmakta,
onlarin kendilerine sundugu regeteleri izleyen halk kitleleri ise, genelde kusaktan kusaga gecen eski
gelenekler ve inamglar temeli {istlinde yasamaktadir. Dolayisiyla dini hayat, medresenin varligina
ragmen daha ¢ok geleneksel goriiniimlerle sekillenmektedir. Medrese kiiltiirii halkin dinen
yasaklanan bir¢ok seyden uzak durmasimi saglama yoniiyle halkin dinselligini etkilemis, fakat
dindarlik anlayislarinin kitabi din ¢ercevesinde sekillendirmekte basarili olamamastir.
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