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Ozet:

Anadolunun Tiirklesmesinde ve Islamlagmasinda biiyitk rol oynayan Evliya
Alperenlerinden Ebu’l-Hasan Harakani Hazretleri yeterince taninmamis ya da tani-
tilamamgtir. Ebu’l-Hasan Harakani, Anadolu'nun Islimla tanigmasinda son derece
6nemli yeri bulunan tasavvuf ekoliiniin ilk devir temsilcilerinden bir goniil eridir.
Harakani, tasavvuf kiltiirimiizde Yesevilik, Bektasilik ve Naksilik gibi tariklerin
kolbasidir. Gazzali, Hemedani, Necmeddin Daye, Attar ve Mevlana gibi stfileri de-
rinden etkilemigstir. Fiitiivvet anlayisiyla Anadolu Ahilik Teskilatinin kurulmasina
onciliik etmistir. Bu ¢caliymamizin amaci, tasavvuf tarihinde tarikatlarin miessese-
lestigi donemden 6nce Harakani Hazretlerinin, tarikat kavramini kullanip ilkelerini
sistematik bir sekilde ortaya koydugunu belirtmek ve Harakani Hazretlerinin Seyr-ii
Siiluk Risalesi baglaminda “Fakr” kavramini ve mertebelerini izah etmektir.

Anahtar Kelimeler: Harakani, Fakr, Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet, Lahut, Me-
lekut, Nasut, Ceberut.

Abstract

Ebu’l-Hasan el-Harakani to be one of the major traveller saint Anatolian Turkish
Alperens and play major role for Anatolia to be Turkish and Muslim hasn’t been known
and introduced well enough. Harakani is a man of heart to be one of the first repre-
sentatives of the misticism school having an importanr role about the islamization of
Anatolia. Harakani is the Pioneer of Yesevisizm, Stifi Culture such as Naksisizm and
Bektasisizm. Harakani effected some scolars deeply such as Gazali, Hamadani, Najm
al Dayem, Attar and Mevlana. He was the pioneer one fothe foundation of Anatolian
Ahi constitution and the concept of conquest. The purpose of this study is to define
that Harakani found out the principles of Islamic Misticism by using the concept of
misticism systematicly before the time period of institutionalization of cults in the
history of misticism and expalin the dimensions of the concept of “Faghr”(Difference)
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depending on Harakani’s “Seyrul Suluk Tractete”.
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Giris :

M.S. 963-1033 (Hicri 352-425) yillar1 arasinda yasayan Harakani Hazretlerinin asil
ad1 Ali bin Ahmed bin Cafer’dir. Bugiinkii Iranin Horasan bélgesinde Bistam kasaba-
sina bagli Harakan koyiinde dogmustur. Hicri 352- Miladi 963 yilinda fakir bir ailenin
gocugu olarak diinyaya gelen Ebu’l-Hasan kiiciik yaglarinda Harakan koyiinde ¢oban-
lik yapmus, daha sonra giftcilikle ugrasmistir. Gengliginde kervanlara yiik tastyicilig
dayapan Ebu’l-Hasan, kaynaklarda belirtildigine gore kendisinden bir asir 6nce Hora-
san’da yasayan Beyazid-i Bistaminin ruhaniyetinden etkilenerek Bistami dergahinda
bir siire tiirbedarlik yapmustir. Bu siire igerisinde tasavvufi olgunluga erisen Ebu’l-Ha-
san daha sonra ¢aginin en biiyiik manevi sahsiyetlerinden birisi olmustur.

XI. asrin tasavvuf dlimlerinden Ebu’l-Hasan, Anadolunun Tiirklesmesi igin mii-
ritleri ile birlikte hizmette bulunmus, tevazu sahibi bir evliya idi. O, Anadolunun fet-
hi i¢in Alperenlik ruhuyla ilk tohumlar1 atmis, kendisinden bir asir sonra yasayan
Ahmed Yesevi'yi de etkilemistir. Ebu’l-Hasan'in tasavvufi goriislerini anlatan Nurul
Ulum adl eserinden onun “Her kim bu dergaha gelirse ekmegini veriniz, inancim
sormayiniz” seklindeki diisiincesi daha sonra Mevlana’da “Kim olursan ol yine gel”
seklinde ifadesini bulmustur. Mevlana, siirlerinde Ebu’l-Hasan Harakani'yi “ Seyh-i
Din” (Dinin Seyhi) olarak nitelemistir. Yine Ebuw’l-Hasan Harakani Hazretleri Nuru’l
Ulum adh eserin 6. boliimiinde “ Bana seni gerek” seklinde ifade ettigi Allah sevgisi,
Yunus Emre’nin siirlerinde sekillenmistir. Yine, “Ana rahminde yandim, diinyaya ge-
lince eridim, biilug ¢agina gelince ihtiyarladim.” deyisi; Yunus’da “Hamdim, pistim,
yandim” seklinde ifade bulmustur.

Anadolu'nun Islamla miigerref olmasi igin hem manevi yoniiyle hem de kilictyla
miicadele etti. Tiirkmenistan’dan Anadolu’ya M.S. X1yiizyilda Sel¢uklu akinlari sira-
sinda (1018-1021) geldigi anlagilan Ebu’l-Hasan, Hicri 425 Miladi 1033 yilinda Karsa
15 km. uzakliktaki Yahniler daginin eteginde kii¢iik bir Bizans birligi ile yapilan bir
savasta yaralanarak Kars'ta sehit olmustur. Sehadet mertebesine erisen ilk Anadolu
evliyalarindan birisi olan Ebu’l-Hasan i¢in 1064 yilinda Sultan Alpaslannin Kars fet-
hetmesinden sonra bugiinkii Kalei¢ci mahallesinde bir tiirbe yaptirilmistir.

Uzunca boylu, kumral tenli, genisce alinli, gdkeek yiizlil, irice gozlii, agik ve tok
sozli idi. Sareti itibariyle Hz. Omeru’l-Faruk’a benzerdi. {lim ve irfan1 sebebiyle, “za-
manin kutbu ve gavsi” tinvanlariyla anilan bir goniil sultaniydi.

Ebu’l-Hasan el-Harakani Hazretleri, kendisini iimmi olarak tanitmasina ragmen,
kendisine atfedilen ve kaynaklarda isimleri gecen bes eser, onun sahip oldugu de-
rin Islami bilgiyi gozler 6niine sermektedir'. Sozlerindeki mana derinligi, dinin ana
mevzularina yaklagim tarzi gercekten hakkinda yazilanlari dogrular mahiyettedir.

' Bkz., Hasan Ciftci, Seyh Ebw’l-Hasan Harakani I Hayati, Eserleri, Ankara, ts., s. 173-199.
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Harakani Hazretlerinin tasavvufi goriislerini bir makale icerisinde tafsilatli olarak
ele almak miimkiin degildir. Biz de, bu noktadan hareketle Harakani Hazretlerinin
tasavvufun temel kavramlarindan birisi olan fakr kavramuiyla ilgili yaklagimini ele al-
may1 uygun bulduk.

HARAKANIP’NIN TASAVVUF OGRETISINDE “FAKR” KAVRAMI

Fakr terimi sozlitkte maddi ve manevi bakimdan muhtaglik, fakirlik, yoksulluk
gibi anlamlara gelip, cogulu “fukur”dur?. Istilah’ta ise fakr, kisinin mevhum olan var-
ligindan kurtulmas: ve fenafillaha mazhar olmaktir. Fakir, diinya malindan ytiiz ¢evi-
rerek varolusunun sirrini sorusturan kisidir.* Fakr, kendinde bir varlik gormemek, her
seyi Hakk’a irca etmek, insanin sahsinin, amelinin, halinin Cenab-1 Hakk’mn bir lutfu
oldugunu kabul etmesi, diinya malina (masivaya) baglanmamas, her seyin tasarrufu-
nun Allah’in kudret elinde oldugunu yasamasidir.*

Fakr, klasik tasavvuf kaynaklarinda “zithd” gibi zaman zaman tasavvuf kelime-
siyle esanlamly, bazan da onun yerine kullanilan bir kavramdir. Kuran'da fakr, fakir,
fukara gibi tiiremis sekilleriyle ondort yerde gegmekte, hadislerde ise degisik anlam-
larda olmak iizere pek gok yerde kullanilmaktadir.

Kur’an ve hadislerde gegen “Fakr” kavraminin iki ayr1 anlamda kullanildig go6-
riilmektedir. Bunlardan biri “suret fakirligi” de denilen “maddi fakirlik”, digeri ise
“manevi fakirlik ’tir.

1. Maddi Fakirlik veya Suret Fakirligi:

Thtiyag duyulan mala ve esyaya malik ve sahip olmamak demektir. Kuran’daki:
“Ganimet mallari, yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilan fakir muhacirlerin-
dir” 3, ayeti ve benzer ayetlerde anlatilan fakrdir. Bu anlamdaki fakirlik hadislerde
de: “Fakr, insan1 nerede ise kiifre diisiirecekti.™ “Fakirlik, iki cihanda yiizkarasidir.””
[fadeleriyle anlatilmakta ve bu manada gonle sikint1 veren fakirligin makbul olma-

> Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayincilik, Ankara, 1997, s. 262;
Hiiseyin bin Muhammed Ragib el-Isfahani, el- Miifredat fi Garibi’l-Kuran, Istanbul, 1986, s. 576; Celal Kirca,
“Fakr-Fakir”, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Yayinlari, Ankara 1977, 236; Ahmet Rifat, Tasvir-i
Ahlak Ahlak Sozliigii, (haz. Hiiseyin Algiil), Terciman 1001 Eser, Kervan Kitapgilik, ts., s. 80; Siilleyman
Uludag, “Fakr”, DIA, X11, s. 132.

* Genis bilgi icin bkz., Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV, 111, 2 (Giiz 2001); Bu makalede
“Fakrname” adli eseri olan Harakaniden bahsedilmemistir. Yine DIA “Fakr” maddesinde Harakaniden hig
bahsedilmemistir. Halbtiki Harakani, fakr kavramini {slam Tasavvuf literatiiriine kazandiran ve sistemli
hale getiren biiyiik tasavvuf piri ve goniil eridir. Kanaatimizce onun bu maddede yer almamas, layik oldugu
sekilde taninmamasindan kaynaklanmaktadir. Kafkas Universiteside Ilahiyat Fakiiltesinin agilmastyla
2012'de yapilan I. Uluslar aras: Harakani Sempozyumu ve akademisyen arkadaglarin ¢aligmalar: neticesinde
Harakani’nin hak ettigi yeri almasi iimidi tagimaktayiz.

* Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, [FAV Yayinlar, Istanbul, 2001, s. 182-183.

5 el-Hasr, 59/8.

¢ Acluni, Kegfii’l-hafa, Darul Kutubi’l ilmiyye, I-1I, Beyrut, 1988, 11/107, no. 1919.

7 Acluni, Kesfii’l-hafa, 11/87, no. 1837.
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dig1 ifade buyrulmaktadir. Tasavvufa konu olan fakr ise bu tiir fakirlik degil, manevi
fakirliktir.

2- Manevi Fakirlik:

Kulun kendinde varlik gormemesi, herseyi Hakk’a irca etmesi, sahsinin, amelinin,
hal ve makaminin Allah’in liitfu oldugunu kabul etmesidir. Kuran'daki: “Ey insanlar,
siz Allah’a kars: fakir; yani muhtagsiniz. Allah ise ganidir; yani herseyden miistagni-
dir.”® ve “Allah ganidir; siz fakirlersiniz; yani O’na muhtagsiniz.” ayetleri bu anlamda-
ki fakr1 anlatmaktadir. Peygamber Efendimiz, “Fakr, benim medar-1 iftiharimdir.” '°
buyurmaktadir. Yine bagka bir hadis-i serifinde “Allah’im beni fakir yasat, fakir 6ldiir
ve fakirlerle hagret!™; Allahim beni sana karst muhtag (fakir) kilarak miistagni eyle,
kendinden baskasina muhtag (fakir) etme!'> buyurmustur. Bu hadisler manevi fakr
anlaminda kullanilmigtir.

Kulun Allah’a muhtag¢ olmasi demek olan fakirlik, elbette fakiri de zengini de
kapsar. Bu anlamiyla fakir ve fukara, mali olmayan anlamina degil, “sufi ve dervis”
manasina gelir. Bu yiizden eskiden seyhler kendilerine “Hadimu’l-fukara” (Fakirlerin
hizmetkar1) derlerdi.

[k sufiler “yoksulluk” anlamina gelen fakr ile “Allah’a muhta¢ olma” anlamina
gelen fakri birlestirerek bunu kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdi. Onlara
gore fakr (dervislik) Allah’a giden yol, fakir de (dervis) bu yolun yolcusudur. Tovbe,
verd, zithd, fakr, sabr, tevekkiil, riza seklinde siralanan tasavvuf makamlarinin dor-
diinciisii olarak fakr kabul edilmistir."* Fakat fakr ¢ok defa tasavvufi bir makam degil
bir yol yahut metot olarak gorillmiistiir. Nitekim ilk biiyiik mutasavviflardan olan
Miizeyyin, “Allah’a giden yollar yildizlar kadar ¢oktur, bunlarin en iyisi fakrdir™*
derken bu hususa isaret etmistir.

Serrac’a gore, fakr serefli bir makamdir. Eger sabredebilirsen. Yine Ibrahim bin
Ahmed’e gore, “Fakr, geref ciibbesidir. Peygamberlerin, salihlerin, miittakilerin ve
mitminlerin siistidiir. Ariflerin ganimetidir. Miiridlerin uyaricisidir. Miittakilerin
kalesidir. Glinahkarlarin hapishanesidir. Hasenelerin en kiymetlisi, derecelerin en iis-
tiiniidiir. Velayet makaminin mirasidir.*

Harakani Hazretlerine gore fakr, kiymetli ve degerli bir miicevherdir. Nitekim
Hz. Peygamber (S.AV.): “Fakr, 6viinctimdiir. Fakir bendendir.” Ve “Fakirlik benim

8 el-Fatir, 35/15.

° el-Muhammed, 47/38.

1 Acluni, Kesfii’l-hafa, 11, 87, no. 1835.

"' Tirmizi, Zithd, 37, Gagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, IV/577.

2 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Kahire 1970, s. 577.

1 Serrac, el-Liima, Dari’]-Kiitiibi'l-Hadisiyye, Misir, 1960, s. 68-81.
4 Kuseyri, er-Risale, (nsr. Abdiilhalim Mahmud), Kahire, 1966, 544.
5 Serrac, el-Liima, s. 74.
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6ziimdiir. Onunla iftihar ederim.™® Yine, “Fakr diinyay: terketmek ve teslimiyettir.”
buyurmustur. Keza Kur'an-1 Kerim’de Allah (c.c.) sdyle buyurur: “Rabbinin maka-
mindan korkan ve nefsini kétii arzulardan uzaklastiran igin ise siiphesiz cennet ye-
gane barmaktir.”"

Harakani Hazretleri, “Alimler, ‘Biz Peygamber’in mirascilariyiz, diyor, oysa Re-
sul’un mirasgilar1 biziz. Ciinkii Resul’de mevcut olan seylerin bazisi bizde de var. Re-
sul fakr1 segmisti. Biz de fakri tercih ettik.” demistir.'®

Harakani Hazretleri, diinya malina deger vermez, kendisini Allah’tan uzaklastir-
digina inanirdu. Bir giin sahip oldugu bagi bellediginde 6nce giimiis, sonra tekrar bel-
leyince altn, ti¢lincii defa ise inci ve miicevher ¢ikti. Bunun tizerine dedi ki: “Ya Rab!
Beni bununla avutma. Ben diinyayla senden yiiz ¢evirmem!™® Yine, “Kalbin Allah’la
beraber olduktan sonra biitiin diinya senin olsa da, atlas elbise giysen de zarar1 yoktur.
Kalbin Allah’la olmayinca ¢ul da giysen faydasi yoktur.?® buyurmustur.

Harakani Hazretleri, miirid olmak i¢in gelen kisiye 6ncelikle diinya malina deger
verip-vermemesi konusunda test etmek icin; malini tige bélmesini isterdi. Ugte birini
ailesine, tigte birini akrabasina, iigte birini de dergaha vermesi gerekirdi.*'

Harakani Hazretlerine gore fakrin ii¢ nisani vardir: Ilki giines gibi sefkatli olmak,
ikincisi deniz gibi comert olmak, tiglinciisti yerytizii gibi tevazu sahibi olmaktir. Fak-
rin bundan bagka ti¢ alameti daha vardir: Birincisi 6lmiis bir nefis, ikincisi diri bir
goniil, tigtinciisti ise Allah’1 anmakla genislemis zamandir.?

Ebu’l-Hasan Harakani Hazretleri, fakr kavramini, dervislik (Allah’a ulasmanin
yolu) baglaminda kullanmistir. Yukarida ifade edildigi tizere ilk sufilerden olan Hara-
kani Hazretlerinin fakr anlayisi su tarzda sekillenmistir. Harakani Hazretlerine gore
fakrin yolu dorttiir:

Birincisi, seriat yoludur

Harakani Hazretlerine gore, bu yolda kisinin iki yiiz dirhemi varsa, besini Allah
yolunda harcar.?® Lugatte, takip edilmesi gereken agik yol, su igilecek yere giden yol
ménalarina gelen “seriat”, Allah tarafindan Hz. Peygamber (s.a.s.) vasitastyla bildi-
rilen hiikiimlerin hepsine $amil ilahi kanun demektir. Genis méanasiyla seriat, hem
itikadi esaslar1 (ahkdm-1 asliyye), hem ibadet, ahlak ve muémelat hitkiimlerini (ah-

' Acluni, Kesfii'l-hafa, 11/87, no. 1835.

7 el-Naziat, 40-41.

1% Feridiiddin Attar, Evliya tezkireleri, (Cev. Siilleyman Uludag), Kabalc1 Yaynlary, Istanbul 2007, s. 622.

! Feridiiddin Attar, Evliya tezkireleri, s. 593.

% Feridiiddin Attar, Evliya tezkireleri, s. 630.

21 Ebuw'l-Hasan Harakani, Seyr-ii Siiluk Risalesi, ( trc. Mustafa Cigekler), Istanbul 2006, s. 27; Diger adi
Fakrnamedir. Genis bilgi igin bakiniz: Hasan Ciftci, Seyh Ebu’l-Hasan Harakani I Hayati, Eserleri, Ankara
ts., s. 175-180.

2 Bkz., Harakani, Seyr-ii Siiluk Risalesi, s. 47.

% Burada 200 dirheme mukabil, 5 dirhem, Zekat ibadetindeki kirkta bire kargiliktir.
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kam-1 fer’iyye) icine alir ki, bu takdirde “din” manasina kullanilmis olur. Serjatin dar
ve en ¢ok kullanilan manas ise, kulun Allah ile ve kulun kullar ile iliskilerine ait ameli
hitkiimlerin (ibddetler ve muémelét) heyet-i mecmuasidir. Bunlarin incelendigi ilme
“ilm-i fikih” denir. Mutasavviflar dinin serjat kismini cevizin ham ve yesil kabugu-
na, hakikat kismini yenilecek olan icine, mérifet kismini cevizin 6ziine ve méhiyetine
benzetirler.*

Harakani Hazretleri, “Allah’in bana ihsan ettigi su makama yeryiiziindeki halk
icin de, yeryiiziindeki melekler icin de yol yoktur. Eger bu makamda Muhammed
Mustafanin seriatindan baska bir sey gorecek olsam derhal gerisin geri donerim.
Ciinkii ben bagkomutani Muhammed olmayan bir kervanda bulunmam!.”* demistir.
Yine “Yetmis ti¢ y1l yasadim, bu stire boyunca seriata muhalif bir sekilde secde etme-
dim, bir kere bile nefsin arzusu istikametinde nefes almadim™® diyerek seriatin asil
oldugunu ve kendisinin de bu yoldan asla ayrilmadigini vurgulamistir.

Harakani'ye gore; “La ilahe illallah, Muhammediin Resulullah”, seriata ait olan
sozdir?

Ikincisi tarikat yoludur

Harakani'ye gore, dervis bu yolda bes dirhemini kendisine birakir, kalanini Allah
yolunda harcar. Sozlitkte “gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis” anlamindaki tari-
kat terim olarak “ Allah’a ulagmak isteyenlere mahsus adet, hal ve davranig” demek-
tir.®® Tarikat1 “saliki hakikate gotiiren” yol seklinde tanimlayan sufiler, dinin zahiri ve
sekli kismi olan seriatin kurallarina uyulmadan tarikatle hakikate ulasilamayacagim
belirtmislerdir.?®

Ebu’l-Hasan Harakani Hazretleri; “Allah’a giden yol yaratilmislarin nefesleri ade-
dincedir.® inancini tagir. Tarikatin hedefledigi amag, seyr-ii siilluk vasitasiyla, tulu ve
hubut ile “meratib-i viicudun” eksef-i kesifi olan “esfel-i safilin’e tenezziil eden insa-
nin, “uruc” ile “ahsen-i takvim”e yiikselmesidir.* Tarikat pirleri insanlarin megreble-
rini, yaratiliglarindan gelen 6zellikleri g6z 6niinde bulundurarak, Hakk’a ulagabilme-
leri i¢in {ig terbiye yolu benimsemislerdir. Bunlar:

Tarik-1ahyar: Miiridin, farz ve siinnet ibadetleri yerine getirmenin yani sira, nafile
ibadetleri de yerine getirmesidir.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamiisu, Bilmen Yayinevi Istanbul 1985,
I, 25; Pakalin, a.g.e., 111, 341-342; Hayrettin Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, Nesil Yayinlari, Istanbul
1986, 1, 25-26.

» Ferididdin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 608.

*  Feriduiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 605.

¥ Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 27.

#  Abdiirrezzak Kagani, Tasavvuf Sozligii=Letaifu’l-alam fi isarat1 ehli'l-ilham, (trc. Ekrem Demirli), iz
Yayncilik, Istanbul, 2004, “et-Tarik” md., s. 349.

» Siileyman Uludag, “Tarikat”, DIA, Istanbul, 2011, c. XL, s. 95.

* Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 48.

31 Selguk Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 312.
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Tarik-1 ebrar: Miicahede ve riyazet yoludur. Miirid riyazet ve miicahedesiyle kalbi-
ni tezkiye ve tasfiye etmis olur.

Tarik-i stittar: Manevi yolcu Allah’a ulagincaya kadar haraket halindedir. Agk, mu-
habbet, cezbe ile vuslatin gerceklestigi yoldur. Olmeden 6nce dlen (mevt-i iradi) bir
miirid her seyden vazgecerek kendi varligini bile yok kabul eder.*

Bilindigi tizere glinimiizdeki tarikat silsileleri dort halife vasitasiyla, Peygamber
(s.av.)’ de son bulur. Ayrica biitiin bu silsilelerde Ebu’l-Hasan Harakani Hazretlerinin
yer aldig1 goriiliir. Tiirkistan bolgesinde dogan ve kisa bir zamanda genis bir bolgeye
yayilan tarikat “Yesevi'ye Tarikatr”dir. Siiluk silsilesi** bakimindan, Peygamber (s.a.v.)
den gelen ii¢ kol, bu tarikatin kurucusu olan Ahmed Yesevi'de son bulur. Bu kollardan
birisine ait silsile su sekildedir:

Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ebubekr (r.a.) (0l. 634), Selman Farisi (6l. 655), Kasim
b. Muhammed es-Sadik (6. 721), Cafer Sadik (6l. 765), Tayfur (Ebu Yezid Bistami)
(0l. 831), Harakani (1. 1034), Ebu Ali Faremedi (6l. 1084) , Yusuf Hemedani (61. 1140),
Ahmed Yesevi (0l. 1162).

Digeri ise, Hz. Muhammed (s.a.v)), Hz. Ali (r.a.) (61), Imam Hiiseyin(6l. 680), Zey-
nel Abidin(6l. 694), Muhammed Bakur (61.733), Tayfur (Ebu Yezid Bistami) (5l. 831),
Harakani (6. 1034), Ebu Ali Faremedi (6l. 1084), Yusuf Hemedani (0l. 1140), Ahmed
Yesevi (0l. 1162).

Bir bagkasinda da, Hasan Basri (61.729), Habib A'cemi (6l. 767), Davud Tai (6. 801),
Siraceddin Bagdadi, Maruf Kerhi (6l. 815), Tayfur (Ebu Yezid Bistami) (1. 831), Hara-
kani (6l. 1034), Ebu Ali Faremedi (1. 1084), Yusuf Hemedani (6l. 1140), Ahmed Yesevi
(6. 1162).>* Goriildiigii tizere Harakani Hazretleri zamanimiza ulagan biitiin tarikat-
larin kolbasidur.

Harakani Hazretleri hem tasavvuf geleneginin temel istilahlarini derlemis hem de
ayn1 zamanda seyr-ii suluk’un esaslarini belirlemistir. O, tarikatin binasini alt1 esas
{izerine tesis etmistir. Bunlar: Tevbe, Teslim, Riza, Sabir, Siikiir ve Ihlas’tir.?s

Harakani Hazretleri, tarikatin gereklerini de alt1 adet olarak belirlemistir: Thsan,
Zikir, Istek ve arzulari terk etmek, Diinyay: terk etmek, Havf ve sevk’tir.?

Harakani Hazretleri, tarikatin yikiimliliiklerini de yine alt1 adet saymustir. Bun-
lar: Ilim, Hilm, Ziihd, Takva, Kanaat ve Yakin’dir.””

* Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 313-314.

# Tarikatlarda miirsidden miirside ulasarak tarikat pirine, ondan da yine miirsidden miirside ulasarak,
ayn1 sekilde Hz. Muhammede kadar ulastigi kabul edilen zincire silsile denilir. Bkz. Golpinarli, Abdiilbaki,
Mevlanadan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1983, s. 199.

* Bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 322.

% Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 46.

% Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 47.

¥ Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 46-47.
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Yine Harakani Hazretleri, dervislige erebilmek i¢in nefis kademeleri sayisinca
mertebe oldugunu bildirmistir. Bunlar: lyilik istemek, Allah’in rizasi, Ayiplari 6rt-
mek, Hirka, Sabur, Stikiir ve Kanaat'tir.?®

Harakani Hazretleri, “Seyr-ii Siiluk Risalesi’nde bir miirside baglanan miiridin
nefsini tezkiye edebilmesi i¢in dokuz adet siire¢ belirlemistir: 1- Miirid olmak ve bag-
lanmak 2- Tevbe vermek 3- Makas vurmak (sa¢ kesmek) 4- Kiilah giymek 5- Hirka
giymek 6- Kusak baglamak 7- Kandil, zembil, alem ve edebe riayet 8- Kusak bagla-
mak, stipiirge vermek, keskiil, dolagtirmak, usuliine uygun tekbir getirmek 9- “Fakr’in
kirkd6rt makamini bilmek.™ diye siralamigtir.

Harakani Hazretlerinin, “Cok aglayiniz, az giiliniiz; ¢ok susunuz, az konusunuz;
cok veriniz, az yiyiniz; gok¢a basinizi yastiktan uzak tutun ve bir daha baginizi yastiga
bas koymayin™® buyrugu, tasavvuftaki “az yemek, az konusmak, az uyumak” prensi-
bini ortaya ¢ikarmigtir.

Harakani Hazretlerinden sonra seriat-hakikat iliskisinden bahseden sifiler daha
sonraki dénemlerde bu iligkiye bir de “tarikat” kavramini eklemislerdir. Necmeddin-i
Kiibr4, seriat1 gemiye, tarikati denize, hakikati inciye benzetir. Mevland’ya gore ise
seriat bir mesale, tarikat bu mesale ile yol alma, hakikat ise maksada ulagmadir. Seriat,
bakir1altin yapmaya yarayan simya ilmi, tarikat bu bilginin kullanilmasi, hakikat alti-
nin elde edilmesidir. Mutasavviflar bazan seriati agaca, tarikati ¢icege, hakikat: mey-
veye benzetirler. Hz. Peygamber’in sézleri seriat, fiilleri tarikat, halleri hakikattir. Daha
sonra bu ii¢ kavrama bir de “marifet” eklenerek dortlii bir siniflandirma yapilmis, bu
kavramlar bazen seriat-tarikat-marifet-hakikat, bazen da seriat-tarikat-hakikat-ma-
rifet seklinde siralandig goriiliir. Harakani ve Y(inus'ta goriilen seriat-tarikat-haki-
kat-mé-rifet seklindeki siralama Necmeddin-i Daye’de seriat-marifet-tarikat-hakikat
seklindedir'. Bektasilik’te ise siralama seriat-tarikat-mérifet-hakikat tarzinda yapilir.
Bektasilikteki dort kap, kirk makam anlayist da buna dayanir.*?

Tasavvufi diisiinceye gore, hakikat bir erme hali olarak goriiliirse marifetten Gs-
tiindiir. Fakat marifet erme hali neticesinde hasil olan bilgi olarak diisiintiliirse haki-
katten sonra gelir. Cok defa hakikatle marifet bir sayilir.

Harakani'ye gore; “Lailahe illallahu ve azametuhu, Muhammediin Resulullahi ha-
lifetuhu.”, tarikata ait olan sozdiir.*®

% Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 47-48.

¥ Genis bilgi i¢in Bkz., Ebu’l-Hasan Harakani, Seyr-ii Siiluk Risalesi, s. 23-50.

0 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 630.

" Necmeddin-i Daye, Mirsadii’l-1bad, (ngr. M. Emin Riyahi), Tahran 1366, 161.
2 Ahmed Rifat, Miratii’l-Makasid, Istanbul 1293, s. 207-210.

# Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 27.
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Usiinciisii, hakikat yoludur

Harakani'ye gore, bu yolda bulunan kimse sahip oldugu herseyi Allah yolunda
harcar.** Hakikat, gozli gonlil, esyadan Yaratanina gevirmektir. Tasavvufta hakikat
terimi “zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek seviyede ya-
sanarak ilahi sirlara asin4 olunmasr” gibi anlamlar ifade eder. Harakani Hazretleri,
“Hakkin nimetlerinin iyi bir bor¢lusuyum (varligimi Ona bor¢luyum), yani tiim mev-
cudiyetim hakikatte Hakta mahvolmustur, geriye kalan yalnizca hayaldir™®, diyerek
hakikati anlatmigtir.

flk stfiler hakikat terimini daha gok “ilahi gerceklere ve sirlara 4sina olmak,
HakKk’in tecellilerini temaga etmek” anlaminda kullanmiglardir. S6zle anlatilamaya-
cag1 goriisiinden hareketle bazen bu terimi tarif etmeden kullanan stfiler, daha ziya-
de alamet ve vasiflarini belirterek hakikatin ne oldugu konusunda bir fikir vermeye
calismuslardir. Ma’raf-i Kerhi, “Tasavvuf hakikatleri almak, halkin elinde olan seylere
g6z dikmemektir™® seklindeki ilk tasavvuf tarifiyle dini sadece gekil ve merasimden
ibaret gormemek gerektigini, sekil ve merasim yoniiniin yani sira ondan daha énemli
olan anlamina ve 6ztine deger vermek icap ettigini anlatmak istemistir. Bu ise dini hii-
kiimlerin maksat ve hikmetine uygun bigimde yorumlanmasi, eksiksiz uygulanmasi
ve yasanmasl anlamina gelir.

Serrac hakikati, “kalbin siirekli iman ettigi varligin huzurunda bulunmasi, tema-
sa” diye tarif ettikten sonra Ciineyd-i Bagdadinin, “Hakikati hatirliyor, sonra sunu
sunu terkediyorum” dedigini anlatir ¥’ $u halde Ciineyd’e gére hatirlanan, fakat anla-
tilamayan hakikat insan1 masivadan uzaklastirir. Bazi stifiler hakikati siniflandirma-
ya ¢alismuglardir. Bunlardan Ebti Ca'fer es-Saydelani ilme (geriat) tabi olan hakikat,
ilmin kendisine uydugu hakikat, ilimden tasan hakikat (satah) seklinde bir siniflan-
dirma yaparken seri dlgiileri asan bazi hakikatlerin bulunduguna isaret etmek iste-
mistir*®. Sibli ilim lisani, hakikat lisani ve hak lisan1 olmak tizere ti¢ dilden bahsetmis,
ilim dilinin dolayl sekilde bilgi verdigini, hakikat dilinin ise Allah’in saliki vasitasiz

* Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 50.

* Feriduddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 603.

¢ Kuseyri, er-Risale, (trc. Siileyman Uludag), {stanbul, 1981, s. 128.

Serrac, el-Liima, s. 413.

# Sozlitkte “hareket etmek, sarsilmak, tagmak” gibi anlamlara gelen satah kelimesi, yatagi dar olan bir
irmagn sel ile kenarlarina tagmasi gibi sufilerin kalbinden tasan ilahi hakikatleri ifade eder. (Serrac, el-Liima
422, 453) Yirtrken ve konugurken 6lgiiyti kagirmak, dikkatsiz davranmak anlamlarina gelen satah veya
sathiye sufilerin, sekr ve vecd hallerinde soyledikleri soyledikleri ve dig goriiniisleri itibari ile geriata ters gibi
anlagilabilen sozlerdir. (Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 1985, s. 169.) Sathiyeleriyle
en ¢ok meshur olan sufi, Beyazid Bistamidir. O'na nisbet edilen bazi sathiyeler sunlardir: “Ben 6yle bir
denize daldim ki, peygamberler onun sahilinde kalmist1”. “Cehennem dedigin de nedir? Hirkamin ucuyla
sondiririm onu” “Kendimi tenzih ve tesbih ederim, benim sanim ne yticedir”. Harakani'nin, “Zamanin
Mustafa’s1 benim. Zamanin Huda’s1 benim.}, s6zti Hallacda, “Ene’l-Hakk” olarak zuhur etmistir. Sathiyeler
sufilerin mahv halinde soyledikleri s6zlerdir. Siinnete muhalif olacak sekilde evliya tizerinde higbir ayip
gecerli olmaz. DIA “Harakani” maddesinin etiketi “Sathiyeleriyle meshur mutasavvif” oldugu halde,
“Sathiye” maddesinde kendisinden tek kelime dahi bahsedilmemistir. Bkz., Siileyman Uludag, “Sathiye”,
DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 370-371.
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olarak ilahi sirlara ulastirmasi anlamina geldigini, hak dili i¢in de herhangi bir yolun
bulunmadigini sdylemistir*®

Bu tariflerden, hakikat ile seriatin bazan birbirinin ayni, bazan birbirinden farkls,
ancak biri 6tekine zit diigmeyen kavramlar oldugu anlasiimaktadir. Kuseyri'ye gore
hakikatin dogrulamadig: hicbir seriat makbul olmadig: gibi seriatla bagli olmayan
higbir hakikat de muteber degildir. Allah’in emriyle farz olmasi bakimindan her seriat
hakikat oldugu gibi Hakk’in emriyle farz oldugu i¢in her hakikat seriattir.>

Hemen biitiin stfiler seriatla hakikatin farkli seyler oldugunu, ancak hakikatin
ilmi ve seriat1 icermesi gerektigini sdylemislerdir. Hucviri, zahir ulemasi ile miilhidle-
rin seriatla hakikat arasinda fark gérmediklerini ve bu suretle her ikisinin de hata et-
tigini sdyler. Ona gore iman konusunda ikrar seriat, tasdik ise hakikattir. Farkli seyler
olan ikrar ile tasdik birbirini tamamlar; ikrarsiz tasdik, tasdiksiz iman muteber degil-

Cilt3 Sayi5 Yaz 2013

dir. Hucviri ayrica Hz. Adem’den kiyamete kadar degismeden kalan ezeli-ebedi dini
bilgilere hakikat, degismesi caiz olan zahiri hitkimlere seriat dendigini de soyler.™

Herevi ise seriatla hakikatin birbirinden farkls, bazi hallerde en azindan goriiniis
itibariyle birbirini tutmayan seyler oldugunu gostermek icin Kur’an-1 Kerim’'de anla-
tilan Hizir'in gemiyi delmesi, gocugu oldiirmesi ve duvar: diizeltmesi olaylarini 6rnek
gosterir.> Ona goére Hz. Musa’nin bildikleri seriat, Hizirn bildikleri hakikattir (ilm-i
lediin). Nitekim Ciineyd de, “Hakikat lediin (tasavvuf) ilmidir™?® demistir. Herevi-
ye gore hakikatin bilinmesi ilm-i hakikat, goriilmesi ayn-i hakikat, yasanmasi hakk-1
hakikattir. Hakk-1 hakikat hakikatte fAni olmaktir>*. Ibnii’l-Arabi hakikati “Hakk’in,
kulun sifatlarini alip ona kendi sifatlarini vermesi (fena hali) olarak tarif etmistir.

Harakani Hazretleri, “Seriatten marifete kadar yedibin, marifetten hakikate kadar
yediytizbin, hakikatten sarayin agilmasina kadar bir milyon derece var. Her bir derece
icin Nuh’un 6mrii gibi bir 6miir, Hz. Muhammed’in émrii gibi bir 6miir, Muham-
med’in (s.av.) sefasi gibi bir sefa (safiyet) gerekir.” demistir.”

Harakani Hazretleri, Islam’in ana esas1 olan tevhidi de seriat ve hakikat kavramlari
acisindan degerlendirir ve “Lailahe illallahu bi yedi kudretihi, Muhammediin Resu-
lullah bi risaletihi.”, hakikate ait olan sozdiir,*® der.

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum

# Serrac, el-Liima, s. 286-287

% Kuseyri, er-Risdle, s. 177.

5! Hucvuri, Kesfit'l-mahctib=Hakikat Bilgisi, (trc. Silleyman Uludag), Istanbul, 1982, s. 494.
2 El-Kehf Suresi, 65-67.

53 Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, Istanbul, 1997, c. XV, 178.

' Herevi, Tabakatii’s-sufiyye, (tsh. Abdiilhay Habibi Kandehari), Kabil, 1962, s. 198.

% Feriduddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 633.

% Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 27.
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Dordiinciisii, Marifet Yoludur

Harakani'ye gore, bu yolda olan kimse diinyaya dair ne varsa niyetine bile almaz.>”
Sozlitkte masdar olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek”, isim olarak “bilgi” anlamina
gelen marifet (irfan) kelimesi ilimle es anlamli gibi kullanilmakla birlikte aralarinda
bazi farklar vardur. {lim tiimel ve genel nitelikteki bilgileri, marifet tikel, 6zel ve ayrin-
til bilgileri ifade eder. [lmin karsit1 cehil, marifetin karsit1 inkardir. Bu sebeple ilim
kelimesi her zaman marifetin yerini tutamaz.>®

Mutasavviflar Hz. Ebti Bekir'e atfettikleri, “Allah hakkinda marifet sahibi olmanin
biricik yolu insanin O’nun hakkinda marifet sahibi olmaktan 4ciz oldugunu idrak et-
mesidir” soztinii*® bu konudaki diisiincelerinin temeli haline getirmislerdir. Ciineyd-i
Bagdadibu hususu, “Allah’tan bagka Allah’1 taniyan yoktur” ctimlesiyle ifade etmistir.
Mutasavviflar, “Onlar Allah takdir edemediler™® mealindeki ayeti “O’nu tam olarak
tantyamadilar” seklinde anlamislardur.

Sufiler siiluk ile ve yasanarak 6grenilen bu bilgilerin ayni konularda akli istidlal ve
kiyaslarla yahut belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden daha iistiin olduguna
inanirlar. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi, “Mavi gok kubbesinin altinda bizim ilmimiz-
den daha serefli bir ilim olsayd1 gider onu 6grenirdim.” demis.*' Ruveym b. Ahmed
de ilk farzin marifet tahsil etmek oldugunu, marifet sahibinin (arif) mevlasinin te-
cellilerini temasa ettigini sdylemistir.®> Onlara gore akil ve naklin alan: disinda kalan
hususlarda vasitasiz olarak elde edilen marifet akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden
daha degerli ve daha giivenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah’1 tanimaya “marifetullah™?,
bu yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara da “ehl-i ma’rifet, arif, arif billah, ehl-i irfan, 4lim-i
billah” denir.

Sufilerin bu hususta diisiincelerini dayandirdiklari ayet-i kerimeler de mevcuttur.
Mesela, “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etmeleri i¢in yarattim™* mealin-
deki ayette gecen “ibadet etsinler” ifadesini stifiler “beni tanisinlar” seklinde yorum-
lamuglardir. Ciinkii ibadet ibadet edilenin bilinmesine (marifet) baglidir. Bilinmeyene
ibadet edilmez, dolayistyla marifetsiz ibadetin bir anlami yoktur. Stifilere gore, “Al-
lah’in, kalbini Islam’a a¢tig1 bir kimse Rabbinden bir nur tizere degil mi?”® “Ey iman
edenler! Eger takva tizerinde olursaniz O, size bir furkan verir.® mealindeki ayetlerde
gecen “nur” ve “furkan” kelimeleri de marifete isaret etmektedir. Stifilerin kutsi hadis

57 Bkz. Ebuw’l-Hasan Harakani, Seyr-ii Siiluk Risalesi, (trc. Mustafa Cigekler), Istanbul, 2006, s. 50.

58 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “arf” md.; Tehanevi, Kessaf, 11, 996; Haris el-Muhasibi, el-Vesdya, Beyrut
1406/1986, 88, 279; Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-evliyd, (ngr. Osman Ismail Yahya), Beyrut 1965, s. 482, 569;
Serrac, el-Liima, s. 56, 57, 63, 64, 239, 531, 538.

¥ Serrdc, el-Liima, s. 57.

% el-En:Am 6/91.

Serrac, el-Liima, s. 239.

Kuseyri, er-Risdle, 604.

#  el-ilm bi'llah.

o ez-Zariyat 51/56.

el-Ziimer 39/22.

% el-Enfal 8/ 29.
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olarak kabul ettikleri, “Ben bir gizli hazine idim, taninmaya muhabbet ettim ve alemi
taninmak i¢in yarattim” ifadesi onlara gore 4lemin yaratilis gayesinin muhabbet ve
marifetullah oldugunu gostermektedir. Bu sebeple biitiin varliklarin fitratinda mari-
fet arzusu vardir.

Mutasavviflara gore marifet “kalbin Allah’la olan hayatr”, “Allah sifat ve isimle-

u e

riyle tantyanin niteligi”, “birbirini izleyen nurlarla Hakk’in kalplere dogmast”, “ilahi
bir na’t™” “kalbe atilan bir nurla i¢ aydinliga kavusma hali”, “kalp goziiyle ilahi gercek-
leri gérmek™tir. Bu tarifler s6z konusu bilginin mahiyetini tanitmaktan ziyade kay-
nagy, elde edilis yolu ve bi¢imi, gergeklesme sartlan, gtivenilirligi, gesitleri, etkileri ve
sonuglari gibi hususlarla ilgili olup bunlarin her biri marifetin ayr1 bir yoniine vurgu
yapmasi bakimindan 6nemlidir. Harakani Hazretleri, “Cennette tuba agacinin altin-
da Allah’tan habersiz olmaktansa, diinya denilen bir diken agacinin altinda onunla
beraber olmay1 ¢ok daha fazla arzularim!™® soziiyle marifetullahin 6nemine isaret

etmistir.

Gazzali marifeti, “Allah’in kulunun kalbine attig1 bir nurla kulun daha 6nce isim-
lerini bildigi seyleri agik secik gormesi” seklinde tanimlamistir.% Buna gére marifet
sirf bir liituf olarak Allah’in kuluna verdigi bir 1siktir. Hz. Alinin, “Allah’t Allah’la,
O’ndan bagkasini da O’nun nuru ile tanidim” séziiniin anlami budur. Allah kendisini
kime tanitirsa O'nu ancak o tanir.”® Ciineyd-i Bagdadi tarife (tanitma) ve taarrufa (ta-
ninma) dayanan iki marifetten bahseder. Taarruf Allah’in kendisini, kendisiyle iligkisi
acisindan da esyay1 kuluna tanitmasy, tarif ise dis diinya (afak) ve i¢ diinya da (enfiis)
kudretinin eserlerini ona gostermesidir.” ilki havassin, ikincisi avamin marifetidir.
Taarruf Allah’in lutfuyla O'nu dogrudan tanima, tarif dolayli olarak Hakk’in kendisi-
ni kuluna tanitmasidir.

Abdurrahman-1 Cami’ye gére marifetin dort mertebesi vardir. Salik birinci mer-
tebede baktig1 her seyi Hak’la baglantili olarak goriir; ikinci mertebede gordiigii her
eserin Hakk’in hangi sifatiyla iliskili oldugunu bilir; ti¢iincii mertebede Hakk’in sifat-
larla tecelli etmesinin hikmetini kavrar; dordiincii mertebede ilahi ilmi kendi marifeti
seklinde algilar. Salik Hakk’a ne kadar yaklasirsa marifeti o kadar artar.”

Tarifler tizerinde diisiinerek marifet hakkinda genel bir kanaat sahibi olmak
miimkiinse de bunun 6ziine niifuz etmek siiliike ve manevi tecriibeye baghdir. Tani-
nan, ama sozle tanitilamayan bir bilgi, bir duygu ve bir aydinlanma hali olan marifetin
yakin, zevk, vecd, fena, huzur gibi tasavvufi hallerle de yakin iliskisi vardir. Marifet
konusundaki tariflerin yetersiz kalmasi ve bu yolda ilerleyen stfilerin gittikge Hak’la
ilgili bilinmezliklerin arttigini gérmeleri onlari, “Marifet Hakk’in bilinmeyecegini
bilmektir” deme noktasina ulastirmigtir.

7 Serrdc, el-Liima, s. 56; Kuseyri, er-Risdle, 601.

% Feriduddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 603.

®  Gazali, Thyau ulumid-din, (trc. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yay., Istanbul, 1974, I, 965.

7 Hucviri, Kegfu’l-mahcub, s. 344.

7t Kelabazi, et-Taarruf, s. 63.

72 Abdurrahman Cami, Evliya menkibeleri = Nefahatir’l-tins, (hz. Stileyman Uludag, Mustafa Kara; terctime
ve serh Lamii Celebi) Istanbul, 1995, s. 5.
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Tasavvufi anlamuyla ilk defa marifetten bahseden Ziinntn el-Misri'ye gore esa-
sen Allah’t tam olarak bilmek ve tanimak miimkiin degildir. Bu sebeple Allah’in zat1
hakkinda tefekkiire dalmak cehalettir. Marifetin hakikati de hayretten ibarettir.”® Ba-
yezid-i Bistimi de Allah’in z4t1 hakkindaki marifet iddiasini cehalet olarak nitelemis
ve “Marifetin hakikatine dair olan bilgi de hayrettir” demistir.” Boylece Allah ta-
nimay1 gaye edinen sufiler en sonunda insanoglunun O’nu tanimaktan éciz oldugu
kanaatine varmuglardir. Eb(i Said el-Arabi, Allah hakkindaki marifetin insanin bu
konuda bilgisizligini itiraf etmesinden ibaret oldugunu soylemis, Sehl b. Abdullah
et-Tisteri de, “Marifet insanin Hak konusunda cihil oldugunu bilmesidir™” demistir.

Harakani Hazretleri, “Marifet vardir, seriatla uyusmustur; marifet vardir, seriat-
tan cok uzaktir; marifet vardir, seriatla esittir; kisinin her tictiniin de cevherini gérme-
si gerekir ki, herkese (marifet konusunda) bulunduklar: diizeye gore hitap edebilsin.””
diyerek marifeti ti¢ ¢esit olarak siniflandirmisti.

Harakaniye, “Senin mescidinle diger mescitler arasinda ne fark vardir?” diye so-
ruldugunda dedi ki: “Eger meseleye seriat acisindan bakacak olursaniz dogrudur. Ma-
rifet agisindan bakacak olursaniz meselenin agiklanmasi gerekir. Soyle ki: Gordiim ki,
diger mescitlerden (ve zaviyelerden) bir nur ¢ikip semaya yiikseliyor. Bu mescidin tize-
rinde ise nurdan bir kubbe indirildi ve sema dizginiyle gitti. Bu mescidi insa ettikleri
giin iceri girip oturdum. Cebrail gelip iizerine, ta arsa dayanan yesil bir bayrak dikti.
Bu bayrak kiyamete kadar béyle dikilmis kalacak!” dedi.

Harakani'ye gore; “Lailahe illallah hakkan hakkan, Muhammediin Resulullah si-
dkan sidkan.”, marifete ait olan sozdir.”” Harakani Hazretleri, marifeti fikir, tarikat:
zithd, hakikati zikir, seriat1 ise giikiir ile eslestirmistir.”®

FAKRIN MAKAMLARI

Liigatte seyr, ister hayir olsun, ister ser olsun mutlak tarikat (yol) anlamindadir.”
Gezmek, yiirtimek ve gitmek anlamlarini da kapsar.®® Siilik de yola girmek, z&hip
olmak; bir meslek veya tarikate girmek demektir.® Stifiyye 1stildhinda “seyr i stiltik”
seklinde ifade edilmistir.** Tasavvufi ¢evrelerde ¢esitli seyr i siiltik tanimlari yapil-

7 Abdurrahman Cami, Nefehaii’l-iins, s. 29.

7+ Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakat, Kahire 1949, s. 74.

7> Siilemi, Tabakat, s. 230, 428.

76 Ferididdin Attar, Evliya Tezkereleri, s. 629.

77 Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 27.

78 Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 46.

7 Ibn Kayyim el- Cevziyye, Meddriciis-Salikin, (Ali Atag baskanhiginda bir heyetin tercemesi), Insan
Yayinlart, Istanbul 1990. c.IL., 96.

8 Es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el- Ciircani, Kitabii't-Tarifat, s. 83.

8 Isfahani Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kurin, s. 247.

82 Isfahéni, el-Miifredat fi garibi’l-Kurin, s. 239; Necmiiddin Kiibréa, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara),
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 42; M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii,
M.E.B. 1983, 111, 286.
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mustir. Kimisine gore siiltik, Allah Teala’ya ulasmaya (vustl) kabiliyet kazanmak i¢in
giizel ahlak séhibi olmaya ¢aligmaktan ibarettir.** Kimisi de seyr i stiliki, Hakka
ermek i¢in bir miirsidin 6nciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve rithi yolculuk
olarak tarif etmistir.®*

Salik yolcu anlamina gelir. Tasavvufta bir tarikate d4hil olup hidéyet yolunu takip
eden manevi yolcu anlaminda kullanilmistir.** Ger¢ek anlamda salik, makamlar tize-
rinde ilmi ve tasavvuru ile degil, haliyle yolculuk yapar.®®

Ozet olarak seyr i siilik, tasavvuf yolunu benimseyerek bir tarikate giren kimse-
nin orada aldig1 egitim ve manevi makamlari tamamlayincaya kadar gecirdigi satha-
lara verilen isimdir. Seyrin baglangici siilik, sonu ise vustildiir.®” Kulun, seyr-ii stiltkte
gosterecegi kuvvetli azim, bir anlik sabir, nefsin cesur olmas ve kalbin sebati kendisini
kurtulus ve saddete goturiir.®

Harakani'ye gore, seyr-ii siiluk siirecinde dervis, fakrin ilk yirmi makamini bilip,
onlara gore amel etmesi gerekir. Yoksa miiride hirka ve kiilah giymek haramdir. Bun-
lar: 1- Tevbe 2- ilim 3- Hikmet 4- Akil 5- Marifet 6- Teslim 7- Sidk 8- Kanaat 9- Nefse
muhalefet 10- Nefs-i emmare 11- Ibadet 12- Zikir 13- Takva 14- Dindarlik 15- Emanet
16- Mertebe 17-Thlas 18- Izzet 19- Muhabbet 20- Afiyet'tir.®

Bunlardan sonra dervisin (miiridin) su dort makami bilmesi gerekir:

Birincisi, lahut makamidir

Harakani'ye gore keyfiyeti marifettir. Azrail (a.s.) gorevlendirilmistir.®® La taay-

8 Necmuddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 42; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yayinlari,
Istanbul, 1997, s. 82 vd.; Ibn Arabi, Kitdb-1 Istilahis-Siifiyye, (Muhammed Sihabiiddin el- Arabinin
hazirladig1 Resail-ii Ibn Arabi iginde) Dar-1 Sadur, Liibnan 1997, s. 531.

8 Ebu Abdurrahman Siilemi, Siilemi’nin Risdleleri, (ev. Stileyman Ates), 1981, s. 123.

% Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1991, 428.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 428; Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, 1999, 701.

¥ Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-Salikin, ( Ali Atag baskanhiginda bir heyetin tercemesi), Insan
Yayinlart, Istanbul 1990. c.I,,113.

8 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-Salikin, cIL., 9.

8 Bkz., Harakani, Seyr-ii Siiluk Risalesi, s. 45-46, Her bir makam bir peygambere nisbet edilir. Tevbe
edenleri Hz. Ademp, sabredenleri Eytibe, riza gosterenleri Ismaile, muhibleri Ibrahine, siikredenleri Nuh’a,
abidleri Idrise, zahidleri Isa'ya, arifleri de Hz. Muhammede benzetir.

% Bu makama, Alem-i Hakikat ve Tevhid adi da verilir. Biitiin dlemlerin kaynagi, éziidiir. “Nurul Envar -
Nurlarin nuru® dur. Tanr1 iklimidir ve Tanrr'nin en biiyiik Arg1 ~Taht dir, Tanri, bu Alemin 6ziidiir. Buradan,
agag1 alemleri bilim ve hikmetle ve adéletle yonetir. Ancak Tanri, higbir seye istinat etmez -dayanmaz.
Taht ve diger biitiin Alemler, O'na dayanur. Biitiin nesneler kendisinin belirtisi olan, sinirsiz, sonsuz Tanr1
varligidir. Kenar1 olmayana, mekan distiniilmez. Kendisi nesnelere mekéandir. Mekan kendisidir. Mekanin
mekan, yani yerin yeri olmaz. Iste en kutsal ve en yiice makam, bu Lahut - gergeklerin gergegi- olan Hakikat
alemidir. Bu Alemde, kosk, saray, sekil, suret denen geyler olamaz. Orada sadece ve sadece, Tanr1 yiiziiniin
nuru vardir. Biitiin nefislerden ve kétii huylardan kurtulup paklanmayan, bu “Akdes —¢ok kutsal“ makama
giremez. Oraya giren ruh, tamamen yok olur. Buna varlikta yokluk denir. Sonra Lahut nurundan tekrar
kudsi bir elbise giydirilir. Tanr’nin kudreti ile yoklukta varlik bulur. Buna da “ yoklukta varlik denir.
Tasavvufta, Fenafillah ve Bakabillah diye adlandirilan durumlar bu hallerdir.
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yiin mertebesidir. “Uliihiyet, ilahi dlem, yiice dlem” 1lah kelimesinden, “vav” ve “te”
harflerinin ilavesiyle olusan bir kelimedir. Stfilere gore varlik tecellisinin ilk mertebesi
olan “ehadiyet 4lemi’ne denir. Bu mertebede Allah’in biitiin isimleri ve sifatlar1 zatin-
da mevcuttur. Mutlak gayb alemi de denen bu bilinmeyen, gériinmeyen dlemde Allah
Teala, isim ve sifatlar1 mertebesine inmemistir.** Tasavvufta genel olarak bilinmeyen
manevi dleme lahat 4lemi; insanlarla ilgili madde alemine de nasat dlemi denir.

Harakani Hazretleri, “Insanlar alemine bakan bir géziim, melekler alemine bakan
bagka bir goziim var. Cinler, kimildayanlar, uganlar ve tiim canlilar alemi de béyle.
Alemin kenar bolgelerindeki yaratiklar1 ¢evremizdekilerden daha iyi betimleyebili-
rim.”?, diyerek biitiin makamlari kat ettigini belirtir. Yine Harakani Hazretleri, “Ila-
hi! O biiyiik giinde peygamberler nur minberlere oturur ve halk da onlar temasa eder.
Velilerin nurdan kiirstilere oturur ve halk da onlar seyreder. Halk seni temasa etsin
diye Ebu Hasan senin vahdaniyetin tizerine oturacaktir.* soziiyle lahut makaminda
oldugunu isaret etmistir.

Nasut, Melekut, Ceberut ve Lahut adl1 dért alem vardir. Bunlar yukaridan asagiya
sayilinca “alem” olur. Asagidan yukariya sayilinca “makam” olur.

ikincisi, melekut makamidir

Harakani'ye gore melekut makaminin keyfiyeti tarikattir. Mikail (a.s.) gorevlendi-
rilmigtir.** Alem-i misal, alem-i ervah ve taayyuni sani mertebesidir. Ibn Arabi, mele-
kut alemini, gayb alemi olarak tanimlar.** Schuon’a gore, alem-i ceberut, makro-koz-
mik olarak semadir. Mikro-kozmik olarak da yaratilan ve insana ait olan akildur.
Melekut alemi ise, cismani aleme dogrudan dogruya egemen olan alemdir.”® Mele-
kut kavramunu ilk defa, Harakani Hazretleri kullanip niteligini agikladig halde, DIA,
“melekut” maddesinde adindan soz edilmemekte, Muhasibi ve Hiicviri gibi ilk stifi
miielliflerin eserlerinde “melekiit™a bir terim olarak yer vermedigi ve genellikle “alem”
kelimesiyle birlikte (melekut 4lemi) “gayb” karsilig1 olarak kullanildig: ve niteligi tize-
rinde durulmadig bilgisi yer almaktadir®”.

°U Sinan Pasa, Tazarrindme, (nsr. A. Mertol Tulum), Istanbul 1971, 314 (93 no’lu dipnot), 351(344 no'lu
dipnot).

> Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 604.

% Feriduddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 615.

% Melekat alemi, Giinesin fezaya dogru isiklarinin hemen hemen bittigi yerden itibaren baslar ve Melekiit
Nuru ile karigir. Melekfit Alemi, Dérdiincii Géktiir. Nur Alemidir. Nurdan yaratilmustir ve ebedidir. Kutsal
Ruhlar, Kutsal Melekler iilkesidir. Nasut Aleminde her nesne nasil atomdan yaratilmis ise, Melektta da
nesneler Nurdan-Isiktan yaratilmistir.

Melekat Alemi, Tanr1 kuvvetleri sayilan, ruh ve meleklerle doludur. Bunlar da sinemanin beyaz perdesindeki
veya aynadaki suretler gibidir. Daimidir. Aslinda 1siktirlar. Bu Alemde, nehirler, yesillikler, bol meyveler,
Kutsal Ruhlara ait Makamlar vardir. Ancak sézii edildigi gibi, bu Alemdeki her seyin asli yapis1 Nurdur.
Oyle goriiniirler. Melekilt, sar1 ile beyaz karigimu latif ve tatli Nurdan bir Alemdir.

* Muhyiddin Ibn Arabi, Mutemu Istilahatis-Sufiyye, (trc. Seyfullah Sevim), Kayseri 1997, s. 71.

% F. Schuon, Islam’in Metafizik boyutlari, 1z Yayinlary, Istanbul, 1996, s. 146.

7 Bkz. Nihat Azamat, “Melekut” DIA, Ankara, 2004, c. XXIX, 47.
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Gazzali alemi ruhani ve cismani, hissi ve akli, ulvi ve stifli, gayb ve sehadet, miilk
ve melekat gibi ikili tasniflerle ele almus, lafizlar: farkli olmakla birlikte bu tasniflerin
birbirine yakin anlamlar tasidigini belirttikten sonra insanlarin ¢ogu tarafindan bili-
nemediginden (gayb) melekiit alemine “gayb 4lemi”, herkes tarafindan hissedilip go-
rildiigii icin digerine “sehadet alemi” denildigini, bu iki 4lem arasinda bir miinasebet
bulundugunu, sehadet dleminin melekit alemine ulastiran bir merdiven oldugunu
soylemistir. Gazzali’ye gore sehadet alemi melekt dlemine yiikselme yeridir ve sirat-1
miistakime girmek melektit dlemine yiikselmeye baglamak demektir. [lahi rahmet
sehadet alemiyle melekat alemi arasinda denge kurmustur. Bu 4lemde olan her sey o
alemden bir 6rnektir. Melekt aleminde melekler diye ifade edilen, kendilerinden be-
seri ruhlara nurlar tagan nurani, serif ve ulvi ruhlar; sehadet dleminde bunlara misal
olarak yildizlar, ay ve giines vardir. Gazzali, daha sonra En’am siiresindeki Hz. Ibra-
him’le ilgili yetlere®® atif yaparak konuyu seyrii siilitk baglaminda ele almus, salikin
once sehadet alemindeki yildizlar mertebesinin karsilig olarak melekat alemindeki
ntrani varliklar mertebesine ytikselecegini, bunu ay ve giines mertebesindeki niirani
varliklar mertebesine yiikselmesinin takip edecegini belirtmistir.*” Safiler aklin seri-
atin nuruyla sehadet dleminin bilgilerine ulagabilecegini, ancak melekit lemini sa-
dece seriatin nuruyla aydinlanan miikasefe sahibi basiret erbabinin kavrayabilecegini
soylemislerdir.

Bunlar icinde ahadiyyet 13 taayyiin, taay-yiin-i evvel, taayyiin-i sani, ruhlar alemi,
misal alemi, sehadet alemi, insan-1 kdmil seklinde yedili ve lahat, ceberut, melekiit
ve nasit seklinde dortli tasnifler vardir. Dortlii tasnife gore ilk mertebe olan lahat
yedili tasnifteki zat-1 ahadiyyet mertebesi olup cemw’l-cem” halidir ve “hti” ismiyle
isaret edilir. Ceberut taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sininin miisterek oldugu cem’ ha-
lidir. Melekt ervah ve misal 4lemlerini, nastt sehadet 4lemi ve insan mertebelerini
icermektedir.

Hazarat-1thams denilen besli tasnifte ise 6nceki tasnifte melekat olarak tanimlanan
ervah ve misal 4lemleri ayr1 mertebeler olarak kabul edilmis ve bu bes mertebeye aha-
diyyet (la-taayyiin, gayb-1 mutlak, ama-yi mutlak, alemi lahat, gaybii’l-guytib), vahi-
diyyet (alem-i ceberut, taayyiin-i evvel, hakikat-i Muhammediyye, akl-1 evvel, kitab-1
miibin), ervah, misal ve sehidet alemleri ad1 verilmistir. Ibnii’l-Arabi gibi alemin
zahirinin milk, batininin melekit oldugunu soyleyen Necmeddin-i Daye melekiitu
“esyay1 var kilan sey” olarak tanimlamis ve “Her seyin melekiitu O'nun elindedir.”*°
mealindeki ayeti zikrederek esyanin hakikatinin Cenab-1 Hakk’in kayymiyyet sifa-
t1 oldugunu ve her seyin onunla kaim bulundugunu belirtmistir. Necmeddin-i Da-
ye’ye gore bagka tasnifler de bulunmakla birlikte melekiti varliklar genellikle ruhlar
ve nefisler alemi olarak iki kisma ayrilir. Ruhlar alemi de insan ve melek ruhlar: gibi
ulvi ruhlar; cin, seytanlar ve hayvan ruhlar1 gibi siifli ruhlar olmak tizere iki kistmdir.
Ayni sekilde nefisler 4lemi de ulvi ve siifli nefisler olarak diisiintilmiistiir. Yildizlar ve
gezegenler semavi nefislerin ulvi olanlari, yeryiiziindeki cisimlerin nefisleri ise stifli

% el-Enam, 6/75-79.
% Gazali, Migkatii'l-envar : (nurlar feneri), (trc. Siilleyman Ates), Istanbul, 1966, s. 152-154.
100 el-Yasin, 36/83.
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olanlaridir. Ulvi ve siifli nefis ve varliklarin her birinin melektitu diger melekti var-
liklarin sifatlarindan bir sifat tagiyabilir, ancak onun tizerinde bunlardan biri hakim-
dir.* Harakani Hazretleri, “Arsin ¢evresine vardigimda saf saf dizilmis meleklerin,
‘Bizler kerubileriz, Allah’a yakin olanlariz masumlariz,” diye 6viinerek beni kargiladi-
kalarini gordiim ve ben de, ‘biz de Allahiyaniz=Allah’in adamlar1y1z’ dedim. Bunun
tizerine hepsi de mahcup oldular, onlara verdigim cevaptan dolay: seyhler sevindi-
ler™* ifadesiyle melekut alemini temasa ettigini belirtmistir.

Ugiinciisii, nasut makamidir

Harakani'ye gore nasut makaminin keyfiyeti hakikattir. Israfil (a.s.) gorevlendi-
rilmigtir.’* Insan tabiat1 anlamina gelen Arapca kelimedir. Insanin maddi, begeri,
bedensel, zahiri yoniine denir. Alem-i sehadet mertebesi olup, cismani alemdir.'®* Ab-
dulkadir Geylani Risale-i Gavsiyye’de “Nasut alemiyle melekut alemi arasindaki her
satha seriat, melekut ile ceberut arasindaki her satha tarikat, ceberut makamuile lahut
makami arasindaki her saftha tarikattir.” demistir.'*®

Hallac-1 Mansur insanin beseri yoniinii Siiryanice nasut, ilahi yoniinii de lahut
kelimeleriyle ifade etmistir. Ona gore insan Allah’1in ezelde kendisinden ¢ikardig: bir
surettir, Allah gizli olan giizelligini ve sirrini onda izhar etmistir. Bu suretin lahut ve
nasut olmak iizere iki tabiat ve alemden olustugunu ve iki alemin ayirt edilemeyecek
sekilde birbiriyle mezcedildigini belirtmistir. “Allah Hz. Adem’i kendi suretinde ya-
ratmigtir”'% hadisini bu baglamda agiklamustir.*”

Ibn Arabi lahut ve nasut kavramlarini bir hakikatin iki vechesi olarak belirtir. Al-
lah’in bir vechesi Hakk, diger vechesi halktir.'®® Bazan mecaz olarak seriata ve dinin
zahiri hitkiimlerine nasut da denir. Harakani Hazretleri, “Kirk adim ilerledim. Bir
adimda arstan yerin dibine kadar olan mesafeyi gectim.”™ séylemiyle nasut maka-
mindan bahsetmektedir.

1" Necmeddini Daye, Mirsadii’l-ibad (ngr. M. Emin Riyahi), Tahran 1365, s. 46-47.

192 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 602.

193 Bu Aleme Suhut, Miilk de denilmistir. Maddi ve biyolojik dlemdir. Maddi gézle gordiigiimiiz varliklar
alemidir. Bu alem, 6zellikle diinyadur.

Diinya, Tanrrnin siifli -algak- alemidir. Koyu madde karanhgidir. Bir de bunu Goklerin gizli bir kesiminde
temsil eden, “Nasut karanlig1“ vardir. Paklanmamis ruhlar, bu karanliktadir. Ruhun tasavvufta bu berzahi
gegip, nurani aleme girmesine Seyri Silluk'un bir kismi denir. Ciinkii kul ile Tanr1 arasinda zulmani ve
nurani perdeler bulunmaktadir. Ruhun, en ¢etin seyri bu zulmani karanlik perdeler arasindadir. Salikin
-kutsal Tanr1 yolcusu- en getin devresidir. Ondan sonrasi aydinlik i¢inde seyir -ytiriime- dir.

Nasut aleminde de kutsal mahaller vardir. Kabe, Ravza-i Mutahhara, Mescid-i Aksa, Peygamberlerin ve
Velilerin makamlari, tiirbeleri ve i¢inde ibadet edilen mescitler, kutsal ve paktir.

1% Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 308.

195 Abdiilkadir Geylani, el-Fiiryuzatir-Rabbaniyye, (gev. Celal Yildirim), Istanbul 1985, s. 9.

196 Buhari, “Istizan’, I, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, VII/125.

17 Bkz. Hallac-1 Mansur, Kitabu’t-Tavasin, (nsr. L. Massignon), Paris 1913, s. 130.

108 Tbn Arabi, Fiisusu’l-hikem, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul 1999, s. 219.

199 Feridtiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 616.
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Dordiinciisii, ceberut makamidir

Harakani’ye gore ceberut makaminin keyfiyeti seriattir. Cebrail (a.s.) gérevlendir-
ilmistir."® Arap dilcileri ceberut kelimesinin “kahr, zorlama, hakimiyet” anlamindaki
cebr kokiinden geldigini, bu ménay1 daha kuvvetle ifade etmesi i¢in sonuna bir “te”
harfinin eklendigini ileri siirerler."! Bunun yani sira cebertitun Ibranice’deki gebiirah
kelimesinin Arapgalagmis sekli oldugunu séyleyenler de vardir."*? Kuran'da rastlan-
mayan ceberut kelimesi hadislerde “kibriya, azamet, cebbarlik, zorbalik” anlamlarin-
da gecer. Miilk ile melekiit alemleri arasinda veya melekit dleminin {istiinde zaruretin
hitkiim stirdtigii alemdir.

Ceberut tabirini ilk defa, Harakani Hazretleri kullandig: halde'? DIA, “Ceberut”
maddesinde adindan s6z edilmemistir. [lk stifilerde ceberut tabirine rastlanmadig,
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Aziz Nesefi, Abdiilkerim el-Cili ve Siihreverdi el-Maktiil
gibi mutasavviflar ceberut kelimesini tasavvufi bir kavram haline getirdikleri bilgisi
yer almaktadir."*

Tasavvufi terminolojide ceberut alemi, Muhammedi hakikatin zat mertebesinden
zuhura meyl ile tenezziil ettigi ilk mertebedir. Bu mertebede esyanin hakikati bi’l-
kuvve mevcuddur. 1lk tecelli viicuda, ilme, nura ve githuda samildir. 1lk tecelliye, in-
san-1 kdmilin kalbi olan “hakikat-1 muhammediyye” ismi verilmistir.""®

Bir kisim mutasavviflara gore ceberut, miilk ile melekt alemi arasinda bir orta
alemdir."¢ Diger baz1 kaynaklarda genellikle ii¢ alemin en yiiksegi ceberut, or-
tast melekdt, en alttaki miilk olarak kaydedilir. Mesela Stihreverdi bu tcli alem
siralamasini verdikten sonra bunlar akil, nefis ve madde 4lemi olarak da adlandirir
ve feyzin yukari alemlerden asagiya dogru basamak basamak indigini belirtir'".

Aziz Nesefi, yokluk aleminin kuvve halinde bulunan varliklarina ceberut, makul
varliklar alemine melekit, maddi varliklar 4lemine de miilk adini verir. Miilk
melek{itun, melekat da ceberiitun 6rnedi ve aynasi oldugundan bunlardan altta bu-
lunan distiindeki 4lemi daha ayrintil bigimde yansitir. Bundan dolayi ceberiita “cuma
gecesi”, melekita “cuma giinti” denilmistir. Her sey ceberutta takdir edilir, melekit ve
miilkte bunlarin ayrintilari verilir. Ceberut méhiyetler, melekat makuller, miilk mad-

10 Bu makama, Alem-i Hakikat ve Tevhid adi da verilir. Biitiin alemlerin kaynagi, 6ztidiir. “Nurul Envar
- Nurlarin nuru dur. Tanr1 iklimidir ve Tanr’nin en biiyiik Ars1 -Taht- dir, Tanri, bu Alemin dziidiir.
Buradan, asagi alemleri bilim ve hikmetle ve adaletle yonetir. Ancak Tanri, higbir seye istinat etmez
-dayanmaz. Taht ve diger biitiin Alemler, O'na dayanir. Biitiin nesneler kendisinin belirtisi olan, sinirsiz,
sonsuz Tanri varligidir.

' Bkz. Ibnit’l-Esir, en-Nihdye, “ceberut” md.; Ib-nir'l-Arabi, Istilahat, “ceberat” md.; a.mlf., el-Fiitihdt, I,
246; 1V, 461 ; V1, 371 ; et-Tacnefat, “ceberut” md.; Tacii’t-arts, “cbr’ md.; Tehanevi, Kessaf, “ceberut” md.;
Wensinck, Mucem, “ceberut” md.; Seyyid Ca'fer Seccadi, Ferheng-i ‘Uliim-i Akli, Tahran 1361, “ceberut”
md.

12 B. Carra de Vaux, “Ceberut’, [A, 111, 40.

'3 Bkz., Harakani, Seyr-ii Stiluk Risalesi, s. 46.

1t Bkz. Irfan Giindiiz, “Ceberut”, DIA, Istanbul 1993, VII, 193.

15 Bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 224.

U6 Gazzali, Thyau Ulumid-din, 1V, 459-460, Ib-ni’l-Arabi, Istilahat, “ceberut” md.

17 frfan Giindiiz, “Ceberut”, DIA, VII, 193.
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deler alemidir. Erzurumlu Ibrahim Hakki ise ii¢ lemin en iist tarafina arsi, ortaya
ceber(tu, en alta kiirsiiyii koyar; bu alemleri gosteren bir de sema verir.""® Bunlardan
bir tistteki alttakini her yonden kusatir. Buna gore ceberut melekat ve miilk alemini
kugatan genis alemdir. Ayrica Ibrahim Hakki, en latif, en nurlu ve en yiice alemin
ceberut oldugunu, bunu ruhlar 4leminin takip ettigini sGyler.

Bazi mutasavviflar Allah’in zatina ceberut, ezeli sifatlarina melekfit, diger bazilar
zata lahdt, sifatlara ceberut adini verirler. Buna gore ceberut zatla melekit arasinda
bulunur. Nitekim Ebd Talib el-Mekki de ceberttu sifatlar ve isimler alemi seklinde
anlamistir. Vahdet ve hakikat-i Muhammediyye mertebesine de ceberut denilmistir.
Buna gore ceberut aleminde tam bir cebir hali hiikiim siirer. Burada Hak, halk icin
neyi irade ve takdir etmigse o olur. Bu alemde insan iradesinden eser yoktur. Biitiin
esyanin ceberut alemindeki kiilli suretleri ve a’yan-1 sabiteleri, daha asag1 alemlerdeki
ciiz’1 suretlerini varlik sahasina ¢ikmaya zorladig: icin buna ceberut alemi denildigi
de soylenir.

Harakani Hazretleri, “Bir kul arinmighgiyla tim makamlari agsa bile Ondan al-
digin1 Ona vermedikge kesinlikle Hakkin varlig1 kendisine zahir olmaz.”™® soziiyle
insan ruhunun Allah’a ulagsmasinin 6nemini belirtmistir.

Sonug :

Harakani Hazretleri, fakr kavramini dervislik (seyr-i suluk) baglaminda kullan-
mustir. O’na gore fakr, cok kiymetli ve degerli bir miicevher gibidir. Nefsini temiz-
lemek isteyen miirid bir miirside baglanarak dokuz asamali bir stirecten ge¢melidir.
Bunlar miirside baglanmak, tevbe vermek, sag kestirmek, kiilah ve hirka giymek, ku-
sak baglamak, kandil, zenbil ve edebe riayet, stipiirge vermek, keskiil dolastirmak ve
fakrin kirk makamini bilip uygulamaktir. Harakani Hazretleri, tarikatin gereklerini,
rikiinlerini, yitkiimliliiklerini ve hitkiimlerini belirtmistir. Seriat, tarikat, hakikat ve
marifetin fakrin dort yolu; lahut, melekut, nasut ve ceberutun ise fakrin dért makami
oldugunu ifade etmigtir. O, hem sufi gelenegin esaslarini diizenlemis, hem de seyr-u
suluk yollarinin inceliklerini belirleyerek tasavvufi gelenegin miiesseselesmesine 6n-
ciiliik etmistir. Tarikat, fakr, ceberut, dort kapy, kirk makam ve hirka giymek gibi pek
¢ok kavramu tasavvuf literatiiriine kazandirmigtir.

Kaynaklardan edinilen bilgilere gore, yasadig1 cagda Islam cografyasinin biiyitk
bir boliimiinii etkileyen miirsid-i kamil Ebu’l-Hasan Harakani Hazretleri, dergahin-
da yetisen miiridleri ve mana aleminde feyz verdigi arifler ile Hindistan’dan Iran’a,
Anadolu’dan Balkanlar’a, Kafkaslar’dan Batrya irfanini tasimistir. Alperenlenlere ve
Ahilere 6nciilitk etmistir. Hoca Ahmed Yesevi'den Mevlana’ya pek ¢ok arifin 6rnek
aldig sufidir. Velhasil, Tiirk ilim muhitinde hak ettigi yeri bulumayan Harakani Haz-
retleri, yapilacak yeni aragtirmalarla tasavvuf literatiiriindeki miistesna yerini alacag:
timidini tasimaktay1z.

18 fbrahim Hakki Erzurtmi, Ma'rifetname, Istanbul 1310, 5,22-23.
9 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 615; bu sz mutasavviflarin, “Olmeden 6nce éliiniiz” hadisini
yorumlamalarini akla getirmektedir.
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