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ARTICLEINFO

Literatiirde, Farabi’nin felsefesine yonelik yiizlerce ¢caligma olmakla birlikte, diisiiniiriin “erdemli gehir”
yaklagiminin 6zgtinliikleri kent ¢aligmalart literatiirii agisindan yeterince ilgi gérmemistir. Makalede, bu
6n kabulden hareketle Farabi’nin ideal sehir tasavvuru olan erdemli sehrin dzgiinliiklerinin ele alinmasi
amaglamaktadir. Bu amaca binaen makalede Oncelikle erdemli sehrin metafizik temelleri
aciklanmaktadir. Makalede erdemli sehrin fiziksel mekana iligkin olmayan bir ideal gehir tasavvuru
olarak toplumsal ve ahldki muhtevasi agiklanmakta bu suretle yaklagimin Ozgiinliikleri ortaya
koyulmaktadir. Makale erdemli sehrin kent ¢aligmalart literatiirii igerisindeki 6zgiin konumunun
belirlenmesi amaciyla ikincil bir sorunsal olarak erdemli sehir fikrinin bir sehir iitopyas: olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegini degerlendirmektedir. Bu tartigmaya hizmet etmek {izere
makalede literatiir taramas1 yontemi benimsenmektedir. Makalenin konusu, Farabi’nin erdemli sehrinin
dogrudan sehir ¢aligmalart agisindan bir degerlendirilmesi oldugu igin makalenin {i¢ temel referansini
diisiintirtin  erdemli sehir fikrinin yer aldigi Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcidat,
Medinetii’l-Fazila ve Fiistli’l-Medeni eserleri olusturmaktadir. Yiriitiilen tartisma sonucunda erdemli
sehrin, sosyo-politik ve ahlaki bir mekani imleyen bir ideal sehir tasavvuru oldugu, bununla birlikte,
fiziksel mekanin veya dogrudan giindelik yasamin diizenlenmesine yonelen bir sehir iitopyasi olmadig
sonuglarina ulagiimaktadir.
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This article addresses the limited attention given in urban studies to the originality of al-Farabi’s concept
of the “virtuous city,” despite the extensive literature on his philosophy. It aims to examine the distinctive
features of this ideal city conception. In this article, first, the metaphysical foundations of the virtuous
city are outlined. Then, its social and moral dimensions are analyzed, emphasizing that it represents an
ideal not grounded in physical place, thereby highlighting its originality. As a secondary objective, the
article evaluates whether the virtuous city can be considered a form of city utopia. To support this
discussion, a literature review methodology is employed. The analysis is primarily based on three key
works in which al-Farabi elaborates his concept of the virtuous city: al-Madina al-Fadila, al-Siyasah al-
Madaniyah, and Fusil al-madani. The study concludes that the virtuous city should be understood as a
socio-political and moral space rather than a physically organized place. Therefore, it does not constitute
a conventional city utopia focused on spatial design or everyday city life.

Atif: Safak, G. N. (2026). Farabi’nin erdemli sehri: Sosyo-politik ve ahlaki bir mekan olarak sehir. Aksaray Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi,
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esin olarak bilinmemekle birlikte dogumu yaklagik 871-872 yilina ve vefat1 ise 950 yilina tarihlenen Farabi’nin tam

kiinyesi “Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki”dir (Kaya, 1995, s. 145). Farabi,

varlik felsefesi, bilgi felsefesi, ahlak felsefesi, miizik, geometri gibi alanlarda eserler vermistir. Filozofun zihinsel ugras

alanlarindan birisi siyaset felsefesi olmus, bu alandaki diigiinceleri agirlikli olarak Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya
Mebadi’til-Mevciidat, Medinetii’l-Fazila ve Fiistli’l-Medeni isimli eserlerinde yer almistir. Farabi’nin bu eserlerinde
berraklasan medinetii’l-fazila fikri sosyo-politik bir kurgu olup, Tiirk¢e’ye ideal devlet seklinde de terciime edilmistir.
Medinetii’l fazila literatiirde ideal toplumu ve devleti hedefleyen bir iitopya (Oktay, 2019, s. 975, ss. 987-988) olarak
tanimlanmis ayn1 zamanda erdemli sehrin niteliklerinin agiklandigi bir sehir iitopyast oldugu da ima edilmistir (Karabulut,
2025; Serter, 2019, s. 23; Safak, 2018, s. 511).

Gerek uluslararasi gerekse ulusal literatiirde hakkinda yiizlerce ¢alisma yapilmis bir diisiiniir olan Farabi’nin medinetii’l-fazila
yaklagimi kent ¢aligmalari literatiiriinde hak ettigi degeri gormemistir. Bu eksiklikten hareketle makalenin ana arastirma sorusu
“Farabi’nin “medinetii’l-fazila” diisiincesinin sehir diisiincesi agisindan 6zgin nitelikleri nelerdir?” seklinde belirlenmistir. Bu
soruya verilen yanitin makalenin 6zgiin katkisin1 olugturmasi hedeflenmektedir. Bu kapsamda oncelikle erdemli sehrin
dayandigi metafizik temel ele alinmaktadir. Bundan sonra, erdemli sehrin nitelikleri agiklanmakta ve erdemli sehrin bir sehir
iitopyast olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi sorunsallastirilmaktadir. Erdemli sehri kuramsal ve kavramsal bir
degerlendirmeye tabi tutmayi hedefleyen makalede literatiir taramasindan bir arag olarak yararlanilmis, Farabi’nin es-
Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcidat, Medinetii’l-Fazila ve Fiisili’l-Medeni isimli eserleri referans almmugtir.
Medinetii’l-fazila’nin 6zgiinliiklerinin ortaya ¢ikarilmasinin yaninda kent ¢aligsmalari literatiirii i¢erisinde konumlandirilmasini
da hedefleyen makalede yorumsamac: paradigma benimsenmistir. Incelenen kavrama yonelik mevcut teorik anlayisin
gelistirilmesi, literatiirde gozlemlenen eksikligin giderilmesi ve kavramin yeniden ¢ergevelenmesi (Jaakkola, 2020, ss. 19-21)
hedeflerine matuf olarak makalenin metodolojik gercevesi kuram uyarlamasi ile kuram sentezi olarak belirlenmistir. Boylelikle,
Féarab?’nin medinetii’l fazila disiincesinin Tiirk sehir diislincesi ve kent caligmalar literatiirii agisindan yeniden
¢ergevelendirilmesi hedeflenmektedir.

1. KURAMSAL CERCEVE: ERDEMLIi SEHRIN METAFiZiGi

Farabl medinetii’l-fazilay, “son yetkinlige yani en son mutluluga erismek i¢in, sakinleri arasinda karsilikli yardimlagsma
bulunan sehir” olarak tanimlamaktadir (1987, s. 39). Medinetii’l-fazila’y1 anlamak i¢in 6ncelikle ana hatlariyla Farabi’nin

)

“sudlir” teorisine kisa bir bakig sunmak gerekmektedir. Diisiiniiriin, Yeni Platoncularin 6nciisii kabul edilen Plotinus’tan
ilhamini alan sudir teorisi, “mutlak bir”, ilk Sebep ve miikemmellik olan Tanr’dan maddi varligin nasil suddr ettigini yani
meydana geldigini agiklar. Buna gore mutlak bir ve miikemmellik olan Tanr1 salt akil olup, kendisindeki varlik tasmis; [birden
bir dogar ilkesi geregi] birlik biri olusturmus ve maddi varliga giden yolda akillar/sebepler sudirr etmistir. Bu akillar
hiyerarsisinde her aklin kendisinden dnceki ve sonraki akil ile iligkili olusu birlik aleminden ¢okluk alemine gegisin sebebidir
(Farabi, 1987, ss. 57-59; 2017, ss. 37-56, 93; Kaya, 2009, ss. 467-468). Maddi varliktan tanriya mitkemmellik [olgunluk/kemal]
kademelenmektedir. Mutlak kemal ise tanriya aittir. Akillar hiyerarsisinde ilk maddeye [heyula] ve onun olusumunu miimkiin
kilan ilkeye yol agan ise, son akil olan faal akildir. Farabi bu son akli Rihu’l-kudiis [Cebrail] olarak yorumlamustir. Faal akil,
insan akli ile Varlik’in arasinda adeta bir koprii gorevi gormektedir (Farabi, 2024, s. 28, 46-132; Ulken, 2000, s. 185). Sudir

teorisinin medinetii’l-fazila (erdemli sehir) ile iliskisi de faal akil diizeyinde baslamaktadir.!

Bu noktada erdemli sehrin anlasilir olabilmesi i¢in gereken ikinci adim Farabi’nin peygambere ve filozofa yonelik bakis
acisinin anlagilmasidir. Erdemli toplumlari yonetecek olan erdemli yonetici, kendisine faal aklin indigi insandir. Faal akildan
gelen bilgiyi (yani vahyi) dogrudan alabilecek kapasitedeki muhayyile giiciine, teorik ve pratik diisiinme yetkinligine ve bu
yetkinliklerin her birine ayn1 anda sahip olan insan peygamberdir (Aydnli, 2011, ss. 185-186; Farabi, 2017, ss. 85-86, 92-93,;
2024, s. 24, 200; Olguner, 1999, ss. 160-161). Peygamber erdemli sehrin ilk baskanidir (veis’iil evvel). ik yonetici olarak
peygamber, tanrisal dlem ile irtibat kurabilme yetkinligine sahip olan kisidir (Arslan, 2009, ss. 246-249, 391; Aydinli, 2008,

! Caligmanin bundan sonraki boliimiinde okuma kolaylig1 agisindan kavram erdemli sehir olarak anilacaktir.



YIL (YEAR): 2026 CILT (VOLUME): 83 SAYI (ISSUE): 2 201

ss. 121-128; 2011, ss. 134-152). Insan, varlik amaci olan nihai mutlulugu faal akildan gelen bilgiyi idrak edecek diizeyde aldig1
feyzde bulacaktir. Erdemli sehri yoneten “gercek sultan”, sehir halkina ger¢cek mutlulugu vermelidir (Farabi, 1987, s. 40).

Bu ilk bagkandan sonra gelen yoneticilerin kaynagi da ilk bagkan olup bu yoneticiler ilk bagkandan devraldiklar ilkeleri
stirdiirecektir. Diigiiniir, eger bu tiirden bir yonetici ¢ikmazsa, ilk yoneticinin ilkelerini takip eden farkli niteliklere sahip bir
yoneticiler toplulugunun sehri yonetmesinin miimkiin oldugunu ifade etmistir (Farabi, 1987, ss. 530-51; 2017, s. 94; 2024, s.
206).2 Farabi, erdemli ve erdemsiz sehir ayrimi yapmis; erdemin 6lgiitiinii faal akildan bilgi alma olarak belirlemistir. Diger bir
deyisle erdemli sehir, varligim suddrunu ortaya koyan ontolojik ve metafizik yaklasimda temel bulan mekdndir.?

2. TOPLUMSAL VE AHLAKI iNSANIN YURDU OLARAK ERDEMLI SEHIR

Farabi’ye gore, insanin toplumsalliginin nedeni onun 6zsel nitelikleridir. insan dogas1 geregi, kendisine yetemeyen, kendisine
ickin yetkinlikleri toplum igerisinde aciga ¢ikabilecek ve bu sekilde en yiiksek mutluluga ulasabilecek bir toplumsal varliktir
(Aydinli, 2008, s. 131; Farabi, 2024, s. 188). Diisiiniire gore, insanin mutluluga erisebilmesi i¢in onun ne oldugunu bilmesi ve
onu amag edinmesi gerekmektedir. Fakat her insanin ayn1 yaradilista olmamasi, mutluluga giden ilkeler konusunda rehberlige
ihtiya¢ duymasinin da sebeplerindendir (Farabi, 2017, s. 91).

Farabi’ye gore insanin toplumsalliginin nedenleri oldugu gibi sonuglar1 da bulunmaktadir. insanm yetkinliklerini gelistirmek
icin muhtag oldugu bu toplumsalligmin ilk sonucu toplumlarin birbirinden farklilasmasi bi¢iminde tezahiir etmektedir.
Farabi’de toplumlarin hepsi bir gayeye yonelir ve toplumlar yoneldikleri gayelere gore farklilagir. Bunlardan gergek
gayeye/mutluluga erismeyi hedefleyen toplumlar erdemli toplumlar; ger¢ek zannedilen/sahte gayelere yonelen toplumlar ise
erdemsiz toplumlar olacak ve bu toplumlar sehirlerinin karakterini de belirleyecektir. Farabi erdemsiz sehirleri; a) (egemenligi
soyluluk ve zenginlik gibi ara¢laria edinmeye ¢alisan topluluklarin yasadigi) cahil/bilgisiz sehirler, b) (Mutlulugu ve ona
ulagtiracak ilkeleri bilen fakat cahil sehirlerin amaglarina yonelen) fasik sehirler ¢) (ger¢ek olmayan mutluluga yénelen) sapkin
sehirler (dalle) olarak ayirmaktadir. Bunlardan cahil sehir de altiya ayrilmistir: a) Zaruri ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in bir araya
gelmis sehir (zaruriyye) b) algaklik/zenginlik sehri (nezéle) ) bayagilik/diigiikliik sehri (sikva/sukat/hisse) d) seref/iistiinliik
sehri (kerame/timokrasi) €) zorba sehir (tagalliip/tiranlik) f) demokratik sehir (cemaiyye) (Aydinli, 2008, ss. 148-149; Farabi,
1987, ss. 38-41; 2017, ss. 103-122; 2024, ss. 208-210, 258-260).4

Insanin toplumsal bir varlik olusunun ikinci sonucu da toplum igerisindeki farklilasmalarda tezahiir eder. Diisiiniire gore
insanlarm ve toplumlarm her biri ayni istidada sahip olmayabilir. Farabi’nin insan nefsinin giligleri/melekeler olarak
smiflandirdigi teorik diisiinme, pratik diisiinme, muhayyile, arzu, beslenme ve duyum giicleri agisindan farklilasan insanlar,
yaradilistan dogal yatkinliklarla dogarlar (Farabi, 1987, ss. 29-30; 2017, s. 85). Bu yatkinliklari, onlarin belirli islere ve
mesleklere yonelmelerini ve bu isleri zorlanmadan yapmalarmni saglar. Erdem ise (iyi fiiller bakimindan) insanin bu
yetkinlikleri pekistirerek aligkanlik haline doniistiirme iradesi gostermesi sonucunda olusur (Farabi, 1987, s. 31). Toplumda
yonetilen veya yonetici konumlarinda olmak da bu yatkinliklarla iligkilidir (Farabi, 2017, ss. 87-92, 97). Ancak insanin yonetici
veya yonetilen olmasi ve bu pozisyonlarda yetkinliklerinin ortaya ¢ikmasi i¢in egitim gereklidir. Egitimin ve yOneticinin
rehberliginin olmamasi halinde insanlar bir konuda deha sahibi olsalar bile zaman igerisinde bu yeteneklerini ve erdemlerini
kaybedeceklerdir (Farabi, 1987, s. 47; 2017, s. 89). Yoneticinin goérevlerinden birisi, bu yeteneklerin ve erdemlerin
kaybolmamasini saglamaktir (Farabi, 1987, s. 28). Farabi’de insanlarin ve toplumlarin farklilasmasinin gerekgeleri, iklim ve
cografi kosullarin belirleyiciligi ile insanlarin se¢imleridir (Farabi, 2017, s. 83). Bu noktada Farabi’nin toplumlar1 eksik [nakis]
toplumlar ve yetkin [kamil] toplumlar olarak ikiye ayirdig1 goriilmektedir. Farabi’ye gore aile/ev, sokak, mahalle, kdy ve kasaba
nakis toplumlar iken, kdmil toplumlarin en kii¢iigii sehirdir. Millet de orta 6lgekli kamil toplumlardan biridir. Goriilecegi iizere,

2 Bunlarm da bulunmamasi durumunda kendisinden énceki ydneticilerin koydugu kanunlara gére bir yoneticinin (melik es-siinne) veya kanunlari takip
eden bir toplulugun yonetmesi miimkiindiir (Farabi, 1987, ss. 50-51).

8 Erdemli sehir, erdemsiz sehir ayrimu literatiirde siklikla ele alinmus, diisiiniiriin sistematigi takip edilerek erdemsiz sehir tiirleri ve bunlarin nitelikleri
bilhassa siyaset felsefesi ¢aligmalarinda yaygin bir bigimde agiklanmustir. Bu ¢aligma ise yanlizca erdemli sehre odaklanmis, bu nedenle yalnizca
erdemsiz sehir tiirleri aktarilarak bu sehirlerin niteligi kapsam diginda birakilmstir.

4 Ergiil, Farabi’nin bu tasnifinin Platon’un tasnifinden nicel olarak oldugu kadar igerik agisindan da farklilastigim ifade etmektedir. Ona gore,
Farabi’nin yaklagimi Platon’a gore daha sosyolojik bir igerige sahiptir (2022, s. 305).
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sehirden daha kiiciik olan topluluklar mutluluk i¢in gerekli hacmi, yetkinligi barindirmazlar. Mutlulugun hedeflenmesi igin
asgari olarak sehir gerekmektedir. Kamil toplumlarinin en biiyiigii ise insanlhiktir (Farabi, 2017, s. 81; 2024, s. 188).

Farabi’ye gore erdemli sehir, saglikli bir bedene benzer (Farabi, 2024, s. 192). Toplumlar da canli organizmalar ve beden gibi
olup organlar1 yani toplumu olusturan unsurlar uyum igerisinde calismalidir. insan viicudundaki gibi toplumlarda da karar
verici organ diger organlart yOnetir, onlari kendisine ulasan bilgilerden haberdar eder. Boylelikle Farabi’nin sehrinde,
yoneticiden hizmetlilere uzanan bir silsilede farklilasan gorevler ve is boliimili ile sehrin diizeni ve uyumu saglanir (Farabi,
1987, s. 37; 2017, ss. 97-98; 2024, s. 192). Y 6neticinin gorevi, erdemli toplumun islerini iyilige ve mutluluga yonlendirmektir,
aksi durumda yurttaslar yetkinliklerinin ve mizaglarinin elverdigi isleri yerine getirmeyecek, kotii fiilleri aligkanlik edinecektir
(Farabi, 2017, ss. 96-98).

Farabi’nin yararlandig1 bir diger analoji de beden-doktor, sehir (toplum)-yonetici ikiliginde goriilmektedir. Diisiiniire gore,
“bedenleri tedavi eden kisi doktor, nefsleri tedavi eden kisi ise, ayn1 zamanda sultan (el-melik) ad: da verilen devlet adamu (el
medeni)dir” (1987, s. 27, 36-37). Diisiiniir evin reisi ile sehir yoneticisi arasinda da benzerlik kurmustur. Sehrin yoneticisini,
isleri ortak yiiriitmek, yardimlagma ve uyumu saglamak, terbiye etmek gibi gdrevleri olan aile reisine benzetmistir (Farabi,
1987, s.36). Devlet adaminin bireyleri en iyi eylemlere yonlendirme isi, sehirdeki sanatlar i¢erisinde en yiiksegi kabul edilmistir
(Farabi, 1987, s. 28, 36). Farabi’nin diisiiniisiinde, yoneticiden hizmet kategorisine giden silsile bir yandan ilk Sebep’ten
maddeye inen varlik silsilesi ile de benzetilir (Farabi, 2017, s. 98; 2024, s. 194-196).

Farabi, erdemli sehirdeki toplumsal gruplar1 bese ayirir:

“....en faziletli olanlar miitercimler (lisan sahipleri) ol¢iim isleriyle ugrasanlar, miicahidler ve zenginler. O halde en faziletli
olanlar hukemd, ameli hikmete sahip olanlar ve biiyiik meseleler hakkinda goriis sahibi olanlardir. Bundan sonra din
temsilcileri (tasiyicilary) ve miitercimler yani hatipler, edipler, sairler, miizisyenler, kdtipler ve sayilart bunlara ulasan diger
kisiler gelir. Olgiim isleriyle ugrasanlar, muhdsebeciler, miihendisler, doktorlar, miineccimler vb.dir. Miicdhidler ordu,
bekgiler ve bunlardan sayilan diger kisilerdir. Zenginler ise, ¢ificiler, cobanlar, tiiccarlar vb. sehirde servet kazanan diger
kisilerdir” (1987, ss. 49-50).

Farab1 hangi meslek grubundan veya toplumsal ziimreden olursa olsun, erdemli sehirde kisilerin yaptiklari ve yatkin olduklari
tek bir iste uzmanlagmalarini salik verir (Farabi, 1987, s. 55). Erdemli sehirde her biri kendi alaninda uzmanlagsmis gruplarin is
boliimii sehrin toplumsal yasaminin siirdiiriilmesinde asli bir konuysa da, diisliniiriin asil énem verdigi, bu is bolimii ve
uzmanlagmanin, belirli kaideler esasinda yiice bir erege (mutluluga/hakikat bilgisine ulagsmaya) hizmet etmesidir. Diigiiniir,
sehirdeki dogrudan zenginlik edinmeye yonelmeyen din gorevlileri, katipler gibi bazi meslek gruplarinin sehir i¢in diger meslek
gruplarindan daha 6nemli oldugunu ifade etmistir. Bu tiirden mesleklerin sahipleri ile sehirdeki engelliler gibi herhangi bir igte
para kazanamayan gruplar igin iki ayr1 mali kaynak yaratilmasi gerektigini 6ne stirmiistiir (Farabi, 1987, s. 56).

Farabi, erdemli sehirde adaletin iyi seyler olarak nitelendirdigi gliven, zenginlik, riitbe ve serefin sehir halkina, hak ettigi, yani
bu degerlerin iiretimine katilmm 6lgiisiinde béliisiimiiniin saglanmasi ile gergeklesecegini ifade etmistir.® Diisiiniire gore,
sehirde adaletin saglanmasinin énemli bir unsuru da kisilerin elindeki bu degerlerin korunmasi ve korunmasinin kanunlarla
giivence altina alinmasidir (Farabi, 1987, ss. 53-54).

Erdemli ydnetici gibi erdemli sehrin halki da i1k Sebebi, onun sifatlarini ve varligin mertebelerinden baglayarak faal akla kadar
olan seyleri bilmelidir (Farabi, 2024, s. 228). Erdemli sehirde yasayan erdemli insanlarin, sehir halkina dokunan yararlarini
stirdiirmeyi istemeleri, erdemlerinin ve mutluluk arayislariin bir sonucudur (Farabi, 1987, s. 63). Diisiiniire gore, erdemli kisi,

5 Farabi’nin bu konudaki diisiincesi, sonraki yiizyillarda Tiirk siyaset diisiincesinde 6nemli bir yer teskil edecek daire-i adliye yaklagim ile uyum
igerisindedir (Turker-Kiiyel, 1991, s. 395).

6 Farabi’nin adalet konusundaki tek tanimi bu degildir. Burada normatif bir diizeyde adaletin nasil goriinecegini ifade etmis; Medinetii’l-Fazila’da ise
adaleti gii¢ ve tahakkiim iligkisi {izerinden farkli bigimde tanimlamugtir (2024, ss. 246-250).
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bozuk yonetim altinda yasamamali, erdemli sehirlere go¢ etmelidir. Farabi, erdemli bir sehrin bulunmamasi halinde erdemli
insanin 6liimiiniin yagsamindan daha iyi olacagini ifade etmektedir (Farabi, 1987, s. 71).

Erdemli toplumun bir diger niteligi de aralarinda uyusmazlik ve anlagsmazlik olmayisidir. Zira bu topluluk ortak bir iyilige ve
yonelmis, bunun i¢in karsilikli yardimlasma ve dayanisma esaslarina yonelmistir (Farabi, 1987, s. 39, 76). Erdemli toplulugun
toplumsalliginda teorik ve pratik akli ve muhayyileyle ilgili yetkinlikleri kullanmaya dayali ve ylice bir erege yonelmisligi, bu
toplumdaki dayanigsma ve is birliginin mahiyetinin de erdemsiz sehirlerden farkli oldugunu gostermektedir (Korkut, 2015, s.
280). Bununla birlikte Farabi sehirlerin karakterinin degisebilecegini, 6rnek olarak zaruri ihtiyaclarin karsilandigr sehir ile
demokratik sehrin erdemli sehre doniigebilecegini ifade etmistir (Olguner, 1999, s. 123).

Farabi’nin erdemli sehri tamamryla kendi icinde homojen bir toplumsal yapiya sahip degildir. Erdemli sehrin iginde “tiirediler”
[nevabit] bulunmaktadir. Tiirediler, yoneticinin, ona tabi olan bilgelerin ve geriye kalanlar olarak tasnif ettigi {i¢lincii grubun
olusturdugu erdemli sehirde geriye kalanlar (bakiin) icerisine yerlestirilmektedir. Tiiredilerin asil amaglari zenginlik, seref, giic
gibi seyleri elde etmektir (Farabi, 2017, s. 122). Bunlar, hakikatin ilkelerine ve toplumsal mutabakata aykir1 durur, hiikiimdarin
ilkelerini benimsemez veya yeni bir hakikat arayisi icerisindedir. Tiirediler de kendi i¢inde sehrin yasalarini kendi lehlerine
veya ¢ikarlarina yorumlayanlar, yasalar1 amaci digsinda kullananlar, var olan ilkeleri ¢iiriitmeye calisanlar gibi gruplara
ayrilmaktadir (Farabi, 2017, ss. 122-123). Farabi tiiredilerin egitilmesini, zor islerle ugrastirilmasini, cebirle yola getirilmesini
hatta kendilerine “fazilet savasi agilmasi”ni, sehirden kovulmalarini veya cezalandirilmalarini salik vermistir (Olguner, 1999,
ss. 126-127; Farabi, 2017, ss. 125-126). Tiiredilerin varligi erdemli sehrin karakterini degistirmemektedir. Zira erdemsiz kisiler
erdemli sehirde sayica azdirlar (Farabi, 2017, s. 127).

Farabi, erdemli ve erdemsiz sehirlerin birbirine karsit oldugunu séylerken, bir liglincii kategoriden daha bahsetmistir. Bu da
herhangi bir topluluk i¢inde yasamayan yani medeni olmayan, kétii fiillerinde agiriligi aligkanlik edinmis, evcil veya vahsi
hayvan diizeyindeki insanlardir (Farabi, 1987, s. 33; 2017, s. 102). Medenilesmemesi ve bir toplumun iginde yasamayisi
insamin zihinsel, ahlaki, manevi ve mesleki yetkinliklerinin de gelismemesine neden olmustur. insanm yaptigi iste
yetkinlesmesi gibi (pratik akli kullanabilmesi), iyiyi-kotiiyii ayirt edebilmesi ve tekdmiiliinii saglayacak ilkeleri anlayabilmesi
(teorik akli kullanabilmesi) toplumsallagmasi ile miimkiin olabilir (Korkut, 2015, ss. 277-279). Diisiiniir bu kisilere nasil
miidahale edilecegini agiklamis ancak bunlari, neden hayvan mesabesinde gordiigiinii ayrintili bicimde agiklamamigtir.
Farabi’nin diger konulardaki yaklagimlarindan bu kimselerin, faal aklin indigi en asagidaki makam olan insandan daha asagida
oldugunu ima ettigi diigiiniilebilir. Yani hakikatin bilgisine ya da mutlulugu kazandiracak ilkelere yonelmeye muktedir veya
istekli olmadiklar1 veya muhayyile gii¢lerinin, teorik ve pratik bilgiye erisme ve/veya erigen kisilere tabi olma kapasitelerinin
diisiik olmasi (yaradiliglari, mizaglar1 veya kotii aligkanliklari neticesinde olusan ahlaklar1 dolayisiyla) anlaminda, bu tiirden
kisilerin hayvan mesabesinde olduklarini ifade ettigi yorumu yapilabilir.

Farabi’nin erdemli sehrinin temelleri onun “mille” yaklasimu ile i¢ ice gegmistir. Farabi’de millenin olmazsa olmaz dért unsuru
su sekilde siralanmaktadir: a) inang ilkeleri ve hukukun varligi; b) bunlari ortaya koyan bir ilk baskanin varligi; c) bunlara
muhatap bir toplumun varligi ve d) ilkelerin, hukukun ve toplumun yéneldigi bir yiice amacin variigi (Ergiil, 2022, ss. 140-141;
375-381). Farabi’ye gore, bir arada yasamak bir toplumun erdemli sehir halkini olusturabilmesini miimkiin kilmamaktadir.
Mille’nin dayandig1 inang, erek ve hukuk birligi bir toplulugun ve sehrin erdemli olabilmesinin asgari sartidir (Korkut, 2015,
s. 281).

Miisliiman bir filozof oldugu bilinen Farabi’nin, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu kabul ettigi varsayildiginda, en
son erdemli sehrin Hz. Muhammed’in 6nderligindeki Medine olmas1 gerekir (Esin, 1990, s. 41; Korkut, 2015, ss. 289-300;
Olguner, 1999, s. 129).” Farabi bu sorunu filozoflarin ydnetimini dnererek ¢ozmiistiir. Peygamberlerden sonra onlarm biraktig
ilkelerin ve kanunlarin yoneticileri yonlendirecegini ifade eder. Dolayisiyla diisiiniiriin peygamberlerden sonra yoneticilige
uygun gordiigii grup filozoflardir. Erdemli sehir igin dngoriilen niteliklere sahip bir yoneticinin bulunmamas: durumunda,

7 Ancak Farabi'nin eserlerinde dogrudan Hz. Muhammed’in veya 6nceki peygamberlerin énderligindeki ydnetimlerin bir tiir altin ¢ag oldugu imasi
da goriilmemektedir.
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erdemli yoneticinin muhtelif niteliklerine sahip olan kisilerden miitesekkil bir meclisin yonetimini 6nermektedir. (Olguner,
1999, s. 127).

Farabi tipk1 Varlik’taki ve evrendeki [alemdeki] hiyerarsi gibi, toplumlarda ve yaganilan mahaller arasinda da (mahalle, sehir)
bir hiyerarsi 6ngormiistiir (Aydinli, 2008, s. 134). Nitekim onun diisiiniisiiniin hiyerarsik bir diigiiniis oldugu one siiriilebilir.
Evren, erdemli sehir, toplum, insan viicudu arasinda kurdugu analojide de bu hiyerarsik diisiinme bi¢imi goriilmektedir. Her
birinde yer alan unsurlar kendisinden 6nceki ve sonrakilerle hiyerarsik bir aligveris, ayn1 zamanda is birligi ve uyum igerisinde
saglikli isleyisi miimkiin kilmaktadir (Aydinli, 2008, ss. 144-145). Tipki Varlik’taki ve evrendeki hiyerarsi gibi, toplumlarda
da bir hiyerarsi 6ngoriilmiistiir (Aydinl, 2008, s. 134). Ote yandan Farabi’nin bu hiyerarsik diisiiniisii, makro kozmosun
(Varligin veya alemin) yansimasi olarak mikro kozmos olan insanin, erdemli sehrin vd. agiklanmasinda kullandig1 ve bu
diigiinme bi¢iminden esasen teleolojik diisiiniigiinii gerekgelendirecek bir arag olarak olarak yararlandigi 6ne siiriilebilir
(Korkut, 2015, ss. 300-305).

Bolimii bitirirken hatirlanmasi gereken bir husus da, modern kent ¢aligmalari literatiiriiniin zihinsel gergevelerinden birisinin
kent-kir ikiligi olusudur. Modern kent bir bakima, kir ile kargithgi aracihigiyla kavramsallastirilmigtir. Farabi’de ise, erdemli-
erdemsiz sehir ikiligi goriilmekle birlikte diisiinme bigiminin bu ikilige dayanmadigi ifade edilebilir. Erdemli sehir, dogrudan
erdemsiz sehirle karsitligi iizerinden tanimlanmamaktadir; Farabi’nin anlatisinin igerisinde miistakil bir varligi vardir.
Diisiiniiriin eksik toplum-olgun toplum ayrimi da ikici bir diisinme bi¢iminin itriini degildir; eksik toplumlar olarak
degerlendirilen koy ve kasaba gibi yerlesimler, erdemli sehri hazirlayan ve olusturan alt birimlerdir. Ancak sehir toplumunun
gerektirdigi orgiitlenmeye sahip olmadiklari ig¢in nakistirlar.

3. “MEDINETU’L-FAZILA” BiR SEHIR UTOPYASI OLARAK DEGERLENDIRILEBILIR Mi?

Farabi’nin muhayyilesindeki ideal sehir ve toplumu agiklarken beslendigi kaynaklarin cesitliligine deginmekte fayda
goriilmektedir. Diigliniirin Maveratinnehir’de Farab (Otrar) sehrinin Vesic kasabasinda dogdugu ve ¢ocuklugunu gegirdigi
ifade edilmektedir. Bir sinir kasabasi ve askeri garnizon mahiyetindeki Vesic’in surlari, pazari, bilyiik camii ve ribati oldugu,
Farabi’nin ilk egitimini de burada aldig1 6ne siiriilmektedir (Olguner, 1999, ss. 13-14). Faribi’nin Iran ve Horasan’a seyahatler
ettigi, Semerkant, Buhara, Merv ve Belh gibi Tiirk-Islam kiiltiir havzasindaki sehirleri ziyaret ettigi aktariimaktadir (Kaya,
1995, s. 145). Ayrica diisiiniiriin kadilik gérevinde bulundugu rivayet edilmis ve Bagdat’ta miiderrislik yaptig1, iskenderiyye’ye
seyahat ettigi ve yine Sam’da ders verdigi aktarilmistir (Kaya, 1995, s. 145; Olguner, 1999, ss. 15-18). Yasam Oykiisiine bakarak
Farabi’nin ilk sehir ve toplum tasavvuru, diisiiniiriin dogdugu ve yasami boyunca gérdiigii sehirlerden yani kendi birikiminden
neset etmis olmalidir. Bu baglamda, “erdemli sehir” diislincesinin temellerinin Tiirkistan sehir tecriibesinin iginde dogdugu ve
Tiirk-Islam yerlesim ve yonetim kiiltiiriinden esinlendigi &ne siiriilebilir (Esin, 1990, s. 37-41). Daha acik bir ifade ile erdemli
sehrin ¢ergevesinin salt antik Yunan felsefesinin ideal sehrinden, daha da 6zelinde Platon’un ve Aristoteles’in ideal durum
tasavvurlarindan ileri geldigini ifade etmek mimkiin degildir (Kaya, 2003, s. 319). Gerek kisaca Gzetlenen yasam Oykiisii
gerekse filozofun erdemli sehir ile vazettigi ideal durum, Farabi’nin yalnizca felsefenin polisine bakmadigini diisiinmemiz i¢in
yeterli sebebi sunmaktadir. Buradan hareketle Farabi’nin bu benzerligi kendi sosyo-politik kurgusu i¢in bir altlik olarak
kullandigini ifade etmek ¢ok iddiali olmayacaktir.

Erdemli sehrin bir sehir iitopyasi olarak degerlendirilip degerlendirilmeyecegine gelindiginde, diisliniiriin antik Yunan
diisiincesinden -bu baglamda- nasil ayristigi 6nem arz etmektedir. Farabi’nin erdemli sehri, Platon’un Politeia 'sindaki yonetim
idealinden, biitiin insanlig1 kapsayic1 bir yeryiizii devleti 6ngdrmesi itibariyle farklidir (Aydinli, 2008, s. 141; Olguner, 1999,
S. 141). Yeryiizii devleti ve yeryiizii medeniyeti tasavvuru erdemli sehrin varacagi nihai kemal noktasidir (Oktay, 2019, s. 987).
Bati’da daha sonra yazilmis {itopyalarin bazilarinda yeryiizii egemenligi / diinya devleti (Bellamy) fikri bulunsa da bu
itopyalarla Fardbi’nin erdemli sehrinin arasinda metinler arasi bir iliski bulundugunu séylemek igin yeterli delile sahip degiliz.
Farabi’nin yeryiizii devleti fikrinin, islam dncesi Tiirklelerin “cihan hdkimiyeti mefkiresi” (Turan, 2003) olarak da adlandirilan
y6netim ilkesinden esinlenmis olmast daha olasidir. Farabi’nin yeryiizii devleti ideali, ayn1 zamanda Islam’in evrensellik fikri
ile de ortiigmektedir. Utopya olgusunun ¢agristirdigi ayrigma ve ige kapanmanin (Jameson, 2009, ss. 21-23) aksine erdemli
sehir, sehirden yeryiizli toplumuna/devletine dogru bir disa acilmay1 hedeflemistir.

Ote yandan Farabi’nin erdemli sehrinin Platon’un Devlet’inde imgelenen toplumsal yapidan farklilastigr goriiliir. Platon’dan
farkli olarak ahlak ile siyaseti birbirinden ayirmamis olan (Arslan, 2009, s. 243; Platon, 2010) Féarabi’nin erdemli sehrinde
giindelik yagam temsillerine ve (bilhassa Platon’un Kritias’indaki gibi) fiziksel mekanin diizenlenigine dair bir tasavvur ortaya
konulmamistir. Platon’un Devlet’inde ¢esitli mesleklerin ve miizigin icrasindan, toplumda kadin ve erkeklerin ig boliimiine,
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6zel ve kamusal alanlarin (toplumsal olarak) diizenlenmesinden gocuklarin egitimine dek bir dizi konuda giindelik yasam
temsilleri sundugu goriiliir. Erdemli sehirde ise, sehrin zihinsel temsili; fizik mekanla veya giindelik yasamla ilgili bir tasavvura
ulagilmasma elvermez. Ote yandan erdemli sehir, fiziksel nitelikleri olan bir yer degil sosyo-politik ve ahlaki olarak anlam
yiiklenmis bir mekdndir. Bir diger ifadeyle erdemli sehir, yalnizca ve yalnizca toplumsal yasamin ortak ilkelerinin temsil
edildigi bir mekan, kelimenin etimolojisine gonderme yapacak olursak, bir (toplumsal) olus [kevn] bigimidir. Erdemli sehrin
bu temel niteligi sehir Gitopyalari ile kiyaslandiginda belirginlesmektedir.

Erken orneklerinin goriildiigi antik Yunan diisiincesinden giiniimiize sehir iitopyalarinin ayirt edici niteliklerinden birisi somut
ve fiziksel bir sehir plant ve/veya formu tasarlamalaridir (Harvey, 2008, ss. 192-199). Bu baglamda, erdemli sehir, modernite
oncesi sehir {itopyalarindan da Bati’da tiiremis modern kent {itopyalarindan da oncelikle, bir kent plani veya formu
ongormemesi ile farklilagsmaktadir. Erdemli sehir, bilhassa fiziksel mekanin sekillendirilmesi tizerinden toplumu doniistiirmeyi
amaglayan bir sehir iitopyast degildir. Erdemli sehirde, orneklerle ifade edilecek olursa, Thomas More’un (2000)
Utopia’sindaki, Campanella’nin (2007) Giines Ulkesi’ndeki veya Ebenezer Howard’m (1902) Bahce Sehirler’indeki gibi
sehirlerin niifusu, cografi nitelikleri, iretim tarzi, kent planm1 gibi fiziksel nitelikleri izerinden toplumsal yasamin diizenlendigi
bir ideal durum tasavvuru bulunmaz. Zira bu iitopyalar, fiziksel mekan ile toplumsal yasamin bir arada diizenlenmesini, daha
dogru bir ifadeyle fiziksel mekanin diizenlenmesi araciligiyla toplumsal yasamin degisimini diislemistir. Farabi’nin erdemli
sehir tasavvurunun karakteristigi ise demografik 6zellikler, niifus, fiziksel mekanla ilgili nitelikler, kent plani, iiretim tarzi,
miilkiyet, toprak rejimi, kentin ge¢im kosullar1 gibi unsurlar agisindan énceden belirlenmis bir sosyo-ekonomik birim
olmayisidir. Farabi erdemli sehri agiklarken bu unsurlara hemen hemen hi¢ deginmemistir. Bunun yerine erdemli sehir, fiziksel
yer olarak nitelikleri betimlenmemis, ahlaki, toplumsal ve politik bir mekdndir. Bu baglamda sehir iitopyalarinin temel
niteliklerinden biri olan fiziksel mekanin bigimlendirilmesi araciligiyla topluma yon verilmesi agisindan Farabi’nin erdemli
sehrinin bir sehir {itopyasi olmadig: ifade edilmelidir. Erdemli sehir, metafizik bir zeminden dayanak alir. Daha da ileri
gotiirerek, sehrin ve devletin de bu insada ikincil onemde oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Esas olan hakikat bilgisinin
yonettigi ve hakikat bilgisine yonelmis ahlaki bir mekanin varligidir. Sehrin 6nemi ise burada ortaya ¢ikmaktadir. Sehir, bu
erege yonelebilecek asgari diizeydeki orgiitlii toplumu barindirir. Sehir titopyalarina igkin bir diger karakteristik, determinist
ve otoriter olmaya egilimleridir (Harvey, 2008, s. 193). Erdemli sehrin yonetimin ve toplumsal yasamin (tliredilerin yola
getirilmesi) diizenlenmesi baglamlarinda otoriterlik igerdigi ifade edilebilirse de, bu otoriterligin bir tiir yeni insan-yeni yurttas
yaratma ideali de bulunmamaktadir. Tipki erdemli sehir gibi erdemli toplum ger¢eklesmesi miimkiin olan bir toplum olarak
yeni bir insan/kentli/yurttas tipine gereksinimi duymamaktadir.

Bu noktada, Farabi’nin erdemli sehrinin, diiz anlamiyla “iyi yer” olarak iitopyaya [eutopia] yaklastigini fakat olmayan yer,
hi¢chir yer anlamlarindaki iitopya [outopia] (Hertzler, 1922, s. 3; Mumford, 1965, s. 276) olmadigini ifade etmek gerekir.
Erdemli sehrin, peygamberlerin basgkanliginda ger¢eklesmis, filozofun baskanliginda da gergeklesmesi miimkiin olan yani
“gercekligi ve gerceklesme ihtimali olan” bir mekan oldugu ifade edilebilir (Saruhan, 2023, s. 259; Ulken, 2000, s. 187). Bu
yoniiyle erdemli sehir her seyden 6nce metafizik ilkeler temelinde kurgulanmis bir mekan olmasi ile zitopya olmaktan uzaktir
(Tiirker, 2013, s. 56).

Farabi’nin ahlak ve siyaset felsefesi kendisinden sonra gelen Tiirk islam filozoflarini etkilemistir (Ulken, 2000, s. 189). Ancak
bugiinden bakildiginda filozofun diisiincesinin bu etkiyi agan bir kapsaminin oldugu ifade edilebilir. Farabi’nin iklim ve cografi
kosullarin toplumlarin karakteristigini belirledigi goriisiinii ibn Haldun’da; nakis-kémil toplum ayrinini Ferdinand Ténnies’in
cemaat-cemiyet ayriminda veya Emile Durkheim’in mekanik ve organik dayanismasinda (Korkut, 2015, s. 286); toplum
sOzlesmesini gagristiran fikirlerini sézlesmeci filozoflarda (Korkut, 2015, ss. 3385-390; Olguner, 1999, s. 141-142); tiirediler
fikriyle ortaya ¢ikan ayriksi toplumsal tipleri Walter Benjamin’de gérmek miimkiindiir. Buradan hareketle Farabi’nin erdemli
sehrinin, modern kent diisiincesinin ele aldig1 konularin ilk éreklerini barindig1 ifade edilebilir. Ote yandan kentte engelliler
gibi dezavantajli gruplar agisindan toplumsal adalete yaptigi vurgu, giliniimiiz kentlerinin giincel bir sorununa da igaret
etmektedir.

4. SONUC

Makalede agiklanmaya calisildigl iizere, bir ideal sehir tasavvuru olarak tanimladigimiz Farabi’nin “erdemli sehir”
yaklasiminin ilk ve en temel karakteristigi metafizik bir temele sahip olugsudur. Disiinlire gére Mutlak Varlik olan Tanrimin
birliginden ¢okluk alemine gegisi miimkiin kilan, akillar hiyerarsisinin sudiir etmesidir. Bu hiyerarside meydana gelen son akil
olan faal akil ise, Mutlak Varlik ile insan arasindaki iliskiyi saglayan baglantidir. Peygamber faal akildan bilgiyi alarak insanlar1
mutluluga eristirecek teorik diigiinme, pratik diisiinme ve muhayyile yeteneklerinin tamamina sahiptir. Bu metafizik yaklagim
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erdemli sehrin temelini olusturmakta, ayni zamanda bir diger karakteristigi olan sosyo-politik ve ahlaki yapisini da
belirlemektedir. Peygamber, erdemli sehrin ilk yoneticisidir. Onun koydugu ilkeleri takip eden bilge yoneticilerin veya gesitli
vasiflari bakimindan 6ne ¢ikan bir yoneticiler grubunun erdemli sehri yonetmesi miimkiinse de esasen tam olgunluga sahip
erdemli sehrin, peygamberin yoneticisi oldugu sehir oldugu ifade edilebilir.

Erdemli sehrin ahlaki ve sosyo-politik muhtevasina gelindiginde yine ilk olarak teorinin metafizik arka planina bakmak
gerekecektir. FArabi’ye gore erdemli toplumun hedefi son yetkinlige veya son mutluluga erismektir. Insanimn en son mutluluga
erigebilmesi, ancak, bir toplumun igerisinde ve o toplum ile uyum igerisinde yasamasina baglidir. Toplumun en yiiksek
mutlulugu hedefleyebilmesi i¢in 6nce onun hakkinda malumat sahibi olmasi gereklidir. Bu ise faal akildan aldig1 bilgiyle
topluma rehberlik edebilecek bir baskanin varligina baglidir. Ayrica insanlarin her birinin ayn1 yetenege sahip olmayip farkli
mesleklerde uzmanlagmalart da, yaradilisi geregi muhtag olan insanin toplumsal yagamu igerisinde gergeklesir. Bu tiirden bir
toplum ise sehirden daha kiiglik (eksik/nakis) yerlesimlerde bulunmayacaktir. Farabi’ye gore son yetkinlige erigebilecek
olgunluktaki ilk yerlesim sehirdir.

Erdemli toplumun is boliimii ve uzmanlagmaya dayali bir yapis1 bulunmaktadir. Erdemli sehir saglikli bir beden gibi, onu
olusturan unsurlarmn (toplumsal gruplarin) uyumlu isleyisiyle miimkiin olur. Toplumsal gruplarin is bolimii ve ahengi de yine
erdemli sehrin metafizik temellerine dayali olarak yiice bir erege/nihai mutluluga erisme hedefinin bir sonucudur. Bir diger
deyisle, inang, erek ve hukuk birligi erdemli sehrin asgari gerekliligidir.

Makalede 6zet bigimde sunulan Fardbi’nin yasam Oykiisii disiiniiriin erdemli sehir tasavvurunun kendi tecriibesinden
dogdugunu ve Tiirk Islam yerlesim ve yonetim kiiltiiriine uyumlu oldugunu diisiindiirmektedir. Kent ¢aligmalar1 agisindan
erdemli sehrin antik Yunan felsefesinin sehir tasavvurundan ilk olarak metafizik diizeyde farklilastigi goriilmektedir. Ote
yandan diisiiniiriin erdemli sehrinin ahlaki ve sosyo-politik bir mekan olarak kendine 6zgii nitelikleri bulunmaktadir. Son olarak
giindelik yasama ve fiziksel yer olarak kente iligkin bir ipucu barindirmayan erdemli sehir, fiziksel bir plan aracilifiyla
toplumun deterministik bir dille belirlenmesiyle bilinen Bati’da tiiremis sehir titopyalarina benzemekten uzaktir. Makalede
erdemli gehrin 6zgilin nitelikleri aktarilirken, yorumsamaci bir perspektifle literatiir ile kurulan diyalog araciligiyla kavramsal
diizeyde kentin yeniden yorumlanabilecegi ima edilmektedir. Tevariis ettigimiz, bakigini tarihsel olarak modernitenin kent
ufkuna yoneltmis ve kentin fiziksel (kent plani, mimari) ve toplumsal doniisiimiine odaklanmig kent ¢aligmalari literatiiriiniin
ve yerlesik kabullerin aksine erdemli sehir kentin ahlaki ve metafizik bir mekan olarak yeniden ¢er¢evelenmesine yonelik bir
imkan sunmaktadir.

YAZAR BEYANI

Arastirma ve Yaym Etigi Beyani: Bu ¢alisma bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina uygun olarak hazirlanmistir
Etik Kurul Onay1: Bu arastirma etik kurul izni gerektiren analizleri kapsamadigindan etik kurul onay1 gerektirmemektedir.
Yapay Zeka Kullamm Beyani: Makalede yapay zekadan faydalanilmamustir.

Yazar Katkilari: Yazar ¢alismanin tiimiinii tek basina gergeklestirmistir.

Cikar Catismasi: Yazar agisindan ya da iigiincii taraflar agisindan ¢alismadan kaynakli ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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