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time. Although the narrative appears to be of historic attribute at first, certain sociological
facts are referred as well. The sociological inferences on the hadith focus on the differences
in religious apprehensions and pious manners of individuals from nomadic and urban
backgrounds. Pietism in individuals of urban background tends to be exquisite, versatile,
lenient and innovative. Whereas, in nomadic societies where tribal order is prevalent and
culture is inadequate, pietism is bound to a coarse, superficial, noninstitutionalised form
with a tendency for takfir and irtidad. On the other hand, the potential institutionalisation
is the most significant outcome of the relations of city and religion. For the religion can on-
ly be institutionalised and civilised in cities by affecting the life in many aspects such as sci-
ence, art, literature and the law, piety of the nomadic tribes of Rabi‘a and Mudar is criti-
cised, and the piety of the urban Yemenite is praised.
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Hz. Peygamber’in iman ve hikmeti Yemen’e, kabalik ve kasveti Rabi‘a ve

Mudar bedevilerine nispet eden hadisi, bir yandan tarihsel bir vakiay: agik-

ok
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alinmak suretiyle telif edilmistir.
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larken, bir yandan da “nitelikli dindarlik” ile “sehir kiltiiri” ve “medeniyet”
arasindaki irtibat1 izah eden sosyolojik bir anlam ihtiva etmektedir. Hadis-i
serifte, nitelikli dindarlik kavrami ile hukuktan edebiyata, sanattan mimariye
hayatin her alanina yansitilan, yenilenmeye ve gelismeye acik, miisamahakar,
zarif bir din anlayis1 kastedilmektedir. Sehir, medeniyetin besigi olarak algila-
nan yerdir. Her dilde ve kiiltiirde sehir ve medeniyet arasinda garipsenemez
bir iligski vardir. Bu iligki medine, medeniyet, sehir ve medenilesme vb. keli-
meler arasindaki iligkide de kendisini gosterir. Medeniyetler sehirlerden
kaynaklanir. Kibarlik, gérgii ve nezaket, sehir insanina 6zgii nitelikler olarak
bilinir. Ote yandan sehirler insana siyasi biling kazandiran, siyasal katilimin
arac1 ve ortami olan yerlerdir.! Bu durum ister istemez sehir insaninin din
algisina da etki edecektir. Sehrin etkisiyle Miisliiman kimse, dini, igtimai ve
siyasl hayattan, hukuk ve estetikten, mimari ve edebiyattan bagimsiz algila-
yamaz, bu alanlara dinin etkisini ister istemez yansitir. Boylelikle din hayatin
her alanina niifuz etmeye ve kurumsallasmaya baslar.

Hakikatte Islim, insanlarin kabile ve milletlerden meydana geldigi vakia-
sina igaret ederken bir millet ya da kabile mensubu olmanin hi¢bir zaman bir
Gstlinliik vesilesi olmadigini, Allah katinda yegane degerin takva oldugunu
tartismasiz ve net olarak ortaya koyan bir dindir.> Islam’in ilk muhataplari
arasinda yerlesik hayati benimsemis, biiylik ve koklii bir medeniyetin i¢inden
gelen topluluklar oldugu gibi gogebe topluluklar da vardi. Ancak Islam Hz.
Peygamber doneminden itibaren farkli toplumlar arasinda yayildik¢a, bu
toplumlarin Islam’t benimseme siiregleri ve bigimleri, islam algilari, IslAm
toplumu ve medeniyetine katkilar1 bakimindan birbirlerine benzemedikleri
gortilmustir. Bu farklilik 6zellikle “sehirli” ve “bedevi” ayriminda ¢ok bariz-
dir. Medine ve Yemen gibi yerlesik hayatin var oldugu, ¢ok kiltirlii bir
gecmise sahip bolgelerde Islam, kolaylikla, hizla ve samimiyetle benimsenmis,
hizla kurumsallagarak hayatin her alanina yansimistir. Oysa kiiltiirel cesitlilik-
ten uzak, deve ¢obanligiyla mesgul tek tip gocebe topluluklarin imani kalple-
rine yerlestirmekte zorlandiklari, Peygambere ve Miislimanlara karsi kaba
davraniglar iginde ve Islam diismanlariyla isbirligine agik olduklari, kolayca
irtidat ettikleri, cogunun tekfirci ve saldirgan bir tutum sergiledikleri dikkat
cekmigtir. Iste bu tablo, Hz. Peygamber donemine ait bu tarihi durumun,
sehir kiiltiiriniin din algis1 Gzerindeki etkisini ortaya koyan sosyolojik bir
gercegin yansimast olup olmadigini disiinmeye sevk etmektedir. Bir bagka
deyisle, Yemen, Rabi‘a ve Mudar ile ilgili hadisin sosyolojik izahina ihtiyag
duyulmaktadir.

' Bk. Rugen Keles, “Kent ve Kiiltiir Uzerine”, Miilkiye Dergisi, Ankara 2005, c. 29, say1: 246, s.
10.
2 Bk. el-Hucurat 49/13.
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Elbette rivayetin sosyolojik yorumunun yapilabilmesi i¢in 6ncelikle sthhat
degerinin, ayrica séylenme sebep ve kosullarinin da agiklanmas: gerekecektir.
Bu durumda “iman ve hikmet” kavramlarini Yemen’e, buna mukabil “kabalik
ve kat1 kalpliligi” Rabi‘a ve Mudar’a nispet eden rivayet, 6ncelikle kaynaklari,
sthhat durumu bakimindan, daha sonra sdylenme sebepleri ve kosullar
itibariyla, son olarak da isaret etmis olmasi muhtemel sosyolojik sonuglar
yoniiyle degerlendirilecektir. Hadisin metninden hareketle sosyolojik bir
tespitte bulunabilmek i¢in 6zellikle hadisin séylenme sebebi 6nem arz eder.
Zira sOylenme sebebi bir anlamda sosyolojik baglamdir. Baglami bilmek,
anlami tayin etmekle yakindan ilgilidir.?

II. Rivayetin Kaynaklar1 ve Sthhat Degeri

“Iman ve hikmeti Yemen’e nispet eden rivayet” Kiitiib-i sitte’den
Sahthayn ve Siinen-i Tirmizi’de EbG Mes“Gd Ukbe b. Amr (6. 40/660) ve Ebu
Hiireyre (0. 57/676) araciligiyla nakledilmistir.

Rivayet, Sahih-i Buhdri’de Bed’wl-halk, Menéakib, Megézi ve Talak bolim-
lerinde, Sahih-i Miislim’de Iman boélimunde, Siinen-i Tirmizi’de Fiten ve
Menékib boliimlerinde yer almistir. Buhari ve Mislim bu hadisi ya Eba
Hiireyre’den ya da Eb(i Mes‘id’dan aktarirlarken* Tirmizi Ebl Hiireyre’den
rivayet etmis ancak bu konuda Ibn Abbas ve Ibn Mes‘Gd’dan da hadis nakle-
dildigini belirtmigtir.”

Hadisin senetleri tetkik edildigi zaman Ebt Hiireyre rivayetinin tabitn ta-
bakasinda sohrete ulagtign dikkat ceker. Hadisin Ebti Hiireyre rivayetini
tabitindan Sa‘id b. el-Miiseyyeb (6. 93/711), EbG Seleme Abdullah b. Abdur-
rahman b. Avf (6. 94/712), Eba Salih Zekvan (6. 101/719), Muhammed b.
Sirin (6. 110/728), Abdurrahman b. Hirmiiz el-A‘rec (6. 117/735), Hemmam
b. Miinebbih (6. 132/749), Abdurrahman b. Ya‘’kib el-Citheni (6. ?), Sebib b.
Nu‘aym (6. ?), Hilal b. Yezid (6. ?), Sabit b. el-Haris (6. ?) ve Salim Mevla Ibn
Muti (6. ?) rivayet etmislerdir. Eb Mes‘td rivayeti ise tabitindan sadece Kays
b. Ebi Haizim (6. 97/716) tarafindan nakledilmis, Kays’dan da Ismail b. Ebil
Halid (6. 146/763) rivayet etmis, bu isnad Ismail’den sonra etbau’t-tabiin
tabakasinda yayginlagsmis, pek ¢ok tarikten nakledilmeye baglamistir.

Muhammed b. Cafer el-Kettani (6. 1345/1927), rivayetin EbG Mes‘td ve
Ebu Hiireyre disinda, Abdullah b. Mes‘d (6. 32/652), Hz. Osman (6. 35/655),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Omer (6. 74/693), Enes b. Malik
(6. 93/711), Abdullah b. Avf (6. ?), Amr b. Abese (6. ?), Eb Kebse el-Enmari

Yavuz Koktas, “Hadisleri Anlamada Sosyolojiden Yararlanma Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi,
Ankara 2013, s. 167.
*  Buhéri, Bed’ul-halk 15, Menakib 1, Megazi 74, Talak 25; Mislim, iman 81-92; Tirmizi, Fiten
61, Menakib 71.
> Tirmizi, Menakib 71. ’_
9



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

(6. ?) ve Ravh el-Ciizdmi (6. ?)° tarafindan toplam on bir sahabiden nakledil-
digini belirtmis, Suytti (6. 911/1505) ve Miinavi'ye (6. 1031/1621) dayanarak
rivayetin miitevatir oldugunu ileri stirmustir.” Bu tarikler Kutib-i sitte
disindaki muhtelif hadis kaynaklarina intikal etmistir.® Kettdni’'nin bahsettigi
bu tariklerin disinda mevcut hadis literatiiriinde s6z konusu hadisin Mu‘az b.
Cebel (6. 18/639), Ubade b. es-Samit (6. 34/654), Abdullah b. Amr b. el-As (5.
65/684) ve Cabir b. Abdullah (6. 74/693) aracihigiyla da nakledildigi goriil-
mektedir.” Boylece hadisi rivayet etmis sahabi sayisi on bese ulasmig olmak-

¢ Ibn Hacer’e gére Abdullah b. Avf ve Ravh el-Ciizdmi sahabi degildir. Abdullah, Sam’lt
tabiilerdendir. “Iman Yemenlidir” hadisini miirsel olarak rivayet etmistir. bk. Ibn Hacer,
Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-fsabefi temyizi’s-sahdbe, (thk. Adil Ahmed Abdil-
mevcud), Beyrut 1415, V, 156. Ravh da, peygamber déneminde dogmus olmakla birlikte
Resiliillih’a miilaki olamamistir. Ancak babasi Zinba’ ashabtandir. Ibn Hacer, el-Isdbe, 11,
419-421.
Miinavi, Zeynuddin Muhammed Abdurratf, Feyzu'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, Misir 1356,
III, 186; Kettani, Ebti Abdullah Muhammed b. Ebu’l-Feyz, Nazmu'l-miitendsir fi’l-hadisi’l-
miitevdtir, (thk. Seref Hicazi), Daru’l-Kiitiibi’s-selefiyye, Misir ts., s. 43.
® Abdullah b. Mes‘4d rivayeti i¢in bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (thk.Yusuf Kemal el-Hfit),
Riyad 1409, VI, 407; Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe (thk. Vasiyullah Muhammed Ab-
bas), Beyrut 1403/1983, II, 867; Taberani, Stleyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemu’l-kebir, (thk.
Hamdi b. Abdiilmecid es-Silefi), Kahire 1415/1994, X, 92.
Hz. Osman rivayeti igin bk. Ibn Ebi Asim, Ebti Bekir b. Ebi Asim es-Seybani, el-Ahdd ve’l-
mesdni, (thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevébira), Riyad 1411/1991, III, 320; IV, 259; Bezzér,
Ebt Bekir Ahmed b. Amr el-Ateki, el-Miisned, (thk. Mahfuzururrahman Zeynullah), Medine
1988-2009, II, 67.
Abdullah b. Abbas rivayeti i¢cin bk. Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b.§u‘ayb el-Horaséni,
es-Siinenti’l-kiibrd, (thk. Hasen Abdiillmin’im $elbi), Beyrut 1421/2001, X, 349; Ebt Ya's,
Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, (thk. Hiseyn Selim Esed), Dimagk 1404/1984, IV, 384;
Ibn Hibban, Ebt Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sahih, (thk. Suayb el-Arnaviid),
Beyrut 1408/1998, XVI, 287; Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsat, (thk. Tarik
b. Ivadullah), Daru’l-harameyn, Kahire ts., II, 284; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XI, 328.
Abdullah b. Omer rivayeti i¢in bk. Heysemi, Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Bekr, Mecma‘u’z-
zevdid ve menbau’l-fevdid (thk. Hiilsamuddin el-Kudsi), Kéhire 1414/1994, X, 55. Ancak Hey-
semi’nin Taberdni’de yer aldigini belirttigi bu rivayet Taberéani tarafindan Abdullah b. Amr
b. el-As’a isnad edilerek nakledilmistir. Bk. Taberant, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XIV, 76.
Enes b. Malik rivayeti i¢cin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Suayb el-Arnavut vdg.),
Miiesseseti’r-Risale, 1421/2001, XXI, 57.
Abdullah b. Avf rivayeti i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe, c. 2, s. 866; ibn Ebi
Seybe, Musannef, V1, 407; ibn Ebi Asim, el-Ahdd vel-mesani, IV, 267; V, 271.
Amr b. Abese rivayeti icin bk. Ibn Ebi Asim, a.g.e.,, IV, 261; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin,
(thk. Hamdi Abditilmecid es-Silefi), Beyrut 1405/1984, II, 89.
Ebt Kebse el-Enmari rivayeti icin bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XXII, 342; Taberani,
Miisnedii’s-Samiyyin, 1, 299.
Ravh b. Zinba’ rivayeti igin bk. ibn Ebi Asim, a.ge., 1V, 260; V, 15.
? Mu‘4z b. Cebel rivayeti i¢cin bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XX, 98.
Ubade b. es-Samit rivayeti igin bk. Ibn Ebi Asim, a.g.e., IV, 259. Abdullah b. Amr rivayeti
AiTin bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XIII, 41; XIV, 76.
10
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tadir. Sahabe tabakasinda ravilerin oldukga yiiksek bir say1 olan on bese
ulagsmis olmasi hadisin miitevatir oldugu iddiasini olduk¢a giiclendirmekte-
dir. Ravi sayisinin sonraki tabakalarda artacag: asikardir. G6z ardi edilemeye-
cek olan tevatiir iddiasi bir yana hadis, sihhati bakimindan hem Buhari’nin
hem de Mislim’in rivayet etmesi hasebiyle, miittefakun aleyh bir hadistir.
Nitekim miittefakun aleyh rivayetlerin, sithhatin en st basamaginda kabul
edildigi malumdur." Tirmizi de muhtelif tariklerini goz oniinde bulundur-
mas! nedeniyle olsa gerek hadisin “hasen sahih” mertebesinde oldugunu ifade
etmigtir.'" Ote yandan hadis ile ilgili tevatiir iddiasi kabul edilecek olursa
zaten tetkik ve tenkid dis1 bir rivayet olacak, sithhatine dair bir arastirmaya da
ihtiya¢ kalmayacaktir.

II1. Hadisin Muhtelif Metinleri

Hadisin birbirine kiyasla bir takim farkliliklar igeren ¢ok sayida metni ol-
makla birlikte asagi yukar: en kapsamli olarak Ebl Mes‘tid’ un rivayetinde su
ifadelerle nakledildigini belirtebiliriz:

%

580 O T 66 G olig Sl 0B oadl 555 ey ooy o B Jo i 5 52
Sy Bagy b ol Gl Gas 3 T Uyl e ol 3 ol B

“Hz. Peygamber eliyle Yemen istikametini isaret ederek, “Iman Yemenli-
dir, iste su taraftadir. Dikkat edin, kasvet ve kati kalplilik ise develerin kuy-
ruklarinin dibinde, seytanin iki boynuzunun ¢iktig1 yerde/ iki akraninda,
Rabi‘a ve Mudar’dadir” buyurdu.'

Hadisin el-A‘rec tarikinde “Iman Yemenlidir” ciimlesine ilaveten:

g LaXe3 olag 15 Dlag Sl 881 G631 b ol [ es

Céabir b. Abdullah rivayeti i¢in bk. Ebli Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbahéani, el-
Miistahrec ald Sahthi Miislim (thk. Muhammed Hasan eg-$afii), Beyrut 1417/1996, I, 40.
Ibnu’s-Saldh’a gore miittefakun aleyh rivayetlerin sthhati kesindir. Seyhayn’in ittifak,
iimmetin ittifaki ile esdegerdir. Bk. Ibnu’s-Salah, Takiyuddin Eb&i Amr Osman b. Abdur-
rahman, el-Mukaddime, (thk. Nuruddin Itr), Beyrut 1406/1986, s. 29. Ibnu’s-Salah’tan sonra
da hadisgiler miittefakun aleyh rivayetlerin sthhatin en ist basamaginda oldugunu ifade
etmiglerdir. Bu hususta bk. ibnwl-Mulakkin, SirAcuddin Eba Hafs, el-Mukanna® fi ultmi’l-
hadis, (thk. Abdullah b. Yusuf el-Cudey’), es-Sutdiyye 1413, 1, 76; Iraki, Zeynuddin Abdur-
rahim b. el-Huseyn, et-Takyid ve’l-izdh Serhu Mukaddimeti [bni’s-Salah, (thk. Abdurrahman
Muhammed Osman), Medine 1389/1969, s. 41; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebt
Bekir, Tedribu’r-ravi Serhu Takribi’n-Nevevi, (thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed el-
Firyabi), Daru Taybe, yy. ts., I, 141; Tahir el-Cezairi, Tevcthu’n-nazar (thk. Abdilfettah Ebt
Gudde), Haleb 1416/1995, s. 502.

" Tirmizi, Fiten 61, Menakib 71.

12" Buhari, Bed’ul-halk 15; Miislim, Iman 81.
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“Yemen halki geldi. Onlar goniilleri en rakik insanlardir. Iman Yemenli-
dir, fikih Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” buyruldugu belirtilmistir."” Eba
Salih tarikinde ise sl oy > “goniilleri en rakik insanlar” ibaresine ilaveten
Gs5 215 “kalpleri en yumusak insanlardir” ciimlesi yer almig', el-A‘rec ve
Ebil Seleme tariklerinde ise bu ibare L4 sl “kalpleri en hassas” olarak
nakledilmistir.'

Hadisin ikinci kismiu ile ilgili metin farkliliklarina gelince, EbG Seleme, el-
A‘rec ve Ebt Salih Zekvan tariklerinde:

S T 56305 gy 1 St s a5l

“Oviinme ve kibir deve cobanlarinda, siik{inet ve vakar ise koyun ¢obanla-
rindadir” ciimlesi yer alirken,'® Abdurrahman b. Ya‘kib el-Ciiheni tarikinde:

353\3 J»J\ J}AT &giéj\_fg 45l P v**” J;T_fg RS g}d@g;&i\j

“Kifir dogu tarafindadir. Stikinet koyun ¢obanlarinda, éviinme ve riya
yaygaraci cobanlarda, bedevi at cobanlarindadir.” ctimlesi zikredilmistir."”

Hadisin bazi metinlerinde yer alan deve ve koyun ¢obanlig1 ayrim: dikkat
cekicidir. Ozellikle deve ¢obanlar1 kasvet, kat1 kalplilik, kabalik ve kibir gibi
huylarla tenkit edilmiglerdir. Koyun ve deve ¢obanlart ile ilgili Ibn Haldun’un
(6. 808/1406) degerlendirmeleri bu durumun anlasilmasina yardimei olmak-
tadir. Ibn Haldun gegimlerini koyun ve sigirlardan saglayan siirii sahiplerinin
tabii otlaklar olmadig i¢in ¢6liin i¢ kisimlarina ¢ok fazla dalmadiklarini izah
ettikten sonra deve ¢obanlar1 hakkinda soyle demektedir:

“Gegimlerini deve ile saglayanlar ise en fazla dolasan gogebelerdir ve bunlar sah-
ranin derinliklerinde dolagirlar. Ciinkii develerinin yagsamlarini siirdiirecek ki-
vamda beslenmeleri i¢in tepeliklerin otlaklar1 ve agaclari yeterli olmaz. Develer
sahralarin agaglarina, otlarina ve tuzlu su kaynaklarina ihtiya¢ duyarlar... Bu yiiz-
den gecimini develer ile saglayanlar ¢ollerin derinliklerinde dolagmaya mecbur-
durlar. Belki bunda tepelikleri ellerinde bulunduranlarin onlar1 buralardan ¢ikar-
tip uzaklastirmalarinin da etkisi olabilir. Onlar da bu tir asagilanmalardan kag-
mak i¢in ¢ollerin en derinliklerine daliyorlar. Bu sekilde ¢ollerin derinliklerinde
yasamalarindan dolay: insanlarin en yabanisidirler. Kentlerde yasayanlara gore
kiyas kabul etmeyecek ol¢iide sanki konusamayan yirtici hayvanlar gibi yabani ve
vahsidirler.”!8

" Buhari, Megazi 74; Miislim, Iman 82; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV1, 579.

'* Buhari, Megazi 74; Miislim, Iman 90; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XII, 402.

> Buhari, Megazi 74; Miislim, iman 89; Tirmizi, Menakib 71; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
XVI, 313, 579.

'* Buhari, Menakib 1; Megazi 74; Miislim, Iman 85, 87.

Miislim, Iman 86; Tirmizi, Fiten 61.

" bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami, Mukaddime, cev.: Halil
Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagani, Ankara 2004, I, 159-160.
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[bn Haldun’un bu izahi medeni hayattan uzak topluluklarin adeta uzak-
lagma olctisiinde kabalastiklarini ortaya koymaktadir. Bu kabalagmanin, din
algis1 ve yorumunda da kabalagsmaya sebep olacagi asikardir. Nitekim Hz.
Peygamber’in ¢6l bedevilerinin imani ile Yemen halkinin imani hakkinda
farkli degerlendirmeler yapmasi da bu baglamda kolay anlagilabilmektedir.

IV. Hadisin Soylenme Yeri ve Zamani

Hadisin bazi metinlerinin baginda ;I | (.5 Gl “Yemen halk: size geld1

ibaresinin yer almasi, Buhari’nin rivayete Megazi béliimiinde ;s J.w‘ﬂ\ e 535 ol
Jo_.ﬂ J*l3 “Es‘ariler’in ve Yemen halkinin gelmesi” baghig: altinda yer verme-
si'” hadisin Hayber’in fethinden sonra Restliilldh’a gelen, aralarinda Ebt
Mtsa el-Es‘ar’nin de bulundugu elli kisilik Benti Eg‘ar heyeti isaret edilerek
irad edildigini diisiindiirmektedir. Ancak ibn Hacer’in Siileym b. Malik’ten
aktardig1 bir rivayette Restliillah’in bu hadisi Tebiik'te konakladig1 sirada
soyledigi belirtilmektedir.*

[bn Abbas ve Ebli Hiireyre’den nakledilen rivayetlerde ise bu hadis en-
Nasr stresinin niiztliiniin akabinde irad edilmis gozitkmektedir. Bu rivayet-
lere gore en-Nasr Stiresi nazil olduktan sonra Restliillah:

“Allahu Ekber! Allahu Ekber! Allah’in yardimi ve fetih geldi. Yemen halka
geldi” buyurdu. Bunun {izerine ona: “Yemen halki da nedir?” diye soruldu. O
da:

“Kalpleri rakik, yumusak tabiath bir kavimdir. Iman Yemenlidir, fikih
Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” diye cevap verdi.”’

Bu durumda rivayetin irad zaman ile ilgili ya Es‘ariler'in Medine’ye geldi-
¢i hicretin yedinci senesi, ya Tebiik Gazvesi'nin gergeklestigi hicretin doku-
zuncu senesi ya da Nasr siiresinin nazil oldugu hicretin onuncu senesinden
s0z edilebilir.*

Buhari bu rivayeti, Megazi kitabinda “Es‘ariler’in ve Yemenliler'in gelisi”
babinda nakletmek suretiyle viird zaman ile ilgili farkli rivayetler arasinda
kendi tercihini ortaya koymus bulunmaktadir.

V. Rivayetin Yorumlanmasi

Hadisin anlamu ile ilgili garibu’l-hadis liigatlerinde ve serhlerde baslica iki
hususun tartisildigi dikkat cekmektedir. Bunlardan biri “Iman Yemenlidir”

' Buhéri, Megazi, 74.

20 ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 143. Bu bilgi daha 6nce Nevevi (6. 676/1277) tarafindan temriz sigast
ile senetsiz olarak nakledilmistir. Bk. Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu Miislim,
Beyrut 1392, II, 32.

2l Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIII, 156; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 349; Eba Ya’'la, el-
Miisned, IV, 384; Ibn Hibban, es-Sahih, XVI, 287.

* Bu tarihler hakkinda bk. Cengiz Kallek, “Es‘ar”, DIA, XI, 442; Kamil Yasaroglu, “Nasr
Stiresi”, DIA, XXXI1, 416; [smail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, DIA, XL, 228. ’_
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ifadesinde Yemen lafzi ile gercekten bir bolge adi olarak Yemen’in kastedilip
edilmedigidir. Ikinci tartisma konusu da hadisin Rabi‘a ve Mudar ile ilgili
kisminda yer alan ;3 kelimesinin anlamidir. Bu hususta hadis sarihleri
tarafindan dile getirilenler hadisi anlama ve yorumlama bakimindan olduke¢a
6nemlidir.

Bazi ilim adamlar1 Restlillah’in (s.a) Tebiik Gazvesi'nde Yemen’i isaret
ederek bu hadisi irad etmesinden hareket ederek Yemen’den kastedilenin
Mekke veya hem Mekke hem Medine olabilecegini belirtmislerdir. Ornegin
Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 223/838) “Yemen” maddesinde s6z konusu
hadisi zikrettikten sonra su agiklamalar1 yapmustir:

“Iman Mekke’de dogmustur, ¢iinkii Mekke Peygamber’in dogdugu sehirdir. Hz.

Peygamber daha sonra Medine’ye hicret etmistir. Mekke, Tihdme topragidir.

Tihame de Yemen topragidir. Bu nedenle Mekke ve gevresi Yemen olarak adlan-
dirlmistir.”??

Ebt Ubeyd’in degerlendirmelerinde Yemen bir bolge degil bir yon olarak
kabul edilmis gortinmektedir:

“Hz. Peygamber bu hadisi $am istikametinde olan Tebiik’te s6yledi. Boylece onun

bulundugu mevkide, Mekke ve Medine sehirleri, Sam ve Yemen arasinda, Yemen

istikametindezldi. O, iman Yemenlidir, derken, iman bu istikamettedir, demeyi
kastetmigti.”

Nevevi de (6. 676/1277) Ebti Ubeyd’in yorumunu aktardiktan sonra bu
degerlendirmede oldugu gibi Yemen'e yon anlami vermenin, “Riitkn-i
Yemani” terkibindeki manaya benzedigini belirtmistir.*® Ote yandan Ibn
Hacer de (6. 852/1448) bu yorumun Sahih-i Miislim’de Cabir b. Abdullah’tan
(6. 74/693) nakledilen « )'bjo;j\ JLT ) de\ﬂ }” (iman Hicaz halkindadir)
rivayetiyle’® te'yid edildigini belirtmistir.”” Dolayisiyla Ebit Ubeyd ve ibn
Hacer’e gore hadiste her ne kadar Yemen denilmisse de aslinda imanin zuhur
ettigi yer olan Mekke ve Medine kastedilmistir.

Bazi ilim adamlar1 ise bu rivayette takdir edilen kimselerin Yemen asilli
olup Medine’ye yerlesen Ensar oldugunu ifade etmiglerdir. Mesela Ibn Ku-
teybe (6. 276/889), Yemen'i 6ven bir baska rivayeti* izah ederken, Ensar'in

» Ebl Ubeyd, Kasim b. Sellam, Garibu’l-hadis, (thk. Muhammed Abdiilmuid Han), Hay-
darabad 1384/1964, 11, 162.

> Ebd Ubeyd, Garibu’l-hadis, 11, 162.

* Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 11, 32.

Miislim, Iman 92.

? ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, (nsr.

Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrut 1379, VI, 532.

Bu rivayet “Rabbimin rahmetinin esintisini Yemen dolaylarindan hissediyorum” rivayetidir.

Rivayet icin bk. Bezzér, el-Miisned, 1X, 150; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, VII, 52; Beyhaki,

Eba Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn, el-Esmd ve’s-sifat, (thk. Abdullah b. Muhammed el-Hésidi),

Cidde 1413/1993, 11, 391; Begavi, Ebt Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td, Serhu’s-stinne, (thk.

AE‘uayb el-Arnavut), Dimagsk 1403/1983, XIV, 202.
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Yemen asilli olduguna dikkat ¢ekmis, Ensar sayesinde Restilillah’in sikintila-
rinin hafifledigini belirterek Yemen ile kastedilenin Ensar oldugunu ileri
siirmiigtiir.” Ibn Kuteybe’'nin bu degerlendirmesine atifta bulunan Ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1200) “Iman Yemenlidir” hadisinde de aslinda Ensar’in medh
edildigi kanaatindedir.”

Ancak Nevevi bu rivayette Yemen ile Mekke ve Medine’nin veya Ensar’in
kastedildigini ileri siiren EbG Ubeyd ve diger ilim adamlarimin fikirlerinin
aksine Ibnu’s-Salah’a (6. 643/1245) atfettigi su sozleri aktarmistir:

“Bu hususta Ebx Ubeyd ve onun gibi disiinenler, Miislim’in yaptig1 gibi hadisin
farkl: tarikleri ile menkul lafizlarini cem’ etmis ve daha sonra degerlendirmis olsa-
lard: hadisin zahiri anlamini terk etmez, sdylemis olduklarindan baska bir sonuca
varir, bu hadiste kastedilenin ger¢ekten Yemen ve Yemen halki olduguna hitkme-
derlerdi. Zira hadisin i¢inde “Yemen halki geldi” ifadesi yer almaktadir. Bu hita-
bin muhataplar: arasinda Ensar da vardi. O takdirde bu hadisle Ensar kastedilmis
olamaz.”?!

[bnu’s-Salah’a gore hadisi zahiri manasiyla anlamaya engel bir durum
yoktur. Bir vasfa mitkemmel bir bi¢cimde sahip olan ve o vasifla temayiiz eden
birine bu vasif nispet edilebilir. Nitekim Restliilldh doneminde Yemenlilerin
ve Yemenli heyetlerin iman1 giiglii ve samimi bir imandi. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki Yemenlilerden de Uveys el-Karani (6. 37/657) ve Ebl
Mislim el-Havlani (8. 62/681) gibi kisiler kuvvetli bir imana sahip idiler.
Imanlarinin kemalini vurgulamak amactyla iman1 Yemenlilere nispet etmek
bagkalarindan nefy etmek anlaminda degildir. Ustelik bu rivayette methedi-
lenler o dénemin Yemen halkidir, hadis her zamani ve tiim Yemenlileri de
kapsamaz.*

Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1392) de hadiste yer alan Yemen kelimesini
bir yon adi olarak degil bolgenin adi olarak degerlendirmis, “iman Yemenli-
dir” hadisinde Ebli Msé el-Eg‘ari, EbG Miislim el-Havlani, Uveys el-Karani,
Tavus, Vehb b. Miinebbih gibi Yemenli ilim adamlarinin kastedildigini ileri
siirmistiir. {bn Receb’e gore bu kimseler kalpleri Allah korkusu ile dolu
“rabbani” veya “er-rasihun fi'l-ilm” sifatlarina sahip kisilerdir. ilmi seviyeleri
birbirlerinden farklidir, ancak onlar1 diger insanlardan ayiran vasiflari rivayet
bilgisi, bahs ve cedel kuvveti degil Allah kargisindaki hasyet ve korkularidir.*

2 ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Garibu’l-hadis, (thk. Abdullah el-Cebburi),
Bagdad 1397, 1, 291.

3% Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-ferec Abdurrahman b. Alj, Kesfu’l-miiskil min hadisi’s-Sahthayn, (thk. Ali
Hiseyn el-Bevvab), Riyad: Daru’l-vatan, ts., II, 200-201.

' Nevevi, Serhu Miislim, 11, 32-33.

2 Tbnu’s-Saléh’in bu goriisii i¢in bk. Nevevi, Serhu Miislim, 11, 33; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VI,
532; Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Da-
ru 1hyai’t—tiirési’l—Arabi, Beyrut ts., XVI, 72.

* Ibn Receb, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Cami‘u’l-uliim ve’l-hikem fi serhi
hamsine hadisen min cevamii’l-kelim, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut 1422/2001, II, 251.
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Bu durumda Hz. Peygamber’in bu hadisinde Peygamber devrinde ve sonra-
sinda Yemen bolgesinde yasayan dlim ve zéhid sahsiyetler 6viilmiis olmakta-
dir. Ibn Receb el-Hanbeli’nin goriisiine benzer bir degerlendirme de dyle
anlasiliyor ki daha énce Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) tarafindan dile geti-
rilmigtir. Hakim et-Tirmizi’ye gore bu hadiste Hz. Peygamber tabiunun ileri
gelenlerinden Yemenli Uveys el-Karani'yi methetmistir. Ancak Ibn Hacer (6.
852/1448) bu hadisin bir kisi hakkinda irad edildigini s6ylemenin, gergekten
uzak bir yorum oldugunu belirterek Hakim et-Tirmizi’ye itiraz etmigtir.”*

Goruldiigi tizere hadisin birinci kismu ile ilgili muhtelif yorum ve deger-
lendirmelerde tartijmanin odaginda yer alan unsur, “Yemen” lafzinin hakiki
anlamiyla ele alinip alinmayacagidir. Hakiki anlamina hamletmeye engel bir
durum olmadig: siirece lafza bir baska anlam yiiklemenin ustilen dogru ve
gecerli bir yontem olmayacagi dikkate alimirsa Ibnu’s-Saldh sonrasi ilim
adamlarinin yorumunu tercih etmenin daha isabetli oldugu soylenebilir. Bu
durumda, “iman Yemenlidir” rivayeti ile dogrudan dogruya Hz. Peygamber
doneminde Yemen halkinin imanina isaret edilmis olmaktadir. Elbette bu
sonuca ulastiktan sonra akla gelen en énemli soru neden Yemen’in 6viildiigi,
buna mukabil Rebia ve Mudarin kinandigi, Yemen’i digerlerinden ayiran
hususiyetin ne oldugudur. Bu sorunun cevabi aslinda hi¢ de zor degildir.
Yemen ile Rabi‘a ve Mudar arasindaki baslica fark “sehirli” ve “bedevi”
aywrimidir.

fleride izah edilecegi iizere o donemde Yemen, konumu, dini ve kiiltiirel
cesitliligi ve yapilar: ile oldukea eski ve koklii bir medeniyetin izlerini tagi-
maktaydi. Yemen halki kokldl bir medeniyetin i¢inde yetismis, sehir kiltiiri-
ni 6zimsemis insanlardi. Onlart hadisin ikinci kisminda kendilerinden s6z
edilen Rabi‘a ve Mudar’dan ayiran baslica vasiflar1 sehir insani olmalari, bir
kiiltiir ve medeniyeti temsil etmeleriydi. Dolayisiyla iman Yemen’e ve Yemen
halkina nispet edilirken aslinda onlarin sahsinda sehir hayati tesvik edilmek-
te, dinin ideal yasantisini sehirde miimkiin olacag ifade edilmis olmaktadur.
Sehir kiiltiirli ve terbiyesi ile yetismis insanlarin din algist ve yorumu takdir
edilmektedir.

Hadisin ikinci kisminda, Arap yarimadasinin dogu boélgesinde yasayan,
deve ve at ¢obanlig1 ile gecimini saglayan Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin,
Yemen’e nispet edilenlerin aksine, kat1 kalpli, sert mizagli ve kaba olduklar
ifade edilmistir. Ayni sekilde daha 6nce de ifade ed11d1g1 lzere, hadisin bazi
metmlennde deve, sigir, at ¢obani anlamina gelen Osslie kelimesi Y
» jﬂ yani “bedeviler” anlaminda izah edilmigtir.”

[bnu’l-Cevzi, deve ve sigir cobanligl yapanlarin kabalikla nitelendirilmesi-
ni iki nedenle agiklamaktadir: Bu nedenlerden biri ¢obanlikla ugrasmanin

3 {bn Hacer, Fethu’l-béri, V1, 532.
% {bn Hacer, Fethu’l-bari, V1, 352.
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onlar1 Allaht anmaktan alikoymasidir. Kabaliklarinin bir diger nedeni de
sehirden ve sehir terbiyesinden uzak olmalaridir. Bu yorum, samimi ve
nitelikli dindarlik, nezaket gibi degerlerin sehir kiiltiirii icinde gelismeye daha
uygun oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ibnu’l-Cevzi bu ikinci goriisii,
Ahmed b. Hanbel'in hocalarindan liigat alimi ve edip Ebli Amr es-Seybéani’ye
(6. 210/825) nispet etmektedir.”® Ebli Amr eg-Seybani’nin bu degerlendirmesi
s6z konusu rivayetin bu makalede ele alindig1 tizere, sehir kiltiirii ve bedevi
kiltir ekseninde agiklanmasi ile 6rtigmektedir. Hakikatte salt deve ¢obanli-
gimin diger ugrasilardan farkli olarak insani Allah’t anmaktan uzaklastiracagy,
tartigilabilir bir iddiadir. Zira her meslek veya ugras, denge gozetilmedigi
stirece Allah’t anmaktan ve ibadetten uzaklastirabilir. Keza dinin inang ve
ibadet esaslarini, haram helal ol¢iisiinii dikkate alan, dengeli davranmay:
bilen biri i¢in de hi¢bir meslek ve ugras: Allah’s anmak ve ibadetten uzaklasti-
rict olmayacaktir. Dolayisiyla bu rivayette bedevilerin kaba ve kat1 kalpli
olarak nitelendirilmesinin, sadece deve ¢obanligi ile irtibatlandirilmasi yeter-
siz bir izah olarak kalmaktadir. Buna mukabil ibnu’l-Cevzi'nin Ebii Amr es-
Seybant’ye atfettigi ikinci goriis, dini tutum ile yasam tarzi, killtiir ve egitim
arasinda bir baglanti kurmaktadir. Ebli Amr’in bu yorumu, dindarligin sehir
kiiltiirii ve terbiyesi ile iligkisinin 6zellikle bu hadis ekseninde hicri iigiincii
yiizyilda dillendirilmeye basladigini gostermektedir.

Rivayetin bedeviler ile ilgili kisminda yer alan “g&;.fm G55 il L2 bire-
bir sozlilk anlamiyla “seytanin iki boynuzunun oldugu yer/seytanin basinin
iki yaninin goériindiigii yer” ibaresi de erken doénemlerden itibaren dikkat
¢ekmis, ibarenin anlami {izerinde mubhtelif yorumlar yapilmustir. Bir liigat
alimi ve edebiyat¢t olan Ebtit Mansur el-Ezheri (6. 370/980) bazi rivayetlerde
yer alan ola.2Jl 0 3 ifadesini soyle izah etmistir:

“0, insan basina nispet edildi§inde bagin iki yan1 anlamina gelir. Keza sigir, kog
gibi boynuzlu hayvanlara nispet edildiginde boynuz anlamindadir. Yaglar1 birbiri-
ne yakin olan insanlar i¢in de bu kelime kullanilir.*” Giinesin, seytanin baginin iki
yanindan dogdugunu anlatan hadisi Ebu’l-Fadl el-Miinziri (6. 329/940) Ibrahim
el-Harbi’ye (6. 285/898) sormus, Ibrahim de “giinesin dogmasiyla seytanin hare-
ketlenip insana musallat olmas1” anlamina geldigini s6ylemistir. Ibrahim’e gore bu
ifade “seytan ddemoglunun kanina girer” hadisindeki ifadeye benzer. Bu hadiste
seytanin, insanin bedenine girmesi degil giinahlar1 ona siisltt gostermesi kastedil-
mistir.”38

el-Ezheri ayrica ¢ 3 kelimesinin iktiran kokiinden geldigini, cemaat anlami
tasidigini da sdylemistir. Bu durumda oU=.2Jl ;3 ibaresi “seytanin iki cemaa-

3 Tbnu’l-Cevzi, Kesful-miiskil, 11, 201.
¥ Nitekim bu kelimenin ¢ogulu olan akran kelimesi Tirk¢e’de de yas, meslek, toplumsal
durum bakimindan birbirine esit olan insanlar icin  kullanilmaktadir. Bk
http://www.tdk.gov.tr (erisim: 08.04.2014)
* Ezheri, EbG Manstr Muhammed b. Ahmed, ez-Zdahir fi garibi elfazi’s-Safii, (thk. Mis’id
Abdiilhamid es-Sa’déani), Daru’t-talat’, yy., ts., s. 72. ’_
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ti/yakin1” anlamina gelir. o 5 lafzinin bu anlamiyla hem Kuran-1 Kerim’de i
035 e gl e G 35 155/Gormediler mi ki onlardan énce nice nesilleri/
topluluklar1 helak ettik™” ayetinde hem de “& 5 Wl ,=/insanlarin en
hayirlisi benim akranim/ashabimdir”* hadisinde kullanildigini belirtir.*!

ozl o 3 ibaresine “seytanin cemaati/yakinlar1” anlamini veren bir diger
ilim adami da Endilislia hadis ve fikih alimi Muhammed b. Fituh el-
Humeydi’dir (6. 488/1095).** Daha sonra Endiiliislii bir diger ilim adami Kadi
Iyaz da (6. 544/1149) slai)l O 5 ifadesini seytanin immeti, kiifiir ve sapiklik-
lariyla seytana tabi olanlar manasinda te’vil etmis, ayrica seytanin kuvveti,
tasallutu ve yayilmasi anlamina gelebilecegini de belirtmigtir.*

Bir muhaddis ve liigat 4limi olarak bilinen el-Hattabi (6. 388/998) ¢ 5 laf-
zinin hoga gitmeyen durumlarda kullanilan bir kelime olduguna dikkat
¢ekmis, 6te yandan bidat anlaminda da kullanildigindan s6z etmistir. Boynuz
anlamina gelen ;3 kelimesi ile bidat arasindaki benzerlik ise ikisinin de
sonradan ortaya ¢tkmasidir.*!

Nevevi, ole.2)l U3 ibaresinin seytanin taraftarlari, insanlari dalalete di-
stirmek i¢in kullandig1 toplulugu anlamina geldigini, bu hadiste s6z konusu
edilen toplulugun ise doguda oldugunu belirtmistir. Nevevi bu degerlendir-
mesini “Kiifriin bast dogu tarafindadir” hadisi ile desteklemis, akabinde bu
durumun Hz. Peygamber dénemine 6zgii oldugunu agiklamigtir.*® Buhari
sarihi el-Ayni (6. 855/1451), bu rivayette kendilerinden s6z edilen Rabi‘a ve
Mudar kabilelerinin doguda ikamet ettiklerini hatirlatmis, hadisin metninde
yer alan (sslua)l /deve ¢obanlari lafzindan bedel olarak Rabi‘a ve Mudar’in
zikredildigini ifade etmistir. Bu durumda Rabi‘a ve Mudar, seytanin iki yakin
dostu olan ve deve cobanlig1 yaptiklar: bilinen bedevi kabilelerdir.*’

Rabi‘a ve Mudar'in “seytanin yakin dostlar1” olmakla nitelendirilmeleri
Oyle gorliniiyor ki dine uzak olmalari ya da dini 6ziimseyememelerinden
dolayidir. Bu kabilelerin Yemen halkindan baslica farkliligi gdcebe bir yasan-
tiya sahip olmalar1 ve medeni hayattan olduk¢a uzak bulunmalaridir.

¥ el-En‘am 6/6.

# Buhari, Sehadat 9, Ashabu’n-nebi 1, Rikak 7; Miislim, Fedailu’s-sahabe 210; Tirmizi, Fiten
45, Sehadat 4, Menakib 56.

4 Ezheri, ez-Zahir, s. 73.

# Humeydi, Eba Abdullah Muhammed b. Futth, Tefsiru garibi ma fi’s-Sahihayn el-Buhdri ve
Miislim, (thk. Ziibeyde Muhammed), Kahire 1415/1995, s. 183.

$ Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Musa el-Yahstbi, Mesdriku’l-envir ald sthdhi’l-asir, Daru’t-
turas, yy. ts., II, 179.

# Hattabi, Eba Sileyman Hamd b. Muhammed, Garibu’l-hadis, (thk. Abdiilkerim [brahim el-
Girbavi), Daru’l-fikr, yy. 1402/1982, 11, 295.

+  Buhari, Bed’u’l-halk 15; Miislim, Iman 85, 90.

* Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 11, 34.

Y7 Ayni, Umdetii’l-kari, XV, 192.

5



“Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir” Hadisi Uzerine ...

S6zu edilen topluluklar ve nitelikleri bakimindan hadis, ilk bakigta tarihi
bir vakiaya isaret etmis gozlikmektedir. Restlillah donemi itibariyla bazi
Arap topluluklarinin Islam’1 benimseme siireci ve miisliimanliklarinin niteli-
gi, hadisin ana konusudur. Rabi‘a ve Mudar kabileleri, at ve deve ¢obanlig
orneklemeleri de aslinda biitiiniiyle tarihidir. Ancak bazi hadis musannifleri-
nin rivayete eserlerinde yer veris bicimleri, onlarin da rivayetten evrensel
anlamlar istinbat ettiklerini gosterir. Mesela Miislim bu rivayeti, salt Peygam-
ber donemi Yemen halkinin faziletine vurgu yapmak amaciyla Fezail boliim-
lerinde ele almak yerine Iman béliimiinde nakletmis bdylece bireyler gibi
topluluklarin da iman hususunda derece derece olacaklarina isaret etmis
gibidir. Nitekim “Iman Yemenlidir” hadisini zikretmeden énce ve sonra
naklettigi hadisler hep imanin dereceleri ve kemali ile ilgili hadislerdir.”® Ote
yandan Buhéri, rivayeti Menakib kitabinda, “insanlarin millet ve kabilelerden
meydana geldigi” hakikatini izah eden el-Hucurat Siiresinin on dg¢ilincii
ayetini zikrettigi bab baglig1 altinda nakletmistir. Ayni bab bashig: altinda, bu
rivayetten 6nce Buhari’nin “Insanlar maden gibidir. Cahiliyede hayirli olan-
lar, Isliam devrinde de hayirhdir™* rivayetine yer vermesi dikkat cekicidir.
Buhari’nin bu tertibi, “Imani Yemen’e, kabalig1 Ceziretu’l-Arab’in dogu
bolgesine nispet eden” haberi, tarihsel anlaminin 6tesinde de yorumladiginin
6nemli bir gostergesidir. Bu tasnifiyle Buhéri, kabile ve milletlerin birbirle-
rinden farkli kiiltiirlere ve karakterlere sahip olduklarini, Islim dinini benim-
semesi halinde bile bireyin ve toplumun karakteristik 6zelliklerinin sabit
kaldigini ifade etmis gibidir. Bu durumda birey veya toplumun dindarlagmasi
halinde, bu dindarligin vasiflarini, mahiyetini belirleyen ana unsur karakter-
dir. Cahiliye déneminde sahip olunan cémertlik, ¢aliskanlik, nezaket, saygi,
incelik, ¢ok yénliiliik gibi iistiin 6zellikler Islim sonrast donemde Islam ahlak
ve inanisi ile yogrularak varligini slirdiirecektir. Buna mukabil kabalik, dar
goriisli ve ice kapali olma gibi eksiklik ve zayifliklar da cahiliye déneminden
[slam sonrasi hayata taginabilir. Buhari, ilgili yet ve hadisten sonra Yemen
gibi sehir halklar1 ile Rabi‘a ve Mudar gibi bedevi toplumlarin imani igselles-
tirme bakimindan farkliliklarina isaret eden hadisi zikrederek adeta ayet ve
hadisi bu drnekler tizerinden yorumlamustir.

Siiphesiz, bu rivayete tarihsel anlami disinda evrensel bir anlam yiikleye-
bilmek ve sosyolojik bir sonuca ulagabilmek icin rivayetin sdylendigi donem
ve Oncesinde Yemen bélgesinden, bu bolgedeki toplum yapisindan, ayni
zamanda rivayette zemmedilen Dogu Arabistan bolgesinden, bu bolgede

* Sahih-i Miislim’de Kitabul-Tman’da 57. hadisten 80. hadise kadar iman amel iligkisi ve
imanin dereceleri ile ilgili rivayetlere yer verilmigtir. Hemen bu rivayetlerin ardindan “Iman
Yemenlidir” rivayeti muhtelif tarikleri ile zikredilmistir. Nitekim Nevevi bu rivayetleri “Iman
ehlinin derece derece olmasi ve Yemen ahalisinin fazileti” bashig1 altinda toplamistir. Bu
boliimil izleyen rivayetler de 93. hadisten baglamak tizere yine imanin kemali ile ilgilidir.

4 Buhari, Menakib 1.
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ikamet eden Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin baslica 6zelliklerinden s6z etmek
gerekmektedir.

VL. islim 6ncesi Dénemde Yemen’in ve Yemenli Topluluklarin Baslica
Hususiyetleri

Ceziretw’l-Arab Islam cografyacilar: tarafindan iig, dort ya da bes boliim
olarak siniflandirilmistir. Asmat’ye (6. 217/832) gbre yarimada Hicaz, Necid,
Yemen ve Tihame olmak {izere dort, Istahri’ye (6. 346/957) gore Hicaz, Necid
ve Yemen olarak {i¢, Yakut el-Hamevi'ye (6. 626/1228) gore Tihame, Hicaz,
Necid, Aruz ve Yemen olarak bes béliime ayrilir. Tarihi sinirlar1 bakimindan
Yemen bolgesi Uman, Mehre, Hadramut ve Necran’1 kapsamakta Teslis’e
kadar uzanmaktadir.>

Hz. Peygamber doneminden geriye dogru bakildiginda, Yemen bdlgesi,
M.O 3500 yillarina kadar uzanan koklii bir medeniyeti barindirmisti. Siyasi,
ekonomik ve ticari iligkiler yoniinden gelismis olup pek ¢ok dini biinyesinde
barindirmasinin yani sira sanattan edebiyata, mimariden miihendislige biiytik
bir terakkinin besigi durumundaydi. Bu bélgede kurulan Main, Sebe ve
Himyer devletleri zirai, ticari, ekonomik, idari ve mimari alanlarda olaganiis-
til gelismis bir medeniyet tesis etmislerdi. Bu nedenle tarihgiler tam anlamiyla
bir medeniyet havzasi olan Yemen boélgesini, “Arabia felix” yani “Mes‘td
Arabistan” olarak tanimlamislardir.”!

Giiney Arabistan, o dénemde mutedil bir iklime ve zengin bir bitki ortii-
stine sahipti. Bolge tarim bakimindan bir hayli gelismisti. En meshurlar1 Arim
ve Me’rib seddi olmak iizere iilkede yiizden fazla baraj vard: ve tarim alanla-
rinda kanallar araciliiyla sulama yapiliyordu. Bu baraj ve kanallar diinya
medeniyet tarihinde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Sulamanin gelismesi
nedeniyle bélgenin yesil alanlari bol, sebze ve meyvesi coktu. Oyle ki “yesil
Yemen” adiyla aniliyordu.*?

Ote yandan kitalar aras ticaretin tam ortasinda énemli bir merkez niteli-
gindeydi. Cin ve Hindistan’dan deniz yoluyla gelip Misir’a ve batiya ulasan
ticaret giizergdhinda Giiney Arabistan biiyiik soz sahibiydi. Keza deniz yoluy-
la gelen ticari mallarin kervanlar araciligiyla kuzeye ulastirilmasinda da
ticaretin can damarini olusturmaktaydi. Cografi konumu bakimindan Ye-
men’in ticaret yollarini elinde bulundurmasi asirlarca stirmiistii. Bélge halki-
nin Mistr, Suriye ve Babil tilkeleriyle devamli ticarette bulunmalari, iilkenin

** Hemdani, Ibnu’l-Haik, Sifatu Ceziretill-arab, Leiden 1884, s. 51, Istahri, Ibrahim b. Mu-
hammed, el-Mesalik ve’l-memalik, Misir ts., s. 21; Hamevi, Yakut b. Abdullah, Mu ‘cemu’l-
buldan, Beyrut 1995, V, 447. Ayrica bk. Mustafa Fayda, Isldmiyet’in Giiney Arabistan’a Yayi-
Iis1, Ankara 1952, s. 7-8; Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, DIA, 111, 248; Hakki Dursun
Yildiz, “Arabistan”, DIA, 111, 252.

' Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, Beyrut, 1422/2001, I, 164.

> Hemdani, Sifatu Cezireti’l-arab, s. 51; Hamevi, Mu‘cemu’l-bulddn, 1, 447.
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servet kaynaklarinin gelismesine yol agcmisti.>® Bu iligkiler Yemen’in pek ¢ok
kiiltiir ve medeniyetle tanigmasina, kiiltiirel bakimdan da 6nemli zenginlikle-
re sahip olmasina imkén saglamisti. Bu vasfiyla Yemen’in, Eski Mezopotam-
ya’nin bir benzeri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Oyle ki Sebe’ diyar,
ekonomik giicii nedeniyle Romalilar tarafindan “eldorado” yani altin {ilkesi
olarak tanimlanms, zenginlik ve refah1 Roma edebiyati ve siirlerine yansimis-
tir.>* Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de de Giiney Arabistan’da hitkiim siirmiig
devletlerden biri olan Sebe’ {iilkesi ile ilgili olarak bolluk ve zenginlikten soz
edilmistir. Hiiddhtid’'in Hz. Stileyman'a Sebe’ Devleti hakkinda: "Gergekten
ben, onlara hiikmetmekte olan bir kadin buldum ki, ona her seyden (bolca)
verilmistir ve biiyiik bir tahti var." (en-Neml Suresi, 23) demesi, tilkenin
refahini ve kiltiirel zenginligini ortaya koymaktadir.

Giiney Arabistan devletleri ekonomik kalkinmighiklarina paralel olarak se-
hirlerde biiyiik kaleler insa ettirmis, olaganiistii mimari 6zelliklere sahip
setler, mabed ve saraylar, su havuzlar1 yapmislardi. Yapi tekniginin yani sira
tas isciliginde de maharet ve sanat sahibi idiler. Dokumacilik, silah sanati ve
deri islemeciligi Yemen'in meshur zanaatlariydi.®

Bolgenin askeri giicii de oldukga yiiksekti. Ornegin Himyeriler, biitiin gii¢
ve kuvvetlerini savas ve fetihlere yoneltmis, Iran ve Habeglilere karsi savas-
muglardir. Ancak bolge Himyeriler’den sonra zaman zaman Habes ve Sasani
hiikiimranliklar1 altina girmistir. Bu siirecte bolgede Yahudilik, Hristiyanlik,
aya ve gilinege tapma, putperestlik hatta Mectsilik gibi pek ¢ok din varligin
stirdirmistiir. Cesitli dinlerin bulundugu bélgede, dini suur ve kiiltiir ¢cok
yiikselmisti. Bilhassa Yahudi ve Hristiyan din adamlar1 mukaddes kitaplardan
son peygamberin yakin bir zamanda gelecegini haber vermekteydi.

Tim bu vasiflariyla Yemen bolgesi tam anlamiyla bir “sehir” idi. Zira bir
bolgeyi sehir haline getiren, onu kdyden/badiyeden ayiran baslica 6zellikler
mimari yapilarin, yesil alanlarin, suyollarinin ve kanallarin varligi, ekonomik
zenginlige ulasim kolayligy, kiiltiirel cesitlilik, bireysel ve toplumsal iiretime
katk: gibi basliklar altinda toplanabilir. Bu degerlere ve kaynaklara sahip olan
sehir insani yeniliklere a¢iktir. Mevcut durumu koruma, devam ettirme,
gelenege uyum, farkliliklar1 yadirgama davraniglari gostermez.>® Keza gele-
neksel sehirler bilimin, sanatin ve kozmopolitik kiiltiiriin odak noktalar
olmus, ticari, idari ve dini bakimindan merkezilik 6zelligi tagimislardir.’’

* Nes'et Cagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1957, s. 26-27; Hakk
Dursun Yildiz, “Arabistan”, DIA, 111, 253.

% 7. Tkatsch, “Seba”, 1A, X, 273.

* Hemdani, Sifatu cezireti’l-Arab, s. 78 vd., Nes'et Cagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi, s. 27-
29.

> Sehrin tanimi ve baglica ozellikleri hakkinda bk. Mehmet Altan; Kent Dindarligi, istanbul

2011, s. 20-43.
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Yemen de “sehir” vasiflar1 tagiyan bir bolge olarak bu degerlerin ve kaynakla-
rin hepsine sahipti. Gerek sehir insaninin yeniliklere acik olmasi itibariyle
gerekse bolgede bulunan din adamlarinin peygamber beklentilerinin tesiriyle
olsa gerek halk, her yonden Islamiyet’i kabul etmeye hazirdi. Nitekim Hz.
Peygamber déneminde bazen davet edildik¢e bazen kendileri heyetler halinde
gelerek miisliiman olduklarini bildirdiler.>®

VIIL Yemen’in Islimlasma Siireci

Yemen bolgesi halklarinin muhtelif kabileleri ile hicretin yedinci senesin-
den itibaren grup grup gelip Islim’a girislerinden 6nce hatirlanmasi gereken
onemli bir bagka tarihi gergek vardir. Islam’in giiclenmesi, yayilmast, bir sehir
devleti haline gelmesinde en etkin rol, Yemen asilli Ezd kabilesinin kollart
olan Evs ve Hazrec’e aitti. Restliillah’1 Yesrib’e davet eden, burada peygambe-
re ve muhacirlere verdikleri destekle tarihe gecen ve boylece siyasi, hukiki,
askeri, sosyal bircok alanda giiclii ve gelismis bir sehir devletinin, yeni adiyla
Medine’nin, tesisinde énemli rolleri olan bu iki kabile islam’1 ve Miisliiman-
lar1 zafere ulastirmalar1 sebebiyle tarihe Ensar olarak ge¢mislerdi.

Hicretin yedinci senesinden itibaren, Yemenliler, bazen davet edildik¢e
bazen kendileri heyetler halinde gelerek Hz. Peygamber’e miisliiman oldukla-
rin1 bildirdiler. Tucib, Havlan, Suda’, Murad, Ziibeyd, Kinde, Sadif, Huseym,
Sa‘d b. Hiizeym, Belli, Uzre, Selamén, Citheyne, Ezd, Hemdan, Ans, Es‘ar,
Devs, Eslem, Mehre, Himyer ve Ceysan kabileleri ardi ardina heyetler gonde-
rerek Peygamber’in hayatinin yaklagtk son ii¢ yilinda Islim’a girdiler.
Resdliillah bunlara Isldim dinini 6gretecek ogretmen sahabiler yollamus,
idareciler atamis, ¢ogu icin ozellikle zekat ahkdmina dair hadis sahifeleri
yazdirmigti.” Gelen heyetler Hz. Peygamber’in ikram ve iltifattna mazhar
olmus, glizel sozlerle ve ovgiilerle takdir edilmislerdi. S6zgelimi Restliillah
hicretin yedinci senesinde kendi istekleri ile Medine’ye hicret edip misliiman
olan Bend Eg‘ar kabilesini “misk kesesine” benzetmis,” geceleyin yiiksek sesle
Kur’an okuyuslarini takdir etmis,®’ “onlar bendendir, ben de onlardanim”
buyurarak iyi Miisliman olduklarina sahitlik etmistir.®> Bir baska hadisinde
de “Emanet Ezd’dedir”” demek suretiyle Yemenli Ezd kabilesinin ilim ve
irfanina isaret etmistir. Bir diger rivayete gére ise Ezd’i “Allah’in yeryiiziinde-

% Islam Oncesi Yemen ve Giiney Arabistan’da var olan medeniyet hakkinda detayl bilgi icin

bkz. M. Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara 1997; Neg'et Cagatay,

Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1957; Mustafa Fayda, Islamiyet’in Gii-

ney Arabistan’a Yayilisi, Ankara 1962.

» ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi, et-Tabakdtu’l-kiibrd, (thk. Muhammed Abdilkadir
Ata), Beyrut 1410/1990, I, 243-269.

" bn Sa‘d, Tabakdt, 1, 262.

" Buhéri, Megézi 38, Humus 15, Menékibu’l-Ensar 37; Miislim, Fedailu’s-sahabe 166.

¢ Buhari, Sirket 1; Miislim, Fedailu’s-sahabe 167.

®  Tirmizi, Menakib 71.
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ki aslanlar1” olarak ¢vmiistiir.* Ezdlilerin komsusu olan Ciires halki icin ise

“yiizleri giizel, sozleri giizel, dost ve giivenilir kimseler” nitelemesinde bulu-
narak onlara “Siz bendensiniz ben de sizdenim” demistir.®> Eslem ve Gifar
kabilelerine “Allah Eslem kabilesine barig ve huzur versin, Gifar kabilesine
magfiret etsin” diye dua etmigtir.®

Restlillah’in Yemen halkinin meziyetlerinden bahseden bir hadisi de
Uman ahalisi ile ilgilidir. Ebl Berze el-Eslemi’nin rivayet ettigi bir hadise
gore, Restlillah bir sahabiyi Arap kabilelerinden birine irsad vazifesiyle
gondermis ancak kabile halki hakaretler ederek onu dovmiislerdi. Bu durum
karsisinda Restliillah: “Eger Uman ahalisine gitmis olsaydin onlar ne sover
ne de doverlerdi” buyurmustur.”’” Bazi ilim adamlarina gore Resdlillah bu
sozleriyle Umanhlar'in hayri kabul etmede diger toplumlardan daha hizh
davrandiklarini beyan etmigtir.”® Daha 6énce de isaret ettigimiz tzere yenilik-
lere acik olmak sehir insaninin meziyetlerindendir. Nitekim bolgenin siiratle
Islimlasmis olmasi da bu durumun bariz bir gostergesidir. Ote yandan
Umanlilarin tutumuna dair Hz. Peygamber’in 6ngoriisii, sehir terbiyesinin
getirdigi nezaket, saygi ve miisamahay1 hatirlatmaktadir.

Resaliillah déneminde Islam’t benimseyen Yemen kabilelerinden biri de
Becile idi. Hicretin onuncu yilinin ilk aylarinda Yemenliler’den Becile kabilesi
yuz elli kisilik bir grup olarak Cerir b. Abdullah (6. 51/671) baskanliginda
Medine’ye geldiginde Hz. Peygamber mescide giren Ceririn “Yemen’in en
hayirli kisisi” oldugunu ifade etmis, abasini yere serip Cerir’i oturtmugtu.®’
Restilillah’in bu ozel alaka ve muamelesi aslinda Cerir'in seckin, saygin
olmanin yaninda hiirmetkér, edepli ve gorgiilii bir tutum iginde oldugunu
distindirmektedir. Restliillah onun ictenligine ve becerisine gilivenmis
olmali ki onu Yemen’in Kabe’si olarak adlandirilan Zu’l-halasa tapinaginin
yikilmasi i¢in gorevlendirmis, Cerir de bu gorevi basariyla yerine getirmisti.
Nitekim Zu’l-halasa’nin yikilmasi Yemen’de Isldim héakimiyetinin gostergele-
rinden biri olmustu.”

Ayni1 yil Becile’nin bir kolu olan Ahmes kabilesi de Kays b. Azre bagkanli-
ginda iki yiiz kisilik bir heyet halinde Medine’ye gelip kendilerini “Allah’in

* Tirmizi, Menakib 71.

% Ibn Sa‘d, Tabakat, I, 255.

% Buhari, Menakib 6; Miislim, Fedailu’s-sahabe 183.

¢ Mislim, Fedailu’s-sahabe 228. Uman, bugiinki siyasi sinirlar bakimindan Yemen’den ayri
bir bolge olarak miitalaa edilse de Yemen’in tarihi sinirlari, Uman ile Bahreyn arasinda yer
alan Beynine’ye kadar tarif edildigi i¢cin Uman Hz. Peygamber dénemi itibariyle Arap yari-
madasinin Yemen bolgesinde yer almaktadir.

% Tbnu’l-Cevzi, Kegfu'l-miiskil, 11, 295.

% ez-Zehebl, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’limi’n-niibeld, (thk. Suayb el-
Arnavud), Beyrut 1405/1985, 11, 530-533

> Buhéri, Cihad 154, 192, Ashabu’n-nebi 21, Megazi 62; Miislim, Fedailu’s-sahabe 136, 137.
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Ahmes’i” adiyla tanitarak Miusliiman olmus, Hz. Peygamber de ihlas ve
samimiyetlerinin ifadesi olan bu ince sozler karsisinda onlara “Siz Allah
icinsiniz” diyerek iltifat etmis, hediyeler vermisti.”"

Becile’den hemen sonra onunla kardes kabile addedilen Has’am, Hz. Pey-
gamber’e ‘As‘as b. Zahr ve Enes b. Miidrik bagkanliginda bir heyet gondere-
rek Islam’a girdiklerini agiklamis, tabi olacaklari ahkdmi 6grenmek igin Hz.
Peygamber’den talimat istemislerdi.”” Keza Ben®i Haris b. Ka‘b, Hz. Peygam-
ber’e miisliman olduklarini bildirmek i¢in geldiklerinde Restliillah onlara
kendileriyle harp edenlere nasil olup da galip geldiklerini sorunca, onlar
“daima kendi aralarinda birlestiklerini ve hi¢ ayrilmadiklarini, hi¢ kimseye
zulmetmediklerini” sdylemislerdi. Hz. Peygamber de onlar1 tasdik etmisti.”
kabilenin bu sozleri birlik, beraberlik, adalet gibi degerlere 6nem verdiklerini
gosterirken Restlillah’in onlari tasdik etmesi de anlamlidir. Ote yandan
Restiliillah bir diger Yemen kabilesi olan Ans’in de hatiplerinin hitabet yete-
negini 6vmiis ve takdir etmisti.”*

Goruldigi tizere Yemenlilerin Restliilldh ile kargsilagmalarinda yasanan
diyaloglarda Hz. Peygamber’in onlar1 takdir eden bir¢ok ifadesine rastlan-
maktadir. Bu 6vgii ve takdir ifadeleri Yemen halkinin ilim irfan sahibi, giive-
nilir, yeniliklere agik, saygili, miisamahakar, edepli, gorgilii, saygi deger
kimseler olduklarini gosterir. Ote yandan hitabet yeteneklerini, birlik, bera-
berlik i¢inde olup adalete 6nem verdiklerini, misk kesesi gibi cevrelerini
olumlu yonde etkilediklerini ortaya koyar. Onlarin bu 6vgii ve takdirleri hak
etmelerinde, insanlik tarihinin en eski medeniyetlerinden birini temsil etme-
lerinin, medeniyetin besiginden gelen kiltiirlii, gorgiilii, asil bir topluluk
olmalarinin tesiri biiyiiktiir. Zaten bu nedenlerden dolay1 Islaim dinini benim-
seme siiregleri de kolay olmustur.

Ote yandan bélgede daha sonra, Esvedii'l-Ansi ve Kays b. Meksth el-
Muradi'nin isyan hareketleri zuhur etmis olsa da basariya ulasamayan bu
isyanlar Yemen ve Necran’daki Islimlagsma faaliyetlerine tesir edememistir.
Bu iki bolgede Miisliiman kabilelerden hi¢biri bu isyan hareketlerini topye-
kiin desteklememistir. Yemendeki kabilelerden higbirinin Esvedii’l-Ansi’ye ya
da Kays’a yardim ettigini kaynaklar bildirmemektedir.”” Giliney Arabistan’da
Hadramevt ve Uman bolgelerinde de bir takim irtidad hareketleri olmus, bazi
kimseler dinden donmiis olsalar da bu isyanlar son derece mevzii kalmistir.

7 ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 261.

72 ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 261.

> ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Saka vdg.), Misir
1375/1955, 1I, 594; et-Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir, Tdrihu'r-riisiil ve’l-miiliik,
Beyrut 1387, 111, 128; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye, (thk. Ali
Siri), Beyrut 1408/1988, V, 115

7 1bn Sa‘d, Tabakat, 1, 258.

75_I\|/Iustafa Fayda, [slamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, s. 116.
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Asil 6nemli olan, bu isyanlarin bastirlmasinda da Becile, Himyer ve Devs
gibi bir¢cok Yemenli kabilenin Hz. Ebu Bekir’in yaninda yer alarak ona destek
vermis olmasidir. Oyle ki bu isyanlardan bir yil gibi kisa bir siire sonra Giiney
Arabistan halki 6nce halife Ebti Bekir'in davetine uyarak Irak ve Suriye
fetihlerinde bulunmak {izere Islam ordularina katilmislar, akabinde iran,
Horasan ve Misir fetihlerine istirak etmislerdi. Ozellikle dikkat cekici olan bir
husus da bu kimselerin fethedilen bolgelerin sehirlesmesinde mithim rol
oynamalaridir.”®

Restiliillah sonrasi déonemde 6zellikle ilm-i hadisin ezberlenmesi, yazilma-
s1, tedvin ve tasnifi siirecinde Ebu Hiireyre ed-Devsi ile baslayan zincirin
6nemli bir halkasinin, dikkate deger bir sekilde hepsi Yemenli hadisgilerden
olusan Hemmam, Mamer, Abdiirrezzak kanaliyla siirmesi de 6énem arz eder.
Bu zincirin her bir halkasinda yazili eserlerin bulunmasi, bu eserlerin Kiitiib-i
Sitte’nin olusumuna katkilar1 ortadadir. Yaziyr kullanma, kitap telif etme
konularinda zengin bir ge¢misi olmayan Hicaz halkindan farkli olarak Ye-
menli hadisgilerin bu sahada ilkleri meydana getirmesi yine sehir kiltiirii
ekseninde izah edilebilir bir durumdur. Keza daha 6nce de belirttigimiz gibi,
Ibn Receb el-Hanbeli, “Iman Yemenlidir” rivayetinde Ebii Misa el-Es‘ari,
Ebd Idris el-Havlani, Uveys el-Karani, Tavus, Vehb b. Miinnebih gibi ilim
adamlarina isaret edildigini ileri siirmektedir.”” Tim bu ornekler o dénem-
lerde medeniyetin besigi addedilen, ileri bir medeniyet ve kiiltiiriin izlerini
tastyan Yemen topraklarinda yetismis kisi ve kabilelerin 6nce Restliillah’in
sonra da iimmetin takdirini kazanacak sekilde ince ve zarif olmanin yani sira
samimi ve iiretken olduklarini, Islam’in bir kiiltiir ve medeniyete doniismesi-
ne katkida bulunduklarini géstermektedir.

VIII. islam’dan Once ve islim Doneminde Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin
Baslica Ozellikleri

Rabi‘a ve Mudar Arabistan’mn en biiyitkk ve en kudretli iki kabilesi olup
bunlar Araplarin atasi Adnan’in ¢ocuklaridir. Her biri ¢ok sayida kollara
ayrilmig ve Arap yarimadasina dagilmistir. Ancak bu iki kelime ile Rabi‘a ve
Mudar soyundan gelen tiim kabileler degil ancak bunlarin birkag¢ kolu kaste-
dilir. Cogunlukla Rabi‘a denince kastedilen Bekr ve Taglib kollaridir.”®

Rabi‘a’nin bazi kollar1 (Bekr ve Abdiilkays) hicretin sekizinci yilindan son-
ra Islam’a girmislerdi. Bunlar1 Taglib, Hanife ve Seyban kabileleri izlemistir.
Mudar iginden Islim’a giren ilk kabile ise hicretin besinci senesinde, Miizey-
neogullar1 idi. Restliillah, Mekke fethedilmeden 6nce, hicretin devam ettigi
bir donemde Miizeyne’nin kendi anayurdunda da muhacir sayilacagini

¢ Bk. Mustafa Fayda, a.g.e., s. 57, 58, 61, 82, 118, 125, 126, 133, 134, 136, 137.
77 Ibn Receb, Camiu’l-ultim ve’l-hikem, 1, 251.
78 H. Kindermann, “Rebia ve Mudar”, IA, IX, 653, 655.
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soyleyerek Medine’ye hicret etmesini istememigtir.”” Mudar’in bir diger kolu
olan Esed ise hicretin dokuzuncu senesinde Islam’a girmisti. Bunlar1 Temim
ve Fezare’nin heyetleri izlemis, boylelikle Rabia ve Mudar Restliillihin
vefatindan evvel biitiin kollar1 ile Miisliiman olmugtu.®

Hz. Peygamber “kat1 kalpli, kaba, kibirli” vasiflar1 ile tenkid ettigi Rabi‘a
ve Mudar’in, deve ¢obanlig1 ile mesguliyetine de dikkat ¢cekmistir. Bu durum-
da Hz. Peygamber’in bu hadisinde Rabi‘a ve Mudar’a yaptig1 géndermenin
onlarin bedevi yasantiy1 stirdiiren kollarini kapsadigi belirtilebilir. Nitekim
Mudar'in 6nemli bir kismi bedevi aligkanliklarina ve kabile asabiyetine
bagliligini uzun siire korumus ve yerlesik hayata gecmekte zorlanmislardir.®!
Ote yandan hadiste tenkid edilen bu bedevi gruplardan Kur’an-1 Kerim’de de
s0z edilmis, on yerde kinanip elestirilmislerdir.

Ornegin Tevbe Stresi'nde (97, 98, 101. ayetler) Tebitk Gazvesine katil-
mamak i¢in bahaneler ileri stirmeleri anlatildig: gibi yine ayni surede “onlarin
kifir ve nifakta ¢ok ileri olduklari, Allah’in Resuliine indirdiklerini tanima-
maya daha yatkin olduklari, hayir yolunda yaptiklari harcamay: angarya
saydiklar1 ve Misliimanlarin bagina kotii haller gelmesini bekleyip durdukla-
r1” belirtilmektedir. Bu dyet bir rivayete gére Miizeyne bedevileri hakkinda,*
bir rivayete gore Esed, Gatafan ve Temim bedevileri hakkinda nazil olmus-
tur.®?

Ahzab Stresi’nde (20. ayet) Misliimanlara kars: birlesen miittefik gii¢lerin
bedevi topluluklar vasitasiyla Misliimanlar hakkinda istihbarat yapmay1
hedeflemelerinden s6z edildigini goriirliz. Fetih Stresinde de (11 ve 16.
ayetler) bedevilerin kalplerinde olmayan: dilleriyle sdyleyen, Hudeybiye
seferine katilmamak icin mazeretler beyan eden topluluklar olduklar: agik-
lanmaktadir. Bu ayetlerde kinanan bedevilerin Miizeyne, Citheyne, Eslem,
Gifar ve Egca kabilelerine mensup oldugu nakledilmisgtir.®*

el-Hucurét Stiresinde (4, 14 ve 17. dyetler) bedevilerin Restliillah’in evinin
oniinde bagirip ¢agirdiklari, imanlarinin kalplerine yerlesmedigi, Misliiman

7 Restlullah’in, bedevilerin Medine’ye gelmesini istememesi Medine ¢evresini muhafaza

edecek bir nevi karakollar olarak onlar1 ¢evrede tutmasi amagh askeri bir strateji olabilecegi
gibi pekala bedevi yagam tarzini tasiyarak sehrin sosyal yapisini bozabilecekleri kaygisiyla
verilmis bir karar da olabilir.

8 Bu kabilelerin Islam’a girisine dair bk. Ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 222-243.

8 Irfan Aycan, “Rabi‘a”, DIA, XXXIV, 498-499; Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mudar”, DIA, XXX,
358-359.

%2 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (thk. Abdullah Mahmud Sehhate), Beyrut 1423, 11, 191

¥ Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, (thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud vdg.), Beyrut 1415/1994, 11, 519; Begavi, Hiiseyn b. Mes’ud, Medlimu’t-tenzil fi
tefsiri’l-Kur’dn, (thk. Abdiirrezzak el-Mehdi), Beyrut 1420, II, 380, Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, (thk. Abdiirrezzak el-Mehdi), Beyrut 1422,
11, 290.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 170.
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olmalarini Hz. Peygamber’in bagina kaktiklar1 anlatilmakta boylece kabalik ve
gorgiistizlitkleri akli melekelerini yeterince kullanmadiklar: ifade edilmekte-
dir. Rivayetlere gore Restliillah’in evinin oniinde seslerini yiikseltenler Te-
mim bedevileridir. Imanlarinin géniillerine yerlesmemis oldugu sdylenenler
ise bir rivayete gore Citheyne, Miizeyne, Eslem, Gifar ve Esca bedevileri, bir
rivayete gore ise Esed bedevileridir. Islam’a girislerini Hz. Peygamberin
bagina kakan toplulugun da Esed bedevileri oldugu nakledilmistir.*

Bu ayetlerde kinanan Bedevi topluluklardan Miizeyne, Temim ve Esed
Mudar’in kollaridir. Bununla birlikte Tevbe Stiresi'nde yer alan ii¢ ayette ise
Bedevilerin i¢inden de samimi olarak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, hayir
yolunda harcadigini Allah’a yakin olmak ve peygamberin duasini almak i¢in
vesile sayan kimseler oldugu, tevbe edenlerin bulundugu belirtilmistir.*®
Dolayisiyla bedevi topluluklar arasinda da samimiyeti ve dindarlig1 6viilen
kimseler elbette vardi. Nitekim Ibn Haldun sehirlilerin diinya nimetlerine
asirt meyletmeleri nedeniyle nefislerinin kirlendigini, iyi ve hayirh islerden
uzaklagtiklarini buna mukabil bedevilerin sadece zaruri ihtiyaglarini karsila-
yacak oranda diinyaya yoneldiklerini bu nedenle hayir ve iyilige daha yakin
olduklarin ileri siirmiistiir. Yine ibn Haldun’a gére sehirliler giivenliklerini
kendilerini yoneten idarecilere tevdi etmigsken bedeviler kendilerini ve yakin-
larini koruma isini bizzat yerine getirirler. Her zaman silah tagirlar ve siirekli
etraflarini gozetip kontrol ederler. Bu nedenle sehir insanindan daha cesur-
durlar. Hatta cesaret onlar icin bir ahlak ve tabiat haline gelmistir.*” Dolay1-
styla bedeviler bu tabiatlari itibariyla savasc1 ve miicadeleci bir ruh tagirlar ki
bu durum 6zellikle dinin himayesi bakimindan 6vgiiye deger bir vasiftir.

Bedevilerin, ozellikle de hadiste adi gecen Rabia ve Mudar'in,
Restilillah’in vefatindan sonraki donemlerde sergiledikleri tavra, genel tu-
tumlarina ve dindarliklarinin mahiyetine baktigimizda dikkat ¢ekici bir takim
gelismelerle karsilasiriz. S6zgelimi peygamberlik iddiasinda bulunan Miisey-
lime, Rabi‘a’nin Benii Hanife koluna mensup idi. Hz. Ebti Bekir doneminde
irtidad edenler Bahreyn Rabi‘alilari, Rabi‘a’nin Taglib, Bekr ve Nemr kollar
idi. Sonraki dénemlerde en dikkat ¢ekici olan husus ise, Rabi‘a’nin Haricl
mezhebini benimsemis olmasidir. Bircok Haricl isyanina Rabi‘a’nin Bekr b.
Vail kolu énderlik yapmugtir. Ayni durum Mudar i¢in de s6z konusudur.*®
Nitekim Harici zihniyet Isldim’in en kat1 ve isyankar yorumu olarak tanimla-
nabilir. Oziinde devlete ve hilafete bagkaldir1 vardir. Son derece sert bir din ve

% Mukatil b. Sileyman, Tefsir, IV, 91, 98, 99; Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beyin fi
te’vili’l-Kur’an, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Risale, yy. 1420/2000, XXII, 284, 285, 313;
Begavi, Tefsir, IV, 255; Ibnu’l-Cevzi, Zad, 1V, 145.

% et-Tevbe, 9/ 99, 102.

% 1bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, I, 163-166.

8 Irfan Aycan, “Rabi‘a”, DIA, XXXIV, 498-499; Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Mudar”, DIA, XXX,

358-359.
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ahlak anlayis1 benimsemis, kolaylikla tekfire basvurabilmislerdir. Mesela
Abdullah b. Habbab b. Eret gibi bir sahabiyi hunharca katledebilmis, Hérici
olmayan herkesi diisman ve kéfir kabul etmis buna karsin “Peygamberin
emanetini korumak adina” Hristiyanlara arka ¢ikmuglardir. Biitiin bunlar
kayitsiz sartsiz ¢6l hayatindan teskilatli bir devlet i¢inde yasamanin getirdigi
bir gerginligin, ictimai, iktisadi ve siyasi degisime uyum saglamada ¢ekilen
zorlugun neticeleridir. Ama unutulmamasi gereken bir diger husus da Harici-
ler'in davraniglarinin temelinde secaatin yer almasidir. Islam firkalar1 iginde
cesaret, sikintiya tahammil ve miicadele gibi erdemlerde Hariciler basta
gelmistir.*” Bedeviligin getirdigi secaatin etkisiyle olsa gerek Mudar, Hulefa-i
Résidin déneminde ilk Islim fetihlerinde gorev almaya baglamigtir. Daha
sonra fetihlerle beraber yeni kurulan Basra, Kife ve Kahire’de Mudar adina
mabhalleler olugsmustu. Ancak su var ki ilk Haricilerin ¢ogu Basra ve Kufe'de
onlar arasindan ¢ikmigti. Gittikleri bolgelere kabile ihtilaflarini da tasiyor,
cahiliyeden beri siiregelen Rabi‘a-Mudar rekabeti ve catismasi Emeviler
déneminde biitiin siddetiyle kendini gosteriyordu. Oyle ki Emevi devletinin
sonunu da bu kabile catigmalarinin getirmis oldugu sdylenmisgtir.”

IX. Bedevi ve Medeni Hayatlarda Dindarligin Mahiyeti ve Vasiflar1

[slim dininin zuhur ettigi ve Arap yarimadasinda hizla yayildig: ilk dé-
nemde, muhtelif bolge ve kabilelerin dindarlasma siireci, dini nasil algiladik-
lari, nasil yasadiklari, dine ve Islim medeniyetine katkilari “Yemen” ile
“Rabi‘a ve Mudar” ornekleri cercevesinde incelenince sosyolojik bir takim
yorumlarda bulunmak miimkiin olmaktadir.

Kabilecilik esasina dayali kurulan, etnik ¢atigmalarin hiikiim siirdiigi, yer-
lesik hayatin ve buna paralel bir kiilltir ve medeniyetin tesis edilemedigi,
ticari, sosyal, kiiltiirel ve siyasi iligkilerin sinirli oldugu sehirlesememis toplu-
luklar, IslAm dinini benimsediklerinde, din algilar1 ve dindarliklar1 hikmetten
ve milsamahadan uzak, ylizeysel, bazen tekfirci, bazen miisliman kani dok-
mekten cekinmeyen, Islaim karsitlari ile isbirligine acik, cogu kez giiven telkin
etmekten uzak olabilmistir. Bu dindarlik algisinda ibadete diigskiinlitk kendi-
sini gosterse de ozellikle manevi ve dertini boyut zayif kalmakta, diisiinsel ve
estetik alan gelismemektedir. Sehirlesememis toplumlar adeta Restliillah
doneminin Rabi‘a ve Mudar’1 gibi deve ve at ¢obanlig ile siirli bir gocebe
hayati temsil eder gibidirler. Din algis1 sekli boyutta ve ylizeysel kalabilmekte,
din hayatla biitinlesmekten uzak, zarif ve estetik sunumdan yoksun kalabil-
mektedir. Dolayisiyla fikri, mimari ve sanatsal eserlerde dinin ifade edilebil-
mesini beklemek oldukga zordur. Ote yandan Islim diismanlari ile menfaat
ugruna isbirligi yapmak, Misliimana zarar vermek isten bile degildir. Bu din

*  Ethem Ruhi Figlaly, “Hariciler”, DIA, XV1, 169-175.
* Irfan Aycan, “Rabi‘a”, DIA, XXXIV, 498-499; Mustafa Sabri Kii¢iikasc1, “Mudar”, DIA, XXX,
358-359.
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algist hentiz hicri birinci ylizyilda “Hiseyn’i dldiriip ihramliyken sinek
6ldlirmenin (ya da sivrisinek kaninin) hitkmiinii sormak” deyisinde gayet net
bir bi¢cimde ifade edilmigtir.”’

Ancak su da var ki, bedeviler, sehirlilere kiyasla olduk¢a sade bir yasantiya
sahiptirler. Sehirliler ise zaruri ihtiyaglari ile yetinmeyerek rahat ve liikse
yonelirler. Ibn Haldun’a gére bu durum bedevilerin ilk fitratlarina daha yakin
kalmasi anlamindadir. Bu nedenle ibn Haldun, bedevilerin hayir ve iyilige
sehirlilerden daha yakin olduklarini, kétii aligkanliklardan kurtulmalarinin da
sehirlilere gore daha kolay oldugunu ileri siirmiistiir. Bu durumda sehir
insani, diinyevileserek dinden uzaklasmak gibi problemle yiizlesecektir:

“Sehirliler diinya nimetlerine asir1 meylettiklerinden zevk ve eglencelerle cok mes-

gul olduklarindan ve sehvetlerini tatmin etmeye yoneldiklerinden zamanla nefis-

leri kirlenmis ve bu kirlilik oraninda iyi ve hayirli islerden uzaklasmiglardir.””?

Ibn Haldun, baskici ve zorba yonetimlerin hakim oldugu sehirlerde insan-
larin cesaret, kuvvet ve izzetinin bozulacagina da dikkat ¢ekmigtir. Zulme
ugramis insanlarin nefislerinde atalet ve tembelligin bas gosterecegini belirt-
mistir. Bu nedenle toplumdan uzak yasayan bedeviler, sehirlerde idarecilerin
yonetimleri altinda yasayanlardan daha cesur ve kendilerine giivenen kimse-
lerdir.”

Gogebe yasant: cesaret, sadelik gibi degerlerin muhafazasi konusunda da-
ha giiclii bir tablo ¢izerken, sehir yasantisi da dinin miiesseselesmesi, gelisip
yayginlagmasi hususunda 6énem arz eder. Etnik temelli olmaksizin, ¢ok kiil-
tirli, karma bir yapidan meydana gelen, yizyillara dayali bir kiiltiiriin,
mimariden edebiyata hayatin her alaninda varligini hissettiren ileri bir mede-
niyetin icinde ticari, sosyal, kiiltiirel ve siyasi iligkilerin ¢esitli oldugu sehir-
lerde din, salt ylizeysel bir ibadet hayati olmaktan ¢ikip hayatin her alanina
yansir, milesseseler olusturur, derini bir mana/hikmet kazanabilir. Bu top-
lumlarda din; hukuk, sanat, mimari, edebiyat ve felsefede kendisini ifade
edebilir, bu alanlara niifuz edebilir. Samimi, zarif, ¢ok yonlil bir dindarlik
kendisini gosterir. Nitekim Islam dininin sehir hayatini tegvik ettigini ileri
stiren bazi arastirmacilarin “her seyi bilgi iizerine oturtan bir dinin ideal
yasantisinin da ancak sehirlerde miimkiin olacagini” belirtmeleri 6nemli bir
tespittir. Ancak ayni arastirmacinin su degerlendirmesi de gézden uzak
tutulmalidur:

' Abdullah b. Omer’in Irak halk: ile ilgili deyisi hakkinda bk. Buhéri, Ashabu’n-nebi, 22;
Tirmizi, Menakib 30.

2 {bn Haldun, Mukaddime, I, 159-163.

% {bn Haldun, Mukaddime, 1, 167-168.
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“Bu ifadeden Islam kéyde ve badiyede yasanmaz gibi kati bir sonug ¢ikarilmama-
lidir. Burada vurgulanmak istenen sosyolojik bir duruma ve Islam’in sehirli kimli-
gine dikkat gekmektir.”"*

Koklii ve bityiik bir medeniyetin fertleri, Islim dinini benimsediklerinde,
din eksenli yeni ve biiylik bir medeniyet ortaya ¢ikar. Sehir kiltiiri ve din-
darlik kavramlar1 arasindaki yakin iliskiyi ortaya koydugunu varsaydigimiz
“Iman Yemenlidir, fikih Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” rivayeti de dindarli-
gin salt bireysel ve ibadet hayatiyla sinirli olmadigini gosterir. Rivayette yer
alan {i¢ kavramdan biri olan iman, dindarligin bireysel boyutu iken bir diger
kavram olan fikih, tefekkiirli, yorum zenginligini, miisamahayi, hukuki
gelismislik diizeyini ve hakkaniyeti ifade eder. Hikmet ise, dinin estetik ve
zarif dokunuslarla, yavasca ve sitkiinetle, ¢ok yonlii olarak hayata niifuz
etmesini, i¢sellestirilmesini temsil eder gibidir. Keza Islam dininin birgok
esast Islimiyet’in bir gehir dini oldugunu, gogebelige ve kabilecilige hos
bakmadigini sdylememize imkan verir. Bu hususta yine bir arastirmacinin su
sorusu lizerinde dusiintilmesi gereken dikkat ¢ekici bir sorudur:

“Zaten Islam tarihinde goriilen Haricilik, Siilik, Vehhabilik ve hatta Tiirk tarihin-

de Buyiik Selguklular devrindeki Oguz isyan: ile daha sonra olugan ve gocebe ka-

rakteri hi¢bir zaman goz ard1 edilemeyecek olan Alevi-Bektasi kiiltirii gogebeligin
sehirlesmeye, medenilesmeye bir tepkisi olarak ortaya gikmamig mrydi?”%>

Bu anlamda kokli bir medeniyet ve kiiltiirlin izlerini tagiyan Yemen &vii-
liip bedevi kiiltiirii temsil eden kabileler kinanirken aslinda islam’in sehirler-
de dogup biylimeye uygun vasfi dile getirilmis olmaktadir. Nitekim
Kur'an’da da peygamberlerin sehirlere gonderildiginin vurgulanmis olmasi
dikkatlerden kagcmamalidir: “Senden dnce gonderdigimiz peygamberler de o
sehirlerin halkindan kendilerine vahiy indirdigimiz adamlardan bagskas degildi.”*®

Hadis-i serifte “Yemen” ile sembolize edilen dini kiltir, tarih icinde Me-
dine, Bagdad, Nisabur, Dimagk, Kurtuba ve Istanbul gibi sehirlerde kendisini
gostermistir. Islam literatiiriinde sehir tarihi mahiyetinde ¢ok sayida eserin
yazilmis olmasi da Islam kiiltiir ve medeniyet tarihinin gehirlerde viicut
bulmasindan dolayidir.”” Nitekim sonraki ylzyillara gelindiginde biyiik ve
koklii medeniyetlerin izlerini tasiyan sehirlerin Islim dininin mimariden
edebiyata, sanattan felsefeye biiylik bir medeniyete doniismesine ¢ok dnemli
katkilar sagladiklar1 goriliir.”

% Mustafa Demirci, “Islam’da $ehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, Istem, 2003, Yil: 1, sayt: 2, s. 132.
Muammer Giil, “Islim Sehrinin Dogusu”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Aralik 2001, sayz: 6, s. 83.

% Yasuf 12/ 109.

77 Sehir tarihi ile ilgili literatiir hakkinda bk. Mustafa Fayda, “Islam Diinyasinda ilk Sehir
Tarihleri ve Ibn Sebbe’nin Medine-i Miinevvere Tarihi”, Ankara Universitesi fluhiyut Fakiil-
tesi Dergisi, 1986, c. 28, s. 167-180.

Hatta Hz. Peygamber’in “Istanbul’u fethini” hedef géstermesi de din/medeniyet iliskisi kapsamin-
da dikkat edilmesi gereken bir husus olarak yorumlanabilir. Zira Istanbul, Roma Devletinin bas-
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Ote yandan insanlarin kirsalda ya da sehirlerde ikamet etmeleri tiim sos-
yal yasantiy1 etkiledigi gibi dini yasantilarini da etkileyebilir. Kir ve koy
hayatinin entelektiiel aktiviteler i¢cin uygun bir yasam tarzi oldugunu soyle-
mek zordur. Nitekim Kur’an ayetlerinden de anlasildig1 tizere gogebe toplu-
luklar, kabilenin ilgi ve maslahatlariyla dogrudan baglantili gériinmeyen
ahlaki emir ve mileyyidelere ayak uydurmayi yerlesik insanlara gére daha zor
basarabilmektedirler. Bu zorluk onlarin yiiksek kiiltiirlerin dogdugu, gelistigi
merkezlere olan fiziki mesafelerinin uzakligiyla daha da artmakta, buna bagh
olarak bedeviler dini 6gretilere karsi nispeten kapali ve az kavrayish kalmak-
tadirlar. Kirsal/gogebe hayat, sosyal iliskiler, siyasi katilimcilik, ekonomik
cesitlilik, cok kiiltiirliiliik vb. 6gelerden yoksun olmasi dolayisiyla din algis1 ve
dindarligin niifuz alan1 bakimindan sehir hayatina kiyasla farklilik gosterebi-
lir.”” Keza bu durum “Badiyeyi mesken tutan kabalagir”'™ hadisinde ¢ok net
bir bi¢cimde anlatilmistir.

Ancak sunu da belirtmek gerekmektedir ki, bedevilik, sadece kirsal top-
lumlara ait bir yasam tiirii olmayip sehirlerde de varligini gosterebilir. Ozel-
likle sanayilesme sonrasi kentlesme ve giiniimiiz modern kentleri ile Islam
kiltiirintin temel karakteristigini yansitan sehirlerin birbirinden ¢ok farkli
oldugu agiktir. Istanbul, Istanbulluluk ve Istanbul kiiltiirii kavramlarinin
gecmiste ve bugilin ne anlam ifade ettigini hatirlamak yeterlidir. Sosyologlar
bu durumu kentlilesemeden kentlegsmek olarak ifade etmektedirler.'”’ Oysa
dindarlik hayati tizerinde olumlu tesirleri bulunacagini diisiindiigiimiiz sehir
kiltiirdi, Islam gelenegindeki sehirli miisliiman kiiltiiriidiir. {slam gelenegin-
deki sehirli miisliman, din anlayisin1 hayatin her alaninda goérmek ve gos-
termek isteyen, Miisliimanligin emarelerini yagamin tiim birimlerine yansita-
rak kaynagini dinden alan bir kiiltiir ve medeniyet insa eden bir dindarlik
sergilemektedir. Nitekim Islam dininin ve diisiincesinin sehirlerde gelisip
sehrin dilini kullandig1 bir hakikattir.'"*

kentidir ve biiyiik ve koklii bir medeniyetin mirasina sahiptir. Istanbul’un fethi ve Istanbullunun
Miisliiman olmasi, Islaim medeniyetinin yeni bir soluk kazanmasi, gelismesi, genislemesi olacakt1.

” Benzer degerlendirmeler icin bk. Abdurrahman Kurt, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”,
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, c. 28, say1: 2, s. 16.

' Ebti Davtid, Edéhi 24; Tirmizi, Fiten 65; Nesai, Sayd 24.

1! Benzer degerlendirmeler icin bk. Rusen Keles, “Kent ve Kiiltiir Uzerine”, s. 12.

102 Sehir kiiltiirii ve dindarlik, medeniyet ve din iliskisine dair ileri siirdigiimiiz hususlarin,
Mehmet Altan’mn kullandigi “kent dindarlig1” terimi ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Zira
Mehmet Altan’in “Kent Dindarligi” adiyla yaymladigi eserinde bu kavram “kisinin dindarli-
g1 deklare etmeye ihtiya¢ hissetmeyecek kadar icsellestirdigi, kendiyle 6zdeslesmis bir
inancin davranis bicimi” olarak ele alinmistir. (s. 59) Bu tanimlama ile hedeflenen, dinin
siyasilestirilmemesi, siyasi manipiilasyon araci haline getirilmemesidir. Dolayisiyla dindarli-
g, modern kent kiiltiiriiniin temel beklentilerine uygun hale getirilmesi idealize edilmekte-
dir. Din siyasetten kiiltiire ¢ekilmelidir. (s. 10) Oysa bu makalede, siyasi ve sosyal hayattan

uzak, tamamen bireysellestirilmis bir din anlayigindan degil, bilakis tarihsel misyonuyla
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X. Sonug

Hz. Peygamber’in “iman Yemenlidir, hikmet Yemenlidir. Dikkat edin
kasvet ve kat1 kalplilik ise develerin kuyruklarinin dibinde, seytanin iki akrani
olan Rebia ve Mudar’dadir” metni ile ya da “Iman Yemenlidir, fikih Yemen-
lidir, hikmet Yemenlidir” seklinde nakledilen hadisi on bes ayri sahabiden
rivayet edilerek pek ¢ok hadis kaynagina intikal etmistir. Bu kaynaklar ara-
sinda Buhéri ve Mislim’in es-Sahih adl1 eserleri de bulunmaktadir. Dolayisiy-
la miittefakun aleyh sahih bir rivayettir. Ote yandan Miinavi, SuyGti ve
Kettani tarafindan miitevatir oldugu ileri siirtilmustiir. Lafizlarindaki farkli-
liklar dikkate alinirsa mana ile miitevatir ya da en azindan meshur haber
diizeyinde oldugu soylenebilir. Hadisin metninde yer alan Yemen ve Yemen-
liler lafizlar ile hakiki anlamin mi mecazi anlamin mi kastedildigi ilim ehli
tarafindan tartigilmis, daha ziyade Ibnu’s-Salah ve sonrasinda hakiki mananin
kastedildigi fikri agirlik kazanmistir. Bu durumda Restliillah Yemenlileri
imanlar1 sebebiyle 6verken Rebia ve Mudar kabilelerini kinamis olmaktadir.
Hakikatte bir kabile veya millete mensubiyet Islim’in bir iistiinliikk meselesi
addettigi bir durum degildir. Bilakis {slam dini irk¢1 anlayisi reddetmis ve
tstlinliigii saglayan yegane sebebin takva oldugunu bildirmistir. Bu durumda
Hz. Peygamber donemine 06zgii olarak Yemenlilerin iman, hikmet, fikih
bakimindan Rebia ve Mudar’dan {iistiin olarak nitelendirilmeleri dikkat
¢cekmektedir. Ancak Yemenli kabileler ile Rebia ve Mudar kabilelerinin Hz.
Peygamber déneminde Islam’1 benimseme siiregleri ve Peygamber’le miina-
sebetleri incelendiginde Yemenlilerin Islimiyet’e gecislerinin kolay gercekles-
tigi, bu siirecte nazik, arifane tavirlar gosterdikleri, dostluklar1 ve giizel sozleri
sebebiyle ovildiikleri goriliir. Buna karsin hadiste tenkit edilen Rebia ve
Mudar kabilelerinin bircok kolu bedevi kabilelerdir. Kur’an-1 Kerim’de
Tevbe, Ahzab ve Hucurét strelerinin muhtelif yerlerinde imanin bu bedevile-
rin kalplerine tam anlamiyla yerlesmedigi, kiifiir ve nifakta ¢ok ileri olduklari,
Mislimanlar aleyhine birlesen miittefik giliclere Miislimanlar hakkinda
istthbarat yapmaya hazir olduklari, Misliiman olmalarini peygamberin
bagina kaktiklari, peygamberin yaninda seslerini yiikselterek kaba davrandik-
lart anlatidmistir. Bu durumda Restliillah’in bu hadisinde Rebia ve Mudar’in
bedevi kollarinin kastedildigi diistiniilebilir. Zaten hadiste “develerin kuyruk-
larinin dibinde” olmakla vasfedilmeleri, bedevilik 6zelliklerine vurgu anla-
minda kabul edilmistir. Rebia ve Mudar bedevi yasantinin miimessilleri iken
Yemen, Hz. Peygamber déoneminde koklii bir medeniyetin besigi konumunda

IslAm sehirlerinin, bu sehirlerin kiiltiirii ile yetismis bireylerin dindarliklar ve din anlayislari
vurgulanmaktadir. S6z konusu ¢aligma ile ilgili degerlendirmeler hakkinda bk. Hasan Atsiz,
“Cagdas Bir Islim Projesi Olarak Kent Dindarh§y, Felsefi Bir Analiz”, Contemporary Percep-
tions of Islam in the Context of Science, Ethics and Art, International Symposium, Samsun,
26-28 November 2010.
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idi. Asirlar 6ncesine dayanan bir medeniyet havzasi idi. Cografi konumu,
kiilttirel cesitliligi, ekonomik kalkinmisligi, mimari seviyesi vb. ozellikleri ile
tam bir gehir vasfi tasgimaktaydi. Dolayistyla Yemen insaninin o giin Islam
donemindeki algilari, tutumlari tam anlamiyla medeni olmanin gereklerini
yansitiyordu. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fetih hareketlerinin
akabinde Yemenli kabileler yeni sehirlerin kurulusuna olan katkilari ile tarihe
gecmislerdir. Buna karsin bedevi kabileler fetih hareketleri i¢inde cesur
savasgilar olarak tarihe ge¢mis ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikan
irtidad hareketlerinin de adeta dnciileri olmuslardir. Ote yandan ilk mezhep-
lerin zuhuruyla da Hariciligin yine bedevi kokenli gruplar arasinda dogup
gelistigi gorilmiistiir. Bu durumda Hz. Peygamber’in 6zelde Yemen ile Rabi‘a
ve Mudar bedevileri hakkinda irad etmis oldugu hadisi mana bakimindan
sonraki asirlara ve asrimiza tasinacak olursa, Islam’in fikih, hikmet yoniiniin
gelistigi, fikrl, hukdki, mimari ve estetik alanlara yansidigi, bir medeniyete
dontistigh yerler sosyolojik anlamda sehirlerdir, denilebilir. Buna karsin
etnik temelli iligkiler {izerine kurulu ya da bedevi kiiltiirii yansitan topluluk-
larda Isldim algis1 miisamahadan uzak, yiizeysel, tekfirci, hatta Miisliiman
kani dokmekten cekinmeyen bir sekilde gelisip kendini gosterebilmistir.
Gerek Islam tarihi boyunca gerek giiniimiiz Islim diinyasinda, miisamahadan
uzak, tekfirci, ¢atigmaci, radikal dini gruplarin din algilarinin temelinde bu
bedevi kiiltliriin oldugunu ileri stirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in séz
konusu hadisi bu yontiyle ele alindiginda hem giincel ve evrensel bir anlam
kazanmakta, hem de Islim tarihinin ve giiniimiiziin birgok hadisesine sosyo-
lojik bir pencereden bakarak bu hadiseleri degerlendirme imkén: sunmakta-
dir.

“iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, $ehir ve Medeniyet iliskisi
Bakimindan Bir Degerlendirme”

Ozet: Bazi ilim adamlarinca miitevatir oldugu belirtilen miittefakun aleyh bir rivayet olarak
“Iman Yemenlidir, hikmet Yemenlidir, kabalik ve kat1 kalplilik deve ¢obanlarinda, Rabi‘a ve
Mudar’dadir” hadisi, Restaliillah déneminde bazi bolge ve kabilelerin dindarliklarinin mahi-
yeti hakkindadir. Rivayet ilk okuyusta biitiiniiyle tarihsel bir nitelik tasiyor gibi gériinmekle
birlikte, aslinda bir takim tarihi bilgiler vermenin yani sira, bazi sosyolojik gerceklere de
isaret etmektedir. Hadisten elde edilebilecek sosyolojik neticeler, sehir kiiltiirii ile yetisen
bireyler ile gogebe kiltiir i¢inde yetisen bireylerin din algilar1 ve dindarlik bigimleri arasin-
da farklihklar etrafinda yogunlagsmaktadir. Sehir kiiltiirii ile yetismis bireylerin dindarlig:
zarif, ¢ok yonlii, miisamahakar, gelismeye ve yenilenmeye agiktir. Oysa kabileciligin hdkim
oldugu, kiiltiirel bakimdan zayif, gocebe toplumlarda, dindarlik anlayist kaba, yiizeysel, ku-
rumsallagamayan, irtidad ve tekfire yatkin bir diizeyde kalir. Ote yandan gehir ve din iligki-
sinin en 6nemli sonucu kurumsallasma imkénidir. Din, ancak sehirlerde kurumsallagabilir,
hukuk, edebiyat, bilim, sanat gibi hayatin bir¢ok alanina yansimak suretiyle bir medeniyete
doniisiir. Bu nedenlerle olsa gerek sehri ve medeniyeti temsil eden Yemen halkinin dindar-
lig1 6viilmis, gocebe yasantiyr temsil eden Rabi‘a ve Mudar kabileleri kaba ve kat1 kalpli
olmakla nitelendirilmistir.

Atif: Ayse Esra Sahyar, “Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, Sehir
ve Medeniyet Iliskisi Bakimindan Bir Degerlendirme”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1,
2012, ss. 7-33.

Anahtar kelimeler: iman, hikmet, Yemen, medeniyet, bedevilik, dindarlik, sehir
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