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Ozet

Ahlak, insan iligkilerinde “iyi” veya “dogru” veyahut “k&ti” veya “yanlis” olarak
adlandirdiimiz deder yargilanni ifade eder. Baz ahldk kurallan hukuka temel
olusturabilecedi gibi hukuk kural haline de gelebilir. Ahldk anlayisinda sosyal, kiilttirel
ve dider faktérlerin etkisiyle toplumdan topluma farkliliklar olmasina ragmen, ahlaki
tamamen rélatif bir zemine oturtamayiz. Normatif ahldak kurallar, insanhgn
baslangicindan glntimiize kadar vahiy slreci ile teyit edilen, insan fitratindan
kaynaklanan, din, felsefe, mistisizm ve tasavvuf ile derinlik kazanan evrensel bir
boyuta sahiptir. iman-ahlék iliskisi agisindan, Tann'nin varlidindan ahlaki tecriibeye
veya da ahléki tecriibeden Tann’nin varligina gitmeye yénelik cabalar insanlik tarihinin
en eski donemlerine kadar gitmektedir. Hayatin anlam ve gayesini sorgulamayan,
sadece “nasil?” sorusuyla udrasarak formdller igerisinde bodulmus bir akli, ruhunu
yitirmis, mekanik ve soduk bir akil olarak gérmek miimkiindir. imani destekten
yoksun bir ahléki prensip duygu planinda yeterince temellenmemis olup toplumda
kolektif bir suurun olusturulmasinda yetersiz kalir. Kur'an, olusturmayi amacladigi
insan ve toplumla ilgili dederleri ikame ederken, 6nce bu dederlerin (izerine kurulacagi
bilgi ve iman zeminini olusturmakta, ontolojik olarak hayat, evren ve insan varliginin
anlam ve gayesi ile ilgili dodru bilgilendirmeyi esas almaktadir. Kur‘an, insanlarin
akillarina hitap ettigi kadar goniil danyalarina da hitap etmistir. Kur'an’da ibadet ve
muamelat (fiklh) konulan iman ve ahldkla i¢ icedir. Islam’da higbir ibadet ve
muamelat prensibi yoktur ki iman ve ahlakla butlinlesmemis olsun.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, ahlak, fitrat, akil, iman, ibadet, muadmelat

Abstract

Ethics expresses the moral judgements that we can call good or bad, true or wrong
in human relations. Some moral values can form a ground for law as well as they may
become principles of law. Despite some differences in consideration of ethics from one
society to the other under the influence of social, cultural and other conditions, we
cannot put ethics on the relative ground absolutely. The normative moral principles
confirmed by the process of revelation have universal dimension that originate from
the human nature and deepen with religion, philosophy, mysticism and Sufism from
the very beginning of history. From the angle of belief-ethics connection, the
struggles that try to go to the existence of God moving from the moral experience or
tries to go to the moral experience moving from the existence of God date back to the
oldest periods of history. It is possible to see an intellect dealing only with the
question of “how?” and so drowning in formulas as a cold and mechanic intellect that
lost its soul. A moral principle deprived of the support of faith is not rooted in
sentiments sufficiently and so cannot form a collective conscious in the society
regarding it. First, the Quran has formed the ground of knowledge and faith to
establish the values on it while fixing the values connected with the individual and
society that it aims to create. The Quran has addressed human beings’ world of
intellect as well as addressing their world of heart. The subject of prayer and conducts
is related to the subject of belief and ethics in Islam one within the other. In Islam
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there is no principle of prayer and conduct that does not become integrated with
belief and ethics.

Key Words: Revelation, ethics, nature, intellect, belief, prayer, conducts

Ahlakin Tanimi ve Temeli

Ahlak, Arapga’da “seciye”, “tabiat”, “huy” gibi manalara gelen “hulk”
veya “huluk” kelimelerinin goguludur. Arapca’da insanin fiziki yapisi igin
“halk”, manevi yapisi ve davranislari igin “hulk” kelimeleri kullanilir.! Basta
hadisler olmak Uzere hulk ve ahlak kelimeleri islami kaynaklarda iyi ve
kétu huylan ifade icin kullamihr. iyi huylar ve erdemli davranislar igin
“husnu’l-hulk”, “mehéasinu’l-ahlak”, “mekarimu’l-ahlak”, “el-ahlaku’l-
hasene”, “el-ahlaku’l-hamide” gibi ifadeler, kotl huylar igin ise “sGu’l-
ahlak”, el-ahlaku'z-zemime”, “el-ahlaku’s-seyyie” gibi ifadeler
kullanilmistir.?

Ahlak kelimesinin yabanci dildeki karsihdi “morals” veya “ethics”
kavramlaridir. Moral veya ethical, dogru davranisa uygun anlamina gelir.®
Ahlak, insan iligkilerinde “iyi” veya “dogru” veyahut “koéti” veya “yanlig”
olarak adlandirdiimiz dedger vargilarini ifade eder. Ahlak ilmi, bir sosyal
bilim dal olarak bireysel ve sosyal y&nlerden bir toplumda gegerli olan &rf
ve adetlerin, deder yargilarinin ve normlarin olusturdugu sistem buttnand
inceler. Ahlak ilmi faziletler ve rezaletler ilmi olarak da tanimlanmigtir. Bu
ilim nefsi faziletlerle siisleme ve rezaletlerden koruma vyollarini gésterir.
Bazi ahlék kurallari hukuka temel olusturabilecegdi gibi hukuk kurali haline
de gelebilir. Ahldki baglica “normatif ahlak” ve “pozitif ahldk” seklinde iki
kategori igerisinde degerlendirmek muumkundur. Herhangi bir toplumda
var olan ahldki deder ve davraniglarin incelenmesi pozitif ahldka konudur.
Normatif ahlék ise ideal anlamda yapilmasi istenen davranis ve eylemler
ile yapilmamasi istenen davranis ve eylemleri ifade eder. Bu bakimdan
normatif ahlak kurallari, insanhigin baslangicindan ginumize kadar vahiy
slreci ile teyit edilen, insan fitratindan kaynaklanan, din, felsefe, mistisizm
ve tasavvuf ile derinlik kazanan evrensel bir boyuta sahiptir. Bu noktada
fitrat olarak isimlendirdigimiz insanin (zerinde yaratilmis oldugu ilahi
formatla vahyin yoénlendirmeleri birbiriyle tam bir uyusum igerisindedir.
Kur'an‘da bu fitrata “fitratullah” denildigi gibi* “sibgatullah” (Allah’in
boyasi) olarak da isaret edilir.’ Hz. Muhammed (s.a.s.)in "Ben giizel
ahlaki tamamlamak icin génderildim” s6zu® de, fitratta olan seyin (ahlakin)

! Kelimenin asli ve tirevleri igin bk. ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihéh, (tahk. Ahmed
Abdu’l-Gaflr Attar), I-VI, 3. Baski, Beyrut 1984, C. IV, s. 1471; ibn Manzur, Cemaluddin
Muhammed b. Mukerrem, Lisdénu’l-Arab, 1-XV, Beyrut, ty., C. X, s. 85-92; Ebu’l-Kdsim el-
Hiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Mufredat £ Garibil-Kurén, (tahk.
Muhammed Seyyid Keylani, Misir 1961, s. 158.

2 Mustafa Cadrici, TDV Islam Ansiklopedisi, C. II, istanbul 1989, “ah/dk” mad., s. 1.

3 bk. Martin H. Manser, Chambers Dictionary of Synonyms and Antonyms, R. Chambers
Limited, Edinburg 1993, s. 120.

4 RGmM, 3/30.

5 Bakara, 2/138.

6 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1-VI, istanbul 1992, C. 2, s. 381; Malik b. Enes, Muvatta, I-1I,
istanbul 1992, hisnii’l-hulk 8.
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vahiyle ve bizzat Peygamber (s.a.s.)’in yasayisiyla teyit edilmesi anlamina
gelir. Yine Hz. Peygamber'in, mizanda (terazide) en faziletli seyin glzel
ahlak oldugunu ifade etmesinde,” kendisine isl&m ve imanin ne oldugu
hakkinda yoneltilen bir soruya "Mdsliman’in daha faziletli olani insanlarin
elinden ve dilinden selamette oldudu kimsedir, imanin daha faziletli
(istiin) olani da giizel ahléktir.”® Sézilyle cevap vermesinde Islam ve iman
kavramlarinin ahlakla yakin iliskisini gérmek mumkundar.

Ahlak ilkelerinin (ahlaki dogrularin) sosyal yapi ve kultarel farkliliklar
nedeniyle toplumdan topluma veya gagdan caga tamamen dedisebilecedi,
evrensel bir ahldktan bahsedilemeyecedi iddiasini® konuyu tamamen
keyfilige oturtan, pozitif ahldk dederlendirmesi ile normatif ahlak
dederlendirmesini  birbirine  karistiran  bir yaklasim tarzi olarak
dederlendiriyoruz. S6z konusu yaklasim sekline gore aslinda iyilik, glazellik
veya kotuluk ahldk ilkelerinin veya olgularin kendisinde olmadidi halde
onlarin iyi veya kotl olarak nitelendirilmeleri hakim kdltirin etkisiyle
olmaktadir. Bunun anlami, batlin olgu ve davraniglar iyilik veya kétilak
acisindan nétr olmalarina ragmen, onlara iyi veya kot vasfini kazandiran
sey, belirli bir kdltir ortaminda yasamakta olan insanlarin subjektif
yargilari olmaktadir. Ahlaki rélativizm olarak ifade edilen bu yaklagim
tarzina gore etik, kllturel olarak sartlanmistir ve bu nedenledir ki farkl
klltlrlerin etik anlayiglan bizzat kaltlrler kadar farklilik gésterir.

Adet ve térelerle ilgili toplumdan topluma veya bir kiltlir ortamindan
digerine degisebilen durumlar degdil de normatif ahlakin temel ilkelerini
konu edindigimizde yukaridaki yaklagima katilamiyoruz. CUnk( mesela
hirsizligin belirli bir toplumda yayginhk kazanmis olmasi bu davranigin
ivilik vasfi kazanabilecedini, o toplum tarafindan dogrulandidini veya
erdem olarak kabul edildigini dedil, oradaki ahlaki ve hukuki yozlasmayi
gosterir. Detaylara inildiginde yorum ve dederlendirme yéninden insanlar
ve toplumlar arasinda ahldki kurallara yaklasim farkliliklari olsa bile,
darustluk, dogruluk, iffetli olma, aldatmama, haklar ve adaleti gbzetmek,
mazlumun yaninda olup zulme karsi ¢gikmak, ahde vefa, emanetleri ve
sorumluluklari yerine getirmek, merhamet, tevazu, cdmertlik, bencil
davranmamak gibi ilahi vahyin teyit edip yerlesmesini hedefledigi normatif
kurallar ayni zamanda insanhdin ortak vicdani ve sag duyusu tarafindan
kabul edilen, ikame edilmeleri igin ugrunda mucadele edilip fedakarlik
vapilan ve hukuka da temel olusturan prensiplerdir. Allah‘in vahiy ve
peygamber gdndermesinin amaci da tevhide dayall bir imanin ve fikrin
ingasiyla ahlaki ve hukuki yozlasmayi ortadan kaldirmak, fert ve toplumu
olunmasi gereken fitrat (zerine islah etmektir. Belirli bir toplumda bu
deder vargilarinin dejenere olup yozlasmis olmasi veya ihmal edilmesi
onlara duyulan ihtiyaci ortadan kaldiramayacadi gibi onlan degersiz de
kilamaz. Tarih, ahldki dederler agisindan insanoglunun inis ve cikis
sahneleri ile doludur. Metafizikle baglarin zayiflamasi veya kopmasi
sonucunda dunyevilesmenin vyayginlastidi, hirs ve ihtiraslarin egemen

7 Tirmizi, Eb( is4 Muhammed b. is4, Siinen, I-V, istanbul 1992, birr, 61, 62; ibn Hanbel, C. 6,
s. 442, 446, 448, 451, 452

8 ibn Hanbel, C. 4, s. 385.

° bk. Bedia Akarsu, Ahlék Odretileri I-Mutiuluk Ahlaki (Eudaimonism), istanbul 1965, s. 5-6.
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oldugu, insan varhdinin amag olmaktan ¢ikip arag haline dénastugu, bilgi-
hikmet baglantisinin koptugu, insan iligkilerinde dengelerin bozuldugu
dénemler aslinda insanin kendisine (kendi 6ztine) yabancilastigi, insanin
bir seylerin mahkumu haline geldi§i dénemlerdir. Insan icin séz konusu
yabancilasmayi (6zden uzaklasmayi) ideal manada olunmasi gereken asli
durumla ayni terazide tartmak tutarli degildir. Baglarindan koparilarak
6zinden koparilan, fitrati bozulan insanoglunun bosluga ve kayitsizliga
terk edildigi, hayatin anlaminin vyitirildigi, insan varliginin battnltGgunan
pargalandidi, derin bir kaos ve stres halinin yasandigi dénemler insan ve
toplum igin gerceklestiriimesi hedeflenen ideal dsnemler olamaz.*°

Bu konuyla baglantili olmasi yénuyle Paul Tillich’in “ahlaki rélativizm”
adi verilen yaklagimla ilgili bizim de katildigimiz dederlendirmelerine yer
vermek istiyoruz. Paul Tillich belirli bir stireden beri ilkel klttrlerle mesgul
olan antropologlarin ahlaki rélativizmin savunucular olduklarini belirttikten
sonra, farkh kadltUrlerdeki etik taleplerin tezatlklarinin bir geliski olmayip,
sadece ortak temel bir prensibin farkl bir ifadesi olduguna dikkat
cekmektedir. Nitekim ona gére rélativist ahldk teorisinin pozitif ve yapic
bir elestirisi, dogal ahldk yasa doktrininde sekillenmistir. S6z konusu
doktrine gére insanin, evrensel olarak gegerli ahldk normlarinin farkinda
olmasi oldukga eski olup s6z konusu farkinda olma durumu kaltar, egitim
ve insanin kendi varolugsal yabancilasmasi ile gergekten tahrif edilse de,
her insana potansiyel olarak verilmistir. Bunun arka plani, insanin fitrat
bakimindan oldugu ve olmasi gerektigi seyle (durumuyla) gergekte oldugu
sey (durumu) arasindaki acgikhdin mevcudiyetinin kendi asli varlidi ile
celistiginin farkinda olmasidir. Bu biling hali ilahi vahiyle de butunlesir.
Dogal ahldk yasasina kargi cikanlar aslinda kendilerini kandirmaktadirlar.
Onlar ilahi olarak agimlanan ahldk yasasinin, ilahi olarak yaratilan insan
dodasi ile gelismedidini kabul etmelidirler.!! Zayif veya yaniltici bir vicdan
bile hala bir vicdandir. Yani insanin kendi asil dodasinin sessiz sesi, aktuel
varliginin yargilayicisi durumundadir. Saphesiz ki ahlaki emirlerin somut
formulasyonlari ve onlarin etik sistemlerdeki yorumlar blylk ©&lglide
sosyal durum tarafindan sartlanmistir. Fakat genel olarak kdltir ve
dinlerin ve sonug olarak da etik sistemlerin bitdn tirlerinin hepsinde baz
temel normlar ortaya gikar. Onlar, insanin asil dogasinda ve nihai olarak
bizzat varliin yapisinda kék salmistir. S6z konusu normlar sadece butln
etik sistemlere temel olmakla kalmazlar, ayni zamanda hukuk
manti§indaki bitin yasa sistemlerinin de altini gizerler.!?

Iman-ahlak iliskisi agisindan, Tanri’nin varhidindan ahlaki tecribeye
veya da ahlaki tecribeden Tanri'nin varligina gitmeye yénelik gabalar
insanlik tarihinin en eski dénemlerine kadar gitmektedir.!® Diinyada ok
defa iyinin ve kétinun hak ettigi karsiligi géremedigini Gzuntu ile géren
insan, surekli olarak adaletin tam anlamiyla gergeklesecegini umdugu bir
dinyanin ve bunu gergeklestirecek kadir-i mutlak ylce Yaratici'nin

1 insanin kendisine ve gevresine yabancilasmasi konusunda genis bilgi ve dederlendirme icin
bk. Sadik Kilig, Yabancilasma (insan’a Karsi Toplumsal Siireg), Istanbul, ty., s. 13 ve
devami,

1 pk. Paul Tillich, Ahlak ve Otesi, (cev. Aliye Cinar), Ankara 2006, s. 45-46.

12 pk. Paul Tillich, a.g.e., s.47.

3 Mehmet Aydin, Kant ve Caddas Ingiliz Felsefesinde Tanr-Ahlak Iliskisi, Ankara 1981, s. 1-2.
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varligini  dastinmeden edememistir. Mesela Kant, felsefede ahlaki
tecribeden Tanri'va ve imana gitme dislncesini sistematik bir sekilde dile
getirmistir (moral argument). Daha sonra bagskalari da Kant'l izlemislerdir.
Kant’in ve takipgilerinin ahlak felsefesine goére, vicdanimizda duydugumuz
ses Tanrmin sesidir.!* Tabiatin incelenmesinde saf spekiilatif aklin
kullamim ilkeleri bizi herhangi bir teolojiye gétirmez. Dolayisi ile akla
dayali bir teoloji, ancak ahldk kanunlarina dayanmak ve onlarin yol
gostericiligini istemekle olur.'® lyilikler, nimet ve guzellikler karsisinda
icimizdeki minnet ve sikran duygularimizi iletme ihtiyaci duyariz. Bu
duygunun gerisindeki motifler, dogrudan dodruya en saf ahlaki
distncelerimizle ilgilidir.*® Saf aklin sinirlar igerisinde birbirine erdem
badiyla baglanmis fertlerin olusturdugu bir ahldak toplumunun
kurulabilmesi ancak Tanri‘nin inayetiyle mumkin olabilir. Ahlakhhkla
mutluluk arasinda var oldugu dustnulen zorunlu iliski, ancak ahlak
kanunlarina goére dinyayl yoneten bir mutlak akil tasavvur edildiginde
hesaba katilabilir. En yetkin irade ile kutsalligi birlestiren béyle bir akil,
dinyadaki her cesit mutlulugun sebebidir. Tanri ve ahiret inanci olmadan
ahlakin gérkemli ideleri sadece 6vgu ve takdirin objeleri olabilirler, amag
ve aksiyonun dedil.'” Ancak Kantin, ahldki temellendirmeye galisirken onu
vahiyle (dinle) dedil de sirf akilla temellendirmeye calismasi elestiriye
konu olmustur. Kantin ahlak felsefesinin merkezinde Tanr dedil, pratik
aklin kumanda ettigi insan bulunmaktadir. Yani Kant’a goére ahlaki
dederleri koyan, insanin kendisidir ve bu noktada insan vahye muhtag
degildir. Halbuki ahldkin temellendiriimesinde pratik akil seviyesinde
kalindigi muiddetge Kantin ahléki insani bogluga ve umitsizlije sevk
etmektedir. Clnkl insan sadece akil sahibi bir varlik dedil, ayni zamanda
duygulari ve ihtiraslar da olan, bir¢ok faktdrin etkisi altinda kalabilen bir
varliktir. Insan irrasyonel edilim ve dirtilere de sahiptir. Dolayisi ile béyle
bir varligin koyacag:i degerler mutlak olamayacadl gibi, evrensel
karakterde de olamayacaktir. Halbuki (temel) dederlerin mutlak olmasi,
onlarin mutlak bir zemine oturmasiyla mimkan olabilir.®

Kant'in ve takipgilerinin ahlék felsefesine yéneltilen elestiriler ne
olursa olsun, onlarin bu konudaki dustnceleri ahldk-iman iligkisinin
sistematik bir sekilde dile getirilmesi agisindan anlamhdir ve felsefe
tarihinde hak etti§i vyeri almistir. Iman-ahlak iliskisi baglaminda
glinimuzin akttel sorularindan ve tartismalarindan birisi de ahlakin
Allah’a ve ahirete imandan ve dinden bagimsiz olup olamayacagi
konusudur. Laik veya sektler ahldk olarak ifade edilen ahlék anlayisi, dinle
ve Allah inanciyla iligskisi olmayan, otoritesini ya toplumdan veya ferdi
vicdan ve iradeden alan, kendisini akli ilkelere dayandiran ahlak olarak
tanimlanmaktadir. Stphesiz bu da bir ahladk anlayisidir. Ancak béyle bir
ahlakin ne kadar iglevsel, devaml ve etkin olacagi tartisma konusudur.

1 Mehmet Aydin, a.g.e., s. 3.

15 Mehmet Aydin, a.g.e., s. 28.

16 Mehmet Aydin, a.g.e., s. 20-21.

7 Mehmet Aydin, a.g.e., s. 28-29.

1% Genis degerlendirme igin bk. Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, Ankara 1992, s. 49-51, 157-
163.
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Bir defa sadece nedensellik gergevesi igerisinde saf aklin tabiatin
incelenmesine teksif edilmesi seklinde ortaya g¢ikan distince ve bilimsel
faaliyet bizi herhangi bir teolojiye gétliremeyecedi gibi ahldk prensiplerine
de géturmez. Evrenin ve igerisindekilerin kanunlarini kesfetmek, insanhgin
ortaya koymakta oldugu teknolojik gelisme kisilerin ahlakh ve erdemli
olmalarini gerektirmez, sorumluluk duygusuna temel olamaz. Bu
bakimdan hayatin anlam ve gayesini sorgulamayan, sadece “nasil?”
sorusuyla ugrasarak formuller igerisinde bogulmus bir akl, ruhunu
yitirmis, mekanik ve soguk bir akil olarak gérmek mumkindir. Bununla
beraber Allah’a ve ahirete inanmayan bir insan da tipki inanan bir insan
gibi, yalan séylemenin, aldatmanin, zinanin kétt oldugunu bilebilir. Ahlaki
dederler, din ve Allah inancandan bagimsiz olarak da onlan
benimseyenlerin nazarinda anlamhdir. S6z konusu degerlerin ve birtakim
goérgl kurallarinin islevsel hale gelmesinde toplumda mevcut vyasal
vaptinmlarin ve editim sureglerinin etkin oldugunu da kabul etmeliyiz.
Ancak yine de imani ve vicdani destekten yoksun bir ahlaki prensip duygu
planinda yeterince temellenmemistir. Bir davranis seklinin akla dayali
olarak iyi oldugunun bilinip fikren benimsenmesi, onun igsellestiriimesi ve
davranis haline gelmesi igin yeterli degildir. Ahlaki kurallar sadece akla
dayanmakla kalmayip akilla amel arasinda asiimasi gereken &nemli bir
mesafe vardir. Bu mesafe ancak disinceyi pratige cevirecek guglu ve
saglam bir iradeyle muamkan olabilir. Ameli gergeklestirecek iradenin
éninde de asiimasi gereken birgok engeller ve zorluklar vardir.!® iradeyi
gluglendirmenin yolu ise nefis tezkiyesi olarak da isimlendirdigimiz kalp
terbiyesinden geger. Kalp kavramiyla dusiinmeyi de kapsayacak sekilde
insanin psisik, ahlaki ve entelektiel butlinlagunt kastediyoruz.

Bize goére kiginin kalbi durumu ile, yani Allah‘a ve ahirete imaninin
samimiyet derecesi ile irade ve eylemleri arasinda dogrudan bir iligki s6z
konusudur. Sekduler ahlak anlayisina sahip kisinin ideal olarak kabul edip
benimsedidi davraniglar yerine getirip getirmemesi, bir iman sisteminin
kontroli altinda olmaksizin ve sevap-glnah gibi dederlendirmelere de
konu olmaksizin tamamen onun keyfine ve arzusuna terkedilmis bir
durumdur. Bu durumda ahlak onun igin sadece bireysel ve toplumsal bir
olgudur, prensipler manzumesidir, insan-1 kamil yaratma gibi ylce bir
hedeften de yoksundur. Gergekten de sektller ahlak telakkisi, Allah
tarafindan insanlhda hidayet misyonu ile génderilen blylk peygamberlerin
ve onlara samimiyetle iman eden mi’‘minlerin sahislarinda sembollesen
ornek ahléki, yine Kuran'dan ilham alan tasavvuf erbabinin nefsi islah
edip insan-1 kdmil olma yolunda nefs-i emmaére bi‘s-sii mertebesinden
kurtulup nefs-i levwadme, nefs-i malhime, nefs-i mutmainne gibi?® ahlaki
ylcelisin basamaklarinda yikselme hedefine ulasmak igin
sistemlestirdikleri yapiyl ve gergeklestirdikleri blylk g¢abayi anlayip izah
etme noktasinda son derece zayif ve sig kalmaktadir.

Ahlakin dinden, Allah’a ve ahirete imandan bagimsiz bir sekilde saf
akla ve kisisel tercihe dayandiriimasinin, ahlaki dederler konusunda

1% Ahmed Mahmud Subhi, e/-Felsefetu’l-Arabiyye fi'l-Fikri’l-Islami, Kahire 1983, s. 31.
20 Nefs ve cesitleri ile ilgili bu kavramlar ve anlamlan icin bk. M. Kemal Atik ve arkadaslar,
Islami kavramlar, Ankara 1997, s. 575-576.
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toplumda kolektif bir suur meydana getirip getiremeyecedi de problemin
farkl bir boyutunu olusturmaktadir. Cinki daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi insan sadece dislnen bir varlik olmanin dtesinde nefsi ve duygular
olan, akil yuritmeyi ve dislnceyi etkileyen birgok faktérlerin etkisi altinda
bulunan bir varlktir. Insanlarin konu etrafinda farkh sekillerde akil
yurutmeleri, farkli degerlendirmelere ve yorumlara sahip olmalar s6z
konusu degerler hakkinda kolektif bir suur olusturamayacagindan dolayi
ahlak konusunda bir keyfiligin ve kaos durumunun yasanmasi kaginilmaz
olacaktir. Boyle bir ahlak anlayigi igerisinde dogrulama prensibi olarak
ahlaki dogruyu yanlistan ayiracak sabit bir 6lglinin olmayigi sonugta ahlaki
rolativizme kapi aralamaktadir. Bu durumda ahlak konusunda belirli ve
standart bir dederlendirme kriteri olamayacagindan dolayl evrensel bir
ahldktan bahsedilemeyecek ve bodylece hig kimsenin eylemini ahléken
dogru veya yanlis diye nitelendirmek de mumkiin olmayacaktir.?! Nitekim
boyle oldugu igindir ki sirf akla dayandidi iddia edilen sekuler ahlak,
kaynagdini toplumdan, bireysel vicdan ve iradeden veya da kapitalist veya
sosyalist ahlak soylemlerinde oldudu gibi birtakim ideolojilerden alma
cabasi igerisindedir. Halbuki laik ahldka kaynak olusturdugu iddia edilen
toplum suurunun olusumu da dinden, manevi ve kultirel dederlerden
badimsiz olmadidi gibi, ferdin vicdani da icinde yasanilan toplumun kaltar
ve dederlerinden badimsiz degildir. Sonra ferdin vicdanini da etkileyen s6z
konusu kultir ve dederler sistemi de aslinda toplumun dininden, inang
sisteminden bagimsiz dedildir. Yani sekller ahldk anlayisina sahip
kimselerin ortaya koyduklar iyi ve glzel davraniglar, kabul edip
benimsedikleri normlar da sonugta insan fitratinda kodlanan, orijinal
olarak da ilahi vahiyle ve kutsal kitaplarla teyit edilen seyler degil midir?

Dini, Allah’a ve ahirete imani diglayan ideolojilerin ahladka kaynak
olusturma iddiasina gelince, onlarin en olumsuz duslnceleri ve vyanls
davranislar bile ideolojinin ve savunucularinin gikarlarinin gergeklesmesi
icin megsrulastirmanin otesinde sistemli bir ahldk ortaya koyduklari
gorilmedi. Nitekim Allah’l, ahiret inancini ve Peygamber’i dislayan veya
Onemsizlestiren ideolojik yaklasimlar duygu, dislince ve eylemlerde kati
bir sekulerlie ve dlnyevilesmeye gétirmus, sonucta bu durum egonun
sismesine, arzu ve ihtiraslarin sinir tanimamasina, o&lglsuzliklere ve
dengesizliklere neden olmustur. Bdylece ruhu ve distnceleri birgok
manevi hastaliklarla malul insanoglu, hem kendisi ve hemcinsleri ve hem
de ekolojik gevresi igin yikicl bir unsur haline gelmistir.

Kur’an’da iIman-Ahlak-Amel Biitiinliigii

Kur‘an, olusturmayir amacladigi insan ve toplumla ilgili dederleri
ikame ederken, 6nce bu degerlerin Uzerine kurulacadl bilgi zeminini
olusturmakta, ontolojik olarak hayat, evren ve insan varliginin anlam ve
gavyesi ile ilgili dogru bilgilendirmeyi esas almaktadir. Cinki dogru fikir ve
davranis ancak dogru bilgi zemini Gzerine kurulabilir. Kur'an‘da insana
“"Hakkinda bilgin olmayan seyin pesine disme,; c¢inkid kulak, g6z ve kalp

2! Genis dederlendirme icin bk. Recep Kilig, a.g.e., s. 144, 157-158.
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(géniil), bunilarin hepsi ondan sorumlu bulunmaktadir.”?? buyrulurken
davranisin dogru bilgiye dayanmasina isaret edilmektedir. Bizi insan kilan
sey, dusunip bilgi edinme/lretme yetenegimizle birlikte degerlilik
vasantilarimizdir. Bunlar felg olunca, Kur'an boéyle bir varligi hayvandan
daha asadi bir varlik olarak nitelendirmektedir:%3

“Onlarin kalpleri vardir, ama onlarla gergedi kavramazlar; goézleri
vardir, lakin onunla gbremezler; kulaklari vardir, fakat onlarla isitmezler.
Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da asadidirlar. Onlar gaflete
disenlerdir. 24

Kur‘an, muhatabi olan insanin ig dunyasinin egitimi Gzerinde genis
bir bicimde durmus, onlarin akillarina hitap ettigi kadar génal dunyalarina
da hitap etmistir. Yirmi ¢ sene siren nizul dénemi boyunca insanin ig
dinyasinin temizlenmesi, saglam bir zemine oturtulmasi ve dizayni igin
birgok uyari ve ydnlendirmeler yapiimis, kalbin gesitli eylemleri Gzerinde
durulmustur.?® Kur'an‘da yiizlerce &yette insanin akil ylritmesiyle,
dasunup ibret almasiyla baglantili olarak kalp kelimesine, yine sadr, fuad,
akletme gibi onunla miteradif ve yakin anlam tasiyan kelimelere vurgu
vapiimistir.?® Kalp, bir seyin &zii, ruhu, cevheri, niivesi anlamina geldigi
gibi akil (fuad) anlamina da gelmektedir.?” Kalb kelimesi insanin distinme
yetenedine isaret ettigi kadar onun ruh ve duygu (goénul) duanyasina da
isaret eder. Yani disinme eylemimiz kalp’le badlantili oldudu gibi, Imani
ve ahldki durumlarin ve eylemlerin her biri de kalple dogrudan
baglantiidir. Boylece Kuran, hidayete davet ettigi insanin duslnce ve
duygu dunyasina dogrudan hitabetmis, kalbin olumlu ve olumsuz
durumlarina isaret edilmistir. Olumlu anlamda akleden,?® siik(net ve husi
bulan,?® hidayete eren,’® selim® ve yumusak® kalbe isaret edilmis,
olumsuz anlamda ise katilasan,®® Gizerinde kilitler olan,** perdeli (6rtal),>®
hasta,®® muharlenmis,®” giinahkar,® stphe iginde olan,®® kor,* gafil,*

2 isra, 17/36.

23 flhami Gliler, "Kuran’da Imanin ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, islamiyat,
Sayl: 1 Ocak-Mart 1998, s. 11.

2% Araf, 7/179.

25 Ali Akpinar, "Kuran‘a Gére Miisliiman’in Génil Diinyasi: Kalbin Eylemleri ve Sorumluludu”,
Tasavvuf, Yil: 6, Sayi: 15, Temmuz-Aralik 2005, s. 109.

26 flgili kelimelerin Kur'an‘da gegtigi yerler igin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, e~Mu cemu’l-
Miifehres lielfzil-Kur'dnil-Kerim, Istanbul 1990, s. 549-551, 403-404, 510, 468-469,

27 pk. ibn Manzur, a.g.e., C. I, s. 685, 687; C. II, s. 329; Ragib el-isfehanf, a.g.e., s. 411; Hans
Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, (Edited by ] Milton Cowan), Third Edition,
Ithaca, New York 1976, s. 784-785.

28 Hacc, 22/46.

29 Fetih, 48/18.

30 Tegabiin, 64/11.

31 suard, 26/88-89.

32 Ziimer, 39/23.

33 Bakara, 2/74, Alu Imran, 3/159.

3% Muhammed, 47/24.

35 Bakara, 2/88; Fussilet, 41/5.

36 Tevbe, 9/125.

37 Bakara, 2/7.

3¢ Bakara, 2/283.

3% Tevbe, 9/110.

4 Hacc, 22/46.

“ Kehf, 18/28.
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muanafik,* cahil*® ve inkarci** kalplerden de bahsedilmistir. insani insan
yapan sadece fizigi dedil, aklini kullanip duygu ve davraniglarini iyi yonde
gelistirmesidir. Nitekim bir hadis-i serifte séyle buyrulmaktadir:

“"Allah cisimlerinize ve sekillerinize bakmaz, ancak kalplerinize ve
amellerinize bakar™®

Gergek bir imana ulasma noktasinda g&sterilecek irade, her biri
ahlaki durumlar ifade eden inat, tekebblr ve istigna gibi halleri asmayi
gerektirir. Yine inanma igin gerekli olan iradenin yoklugu da ahlaki
olmayan nankérlik, tekebbir, hedonizm gibi dedersizlik yasantilarinin bir
sonucudur.®® insani Allah’a iman ve teslimiyete gétiren iradenin gerisinde
ise her seyi yaratan ve nimet verip riziklandiran, dldurip tekrar diriltecek
olan Allah‘a duyulan sikran ve minnet hislerinin ifadesi, sevgi, saygi ve
hasyetin izhan gibi durumlar vardir. Kuran semantigine dair yapilan
calismalar, muspet ve menfi manada ahlaki durumlarin iman ve kuftrle
olan baglantisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yani iman ve kufur,
sadece bilgi ve akil ylritme gergevesi igerisinde olup biten olgular degildir.
Mesela Izutsu Kuran’da iman ve kifiir olgusunun semantik alanina giren
ahlaki durumlar géstermeye ¢alismistir. S6z konusu galismaya gére hilm,
tevazu, sukdir, takvd, iyilik, adalet, comertlik, sidk (dogruluk), hidayet gibi
ahlaki durumlar iman’in semantik alanina girerken; azginhk, zulim, tekzib,
kibir, fisk, nankorlak, cimrilik, sapkinlik, kendini mustagni gérme gibi
durumlar kafir kavraminin semantik alani icerisine girmektedir.*’

Bu konuda alti cizilmesi gereken diger bir nokta ise, cahiliye
déneminden 6ding alinan kavramlarn Kur‘an sistemi ve anlam 6rgusu
icerisinde asli anlamlarindan koparilmaksizin igeriklerinin  yeniden
doldurulmasi, Allah’a ve ahirete imanla baglantilarinin kurularak ahlaki
yonlerden yeni boyutlar kazanmalari ve birbirleriyle olan badglantilarinin
veniden dizayn edilmesidir. Ornedin takva, kerim olma (cémertlik),
hamiyet, secaat, vefa, sabir vb. gibi Kur'an sistemine giren ahlaki
kavramlar, merkezi Allah fikri ve inanci etrafinda tevhidi bir anlayisla
veniden dizayn edilmis, anlamlar zenginlestiriimistir. Isldm dncesi
dénemde korkulan veya tehdit olusturan herhangi bir sey veya durum
karsisinda insan nefsinin ondan korunmak igin kendisi ile 0 sey veya olay
arasina bir engel koymasi anlamina gelen takvéa/ittika kelimesi,*® Kur'an

% Tevbe, 9/77.

4 Mu’mindin, 23/63.

“ Nahl, 16/22.

% Mislim b. el-Haccéc, Sahih, I-11I, istanbul 1992, birr ve’s-sila, 33-34; ibn Mace Eb( Abdillah
Muhammed b. Zeyd, Siinen, I-11, istanbul 1992, ziihd, 9.

% Genis dederlendirme igin bk. Ilhami Giiler, a.g.m., s. 15-19.

%7 Genis bilgi ve dederlendirme igin bk. Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
cev. Selahattin Ayaz, istanbul ty., s. 129-137, 193-205, 219237, 259-267, 273-280, 306-
308; Toshihiko izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Ankara ty., s. 31-32,
129-131, 187-207, 218-227.

“ “Takva” ve tiirevleri icin bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-"Ayn, (tahk. Mehdi Mahz(mi-
ibrahim es-Samira?), I-VIII, Beyrut 1988, C. V, s. 238-239; ibn Manzur, a.g.e., C. XV, s.
401-405; Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 530-531. Takwé/ittikdi’'nin Cahiliye Arap siirinde
kullanimi igin bk. Toshihiko izutsu, Kuran’da Allah ve Insan, s. 222-226; kelimenin Antere
b. Seddad ve Ziiheyr b. Ebi Selma’nin muallakasindaki kullanim &rnekleri icin bk. Eb(
Abdillah el-Hlseyn b. Ahmed b. El-Huseyn ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakati's-Seb“a, Beyrut
1985, s. 74, 129,
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sistemi icerisinde imani ve ahlaki dederlerle butunlesmis, insani gunaha
disiren, onu Allahin rahmetinden uzaklastirarak ilahi azaba konu hale
getirebilecek seylerden nefsin muhafazasi, mahsurlu olan hususlarin terk
edilmesi ve hatta mubah olan seylerde bile itina gésterilip 6lgli olunmasi
anlamina gelen anahtar bir terim haline gelmistir.*® Séz konusu kavram,
Kur'an batanlaga icerisinde artik nefsin korkulan bir seyden kendisi ile
onun arasina bir sey koyarak korunmasi anlaminin étesinde iman, ibadet,
adalet, islah, ilim, husQ, ihsan, infak, kerdmet, sabir, hilm, tevaz(, birr
(iyilik), sadékat, eméanet, vefa, dogruluk, haya, glnahlardan kaginma,
cihad gibi insani Allah’a yaklastiran, onu vylcelten, ddetd onun etrafinda
koruyucu bir zirh olusturan imani ve ahlaki kavramlarla semantik bir bag
olusturmaktadir. Muttaki insan buatin bu sayilan guzel vasiflari belirli
derecede kendisinde toplayabilen insandir. Allah muttakilerin dostudur,
zalimler ve kafirler ise birbirlerinin dostudur.®® O muttakiler ki gaybe iman
ederler, namazlarini dosdogru kilarlar ve Allah’in kendilerine rizik olarak
verdigi mal ve zenginliklerden infak ederler.>! Onlar ibadeti tam bir imanla
husu icerisinde vyerine getirir, mala olan isteklerine ragmen onu
akrabalara, yetimlere, yoksullara verirler,”? oruglarini tutarlar,>3ahitlerini
yerine getirir emaneti gdzetirler.® Yine onlar Allah’a ve Rasulline itaat
eder, bu vyolda bltin glgliklere ve basglarina gelenlere sabrederler,
sadiktirlar, iffetlerini  korurlar, mutevazidirlar,® iyilik edip fenaliktan
sakinmak konusunda birbirleriyle vyaris ederler,®® adaleti gézetip
sahitliklerini dosdogru vyaparlar ve salih ameller islerler.’” Allah muttaki
olanlar igin mukafat olarak altlarindan 1rmaklar akan cennetler
hazirlamistir ve onlar oraya gireceklerdir. inkarcilarin yeri ise atestir.>®

Yine 6rnedin toplumda comertlik, hayir ve seref sahibi kisilerin bu
dzelliklerini ifade etmek igin kullanilan kerim kavrami®® cahiliye déneminde
muasrik Araplarin hayatinda ¢ok &6nemli bir yere sahipti. Bu kavram,
kusursuz bir secere ile segkin bir ataya dayanan asilzdde insanin serefini
ifade etmekteydi.®® Bu konuda yazlanlardan anlasiimaktadir ki Araplara
gore kerim olmak, bayram, duagun, ticaret mevsiminin girmesi gibi
minasebetlerden dolayr malini kendisinin ve kabilesinin serefini 6ne
cikarmak igin israf derecesinde sarf etmek; comertligini misafirler igin
develer kesip su gibi sarap akitmak suretiyle sergilemek anlamina
geliyordu.®! Fakat bu kavram Kur'an muhtevasi icerisinde énemli 6lglide

% “Takva” ve tiirevlerinin Kuran'da gectigi yerler icin bk. Muhammed Fudd Abdu’l-Baki, a.g.e,
s. 758-761.

50 Casiye, 45/19.

5! Bakara, 2/2-4.

52 Bakara, 2/177.

53 Bakara, 2/183.

54 Al-i inran, 3/76.

55 Al-i imran, 3/125; Ahzab, 33/35.

56 Maide, 4/2.

7 Maide, 4/8-9, 93.

¢ Ra’d, 13/35.

% Kavramin liigat anlami icin bk. Cevheri, a.g.e., C. V, s. 2019-2021; ibn Manzdr, a.g.e., C.
XII, s. 510-511.

80 jzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan., s. 42.

81 bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarfhi’l-Arab Kable’l-Islam, 2. Baski, I-X, yer yok, 1993, C. IV, s.
647, 662, 665-668, C. V, s. 100-101.
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anlam degismesine ugramis, takva ile yakin bir ilgi kurulmustur. Kur'an’a
gore kerim olan kimse artik Allah rizasi gézetilmeksizin takva’dan uzak bir
sekilde kabile hamasetini éne gikarip évinmek igin butin varini yogunu
sarf ederek israf eden, su gibi sarap igirip gdorkemli térenler dizenleyen,
zengin sofralari kuran insan dedildir.®? Kur'an israfi haram kildigi gibi,®*
israfgllarin  seytanin kardesleri olduguna isaret etmis,®* Allah katinda
ekrem (daha kerim ve degerli/serefli) olmanin yolunun takvadan gectigine
vurgu yapmistir.®> Kuran‘da Allah’a ve ahirete inanmadiklari halde
mallarini insanlara gdsteris yapmak ve basa kalkmak igin harcayanlarin,
yine onlara benzer sekilde sadakalarini veren md‘minlerin amellerinin bosa
cikacagl acgkca ifade edilmistir.®® Yine kisinin, temsil etmekte oldugu
ailenin ve kabilenin Gstlin gelmesi igin zalim-mazlum ayrimi yapmadan
asireti igin mucadele etmesini, kabilesinin kan davasini gitmesini, musrik
Araplarin  Islam karsisindaki taskinhk ve bagnazlidini  gadristiran
hamasetu’l-cahiliyye (cahiliye hamaseti),” yerini fitneyi ve zulmi ortadan
kaldirmak, zayif ve mazlum durumda olanlarin haklarini gdzetmek igin
Allah vyolunda vyapilacak micadelede gdsterilecek cesaret ve secaate,
kisinin en yuUksek derecede kabilesine baghhdini, feragatini, kabilesi igin
verilmis soOzlerini yerine getirmesini ve bu yolda taahhitlerine riayet
etmesini ifade ederken, ayni kelime Kur'an semantiginde kabile ve asiret
baglamindan kurtularak Allah’a verilen ahitleri yerine getirmeyi ifade
etmektedir.%®

Mekke’de inen ayet ve sureler genelde iman, ahlak ve kismen ibadet
konularini ihtiva ederken, Medine’de inenler iman ve ahlak konulariyla
beraber agirlikh olarak ibadet ve muamelat konularini da igermektedir.
Kur'an’da verilen bilgiler tlri ne olursa olsun birbiriyle badlantih ve
buttnltk igerisinde sunulmakta, kevni ve tarihi bilgilendirmeler, ibadet ve
muamelatla ilgili hikimler iman ve ahldktan soyutlanarak
anlatimamaktadir. Tam aksine Kur‘an‘da ibadet ve muamelat (fikih)
konulari iman ve ahlakla i¢ igedir. Fikih ahldka, ahldk da imana
dayanmaktadir.”® isldm‘da hicbir ibadet ve muamelat prensibi yoktur ki
iman ve ahlakla bitinlesmemis olsun. Ornedin kilinan namazlar hus( ile
yerine getirilmediginde fazla bir anlam ifade etmeyecektir. Hug( ise
mu’min kisinin sadece bedeniyle degil, zihniyle ve kalbinin butian
hassasiyetleriyle kendisini Allah‘in  huzurunda hissetmesidir, O’'nun
karsisinda blUyUk bir tevdzu, sevgi, saygl ve teslimiyet hali igerisinde
olmasidir. iste Allah Tedla “"Muhakkak ki mi’minler kurtulmuslardir, onlar
ki namazlarinda husl igerisindedirler...” buyurarak bu mi‘minleri

2 bk, fzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan,s. 12-13.

53 En "am, 6/141.

54 isra, 17/27.

85 Hucuréat, 49/13.

6 Bakara, 2/264.

§7 Maide, 5/50; Fetih, 48/26.

68 Tevbe, 9/13-15, 44-45; Enfal, 8/15-16.

8 Bk. izutsu, Kuran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.126-132; Bakara, 2/40; Fetih, 48/10;
Ahzab, 33/23-24.

7 Genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Acisindan Kuran’a
Yénelisler, Istanbul ty., s. 59-71.
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mujdelemektedir.”* Surenin devaminda namazlarini hus( ile ed& edenlerin
diger vasiflarina da isaret edilerek onlarin bos ve anlamsiz stézlerden ve
islerden uzak kaldiklari, irzlarini koruduklari zekati verdikleri, emanetleri
ve verdikleri sézleri gozettikleri ve namazlarinda devamh olduklar ifade
ediimektedir. 7> Ankeb(t suresinde gegen bir &yette namazin insani
fuhustan ve girkin islerden koruyacadi hatirlatiimaktadir.”®> Yani gergek
anlamda sartlarini yerine getirerek namazlarini hus( igerisinde eda eden
insanlar, fikir, sz ve davranis planinda her tarl hayasizliktan, girkin
islerden, vyanhs isler yapmaktan sakinip uzak kalmak durumundadirlar.
Cunkd insani husrana ugramaktan kurtaracak iman, salih ameller
islemeyi, birbirine hayir ve sabirla &§utte bulunmayi gerektirir.”* Glnde
bes defa Allah’la beraber olup ona teslimiyet suuru igerisinde kilinan
namazlar ve yapilan dualar, insani gugli bir manevi atmosfer igerisine
sokarak iradesini kuvvetlendirmekte, bir nevi oto-kontrol sistemi
olusturmakta, Allah’in rahmet ve yardimini davet ederek onu iyilige, hayir
ve guzelliklere sevk etmektedir. Mi‘minlere orug tutmalari emredilirken”
arzu edilen sey onlarin sadece belirli bir muddet igin yeme-igme gibi
biyolojik isteklerinden uzak kalmalari degil, bunun yaninda niyet, s6z ve
davranis olarak her tdrlt fenalikk ve girkin durumlardan uzaklasmalari,
nefislerini  kotultklerden arindirmalarndir.  Oruglu insan  baskalarini
gekistirmekten, incitmekten, valan sdzden, giybet ve iftiradan,
hayasizliktan, insanlar aldatmaktan, baskalarinin hak ve hukukuna
tecavlzden uzak kalmak durumundadir. Orucun bu 6zelligi ile ilgili birgok
hadis bulmak mumkindur. Allah’a derin bir iman ve teslimiyetle, takva ile,
guzel amellerle bitlinlesmeyen bir orug gergek fonksiyonunu icra edemez.
Orug tutan bir ma'min, kendi nefsini dusunduga kadar baskalarini da
dustinmek, fakir, muhtag ve c¢aresiz insanlarin yardimina kosmak
durumundadir. Bunun igindir ki Ramazan ay! orug¢ ay! oldugu kadar ayni
zamanda iftar sofralarinin baskalari ile paylasildidi, fakir ve yoksul
insanlarin doyurulup yardim edildigi zekat ve fitre ayidir. Hedeflenen sey,
Ramazan ayinda kazanilan motivasyonun yilin diger aylarinda da devam
ettirilebilmesidir.

Islam’da emir ve vyasaklarin her biri birtakim hikmetler Uzerine
kurulu olup dengeli birey ve toplumlarin insasina matuftur. Kur‘an‘da
"Béylece sizi vasat bir dmmet kildik..."’® buyrulurken Islam, madde ve
mand, ceset ve ruh, fert ve toplum, dinya ve ahiret arasinda denge
kurabilen mutedil bir toplumun insasini amaclamaktadir. Isldm, insanin
meta haline getirilmesine, 6lglisiiz davranislar sergileyerek zevklerinin esiri
haline gelmesine set vurmak istemistir. Isldami yapinin en buyuk 6zellidi,
onun dhenk ve denge unsuru olmasidir. Bunun igindir ki riba, zina, ihtikar,
iddihar, israf ve cimrilik haram kiinmistir. Nefsi dldirmek yok, ama onu
terbiye etmek, istek ve arzulari mesru zeminde tatmin etmek vardir.
Islam’da insanin Allah rizasini goézeterek mesru bir sekilde calismasi,

7t Mu’mindn, 23/1-2.
72 Mu'mindin, 23/3-9.
73 Ankeb(it, 29/45.

74 Asr, 103/1-3.

75 Bakara, 2/183-185.
76 Bakara, 2/143.
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kazang temin etmesi de ibadetten badimsiz sayilmamistir. Isldm, insani
maddenin kolesi dedil, efendisi yapmak istemektedir.”” insanin Allah‘a
itaatinden amaglanan sey, emir ve yasaklara k&rl korine itaat eden,
sorgulamayan robotlagsmis insanlar olusturmak degil, bilgiye ve akil
yuritmeye dayall bir sekilde ilahi ydnlendirmelerin gerisindeki hikmetleri
idrak etmis, imani ve ahlaki igsellestirmis insanlar olusturmaktir. Mi‘'min
kisinin Allah'a teslimiyetinin, O'nun emir ve vyasaklari karsisindaki
tutumunun tamamen onun 8zgir iradesine ve tercihine dayali, bilingli bir
durum olmasi gerekir. Allah ve ahiret inancindan yoksun bir ahlakin fert ve
toplum hayatina olan etkisi ne kadar ise, imani &zden ve ahlaktan
soyutlanmis bir ibadet ve amelin etkisi de o kadardir. Ancak Kur‘an'da ve
Hz. Peygamber (s.a.s.)in hayatinda var olan iman-ahldk-amel dengesi
zamanla bozulmus, mesleklere gbre bu unsurlardan birisi dne gikartilirken
dierleri arkada kalmistir.”®

Mekke’de daha vahyin ilk baglangicinda inen dyet ve surelerde bilgi,
iman, ahlak ve ibadet konularini i¢ ige bulmak mumkindlir. Béylece
Muslaman  kisiliginin - olusumunda dinin  degisik boyutlariyla ilgili
batanlagan kurulmasi amaclanmistir. Mesela “Seni yaratan Rabbinin
ismiyle oku!” seklinde baslayan surede’®, insanin aldk (embriyo)'dan
yaratilisina ve kalemle yazma ve bilgi edinme yetenegine dikkat gekilirken,
bu vyaratiisin ve yetenegin gerisindeki ilahi glice, yaratici Rabbe isaret
edilmekte, insan, varliin anlam ve gayesi Uzerinde dusinmeye sevk
edilmekte, bdylece marifete dayali bir imanin tesekkill hedeflenmektedir.
Daha sonraki dyetlerde ise Allah”l inkar edip O'na isyan etmenin gerisinde
yatmakta olan insanin azginhgina, kibrine, kendisini Allah’tan mustagni
gbrip tanrilasma iradesine atifta bulunulmaktadir. Hz. Muhammed
(s.a.s.)’'in sahsinda hidayet, namaz ve takva iliskisi kurulurken, Ebu Cehil
ve onun gibilerinin inkarlarinin gerisinde yatmakta olan azginlhk ve
valanlamaya, tekebblre, kendini Allahtan mustagni gérmeye isaret
edilmektedir. Surede ahirete, dontsin Allah’a olduduna, azginhk
yapanlarin cezalandirilacagina vurgu yapilarak insanin ahlaki sorumlulugu
temellenmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'e “Ey ©0rtidsine birinen
(Peygamber), kalk da insanlari uyar!” hitabiyla baglayan Muddessir
suresinde ondan elbisesini temizlemesi ve riczi (pisligi) defetmesi,
insanlara yardim igin verdigi seyi cok gbrerek basa kakmamasi
istenmistir.8° Surede Allah’in &yetlerini yalanlayanlarin inatgl ve Kkibirli
tutumlarina da isaret edilerek, cehennemliklerin azap gdrmelerine neden
olan seyin onlarin namaz kilmadiklari gibi fakirleri de doyurmamalar
olduguna temsili bir tabloyla isaret edilmektedir.®! Yine benzer muhtevaya
sahip Mluzzemmil suresinde de dini yalanlayanlarin mal, servet, evlat ve
sosyal konum agisindan bircok nimetlere sahip olmalarina ragmen, zevk
ve sefaya dalarak azginlasmalarina, nankdérce inkar yoluna saptiklarina
telmihte bulunulmaktadir. Surede Firavun‘un isyanina ve Allah‘in onu
azabiyla nasil yakaladigina da génderme yapilarak onun gibi azginlasarak

77 Genis dederlendirme igin bk. Sadik Kilig, a.g.e., s. 124-134,
78 bk, Celal Kirca, a.g.e., s. 71.

79 Alak, 96/1-19.

8 Miiddessir, 74/1-6.

81 Muddessir, 74/41-45.
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inkar yoluna sapanlarin akibetinin de onunki ile benzesecegine ima yollu
isaret edilmis olunmaktadir.’? Surenin son kisminda ise Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve ona tabi olan mu‘minler namaza, Kur‘an okumaya ve karz-i
hasen’e davet edilmektedir.®®

Kiyamet suresinde kuvvetli bir 6lum ve ahiret vurgusu yapilirken,
insanin ahireti inkar duygusunun gerisinde yatmakta olan flcur (ahlaka
aykirt cirkin ve seviyesiz ameller) isleme istedine atifta bulunulmustur.®
Din bu tip amellere ayrica glinah demis ve flicur islenilmesini girkin gérip
menetmistir. Benzer sekilde Kalem suresinde bir taraftan Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in buyuk bir ahlak tzere oldugu ifade edilirken, diger taraftan asll
yoldan sapanlarin ona mecnun diyen kimselerin kendileri olduguna
telmihte bulunulmus, Hz. Peygamber'den, mal ve evlat sahibi olmalarina
kibirlenerek dini yalanlayanlara, gok yemin eden, seviyesiz, kusur arayip
kinayan, laf gétirtp getiren, hayra engel olan, saldirgan, ginahkar, kaba
ve nesebi bozuk hicbir kimseye itaat etmemesi istenmistir.®> Birgok
toplumda oldugu gibi cahiliye Arap toplumunda mal ve evlat, o6zellikle
erkek g¢ocuk sahibi olmanin insanin kabile ve toplumda nifuz
kazanmasinda, gurur ve kibrinde etkili oldugu bir vakiadir. Stphesiz bu
sefahat ve tekebblr hali Hz. Peygamberin tebligine karsi gikmanin
gerisinde yatmakta olan en &nemli faktdrlerdendir. Nitekim surenin
devaminda temsili bir kissa ile Allahin bahge sahiplerini imtihan ettigi gibi
o soylu olduklarini iddia eden zengin ve evlat sahibi kimseleri de imtihan
etmekte olduju ifade buyrulmustur.!¢® Kissanin muhtevasi bahge
sahiplerinin cimri davranip fakirlere yedirmek ve bahgenin meyvelerinden
infak etmek istememeleri lzerine geceleyin Allah tarafindan génderilen bir
musibetle ellerindeki nimeti kaybederek cezalandirilmalari hakkindadir. Bu
ornedin getirilmesinden, tekebbilr ve inatla Hz. Peygamber’i ve Allah’in
ayetlerini vyalanlayanlarin zengin olduklari halde ayni zamanda cimri
olduklar, serveti kendileri igin yigip fakir ve miskinlere, yetim ve
muhtaglara yardim etmedikleri de anlasiimaktadir. Yardim konusunun ele
alindigi Madn suresinde de dini valanlayan kimselerin yetimi itip
kaktiklarina, fakirleri doyurmaya tesvik etmediklerine vurgu vyapilirken,
ayni zamanda maunafiklarin da riyakarliklarina ve muhtaglara yapilacak
yardimi menetmeye calistiklarina isaret edilmektedir.®” insanlarin diriltilip
kabirlerinden gikartilacagina ve hesaba cekilecegine géndermede bulunan
Adiyat suresinde de insanin servetine baglanirken Rabbine karsi da nankor
oldugu vurgulanmakta,® Tin suresinde ise insanin en giizel surette
varatildigina ancak asadilarin asagisina indirildigine vurgu yapiimaktadir.®®
Suphesiz ki insanin asagilanmasina neden olan sey, onu kerim kilan imani
ve ahlaki dederlerin erozyona ugramasidir.
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8 Mizzemmil, 73/20.

8 Kiyamet, 75/5.

85 Kalem, 68/1-14.

8 Kalem, 68/16-32.

87 Ma(in, 107/1-7.

® Adiyat, 100/6-11.

8 Tin, 95/4-5.



Ahlak-Vahiy Iiskisi ve Kur'an’da Iman-Ahlak-Amel Bitanliga * 19

Burada konumuzla ilgili 6rnekleri godaltmak mumkundir. Mesela
adirlkl olarak kiyamet, dirilis ve ahiret sahnelerinin resmedildidi Mutaffifin
suresi "Yaziklar olsun 6i¢i ve tartida hile yapanlara, ki onlar insanlardan
kendileri icin Olgtiklerinde (6lci ve teraziyi) tam tutarlar, ama onlara
6lcip tarttiklarinda da eksiltirler. Onlar buyidk bir gin igin tekrar
diriltileceklerini zannetmiyorfar mi?”°° seklinde 6lgli ve tartida teraziyi
dogru tutmak gibi 6nemli bir ahldk prensibine vurgu yaparken, Allah’in
insani yaratip ona Kur'an’l ve beyani 6gretmesine; ginesi, ayl, gégu ve
yeri bir hesapla yaratmis olduduna isaretle baglayan Rahman suresinin
basindan sonuna kadar Allah‘in insan ve cin dahil varliklar yaratmasindaki
hikmetler ve insanlara verilen nimetler siralanmakta, cehennem ve cennet
sahneleri resmedilmekte, "“Oyleyse Rabbinizin hangi nimetlerini
valanlarsiniz?” mealindeki 4yet tekrarlanarak,®® insanoglunun vahyi
inkarinin  ve vyalanlamasinin gerisinde yatmakta olan gayr-i ahlaki
nankdrlik duygusuna vurgu yapilmaktadir. Rahman suresinde “Gines ve
ay bir hesap iledir, bitkiler ve adaclar secde etmektedirler. Allah gégi
ylikseltti ve mizani (6lglyi/teraziyi/dengeyi) koydu ki siz de ©élgide
azginhk yapip haddi asmayin...” buyrulurken, %% dikkat gekici bir sekilde
kevni alemdeki denge ve o6lgliyle insan davraniglari arasinda olmasi
gereken uyuma dikkat g¢ekilmektedir. Bu A&yetlerde ¢izilen ahlakin
cergevesi sadece insanlar arasi iligkilerle sinirli dedil, ayni zamanda insanin
dodaya ve diger vyaratilanlar setine olan sorumluluklarini ve ahlaki
davranislarini da kapsamaktadir. BUtin evren, gdkler ve yer, canli cansiz
her sey akillara hayret verecek muazzam bir disiplin, nizam ve tevhidi
birlik igerisinde Allah‘a itaat edip O'nu tesbih ederken ve 6lglide taskinlik
yapmazken, aslinda kendileri de yaratilan evrenin bir pargasi olan akil
sahibi insanlarin dlglde taskinlik yapmalari, haddi asmalari evrendeki
mevcut disiplini ve dengeyi bozmaktadir. Béyle bir durumda insan, tipki
blinyede kanserlesen bir hicre gibi dlginin disina g¢ikmakta, vyikicilik
vasfiyla kendisine zulmettigi kadar sosyal ve tabii cevreye de zarar
vermekte, ahldki ve hukuku gozetmedidi gibi ekolojik dengeleri de
bozmaktadir. Bir ayette “fnsanlarin elleriyle isledikleri yiziinden karada ve
denizde fesat (bozgunculuk) zuhur etti”® buyrulurken bu gercede isaret
edilmektedir.

Incir, zeytin, gunes, ay, fecr, gindiz, leyl (gece) gibi yaratilan seyler
Gzerine yeminlerin yer aldidi; goklerin, vyerin, insanlarin, bitkilerin,
daglarin vb. seylerin yaratiliglarina dikkat gekildigi, peygamber kissalarinin
ve bazi gegmis Ummetlerle ilgili bilgilerin yer aldigi Mekki surelerde,
adirlhkl olarak Kur‘an’in ve risaletin hak olduguna, kiyametin ve ahiretin
vuku bulacagina, kiyametin dehsetine isaret edilerek ahiret sahnelerine
yver verilmekte, mid’'min ve inkarcilarin vasiflarina isaret edilerek mukafat
ve ceza olarak onlarn bekleyen sonuca vurgu yapilmaktadir. Ilgili dyetlerde
sirk kosmaksizin Allah’a ve ahirete hakkiyla iman eden ve Allah‘In
peygamberlerini tasdik eden takvad sahiplerinin, muhsinlerin, nefsini
temizleyenlerin, tevazu, iyilik ve istikamet Uzere dosdogru olanlarin,

0 Mutaffifin, 83/1-5.
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mallarini Allah yolunda infak edenlerin, namazlarini hug( ile dosdogru kilip
zekatini verenlerin, adil olanlarin, irzlarini koruyanlarin, emanetleri gézetip
ahitlerini yerine getirenlerin, sahitligi dosdodru yapanlarin, salih ameller
isleyip birbirine hakki ve sabri tavsiye edenlerin, iyiligi emredip k&tultkten
sakindiranlarin, insanlarin arasini 1slah edenlerin kurtulusa erecekleri ifade
edilirken, nefsini temizleyemeyen inkarcilarin akibetlerinin dehsetli olacagi
ifade edilmektedir. O inkércilar ki onlar Allah’a es ve ortak kosarlar, zevk
ve hevélarina tabi olarak inatla dini yalanlayip ahireti inkar ederler, mal,
evlat ve makam sahibi olmak onlari tekebbir ve azginhida géturtr. Onlar
kendilerini Allah’tan mustagni gérmek isterler, yerylzinde bozgunculuk
yaparlar, nimete nankérlik eder, yetimi kakistinr, yardimi men ederler,
cimri olup mall gok severler, tarttiklarinda teraziyi dogrultmazlar, insanlar
arasinda Allah’in koydudu sinirlari gézetmezler, ahitlerine riayet etmezler,
ellerinden ve dillerinden baskalari emin degildir. Surelerde gegmekte olan
bazi peygamberler ve topluluklar hakkindaki kissalardan da anlasildigi gibi,
irk, etnik yapi ve cinsiyet farki gézetilmeksizin genel manada insanla ilgili
anlatilan bu durumlar sadece Hz. Muhammed (s.a.s.) dénemi ve sonrasi
icin dedil, farkh zaman ve mekanlarda yasamis daha 6nceki toplumlar igin
de gegerlidir. insan ve toplumlarin ash ilahi vahiy tarafindan ikame edilen,
fitratla baglantili evrensel mahiyet tagiyan ahldk ve hukuk normlarina olan
tutumlari, tarihte insanin ve medeniyetlerin yikselis ve ¢oklslinde en
onemli rolt oynamistir. Allah’in stinnetlerinde bir dedisme yoktur.

Mekki surelerde mugriklerin dini yalanlayip kiyameti ve ahireti inkar
ettikleri birgok yerde vurgulanirken, onlarin dogrudan Allah’in varhdini
inkar ettiklerine dair agik bir ifade yer almamaktadir. Hatta onlara "Gokleri
ve yeri yaratan, giinegi ve ayi emrine boyun eddiren kimdir?”, “Gokten bir
su indirip onunla 6ilmis olan yeri dirilten kimdir?” diye soruldugunda,
onlar, bitin bunlar yapanin Allah oldugunu da itiraf ediyorlardi.®* Ancak
birgok ayette Allah kendisi (isim ve sifatlar) hakkinda bilgilendirmelerde
bulunmaktadir. Buradan Izutsu'nun da belirttigi gibi musrik Araplarin Allah
fikrine sahip olmalarina ragmen, Allah kavraminin onlarin dlnya
goruglerinin ve zihniyetlerini olusturan kavramlarin merkezinde olmadigi,
Allah in varligini kabul etmekle beraber O'na egler ve ortaklar kostuklari,
Allah‘in sifatlarini araci kildiklar ilahlara atfettikleri, dinamik ve tevhidi bir
Allah tasavvuruna sahip olmadiklari anlasiimaktadir.®® Dolayisi ile cahiliyye
yasantisinda gulizel ahlak ve erdemlerle ilgili minferit drnekler olsa bile,
belirsizlie terk edilen bir Allah inanci, paramparga olan bir zihin ve
kavram dunyasi, dunyevilesmenin adirhk kazandidi bir ruh hali ile her
yéniyle tekamul etmis, batlnlik arz eden olgun bir ahlakin tesekkuline
zemin olamazdi.

Yukarida anlatilan konularla beraber ibadet, muamelat ve hukukla ve
ayrica ekonomik, siyasi ve askeri anlamda 1Isldm hareketinin ve
Muslimanlarin fiili olarak karsilasip yasadiklari durumlarla ilgili bilgi,
yonlendirme ve hiukumlerin agirlikli olarak yer aldigi Medeni surelerde de
imana, takvaya ve glizel ahldk prensiplerine yapilan atiflarda bir eksilme
olmamistir. Mekke’de Kur‘an‘in hitap g¢evresini Mekkeli mi‘minler ve

% Ankeb(t, 29/61, 63.
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musrikler olustururken, Medine’de Yahudiler adirlikta olmak Uzere Ehl-i
Kitap’la da iligkiye girilmistir. Bu baglamda bazen dodrudan, bazen de
kissalar aracilidi ile ahldki konulara girilmis, yonlendirmeler yapilmistir.
Mekke musgrikleri gibi Kitap Ehlin’den olan inkdrci kimselerin de Hz.
Peygamber’i ve Kur‘anl yalanlamalarinin temelinde tekebbir, nankérlik,
kiskanglk, mal ve servete olan duskinlik, gikar igin din istismari yapma,
menfaat karsiligi Allah’in  ayetlerini dedistirip tahrif etme, heva ve
zevklerine tabi olma, bozgunculuk yapma, haddi asma gibi ahlaki
problemler yatmaktadir. Kur'anin bu kesimlere yénelik hitabinda iman,
ahldk ve muamelat temalarina girilirken, Allah’in sifatlarina, kiyamete ve
ahiret azabina vurgu yapilmasi, Isldm agisindan Ehl-i Kitab’in Allah ve
peygamber tasavvurunda, ahiret telakkisinde problemlerin oldugunu
gOsterir. Kitap ehline mensup olsalar bile, bir toplumda tevhidin
anlagilmasindaki iméani problemler ruh ve duslince bakimindan hastalikh
bir yapinin olusumuna etki etmekte, bir sekilde bireylerin niyetlerinde, s6z
ve davraniglarinda &lglsuzliklere ve yanhs durumlara neden olmaktadir.
Bu durum Isldmi bir kiltir c¢evresine mensup oldudu halde tevhidi
yeterince anlayip idrak edememis, imani ve ahladki prensipleri
icsellestirememis, duygularini  zenginlestirememis, nefsini tezkiye
edememis Musliman bireyler igin de séz konusudur.

Sonug olarak Kuran, insanlar hidayete cadirirken, insanlik tarihinin
baslangicindan beri peygamberler aracilidi ile devam eden batin bir vahyi
gelenede uygun olarak onlan fitri olan asli yapilarina ve vyaratilis
gayelerine uygun bir hayat tarzina davet etmektedir. Davet edilen yol,
insani anlam boslugundan ve izafiligin supheciliinden kurtaran, onun
Allah’la, evrenle, kendisi ve hemcinsleriyle olan iligkilerini tevhidi buttnltk
icerisinde yeniden dizayn eden, dunya ve ahiret mutlulugunu amaglayan,
asiriliklardan uzak, denge ve itidal Uzerine kurulan bir yoldur. Kur‘an bunu
yaparken bir taraftan semantik anlamda insanin kavram dinyasini
diazenleyip, icerigini doldurup yeniden dizayn etmis; ontolojik anlamda
tevhide dayali bir iman ve alem telakkisini olusturarak insanin deger ve
eylem boyutunu da bu zemin Uzerine insa etmis; ibadetlerle nefis
tezkiyesini motive edip bir tlr oto-kontrol mekanizmasi olusturmus;
kissalarla da bu bilgi, iman ve ahlaki dederler sistemine uygun bir tarih
suurunun olusumunu hedeflemistir.



