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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahlakina ve 6rnek hayatina dayanan Islim’in
zithd hayati, risaletle es zamanli olarak ortaya ¢ikmustir.” Baslangicta zahidlige
dayanan bu yasam tarzi, yelpazesini genisleterek Islam tefekkiiriiniin temel
konu ve kavramlarini da besleyen 6nemli faktérlerden biri haline gelmis ve
zamanla tasavvuf adin1 almigtir. Zithd hayati, daha énce cemiyet iginde tabii
bicimde yasanan sade bir hal iken, zaman ilerledikge, belirli fitri 6zellige sahip
kisilerin cemiyetten farklilasarak ortaya koyduklar: bir yagant: bi¢imini almis
ve bu kimselere siifi ad1 verilmistir.

Baslangictan bu tarafa, Kur’an gibi hadisler de en genel anlamiyla zahiri,

isari ve batini olmak tiizere {i¢ sekilde yorumlanmuistir. Safiler, hadisleri anla-
mada, agirlikli olarak bu {i¢ ekolden igari yorumu tercih etmislerdir.'
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Isaret, sozliikte “Bir seye, ozellikle parmak ve elle veya kafa, kas ve goz ile
isaret etmek, gostermek, ima etmek™ anlamina gelmektedir. Yakin anlamdaki
bir bagka lafiz olan remiz ise, “isaret etmek, lafi agizda gevelemek, ne dedigi
belli olmamak, gozler, kaslar, dudaklar ve agiz ile isaret ve ima etmek” gibi
anlamlara gelmektedir. Bir maksadu istii kapali olarak dile getirmektir.® Isaret,
(nutuk olmaksizin) kendisinden konusma, anlasilan bir seyle telmih veya ima
demektir. Bu yOniiyle kelime, mananin anlagildigi nutkun miteradifidir.
Nassin isareti ise, “Soziin tertibinden ortaya ¢ikan, fakat liigat bakimindan kast
edilmeyen ve nassin da amaglamadigi ameldir.” Zahir manaya ilave olarak
nassin ayrica isaret ettigi anlamdir.* Isari sézciigii ile “sembolik ve remzi olarak
ima ya da isaret yoluyla sdylenmek istenen bir diger ifadeyle ima ve isaret yo-
luyla insanin kalbine birdenbire doguveren bilgi tiiri” kastedilmektedir.’ Kisa-
ca isari yorum, hadisleri ima ve isaret yoluyla kurallarina bagh kalarak rtiha-
ni/manevi/isari olarak serh etmektir.

Stfiyye ile baglantili olarak ele alinan bir diger kavram da béatin veya
Batiniyye’dir. Ibnt’l-Cevzinin (6. 597/1200) sekiz grupta tasnif ettigi Batini
firkalarin adlar1 Batiniyye, isméiliyye, Sebeiyye, Babekiyye, Muhammera,
Karmatiyye, Hiirremiyye, Talimiyye seklinde siralanmistir. Bunlar, Kur’an ve
hadislerin zahirlerinin yaninda, bir de batinlarinin oldugunu iddia etmelerinin
yani sira, seriati ve ibadetleri de askiya almaktadirlar.® Dikkat edilirse bu firka-
lar ile Stfiyye’'nin ortak o6zelligi, nasslarin zéhiri manalarinin yani sira batini
anlamlarin1 da dikkate aliyor olmalidir. Ancak bu firkalardan farkli olarak
Stfiyye’nin batini yorumunun igerisinde azimsanamayacak derecede ¢ok isari
izahlar dikkati cekmektedir.” Kald1 ki yukarida zikredilen firkalar gibi Sufiyye,
ozellikle de ilk donem Sifiyyesi icerisinde, seriat ve ibadetleri askiya almak bir
yana, tam tersine bunlara asir1 baglilik s6z konusudur. Bununla birlikte Safiyye
icerisinde bu tiir Batini fikirleri savunan asir1 uglarda bir takim insanlar bulu-
nabilir.

[bni’l-Cevzi bidat firkalarini tenkit ettikten sonra bidat¢i Stfileri tenkit
eden usul alimi Hanbeli ibn Akil'in (6. 513/1119) su sozlerini naklederek me-
seleyi vuztiha kavusturmaktadir:

2 Bkz ibn Manztir, Lisdnu’l-Arab, 1. bs., Beyrut ts. IV, 434. Ayrica bkz Ahmet Yildirim, “Ha-
disleri Anlamada Isari Yorum?”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil
2004/2, say1 13, s. 16-18.

> Bkz Ibn Manziir, age., V, 536.

4 Bkz. Ciircani, et-Ta'rifat (thk. ibrahim el-Ebyari), 1. bs., Beyrut 1405, s. 43; Miinavi, et-Tevkif

ald mithimmati’t-ta‘drif (thk. Muhammed Ridvan ed-Déye), 1. bs., Beyrut 1410, s. 65-66.

Ali Osman Kogkuzu, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mizici ve Hadiste Isari Tefsir”, Siileyman

Demirel Universitesi IV. Kutlu Dogum Sempozyumu’nda sunulan bildiri, Isparta 2001, s. 2.

¢ ibnivl-Cevzi, Telbisii Iblis (thk. Eymen Salih), Kahire 2003, s. 106-109.

Ornekler icin bkz. Karapinar, a.g.e., s. 292-323.
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“Islam batiniyye ile zahiriyye gruplari arasinda helak oldu. Batin ehli, seriatin zahi-
rini, iddia ettikleri mesnetsiz yorumlarla ilga ettiler. Hatta &yle oldu ki, seriat diye
bir sey kalmadi ve mananin &tesine gegtiler. Oyle ki, vacip ve nehyin icabini 1skat
ettiler. Zahir ehli de, tevili gerekirken her seyin z&hirini aldi. Esma ve sifatlar1 akil-
larina gére yorumladilar. Halbuki hak, ikisinin arasindadir. Ki o da, delilin destek-
ledigi zéhiri kullanmak; ser? delillerden birinin desteklemedigi batini da reddet-
mektir.”®
Bu soziiyle Ibn Akil Batiniyye ve Zahiriyye'nin diistiikleri yanlshga dikkat
¢ekmektedir. Ancak onun tasavvufa yonelttigi tenkitler incelendiginde, stfiler
dahil pek ¢ok alimin karst ¢iktig1 guléttan sayilan batini firkalar: kastettigi an-
lagilmaktadir. Yoksa o, Ehl-i siinnet dairesi icerisindeki stfileri, bagka bir ifa-
deyle isari yorum yapan sifileri kastetmemektedir. Sonug olarak Ibnii’l-Cevzi,
Stfiyyenin dini (ser) ilimler hakkindaki bilgileri azaldiginda onlardan ca-
iz/helal olmayan soz, fiil ve hallerin sadir olacaginy’ ifade ederek bir takim yan-
ligliklar yapabileceklerini bildirmektedir.

EbG Nuaym, Cafer es-Sadik’in (148/765) “Kim Resiiliin zdhirine gére yasarsa
o siinnete tabidir. Kim de batinina gére yasarsa o da siifidir.” s6zinu zikrettik-
ten sonra Cafer es-Sadik’in Restliin batini ile giizel ahlakli olusunu ve ahireti
tercih etmesini kastettigini belirtmektedir. Ona gore kim Allah Restli’niin
ahlakiyla ahléklanir, onun tercih ettigini tercih eder, ragbet ettigine ragbet
eder, kacindigindan kacinir ve cagrisini kabul ederse tasadan arinmus, belirsiz-
lik ve kederden kurtulmus olur. Kim de onun yol ve tavrindan vazgecer, nefsi-
nin ve sehvetinin hitkmiine giivenir, midesi ve cinsi arzusu i¢in ¢alisirsa tasav-
vuftan yoksun kalmis, cehalete kosmus ve tehlikeli islere dalmis olur,™

Ebd Ali Razbari (6. 322/933), “Bizim bu ilmimiz isdrettir. [bareye doniistii-
giinde degeri gider.” demistir. Ebt Bekir es-$ibli’ye (6. 334/945) ibare ile isaret
arasindaki fark soruldugunda o, “Ibdre, ilmin lisanidir. Isdret ise, kesbi bilginin
tabi oldugu vehbi marifet ve esrardir.” cevabini vermistir."!

Ozetle zahiri yoruma ilave olarak batini ve isari yorumu da kabul etmek ve
ikili tasnif yerine en azindan {i¢ tiir yorumdan/ekolden s6z etmek gercege daha
uygun gozilkmektedir. Bu calismada, sifilerin isari yontemle hadis serhine
katkilar1, 6zgiinliigii, mahzurlar: ve kurallar1 kisaca ele alinacaktir.

II. Sufilerin Hadise ve Serhine Olumlu Katkilar:

Stfilerin ziihd, ahlik ve irfan ile alakali hadislere daha fazla ilgi duyduklar
migahede edilebilir. Bununla birlikte eserlerinde, sadece ahlaki konularla ye-

8 Bkz. Ibni’l-Cevzi, a.ge.,s. 112.
9 Bkz. Ibniv’l-Cevzi, a.g.e.,s. 375.
Ebt Nuaym, Hilyetii’l-evliya ve tabakdtii’l-esfiyd’, Beyrut 1405, 1, 20-21.
"' Bkz. Tusi, el-Liima‘ (thk. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdulbaki Surir), Bagdat 1960, s. 239,
296, 414; Harglsi, Tehzibu’l-esrdr (thk. Dr. Irfan Giindiiz, yayimlanmamis dogentlik galisma-
s1), Istanbul 1990, s. 346.
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tinmemisler namaz, orug, hac, zekdt, tahdret, yeme-i¢me, zina gibi ahkdm ko-
nular1 ve iman, tovbe, israf, infak, ilim, imdamet gibi degisik mevzularda da ri-
vayetleri kullanmis ve izahlar yapmuslardir. Ancak onlar diger sarihlerden fark-
boyutunun altini ¢izmiglerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse onlar, Kur'an ve
hadise isari yorumu katmakla kalmamigslar, ahkam konularima ahlaki bakis agi-
sini getirerek ‘ahldk-fikih’ iliskisini de kazandirmglardir.

Diger alimler gibi stfiler de daha baslangigtan itibaren Kur’an’dan sonra
dinin ikinci kaynagi olarak hadisi kullanmaktadirlar. Her Misliiman i¢in ol-
dugu gibi, onlar icin de hadis vazgecilmez temel dayanaktir. Bir fakih, miifes-
sir, tarihgi, kelamec vs. ne kadar hadis biliyorsa ozellikle ilk bes asrin stifi alim-
leri de hemen hemen onlar kadar hadis bilmekte, hadise diisiincelerinde yer
vermekte, hadis 6grenmeye gayret gostermektedir.

Sah Veliyullah Dihlevi’ye (6. 1176/1762) gore, hadis ilimlerinin en zor ve en
degerlisi, ser‘i hitkiimlerin hikmet, gerek¢e ve sirlarindan bahseden dinin ince-
likleridir (ilmu esrari’d-din). Bu ilim ile seriatin ruhu ve 6z kavranir. Dihlevi,
bu alanda eser verenlerin pek ¢ikmadigini ve hadislerin esrarina vakif olabil-
mek icin de, ser ilimlerde s6z sahibi, ilahi ilimlerde egsiz bir birikim, lediinni
ilim sahibi ve Allah’in kalbini vehbi sirlarla doldurdugu biri olmak gerektigini
soylemektedir."?

Ayrica insanlari ahlaki yonden egitmeyi bir gorev kabul eden meshur
stfiler de sarihler gibi, gecmis birikimi, 6zellikle de stfiyyenin miiktesebatini
aktarmay1 ihmal etmemislerdir. Onlar, tali derecedeki rivayetleri derlemisler,
glin ylizii gormemis bir takim haberleri yok olmaktan kurtarmislardir. Miis-
limanlar, gerek mutasavviflar gerekse hadis ihtiva eden diger tali kaynaklar
sayesinde, kenarda kalmis veya giin yiizii gormemis rivayetleri koruyabilmis-
lerdir. Bunun ¢esitli mahzurlar1 varsa da, bu noktada sorumluluk tamamen
rivayetleri kullanacak kisilere aittir. Ciinkii bu rivayetleri degerlendirecek olan-
lar, nerede hangi habere yer vereceklerine, neyi, nerede ve nasil kullanabilecek-
lerine dikkat etmelidirler.

Ote yandan stfiler, Kur’an ve hadislerin anlagilmasina sagladiklar: katkilar
yani sira, isarl yorum sayesinde, siire muhabbet vs. disinda manevi ve remzi
yaklagim katarak farkli, deruni bir boyut kazandirmislardir. Onlar yalnizca
istishad etmekle yetinmemisler ve yorumlarinda azimsanamayacak kadar siiri
kullanmiglardir.

IIL. Stfi Yorumun Ozgiinliigii

Kur’an-1 Kerim &yetleri nasil sembollerle/isiri yolla tefsir edilerek ona rthé-
ni/manevi anlamlar uygun goriilmiis ve boyle bir sistem gelistirilmigse, hadis-

12 Bkz. $ah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga (thk. Seyyid Sabik,) Kahire ts, I, 4-5.
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lerin de zahir/dis anlamlar1 yaninda, insanlarin rithdni yonden terbiye edilerek
gelismelerini saglayacak agiklamalarin yapilmasi yolu da, ilk asirdan itibaren
baslamis bir ilim/fikir, daha dogrusu manevi agidan doyurucu bir siilik ve
terbiye hareketidir."” Sufiler tipki Kuran-1 Kerim &yetlerine isari manalar ver-
dikleri gibi, hadisler i¢cin de ayni yontemi uygulamislar; gerek zéhiri gerekse
isari yolla yorum faaliyetlerini siirdiirmiisler, boylece hadis yorumculuguna
yeni ve askin bir boyut eklemislerdir. Dolayisiyla isdri hadis yorumu, zdhiri
hadis yorumu gibi Restl-i Ekrem (s.a.v.) ile birlikte ihtiyaca binaen ortaya ¢ik-
mis ve daha sonra da sistemli olarak gliniimiize kadar devam etmistir. Bununla
birlikte iséri tabirinin ne zamandan beri kullanilmaya baglandig1 bilinmemek-
tedir. Pek ¢ok ilim dalinin istilahlarinda oldugu gibi, isari tabirinin de ayris-
madan dnce batin deyiminin iginde uzun siire miindemig olarak kullanilmaya
devam edildigi kabul edilebilir.

Hadislerin zahiri yorumun da 6tesine gegerek hadis yorumlarinda isari bir
tavir takinmak sufilere 6zgii bir tavirdir. Onlar, insanin i¢ diinyasina, kalbine,
gonliine ve ruhuna hitap etme konusunda diger Islam alimlerinden daha gok
bagarili goziikmektedirler. Fihki ihtilaflardan ve miicerret tartismalardan uzak
durarak ayet ve hadisleri ahldki ve manevi yonden yorumlamalari, ahkam a
dair hadisleri agiklarken bile benzer tavri siirdiirmeleri, stfilerin bu yorum
tarzini ne kadar onemsediklerini agik¢a gostermektedir.

IV. Sifi Yorumun ‘Ben’ Merkezli Olusu

Yorumda sarihin kisiligi, ben duygusu, aldig1 egitim ve &gretim, cevre ve
sartlarin roli buyiiktiir. Hadis sérihinin yorumu, kisisel olmas: hasebiyle hem
beseri, hem izafi, hem de ben merkezlidir. Ben’in birikim ve gayretleri sonucu
elde edilmistir. Bu sebeple yorum, ‘ben’in yasadigi zaman, dénem, ¢evre hatta
anlik héleti rhiye ve hatta o anki litf-i ildhiye ile de kismen sinirhidir. Hig
siiphesiz bu yorumlar, ilahi olmadigr gibi din de degildir. Metin yorumculugu
donemin ilmi, siyasi, kiiltiirel vs. sartlarinin etki ve izlerini de tagir. Diger taraf-
tan hadis yorumculugu, tarih icinde siireklilige sahip bir ameliyedir ve bu se-
beple dinamikligini korumaya devam etmektedir. Ciinkii o murad-1 nebiyi
anlamaya doniik begeri bir ¢cabadir.

Sufiler dahil Islam alimlerinin yaptiklari yorumlar incelendiginde, onlarin
genellikle metnin lafizlarindan/isaretlerinden hareket ettikleri dikkati ¢ekmek-
tedir. Agirlikli olarak kelime merkezli bir 6zellige sahip serh gelenegimizde,
metnin manasi kelimelerden hareket edilerek anlagilmaya ¢alisilmigtir.* Bu da

Bkz. Ali Osman Kogkuzu, “Hadislerde Isiri Tefsir Yolu ve Sadreddin Konevi”, (yayimlan-

mamig aragtirma), s. 2.

Ornek i¢in bkz. Hakim et-Tirmizi, Cevdbu Kitdb mine’r-Re’y (Selasetu musannafat 1i’l-Hakim

et-Tirmizi iginde, thk. Bernd Radtke), Beyrut 1992, s. 194-195; Gulabadi, Madni’l-
93

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

yapilan bazi serhlerin zaman ve mekan: asarak giincelligini korumasini sagla-
mistir. Diger taraftan bu yontem, metni anlamaya tutarlilik kazandirmanin
6tesinde, anlam1 kismen de olsa zaman 6tesi kilmaktadir.

Yorumun tutarliligini saglayan ve giincel kilan bir diger etken de, Islam yo-
rum gelenegindeki metne yabancilagma sonucu ortaya ¢ikan garibu’l-Kur’an
ve garibu’l-hadis edebiyatidir. Bu ilim dallar1 Arapga liigat kitaplarina ilave
olarak biri Kur’an’i, digeri de hadisleri dogru anlamak i¢in heniiz ikinci asrin
ortalarinda ortaya gikmistir. Alimlerin bu gayretleri anlamaya tutarlilik ve sii-
reklilik katmistir. Diger Isldim alimlerinde oldugu gibi, stfilerde de bunun pek
¢ok Ornegini gormek miimkindiir."”” Aslinda nasslarin yorumu/giincellenmesi,
donemsel olarak yapilmasi gereken bir faaliyettir. Bu her cagin ve cografyanin
alimleri tarafindan yapilmasi gereken 6nemli bir istir. Bagka bir ifadeyle duyu-
lan ihtiyactan hareketle, yasanilan anla metin arasinda bag kurmaktir.

V. Sifi Yorumun Mahzurlari

Bir takim mahzurlar1 bulunan stfi yorumun burada, dort temel sakincasin-
dan soz edilecektir. Meseleye oncelikle insana mahsus bir 6zellik olan dil ve
anlatim (ifade) ile baglanacaktir.

1. Dil ve anlatim

Kavram alanlar1 genis olan stfilerin, sembolik dilin yani sira ¢ok anlamh
(miitesabih) kelimeleri de sik¢a kullanmalari, meramlarini anlatmayi zorlasti-
ran Ozelliklerden biridir. Nitekim Ibni’l-Kayyim (8. 751/1351) de bu hususa
dikkat cekmistir. O der ki:

Siifilerin ifadelerinde istiareler vardir. Onlar, hdss: kastederek dmm ifadeler kullanir-
lar. Bir soz soyleyip o soziin isareti ile hakiki manasinin diginda, kendilerinden bas-
ka hi¢bir ziimrenin lisaninda olmayan bir mana kastedebilirler. Bunun igin “Bizler
isdret ashabiyiz, ifade ashabi degiliz. Isdret bizim, ifade bizden baskalarinindir” der-
ler. Bazen de miilhidlerin kullandiklar: ifadeleri kullanirlar, fakat bununla fasit ma-
nay1 kastetmezler. Bu durum, iki ziimre i¢in ¢atisma unsuru olmustur. Bir ziimre,
onlarin ifadelerinin zahirine takilir ve sifilerin bidat¢i ve sapik olduklarini iddia
eder. Oteki ziimre ise, stfilerin gaye ve maksatlarina bakar ve bu ifadeleri dogru,
isaretleri ise sahih kabul eder. Hakk’a aykir1 olani da kim olursa olsun reddeder.'®

Kendi dénemi veya dncesinde yasayan sufilerin ifadeleri hakkinda bir de-
gerlendirme yapan Ibni’l-Kayyim’in bu tespitleri, hicri IV ve V. asirda yasayan
stifilere ait eserlerde de dikkati cekmektedir. Ozellikle ilk devir stfilerin kul-
landiklar: kesif, marifet, miisdhede gibi baz1 kelime ve kavramlarin daha sonra

Ahbér/Bahru’l-Fevaid -Ilk 80 Varak- (thk. Fikret Karapinar, 1. bs., Konya 1999, s. 44-46, 57-

59, 363-366. Ayrica bkz. Karapinar, a.g.e., s. 327-328.

Bkz. Karapinar, a.g.e., s. 292-323.

16 Ibnii’l—Kayyim, Medaricii’s-salikin (thk. Muhammed Hamid el-Faki), 2. bs., Beyrut 1973, III,
330-331.
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anlam kaymasina ugradigi bununla birlikte onlarin kelimeleri, kendilerine
mahsus anlamlarda da kullandiklar1 séylenebilir. Ayrica stfilerin tamami igin
tek bir dil ve tsluptan bahsetmek de pek miimkiin géziikkmemektedir. Dolay-
siyla, bu tiir problemler stfilerin yorumlarini anlamayi zorlastirmaktadir.

2. Batini yoruma kayma tehlikesi

dA_ >

Stfiyye arasinda meshur olan zayif bir habere gore, “Kur’dn’in bir zdhiri, bir
batini, bir haddi ve bir de matla‘t vardir”."” EbG Talib el-Mekki, bu haberin ibn
Mes‘ud ve bagka bazi révilerden merfa olarak geldigini, kendilerine ise bir ta-
rikten miisned olarak rivayet edildigini ve hadisin ravilerinin sirlara vékif, Al-
lah dostu ve ihlash arifler olduklarini belirttikten sonra, Kur’dn’in zdhirinin
Arapga bilenlere, batininin yakin ehline, haddinin (simirimin) zdhir ehline ve
matla‘inin (zirvesinin) ise esraftan olan darif, muhib ve hdiflere mahsus oldugunu
soylemektedir.’* Mekki ve onun gibi diisiinenlerin bu yaklasimina katilmak
miumkiin degildir. Ciinki boyle disiinenler zimnen, Sifiyye’nin isin Oziine,
hakikatine vikif olduklarini, diger dlimlerin ise isin kabugu ile ugrastiklarini
soylemektedirler.

Batini yoruma kayildig: diistiniilen bir bagka hadis-i serifte Peygamberimiz
“Kisinin saadeti sakalimin hafifligindedir (kisaligindadir)”* buyurmustur.
Mekki'nin de itiraz ettigi gibi hadisin metninin Kur’an tilaveti ile uzaktan ya-
kindan higbir ilgisi yoktur. Bu serh, hadiste bdtini yoruma bir misaldir. Bu yak-
lasim tarzi, nass ile yorum arasinda baglanti kurmaksizin, isaret olmaksizin

17" Bkz. Ebti Talib el-Mekki, Katuwl-kulib fi mu‘ameleti’l-mahbib ve vasfi tarikrl-miirid ila
makami’t-tevhid, Misir 1961, I, 107; Gazzali, ihyéii ultmi’d-din, Beyrut ts. I, 289. Hadis, Ab-
dullah b. Mes’td’dan “Kur’an yedi harf tizere indirilmistir. Her &yetin zahiri ve batin1 vardir.” sek-
linde nakledilmigtir. Bkz. Bezzar, Miisned, V, 441-442; Ibn Hibban Sahihu Ibn Hibban bi tertibi
Ibn Beleban (thk. Suayb el-Arnaiit), 2. bs., Beyrut 1993, 1, 276 (75), Suayb el-Arnaiit isnadinin
hasen oldugu bildirmektedir. Ebt Ya'la, Miisned (thk. Hiiseyin Selim Esed), 1. bs., Dimagk
1984, IX, 80, 278 (5149, 5403), muhakkik isnadinin sahih oldugunu belirtmektedir. Taberéni, el-
Mu‘cemu’l-kebir (thk. Hamdi Abdilmecid es-Silefi), 2. bs., Musul 1983, X, 105; a.mlf,, el-
Mu‘cemu’l-evsat (thk. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-
Huseyni), Kahire 1415, I, 236; Ebd Nuaym, a.g.e., I, 65; Heysemi, Mecma‘u’z-zevaid ve
menba’w’l-fevaid, Beyrut: Darii’r-Reyyan li’t-Tiirds 1407, VII, 316; Elban, Silsiletu’l-ehadisi’d-
da‘ife ve’l-mevdii‘a ve eseruhd’s-seyyi’ fil-umme, Riyad 1992, VI, 491 (2989)’de zayif oldugunu
belirtmektedir. Haber, Hasan el-Basri’den miirsel olarak da rivayet edilmektedir. Bkz. Ibnii’l-
Miibarek, Kitabii'z-Zithd ve’r-Rekdik (thk. Habiburrahmén el-A‘zami), ts. Beyrut, s. 23;
Abdiirrezzak, Musannef (thk. Habiburrahman el-A’zami), 1403 Beyrut, III, 358. ibn Teymiyye ha-
beri ilim ehlinin rivayet etmedigini ve hadis kitaplarinda bulunmadigin iddia etmektedir. Bkz. Ibn
Teymiyye, Mecm@u’l-Fetavd (der. Abdurrahman b. Muhammed b. Késim el-Asimi ve oglu),
Riyad 1991, XIII, 230-232.

18 Bkz. Ebti Talib el-Mekki, Keitul-kuliib, 1, 107.

19 Bkz. Mekki, a.g.e., 11, 294-299. Ayrica bkz. Heysemi, a.g.e., V, 296, 302; Miinavi, Feyzu'l-kadir
serhu’l-Cami’i’s-sagir, Misir 1356, VI, 14. Bagka bir érnek icin bkz. Hakim et-Tirmizi, es-
Saldtii ve makdsiduha, s. 136-137.
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metnin anlamini asir1 zorlamak ya da metnin biitiinliiglini goz oniinde bu-
lundurmaksizin bir harf veya bir kelimeden hareket etmektir. Bu durumun
stfilere ait eserlerde 6rnekleri mevcuttur.?

3. Yorumda bagka konulara kayma

Bazen stfilerin serh ettikleri hadiste, istishad ya da ac¢iklama i¢in getirdikle-
ri hadisin serhine dalip, asil hadisi unutarak baska mevzulara kaydiklar1 da
gorilir. Bu nedenle kimi zaman asil konudan bir hayli uzaklagildig: dikkat
ceker. Sanki asil serh edilmesi gereken hadis unutulmus veya ikinci plana atil-
mugtir. Bazen sona dogru asil metne déniilerek baglanti kurulmaya ¢aligilmigsa
da bu yeterli olmamistir. Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932) méana rivayeti bag-
laminda ele aldig1 “Allah, bizden hadis isiten ve onu isittigi gibi aynen aktaran
kimsenin yiiziinii agartsin. Siiphesiz nice ulastirilanlar vardir ki, onu isitenden
daha iyi anlamistir” hadisi 6rnek olarak verilebilir.”!

Anlatimlar1 yanlis anlagilmaya miisait olan stfilerin, dil, Gslup ve ifadelerini
anlamada da bir takim zorluklar bulunur. Her zaman batini yoruma kayma
riski olan stfilerin zaman zaman dil ve anlatim bozukluguna diisiilen bir tarza
kaydiklar1 da goriiliir. Onlarin bazen adeta serh ettikleri hadisleri unutarak
baska mevzulara daldiklari gibi, bir kelimeye takilip uzun uzadiya iizerinde
durduklar1 da bilinmektedir.

4. Zayif ve mevzu haber kullanimi

Stfiler ziihd, ahlak, edep ve fezail gibi konularda é&limlerin zayif hadisleri
kullanirken son derece miisaimahakar davranmiglardir. Bu durumu, alimlerin,
zaylf hadisle amel konusundaki esnekliklerine baglamak miimkiindiir. Diger
taraftan, zayif hadisler arasinda giizel ahlaktan bahseden ve insanin goniil
diinyasina hitap eden hadislerin azimsanamayacak ol¢iide ¢ok olmasinin da
onlari, bu haberleri almada ve amel etmede rahat davranmaya sevk ettigi soy-
lenilebilir. Bu ve benzeri sebeplerden dolay: onlar, hadislerin sihhat durumla-
rindan ziyade amel yoniiyle ilgilenmislerdir. Bunun sonucunda, kimi alimler
tarafindan mevzu oldugu kabul edilen haberleri dahi kullanmaktan geri dur-
mamuglardir. Burada 6rnek olarak sadece dort haber tizerinde durulacaktir.

1) “Hanimlari, (evlerin) yukaridaki odalarina (iist katlara) oturtmayiniz ve
onlara okuma yazma da 6gretmeyiniz”* rivayeti hadisgilerin kahir ekseriyetine

20 Bazi drnekler i¢in bkz. Karapinar, a.g.e., s. 289-290, 296, 320.

21 Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usil, 11, 348-350; Nevadirw’l-usil fi ma‘rifeti ehddisi’r-Restil
(thk. Abdurrahman Umeyrd), Beyrut 1992, IV, 117-122. Ayrica bkz. Ebli David, {lim, 10;
Tirmizi, ilim, 7; ibn Mace, Mukaddime, 18. Bagka bir 6rnek i¢in bkz. Gulabadi, Ma‘dni’l-
ahbar, TSMK, I1I. Ahmed bolim, nr. 538, vr. 106/a-106/b.

22 Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usil, 111, 82-83.
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gore uydurma® kabul edilir. Ancak haberi kabul eden Hakim et-Tirmizi onu

kisaca s0yle yorumlamaktadir:
Allah Restli (s.a.v.), kadinlarin disaridaki erkeklere bakmamalar: ve gozlerinin di-
sarida kalmamast i¢in onlarin, evlerin st katlarina veya yiiksek yerlerine oturtul-
mamalar1 noktasinda uyarmistir. Bu uyari ile hanimlarin namuslar1 korunmugtur.
O, bunun sebebini, kadinlarin erkeklere goziilkmeme konusunda nefislerine hakim
olamamalari ile a¢iklamakta, hatta onlarin erkeklerden yaratilmalar: sebebiyle onla-
r1 arzuladiklarini iddia etmektedir. Haberin ikinci kismi1 hakkinda ise o, hanimlarin
yazi yazmay1 bilmeleri halinde, istedikleri erkekle mektuplagsmak suretiyle haberle-
sebileceklerini ileri siirmekte ve boylece onlarin fitne ve fesada diisebileceklerini
diisinmektedir. O, bu uyarinin sebebinin de, yine onlar1 korumak oldugunu ifade
etmektedir.**

Mevzu oldugu agikga bildirilen bu haberi, garip bir sekilde yorumlayan Ha-
kim et-Tirmizi’nin ileri stirdligii gerekg¢eler/sakincalar, aslinda sadece hanimla-
ra mahsus degil, bilakis erkekler i¢in de gegerli hususlardir. Ayrica kadinlar
potansiyel birer suclu gibi gérmek, Islim’la da bagdasmaz. Kald1 ki giiniimiiz-
de okuma yazma bilmeyen pek ¢ok kadin gesitli entrikalarla haksizliga ugrati-
larak magdur edilmektedir. Oyleyse ¢oziimii, yasaklamakta aramak yerine,
saglam bir din egitimi vermekte aramak gerekir.

2) “Nefsini (kendini) bilen Rabbini bilir’* seklinde s6hret bulmus bu habe-
rin bir benzeri de “Rabbinizi en iyi bileniniz, kendi nefsini en iyi bileninizdir’*

»  “Hanimlari, yukaridaki odalarda/iist katlarda oturtmayiniz ve onlara okuma yazma da 6g-

retmeyiniz. Onlara Nir suresi ile ip egirmeyi 6gretiniz.” Bkz. Ibn Hibban, el-Mecriihin (thk.
Mahmud Ibrahim Zayed), Haleb ts. II, 301-302, Ibn Hibbén, “senedde hadis uyduran biri
var” der. Taberéni, el-Mu'cemu’l-evsat, VI, 34, Darekutni’nin “isnadda kezzab bir ravi var” dedigi
nakledilmektedir. Hakim, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn (thk. Mustafa Abdulkadir At4), Beyrut
1990, II, 430, Hakim, isnadinin sahih oldugunu iddia etse de Zehebi, mevzii oldugunu be-
lirtmektedir. Beyhaki, Su‘abu’l-iman (thk. Besytini Zaglal), 1. bs., Beyrut 1410, II, 477-478, o,
“isnad1 munkerdir” der. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (thk. Mustafa Abdulkadir Ata’), 1.
bs., Beyrut 1997, XIV, 224. ibnii’l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziat Mine’l-Ehadisi’l-Merfaat (thk.
Nureddin Boyacilar), 1. bs., Riyad 1997, III, 63-64, o, “sahih degildir” der. Heysemi, a.g.e., VI,
166. Fetteni, Tezkirati’l-Mevza‘at (thk. Emin Demec), Beyrut ts. s. 925. Sevkani, el-Fevéidir'l-
mecm’ fi'l-ehadisi’l-Mevdi‘a (thk. Abdurrahman Yahya el-Mu‘allimi), Beyrut 1987, s. 126—
127, o, “senedde hadis uyduran biri var” der. Elbani, a.g.e., V, 30-33, o da haberi mevzu’ ola-
rak kabul eder. Kadinlara yazi yazmay1 6gretmenin caiz olup olmadig hakkindaki tartismalar
hakkinda bilgi i¢in bkz. Zekeriya Giiler, Kirk Hadiste Kadin ve Aile, Konya 2005, s. 26-31.

2% Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-usiil, 111, 82-83.

% Bkz. Hakim et-Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb (thk. Nicholas
Lawsen Heer), Kahire 1958, s. 93; Siilemi, Mes’eletii derecdti’s-sddikin (thk. Siileyman Ates,
Tis‘atu kutub li Ebi Abdirrahmdn es-Siilemi icinde), Ankara 1981, s. 147; Ebi Nuaym, a.g.e.,
VIII, 15; X, 205, 208; Gazzali, jhyd, 1V, 26, 301; Minavi, Feyzu’l-kadir, 1, 224; IV, 399; V, 49;
Aclani, Kesfu’l-hafd ve muzilu’l-ilbds amme’s-tehera mine’l-ehddisi ald elsineti’n-nds (tlk.
Ahmed el-Kalés), 4. bs., Beyrut 1996, II, 1529; Elbani, a.ge., I, 165-166. Maturidi haberi,
tevhid meselesinde, bir ilke gercevesinde ele almaktadir. Bkz. Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid (thk.
Fethullah Huleyf), Beyrut 1970, s. 102-103.
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seklinde mervidir. Haberi eserlerinde sik sik kullanan belki de Stfiyye arasinda
sityu’ bulmasina sebep olan Ibn Arabi (8. 638/1240), onu vahdet-i viicud bag-
laminda yorumlamaktadir®” . Nevevinin (6. 676/1277) de ifade ettigi gibi ha-
ber, ozellikle Ibn Arabi ve sonrasinda, Stfiyye arasinda hadis olarak oldukga
ragbet gérmiistiir.?®

Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996), haberi eserinin bir yerinde, kisi, mahltika-
ta muamelesinde nefsinin sifatlarini nasil bilirse, yaraticisinin sifatlarini da éyle
bilir, seklinde yorumlamaktadir.”® Buna gore kisi mahlikata nasil davranirsa,
onlar hakkinda ne diisliniirse, bunlar, Allah’in sifatlar1 kapsamina girecegi icin
ayni seyler, Allah’a da mahsustur. Bu yorum, ‘Yaratilan: hos gor yaratandan
otiirii.” vecizesi ile 6zetlenebilir. Yine o haberi, eserinin bir bagka yerinde kudsi
hadis olarak nakletmekte ve Allah Teala gibi, insanlarin da kisiden kusurlarini
itiraf etmeyi ve tevazu gostermeyi bekledigini bildirmektedir.** Ona gore kul,
Allah’a ve mahltikata karsgi fiillerinde daima dikkatli olmalidur.

Yine haber, Eba Talib el-Mekki’ye aidiyeti konusunda siiphe bulunan
[lmw’l-kuliib® adli eserde; “Biz Daviid ve Siileyman’a ilim verdik” (el-Kehf
18/67) ayeti hakkinda, Ibn Atd’nin buradaki ilmi, Rabbi ve nefsi bilme ilmi
olarak izah ettigini ve nefsleri bilme ilmi sabit olunca Allah’ bilme de sabit
olur dedigini bildirdikten sonra, Hz. Ali’ye de nispet edilen “Nefsini bilen Rab-
bini de bilir.” s6zinii nakletmektedir.”

Haberi, seleften bazilarinin s6zii olarak nakleden Sulemi (6. 412/1021) de
onu su sekilde aciklamaktadir: Yani kul, kendini bilirken Rabbini bilemez. Ne
zaman ki kendini unutursa, o zaman Rabbini bilir. EbG Tirdb Nahsebi (6.
245/859) ve Eblt Osman el-Hiri (6. 298/910) soyle demislerdir:

Allah’in ahkdmini bilmeyen kimse Allah’t bilemez. Insan ancak Allah’in emirlerini

bilmekle marifetin esasina erer. Rabbini bilirse, Onun hitkiimlerini ve emirlerini bi-

lir ve giicii yeterince onlar1 tutar. Boylece onun iizerinde sidk alametleri belirir,
sonra sidkta iyice meleke kazanir, sidiklardan olur.

Stlemi, bu makamin gipta edilecek makamlardan biri oldugunu bir hadise
dayanarak ifade ettikten sonra, “Kul, Allah’1 bilme ve O'nun hakkinda ilim

26 Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katu’l-kuliib, 11, 83, 96; Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-
seri‘a (haz. Mahmud Bict), 1. bs., Dimegk 2001, s. 23.

27 Bkz. ibn Arabi, Fusiisu’l-hikem (thk. Eb0’l-Ala el-Afifi), 2. bs., Irak 1989, s. 69, 81, 122; el-
Fiituhatii’l-Mekkiyye, Beyrut: Dari'l-Fikr 1994, 1, 733; 11, 41, 154 vd.

28 Acltni, a.g.e., 11, 1529.

29 Bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitw’l-kuliib, 11, 83.

30" Bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kitu’l-kulib, 11, 96.

31 Bkz. Ebi Talib el-Mekki, ilmu’l-kulib (thk. Abdulkadir Ahmed Atd), 1. bs., Kahire 1964, s.
292-294. Ayrica bkz. Bilal Saklan, Kiitu’l-Kuliib’daki Tasavvufi Hadislerin Hadis Metodolojisi
Agisindan Degeri, (yayimlanmamis doktora tezi), Konya 1989, s. 22.

32 Ebd Talib el-Mekki, [lmu’l-kuliib, s. 59. Ayrica bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogre—
tilerinin Hadislerdeki Dayanaklari:, Ankara 2000, s. 329.
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sahibi olma, O'nu anlama, herkesten gecip O’nunla kalma, O’nunla cem olup
O'ndan bagka her seyden ayrilma hususunda sidk makaminda iyice yerlesirse,
vuslat ve ittisal alanlarina girer. Iste orada Hakk’tan bagka her seyden siyrildi-
gindan ve O'nunla birlestiginden dolay: ona Hakk'a vasil oldu denilir” demis-
tir.»

Haberi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ‘insanin mahiyeti ve terkibinin olusumu’
konusunda zikreden Ragib el-Isfahani’nin (6. 425/1033), Allah’1 bilenin kendi-
ni bilecegi, inkdr edenin kendini inkar edecegi, unutanin ise kendini unutacagi
seklinde yorumladig1 anlagilmaktadir. Haberi izah ederken ayetlerden de delil-
ler getiren miiellif, bu rivayete benzer bir haberin ge¢mis immetler icin soy-
lendigi gibi, Allah’in indirdigi ge¢mis kitaplarda da gectigini haber vererek
benzer bir rivayeti nakletmektedir.** O bir bagka eserinde haberi, daha genis ele
almakta ve insanin kendini bilmesi ile pek ¢ok seye marifet kesb edecegini be-
lirterek konuyu sekiz maddede izah etmektedir. O haberden bahisle, nefsini
bilenin Allah’1 bilecegini, dlem ve yaraticisini bilecegini ve yaraticinin hicbir
surette aleme benzemedigini de bilecegini sdyleyerek bilmenin en tist mertebe-
sini ortaya koymaktadir.®

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), bazi insanlarin bu haberi Nebi’den (s.a.v.) nak-
lettiklerini, ancak bu soziin O’na (s.a.v.) ait olmadigini, rivayetin hadis kitapla-
rinda ge¢medigini ve isnadinin da bilinmedigini haber vermektedir. Ayrica o,
sOziin manasi ister dogru, ister fasit olsun onunla ihticac edilemeyecegini kabul
etmektedir.* Ibnii’l-Kayyim (6. 751/1351) de rivayetin Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
ait olmadigini ve farkl lafizlarla israili bir eser oldugunu zikretmektedir® .
Acliini, Nevevi’nin, hadisin ‘sabit olmadigr’ degerlendirmesini yaptigini, Ibn
Teymiyye'nin mevzu dedigini, Ebw’l-Muzaffer Ibni’s-Sem‘ant’nin (6.
489/1014) “merfii olarak bilinmedigi, Yahya b. Muaz er-Rézi'nin (6. 258/871)
s6zii olarak nakledildigi” kanaatinde oldugunu haber vermektedir.*® Elbani’ye
(6. 1999) gore de haberin ‘ashi yoktur.™

Uydurma oldugunda siiphe olmayan veya Israiliyyat’tan olan bu haberi, ge-
rek Ebtli Talib el-Mekki'nin kudsi hadis olarak nakletmesi, gerekse Ragib el-
[sfahdni’nin hem Restilullah’a (s.a.v.) izafe etmesi, {istelik gegmis semavi kitap-

33
34

Bkz. Siilemi, Derecatii’s-sadikin, s. 147.
Bkz. Ragib el-Isfahani, Zeria, s. 23-24; Tafsilii’n-nes’eteyn ve tahsilu’s-sa‘adeteyn (Mutlulugun
Kazanilmasi, gev. Liitfi Dogan), Ankara 1974, s. 28.
35 Bkz. Ragib el-Isfahani, Tafsilu Nes'eteyn, s. 23-28.
% Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., IX, 295-297; X VI, 349.
37 Bkz. Ibnﬁ’l—Kayyim, age.,l,427.
® Acltini, a.ge., 1, 1529.
% Elbani, a.ge., I, 165-166. Haberin sihhat degerlendirmeleri hakkinda genis bilgi igin bkz.
Yildirim, a.g.e., s. 229-230; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis -Tasavvuf Kaynakla-
rindaki Tartismali Haberler-, Konya 2002, s. 326-332.
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larda da gectigini sdylemesi ve yaptig1 yorumlar tenkit konusu olmustur. Buna
karsiik Stleminin 6zellikle daha sonraki devirlerde stfiler arasinda
Resuliillah’in (s.a.v.) hadisi olarak bilinen bu soziin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait
olmadigini ve seleften bir sifiye ait oldugunu kabul etmesi de dikkat ¢ekicidir.
Ancak haberin klasik dénemin en hacimli mevzaat kitab1 kabul edilen Ibnii’l-
Cevzi'nin el-Mevziidt'inda gegmemesi de diisiindiiriiciidiir.

3) “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim. Bu sebeple insani yarattim ve
onunla tanmmdim” seklindeki rivayet de ilk devir stfilerinin eserlerinde rastla-
nilmayan bir haberdir. Bu haberin de bir 6nceki haber gibi, 6zellikle Ibn Arabi
ve sonrasinda, stfiyye arasinda hadis diye sohret buldugu diisiiniilebilir*® . Ha-
bere, muahhar tasavvuf kaynaklar: yani sira, mevziat ve halk arasinda meshur
olan sozleri toplayan muahhar eserlerde sik¢a rastlanir.*! Ibnii’l-Cevzinin ese-
rinde gegmeyen bu haber hakkinda ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in sozii ol-
madigini, sahih veya zayif bir senedini de bilmedigini belirtmektedir.** Aclni,
onun bu degerlendirmesine Zerkesi (6. 794/1392) ile Ibn Hacer'in (6.
852/1448) de katildiklarini bildirmektedir.* Elbani de ittifakla haberin aslinin
olmadig1 goriisiindedir.* Gerek Ibn Teymiyye gerekse Elbani’nin sert bir sekil-
de karg1 ¢iktigi bu haber, Ibn Arabi’ye gore kesfen sahihtir.*® Daha sonra bu
cizgiyi takip eden Ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1724) kesf ile ilhami bir
hadis tashih usulii olarak benimsemesi* ve mevzu hadisleri kullanmasi ciddi
elestiri konusu olmus ve hadisciler tarafindan reddedilmistir.*’

Osman Yahya Ismail bu rivayetle ilgili su agiklamay1 yapmaktadur:

40 Bkz. ibn Arabi, Fiituhat, 111, 198; IV, 419 vd.

"1 Bkz. Zerkesi, et-Tezkira fi’l-ehadisi’l-miistehira (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut 1986, s.
236; Sehavi, el-Mekdsidu’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira ale’l-elsine (thk.
Abdullah Muhammed es-Siddik), Misir 1956, s. 327; Semhtdi, el-Gummaz ale’l-liimmaz fi
mevdu‘ati’l-meshiirat, Beyrut 1986, s. 173; Suytti, ed-Diireru’l-miintesira fi’l-ehddisi’l-
mugstehira (thk. Mahmud Abdulkadir Ata), Kahire 1987, s. 342; ibn Taltn, es-Sezera fi’l-
ehadisi’l-mugstehira (thk. Kemal Zaglal), Beyrut 1993, II, 51; Aliyyiw’l-Kéri, el-Masnit’ fi
ma‘rifeti’l-hadisi’l-mevdii* (thk. Abdulfettah Eb Gudde), Beyrut 1994, s. 141; a.mlf,, el-
Esrarw’l-marfi‘a fi'l-ahbdri’l-mevdii‘a (thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag), Beyrut 1986, s.
269; Aclini, a.g.e., 11, 132. Genis bilgi icin bkz. Elbani, a.g.e., XIII, 50-51; Ali Hasan el-Halebi,
Mevstiatii’l-ehddis ve'l-dsiri’d-daife ve’l-mevdii‘a, Riyad 1999, VII, 446-447; Yildirim, a.g.e., s.
98; Uysal, a.g.e., s. 268-2271.

42 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., XVIII, 122, 376.

* Bkz. Aclini, a.ge., IT, 132.

#  Bkz. Elbani, a.g.e., XIII, 50-51.

45 Bkz. ibn Arabi, Fiitihat, 111, 198.

6 Ismail Hakki Bursevi, Kenz-i mahfi, [stanbul 1980, s. 10, 11. Ayrica bkz. Alési, Rithu’l-ma‘éni
fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim, Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirés el-Arabi ts., XVII, 121; XXVII, 21, 25.

47 Bkz. Leknevi, el-Ecvibetw’l-fazile li’l-es’ileti’l-asrati’l-kamile (thk. Abdulfettdh Ebt Gudde),
Beyrut 1994, s. 132-135 (Ebt Gudde’nin dipnotu).
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“Insan isaretten de &te, ilahi ihtisamin kendini aksettirdigi ve kendi miitkemmel
seklini temasa ettigi bir aynadir. (Peygamber’in ifadesiyle): “Ben bir gizli hazine
(kenz-i mahfi) idim. Bilinmek istedim. Bu sebeple insani yarattim ve onunla tanin-
dim.” Bu agidan insanin yaradilisi ne bir tesadif, ne de ilahi bir kapris eseridir; in-
san artik garip bir bahtsizlik isareti altinda (yildizi kara) goriilemez. Tersine, insan
Tanr’'nin kendini en mitkemmel sekilde gosterecek bir vasita ile taninmak igin
duydugu arzunun bir ifidesi olmaktadir. Insanin evrende ve tarih sahnesinde orta-
ya cikisinin esrarengiz sdikleri, nihai kudretin paradoksal ménési iste buradadir.”*®
4) Nebi (s.a.v.), Hérise’ye (r.a) “Her hakkin bir hakikati vardir. Senin ima-
ninin hakikati nedir?” diye sordugunda; “Nefsimi diinyadan esirgedim. Gecele-
ri uykusuz, giindiizleri susuz gegirdim. Sanki Rabbimin arsina agik¢a bakiyor
gibiyim. Cennetliklerin birbirlerini kargilikli ziyaret edislerini gériiyor gibiyim.
Cehennemliklerin de Cehennemde birbirlerinin {izerlerine yikilislarin seyredi-
yor gibiyim” diye cevap vermis, Nebi de (s.a.v.) bu cevap karsisinda: Sen esir-
genmissin, ona siki saril. O, Allah’in kalbini iman nuruyla nurlandirdig bir
kuldur” karsiligini vermisti.* Hadisciler nezdinde zayif olarak kabul edilen bu
haber de sifilerin eserlerinde sik¢a ge¢mektedir.

Ornek olarak verilen ¢ok tartigmali bu rivayetlerden de anlagilacag iizere,
stifiyye arasinda ¢ok meshur oldugu dile getirilen rivayetlerin ilk devir stfiler
arasinda aslinda sanildig1 kadar da s6hret bulmadig1 anlasiimaktadir. Hatta bir
stfinin bir haberi, eserlerinde ¢ok kullanmasi, o rivayeti onun uydurmus olabi-
lecegi fikrini akla getirse de, bugiin bunun béyle olmadig: anlasiimaktadir.

Safilerin hadis uydurduklar: fikri her ne kadar gok yaygin olsa da ilk bes
asir i¢cin bunu sdylemek olduk¢a zordur. Gériinen o ki uydurma haberler, bii-
yiik ol¢iide hicri V. asirdan sonra gelen stfiyye arasinda daha ¢ok reva¢ bul-
mustur. Uydurma haberlerin envanterleri tespit edilerek kacta kacinin sifiler

8 Osman Yahya, [slam ve Insan, ev. Erol Giingdr, Islimin Bugiinkii Meseleleri (ek béliim), s.

221-223.

Bkz. Hakim et-Tirmizi, Kitabii’s-saldt, (mecmi‘a), Bayezid Ktp. Veliyyiiddin bélimi, nr. 770,
vr. 171/a; a.mlf., Beydnii’l-Fark, s. 64; a.mlf., Riyddatii’n-Nefs, s. 59-60, (Harise’'nin sehadetini
de anlatan uzunca bir rivayet.); es-Saldtii ve makdsiduhd, s. 73, 210; Ibn Hafif es-Sirazi, Ibn
Hafif as-Sirazi und seine Schrift zur Novizenerziehung (Kitab al-Iqtisid) -Biographische
Studien- (thk. ve Almanca gev. Florian Sobieroj), Beirut 1998, s. 445; Ttsi, a.g.e., s. 30, 143,
411, 544; Gulabadi, Ma‘ani’l-ahbdr, s. 11, 140-141, 332; Sicilli, ed-Delaletu Alellah (thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi), 1. bs., Beyrut 2001, s. 37; Siilemi, Kitdbii’l-Erbain fi’t-Tasavvuf,
(Mecmita-i Asar-i Siilemi I1 i¢inde), s. 541; Tabakdtii’s-Stifiyye (thk. Nureddin $eribe), 3. bs.,
Kahire 1997, s. 158; Cevamiu Adabi’s-Sifiyye (thk. Etan Kohlberg, Uyiibu’n-nefs ve
muddvdtuhd ile birlikte), Kudis 1976, s. 34; Derecdtu’l-Mudmeldt (thk. Ahmed Tahiri Iraki,
Mecmiia-i dsdr-i Siilemi I iginde) s. 488; Ebt Nuaym, a.g.e., X, 273. Ayrica bkz. ibnir’l-
Miubarek, a.g.e., s. 106; Ma‘mer b. Résid, Kitdbii'l-Cami‘, (Abdurrezzak’'in el-Musannefi igin-
de, thk. Habibiirrahman el-A‘zami), Beyrut 1403), XI, 129; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-
Ehadis ve’l-Asdar (thk. Kemal Yasuf el-Ht), Riyad 1409, VI, 170; ibn Hibban, Mecrithin, 1,
150; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 111, 266-267; Beyhaki, a.g.e., VI, 170; VII, 362-363; Heysemi,
a.g.e., I, 220, 221. Hadis hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Karapinar, a.g.e., s. 297-299.
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tarafindan uydurulduklar1 miistakil olarak {izerinde ¢aligilmasi gereken bir
konudur. Ayrica bu uydurma haberlerin stfiler disinda birtakim réaviler tara-
findan da nakledilip edilmedigi de 6zellikle tetkik edilmelidir. Ote yandan uy-
durma ve son derece zayif olan haberi kullanmak bagka, uydurmak bagkadir.

VL. isari Yorumun Kurallar1

[slam alimlerinin oldugu gibi, 6zellikle ilk devir stfilerin de hadisleri serh
ederken, gorislerini serdederken ve ele aldiklari konular: agiklarken kullandik-
lar1 temel bagvuru dayanaklari hi¢ siiphesiz Kur’dn-1 Kerim’dir. Ikincisi, ha-
dis/stinnettir. Bunlari, mevkiif ve maktii haberler, gegcmis Peygamberlere ait soz-
ler ile isrdili haberler, Arap siiri, Arap dil kurallari ile kelime bilgisi, darb-1 me-
seller ve atasozleri ile hikmetli sézler, tarihi veya cografi bilgiler ve yazili kaynak-
lar takip eder.” Sufilerin eserlerinde yaygin bicimde kullandiklar: bu materyal-
ler, onlarin hadisleri anlamadaki bilgi, birikim ve kiltiirlerinin Islam’in temel
kaynaklarina dayandigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle onlarin da diger
alimlerle bir paralellik arz ettigi diisiiniilebilir.

Stfilerin, temel dayanaklarinin ayet ve hadis oldugunu ortaya koyduktan
sonra, isari hadis serhinin sartlar1 s6yle siralanabilir: 1) Verilen manalarin dog-
ruluguna bagka ayet ve hadisten destek olmali. 2) Hikiimler, Kur’an ve siinne-
te uygun olmali. 3) Verilen manalar/hiikiimler, lafzin ve seriatin zéhirine ve
akla ters diigmemeli. 4) Yapilan yorumlarin mesnetli olabilmesi i¢in &yet, ha-
dis, siir vs. deliller getirilerek 6nce gerekli gérildiigiinde kelimelerin tahlili
yapilmali. 5) Isari yorumun esaslarindan biri de, metinlerde gegen lafiz, terkip
ve ciimlelerin anlatim ozellikleri agisindan, arka planda dahi olsa, yapilan iséri
yoruma imkan ve isaret vermesidir. Buna metnin batini yani arka plandaki
anlami da denebilir. Binaenaleyh siyak ve sibakla birlikte, varsa saglam sebeb-i
viirtid da tespit edilerek, hadisin zikredildigi ortam ile metnin anlami ortaya
konulmaya ¢alisilmali. 6) Hadisin te’vili immetin icma’inin disina ¢ikmamali.
7) Hadis, zahiri serhlerde oldugu gibi tek agidan degil, degisik agilardan ele
alinarak serh edilmeli ve tek anlamda 1srar edilmemeli. 8) Hadis, ihtilaf konusu
rivayetlerden ise, mevzu ile alakali diger rivayetler, muhtelifi’’l-hadis ilmi bag-
laminda ele alinarak ¢éziilmeye calisilmali. 9) Her zaman oldugu gibi, sonunda
“En iyisini Allah bilir”, “Ingallah” ve “Muvaffakiyyet Allah’tandir.” gibi ifade-
lerle ihtiyat elden birakilmamali. 10) Metni zorlayan, haddi asan hatta ilgisi
olmayan, tamamen saptirici ve ilgisiz yorumlardan da kaginilmali, verilen ma-
nanin mutlaka metinle bir ilgi ve alakasi bulunmalidir.”*

Bunlar bir biitiin olarak degerlendirildiginde, sifi olsun veya olmasin Islam
alimlerinin esas itibariyle aralarinda énemli bir farkin bulunmadig: gériilmek-
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tedir. Buradan hareketle, Islam alimlerinin metinleri anlarken, metne bakis
sekilleri olduk¢a 6nemlidir. Bu bakis seklinin iki ayrici 6zelligi bulunmaktadir.
Biri, sdrihin metin ile aralarinda 6zel bir iliskinin ortaya ¢ikmasi ve bunun neti-
cesinde ortaya ¢ikan yorumun bir insan fiili olarak goriilmesidir. Yani her met-
ni, 6zellikle ayet ve hadisleri, sdyleyeninin, yani Allah ve Restli'niin bir fiili
olarak algilayip, bu fiile verilen bir karsilik olarak, yani, kendi yorumlarini da
bir fiil olarak yapmalaridir. Béyle olunca, ayet ve hadislerin yorumlari, birer
insan fiili olarak, bir fiilin tagimas: gereken biitiin 6zellikleri tagimig olacaktr.
Kisaca ifade edilecek olursa, ayet ve hadisleri agciklamak veya yorumlamak gaye-
siyle soylenen her soz, bir insan fiili olarak kabul edilmekte, bu gercevede insanin
sorumlu oldugu ve mutlaka hesabini verecegi bir amel olarak algilanmaktadir.

[sldm alimlerinin metinleri anlarken sergiledikleri tutumun digeri ise, bir fi-
ilin tasidhi biitiin ozellikleri gostermesine dikkat gekmektir. Insan fiilinin ne
gibi ozellikleri vardir? Fiil, genellikle kasithi bir sekilde, olup bitene bir miida-
hale etme veya yine kasitli bir sekilde miidahale etmemedir. O halde fiilde ka-
sit, fiilin ayrict bir hususiyetidir. Oyleyse bir hadisin nakledilmesinde veya
agiklanmasinda veya yorumlanmasinda maksat nedir? Bu {izerinde ciddi ola-
rak durulmasi ve farkli ekollere, alimlere hatta kisilere gére yanitlanmasi gere-
ken zor bir sorudur. Ancak burada gozden kagirilmamasi gereken 6nemli bir
nokta da, Hz Peygamber’in (s.a.v.), bizim kastettigimiz manay: kastedip etmedi-
ginin belirlenmesidir. Her seye ragmen yapilan veya yapilacak olan bu yorum,
¢ogu kez gizli kalmaya ve izdfi olmaya mahkiimdur.

VII. Sonug¢

Ozellikle ilk donem stfileri, Resfil-i Ekrem’in (s.a.v.) hadislerini serh eder-
ken genellikle, zdhiri ve isari yorum tarzini tercih etmislerdir. Onlarin az da
olsa batini yoruma kaydiklar1 goriilmektedir. Batini te’villerin az olmasi, ilk
devir sifilerinin Allah Res(ili'niin (s.a.v.) hadislerini anlamadaki istikametleri-
nin muhaddislerle ayni yonde oldugunu gostermektedir. ki ekoliin arasindaki
en temel fark, stfilerin ahkdm hadisleri dahil olmak iizere hadislere, genellikle
isarl (manevi) yonden yaklagmalaridir.

Hadis yorumuna isari yorum metodunu katan stfilerin 6zellikle de ilk do-
nem sufilerinin, nasslar1 yorumlamada kendilerine 6zgiin bir ifade tarzindan
ve yorum metodundan s6z edilebilir. Ayrica yorumun ben merkezli olmasi bir
olumsuzluk degil, aksine bir insan fiili oldugunu kabul etmek kaydiyla, bir
zenginlik ve kiiltiirel kazanimdr.

Stfiler, manevi yoruma mesnet teskil eden kelime ve kavramlarda, adeta bir
dilci gibi ayet, hadis, siir, Arap atasozleri ve kelam-1 kibarlardan deliller getir-
mektedirler. Dolayisiyla isdri yorum yapan veya yapmak isteyen bir stfiden
beklenen, ayn1 zamanda dil ve siir zevkine sahip iyi bir dilci gibi hareket etme-
sidir.
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Zahiri yorum gibi, isari yorum da, bizlere metnin nasil yorumlanmasi ge-
rektiginin ipuglar1 ve metotlarin1 vermektedir. O da mesnetsiz ve ilgisiz asir1
yorum serbestligine miisaade etmemektedir. Aslinda ge¢miste béatini olarak
karsimiza ¢ikan serh anlayisi, bugilin ‘serbest yorum’ adi altinda karsimiza
¢ikmaktadir.

Belirli kurallara bagli isdri yorumun, kontrolsiiz sahsi bir yoruma her an
actk ve miisait olmadigl, ancak batini yoruma kayma riskinin her zaman po-
tansiyel olarak bulundugu da bir gercektir. Bununla birlikte alim stfiler ile
kendilerinde olaganiistii kuvvetler iddia eden veya Oyle olduklarina inanilan
bir takim sahsiyetleri, birbirlerinden ayirmak herhalde daha isabetli olsa gerek-
tir. Stfiyye ile Batiniyyeyi i¢ i¢e girdirmek yerine, birbirlerinden ayristirmak
elbette daha dogrudur. Zira, bir takim pesin hitkiimlerin de, buradan kaynak-
landig1 6n goriillmektedir.

Bugiin zahirl yorumdan faydalanmakla birlikte, isdri yorumdan, insanin
kalp ve ruh diinyasina nasil hitap edilebilecegi ve metin ile muhatap arasindaki
manevi bir bagin nasil kurulabilecegi noktasinda, ozellikle ilk dénem
stfilerinden istifade edilebilir.

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, tasavvufta ciddi dontim noktasini
sadece Hallac degil cagdasi Hakim et-Tirmizi gibi bazi sahsiyetler olusturmak-
tadir. Gorebildigimiz kadariyla Hakim eserlerinde ondan hi¢ bahsetmemekte-
dir. Buna karsilik Giilabadi ve Siilemi bahsetmektedirler. Hallac sonrasinda
savunmaci i¢e kapanmus bir stfilikten s6z etmek de pek miimkiin degildir.
Ayrica Misliman toplumlarin genelinin egitimini, zahir &limlerin tersine
stfilerin Ustlenmis oldugu ve Miislimanlarla ilgilenmekle birlikte gayr-i
mislimlere dahi ulasarak dinin yayilmasina katki sagladiklar1 unutulmamali-
dir.

“Rivayetlerde Isari Yorum”

Ozet: Rivayetlerin yorumlanmasinda her ne kadar zahiri ve batini yorum tasnifi yapiliyorsa
da aslinda bir de isari yorumdan s6z edilmelidir. Daha ¢ok sifilerin bas vurduklar isari
yorum, hadisleri ima ve isaret yoluyla kurallarina bagl kalarak rthdni-manevi-isari olarak
serh etmektir. Isdri yorumun uygulanmasinda stfilerin hadis serhine olumlu katkilar: goériil-
mektedir. Isdri yorum, ben merkezli olmakla birlikte tamamen o6zgiindiir. Ancak ben
merkezli olmasindan dolayi, ¢esitli mahzurlar: da s6z konusudur. Bu tiir bir yorumun olumlu
cergevede kalabilmesi ve mahzurlarindan kaginilabilmesi i¢in bazi ilkeler gozetilmelidir.

Atif: Fikret KARAPINAR, “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V/I1I,
2007, ss. 89-104.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tasavvuf, i@éri, Zahiri Yorum, Batini Yorum.
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