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Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin
Gtivenilirlik Katsayist: Thtimal
Hesaplar1 Merkezli Hadis Rivayet
Sistemi Teorisine Bir Uygulama

“The Reliability Coefficient of
‘Umar b. ‘Abdullah b. “‘Urwa:
An Application of the Theory
of System of Transmission of

Halis AYDEMIR, Dr. Miih.* Hadith Based on Probability

Calculations.”

Abstract: This study includes an application over transmitters of theory of system of trans-
mission of Hadith based on probability calculations. Transmitter, who is chosen from the
second generation after the followers of the companions of Prophet Muhammed (pbuh) in
order to remove the unknown character, is ‘Umar b. ‘Abdullah b. ‘Urva b. al-Zubayr. The re-
liability coefficient (n) based on unknown transmitters is calculated by examining all reports
with transmission chains issued by him. In the end of the article, the degrees of the words of
al-carh and al-ta‘dil used by the critics of Hadith about above mentioned transmitter is com-
pared with the reliability coefficient (1) of the transmitter based on the theory of system of
transmission of Hadith based on probability calculations.

Citation: Halis AYDEMIR, “Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin Giivenilirlik Kat sayist: [htimal
Hesaplar1 Merkezli Hadis Rivayet Sistemi Teorisine bir Model” (in Turkish), Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), I11/2, 2005, pp. 7-36.

Key words: Riwayah, ‘Umar b. ‘Abdullah b. ‘Urwa b. al-Zubayr, probability calculations,
hadith, mathmetical analysis.

GIRIS

Hadis Rivayet Sistemine Ihtimal Hesaplart Merkezli Teorik Bir Yaklasim' ad-
1 galiymamizda ti¢ temel husus s6z konusu idi. Bunlardan birincisi ravilerin
glivenirlik kat sayist (n); ikincisi hadislerin dogruluk yiizdesi (w); Gi¢iincisii ise
hadislerin ihtimal déhilinde bulunan en st bicimiyle yeniden terkibi. Eliniz-

Hadis doktoru (UU), elektrik miihendisi (ITU); Hendese Ltd. Sti. Osmangazi/BURSA.
halisaydemir@hotmail.com

Hadis ilmini bana sevdiren saygideger hocam Prof. Dr. M. Ali SONMEZ beyefendiye ve calismala-
rimda her bakimdan katkisi bulunan degerli kardesim Elek. Miith. Haydar SOYSAL’a burada tesek-
kiir etmeyi bir borg bilirim.

Bkz. Halis Aydemir, “A Theoretical Approach to the System of Transmission of Hadith Based on
Probability Calculations”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, ss. 51-84.
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deki makalede bu ii¢ unsurdan sadece birincisiyle aldkali bir uygulama mev-
cuttur.?

Ravilerin giivenirlik kat sayisi n’nin hesaplanmasi, modelin ilk ve en 6nemli
asamasidir. Hem bir baglangic hem de bir numiine olmak iizere burada Omer
b. Abdullédh b. ‘Urve adli ravi ele alinacaktir.

Teorinin tatbikatina drnek ravi olmak iizere Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin
secilmesinin birka¢ nedeni bulunmaktadir: birincisi, rivayetlerinin az olusu
dolayisiyla teorinin uygulanabilirligini ve anlagilabilirligini kolaylastirmast,
ikincisi nisbeten ge¢ bir donemden, etbau’t-tdbiin’den olusu, Ugiinciisii ise,
el-Buhari ve Miislim’in miisterek ravileri arasinda yer almig bulunmast.

Omer b. Abdullah b. ‘Urve Kimdir?

Dogum ve vefat tarihi noktasal olarak bilinmemektedir. Etba“u’t-Tébiinden
olup altinci tabaka ulemésindan sayilmaktadir. Sahabeden kimseyi gérmemis-
tir. Nesebi, Omer b. Abdullah b. ‘Urve b. ez-Zibeyr b. el-Avvam el-Kuresi el-
Esedi el-Meden?’dir. Yani meshur sahabi Urve b. Ziibeyr b. el-Avvam’in toru-
nudur. Kiitiib-i sitte miielliflerinden el-Buhari, Miislim ve en-Nesai’'de rivayet-
leri yer almustir.?

Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin Rivayetleri?

1. Rivayet

csjﬁwm\wwwgﬁic@ﬂw\ycwwjvﬁ:@)\ddwub
L§‘L':’ V,L.ujct.:l&w‘d\..ﬁ&\)‘ J}M)CA,.:E eJB Lwl&f td\ﬁww\) Ejjf«ca.w
r‘ﬁy\j‘}xu C\)}J\ aeo-gfézju.l;’
Omer b. Abdulléh b. ‘Urve bu hadisi, hem dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den
hem de el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr’den aktarmaktadir. Dedesinden
yaptig1 aktarim onun birinci rivayeti olarak ele alinacaktir:
[ “Urve b. elz—Ziibeyr |

[ | | | ]
| Omer b. ‘ ‘ Muhammed ‘ ‘ Osman b. | ‘ Hisam b. | ‘ Amr b. ‘

Abdulldh b. Miislim ‘Urve ‘Urve Su‘ayb

Bu uygulamayla ilgili 6nerilen akis diyagrami i¢in ad1 gegen makalemize bkz. s. 70.

> bkz. el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Beyrut: Daruw’l-Fikr ts., VI, 167 (no. 2056); Ibn Ebli Hatim, el-Cerh
ve’t-ta‘dil, Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrut 1952, VI, 117 (no. 634); Ibn Hibban, es-Sikdt, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1975, VII, 166 ( no. 9491); Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, VII,
412 (no. 781); el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, Beyrut 1980, XXI, 413 (no. 4269).

Bu baslik altinda hesaplananlar, bu rivayetlerin dogru olma ihtimalleri degil, nakilimizin bu riva-
yetlerdeki isabet yiizdeleridir. Bir rivayetin dogru olma ihtimalinin (®) hesaplanabilmesi i¢in, o ri-
vayetin tiim aktarim kanallarinda yer alan tim ravilerin, bu makale ¢aligmasinda oldugu gibi giive-
nirlik kat sayilarimin (n) hesaplanmasi gerekir. Adi gegen makalemize bkz. s. 59.
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Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu ak-
tarimi kaynaklardan tespit edilen dort ayri ravi desteklemektedir. Rivayetlerin
hepsi benzer formattadir. Bu formata x adin1 verelim. Mevcut farkliliklar ayr1
bir format tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik® icermemektedir.® Buradaki
ve bundan sonraki rivayetlerdeki nakillerin hi¢birinin heniiz hesaplanmis bir
giivenirlik kat sayist (n) bulunmadigindan hepsi mechul réaviler addedilecektir.”
Bu haliyle yukaridaki aktarim bes mechul kisinin benzer aktarimi seklinde de-
gerlendirilir:®

Bu kelimeden maksat, ayn1 olayla ilgili olarak gelen anlatimlardaki farklihklardan birini dogru
kabul ettigimizde digerinin olasilik dig1 kaldigt durumlardir. Anlatimdan anlatima degisiklik arz
eden ancak genel temay1 bozmayan farkliliklar yeni bir format tanimlamay1 gerektirmez. Fakat, bu
farkliliklar olayin temel argiimanlarindan (yani: olayin yeri, zamani, aktorleri ve mesaj1) birinde soz
konusu oluyorsa, o takdirde, ya yeni bir format tanimlamali ya da yeterince karine mevcut ise farkli
bir olayla kargi karstya bulunulduguna hitkmedilmelidir. S6z konusu farkliliklarin tartisildig bo-
liim, makale hacmini ¢ok fazla agtig1 i¢in bu ¢alismadan ¢ikartilmugtir.

Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, Daru
Ibn Kesir, Beyrut 1987, iigiincii baski, V, 2216, (no. 5586); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiesse-
settl Kurtuba, Kahire, VI, 200, (no. 25682); 244, (no. 26120); es-$afil, Miisnedii’s-Sdfii, Daru’l-
Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, Beyrut, I, 120, (no. 558); el-‘Umm, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1393, ikinci baski, 11,
151; el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, Mektebet-ii Daru’l-Baz, Mekke 1994, V, 34, (no. 8738);
136 (no. 9376); Ibn Abdiilberr, et-Temhid, Vezaratii ‘Umtmi’l-EvKaf, el-Magrib 1387, XIX, 299.
Rivayetin Muhammed b. Miislim tarikiyle gelen tiirevleri icin bkz. Mislim, Sahihu Miislim, Bey-
rut: Déaru ihyéi’t-Tﬁrési’l—‘Arabi ts., II, 846, (no. 1189); en-Nesai, el-Miictebd, Mektebu’l-Mat-
bﬁ‘éti’l—Islémiyye, Haleb 1986, V, 137 (no. 2687, 2688); es-$afil, Miisnedii’s-Sdfi%, 1, 120 (no. 555);
Ebu Ya'ld, el-Miisned, Daru’l-Me’mtn 1i’t-Tiras, Dimask 1984, VII, 353 (no. 4391); el-Beyhaki,
Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, V, 34 (no. 8736); el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, Daru’l-Kutiibi’l-
‘Ilmiyye-Mektebetii'l-Miitenebbi, Beyrut-Kahire, I, 105 (no. 211); ibn Ebti Davud, Miisnedii ‘Aige,
Mektebet’l-Aksa, Kuveyt 1405, I, 59 (no. 24); Temmam er-Razi, el-Fevdiid, Mektebeti’r-Riisd,
Riyad 1412, I, 18 (no. 14); es-$afi4, el-‘Umm, 11, 151, 203.

Rivayetin Osman b. ‘Urve tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Buhéri, V, 2216 (no. 5584); Miislim, II,
846 (no. 1189); Nesai, V, 137 (no. 2689); Ahmed, el-Miisned, VI, 38 (no. 24151); es-Safi‘l, Miisne-
dii’s-Safi, 1, 120 (no. 556); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, V, 34 (no. 8737); et-Tahavi, Ser-
hu Me‘ani’l-dsar, Daruw’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, Beyrut 1399, 11, 130 (no. 3331, 3340); Ibn Ebt Davud,
Miisnedii “Aise, 1, 59 (no. 24); Ibn Asakir, Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995,
XXXIIX, 438; ibn Abdiilberr, et-Temhid, 11, 257; es-Safi4, el- Umm, 11, 151, 203.

Rivayetin Higsam ibn ‘Urve tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi el-kiibrd, 11,
459 (no. 4163); Ahmed, el-Miisned, V1, 207 (no. 25766); Ibn Réhiye, Miisnedii Ishak Ibni Rahiiye,
Mektebetir’l-Iméan, Medine 1991/1412, 11, 177 (no. 679); 353 (no. 886); ibn Ebti Davud, Miisnedii
‘Aise, 1, 59 (no. 24); es-Sifi4, el-Umm, II, 203. Her ne kadar Osman b. ‘Urve kardesi HisgaAm’in bu
hadisi kendisinden duydugunu iddia etse de biz, bu olasiligin zaten tanim dahilinde oldugunu goéz
ontinde bulundurarak, Hisam b. ‘Urve’yi devre dis1 birakmaktan vazgectik. S6z konusu tanimlar
i¢in bkz. Halis Aydemir, “A Theoretical Approach to the System of Transmission of Hadith Based
on Probability Calculations”, HTD, 111/1, 2005, s. 52-53.

Rivayetin Amr b. Su‘ayb tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. ed-Darekutni, es-Siinen, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 1966, 11, 274 (no. 176).

Bkz. Aydemir, a.g.m., s. 66.

Bu makalede bir meghul kiginin aktarimi digindaki téim aktarimlarda Fa: ihmal edilecektir.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0,=2"-1=2°-1=32-1=31
f: farklr nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
€=2m+ 24+ 2'+ ...+ 25— (f-1)=2°- (1-1) =32
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0./ €
0, =0,/e=31/32

2. Rivayet

Omer b. Abdullah yukaridaki rivayeti bir de el-Kasim b. Muhammed b. Ebi

Bekr’den aktarmaktadir.

el-Késim b.
Muhammed
I | | T 1
A - Ebl
AEd;Llia h Uszaénz b. Ebt Bekr b. Ubeyd Abbad b.
. 4 Muhamed Hacib Mansir
Bekr A
Siileyman
[ 1 T T T |
A A Eyyiib b. A
Grinar b Eflah b. Att:d:llah Utl:eédullah Ebi Te- A]l))dlf;(a}lman
Abdulldh Humeyd - AVI . Omer mime . el-Kasim

Haber kaynagi el-Kasim b. Muhammed’den Omer b. Abdulldh’in yaptig1 bu

aktarimi tespit edebildigimiz on ayri ravi desteklemektedir. Rivayetlerin hepsi
benzer formattadir. Bu formata x ad1 verilecektir. Mevcut farkliliklar arasinda
ayr1 bir format tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik géze ¢arpmamaktadir.’

10

Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Buhari, V, 2216 (no. 5586); Ahmed,
el-Miisned, VI, 200 (no. 25682); 244 (no. 26120); es-Safil, Miisnedii’s-Sdfi%, I, 120 (no. 558); el-
Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, V, 34 (no. 8738); 136 (no. 9376); ibn Abdiilberr, et-Temhid,
XIX, 299; es-Safi4, el- Umm, 11, 151.

Rivayetin Eflah b. Humeyd tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Miislim, II, 846 (no. 1189); Ahmed, el-
Miisned, VI, 207 (no. 25765); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, V, 136 (no. 9375); Ibn Réahiiye,
Miisnedii Ishak Ibni Rahilye, 11, 383 (no. 932); 407 (no. 962); Ibn Asikir, Tdrihu Dimask,
XXXXXXIX, 226; ibn Abdilberr, et-Temhid, XIX, 298.

Rivayetin Abdulldh b. ‘Avn tarikiyle gelen tirevleri igin bkz. Ahmed, el-Miisned, VI, 98 (no.
24716); 192 (no. 25643); Ibn Hayyan, Tabakatu’l-muhaddisin bi-Isbahdn, Milessesetii’r-Risale, Bey-
rut 1992/1412, 1V, 135 (no. 583).

Rivayetin Ubeydullah b. Omer tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Miislim, II, 846 (no. 1189); Mu-
hammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Méce (nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki), Beyrut: Daru’l-
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Bu haliyle yukaridaki aktarim on bir mechul kisinin benzer aktarimi seklinde
degerlendirilecektir:
x formatindaki naklin toplam dogru nakil jhtimali sayist:
O, =2m - 1=2" - 1= 2048 - 1= 2047
f: farkli nakil formatlarinin sayusi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
£=2"4+ 20+ 204 ...+ 25— (f-1) = 21— (1-1) = 2048
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
oy = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0;/ €
o, =0,/ €=2047 / 2048

Fikr ts., II, 1011 (no. 3042); Ahmed, el-Miisned, V1, 98 (no. 24716); en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi el-
kiibra, 11, 459 (no. 4164); et-Tahavi, Serhu Me‘ani’l-Asar, 11, 130 (no. 3332); Ali b. el-Ca‘d, Miisned
Ibni’l-Ca‘d, Mitessesetii Nadir, Beyrut 1990/1410, I, 379 (no. 2589).

Rivayetin Eyyiib b. Ebi Temime tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ahmed, el-Miisned, V1, 216 (no.
25859); en-Nesai, Stinenii’n-Nesdi el-kiibra, 11, 459 (no. 4161); et-Tahavi, Serhu Me‘dni’l-dsar, 11, 130
(no. 3339).

Rivayetin Abdurrahman b. el-Kasim tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Buhari, II, 624 (no. 1667);
558 (no. 1465); V, 2214 (no. 5578); Miislim, II, 846 (no. 1189); 849 (no. 1191); EbG Déavud, Siinenii
Ebi Divud (ngr. Muhammed Muhyiddin), Beyrut Daru’l-Fikr ts., I, 544 (no. 1745); et-Tirmizi, el-
Camiu‘s-sahih, Daru Ihyéi’t—Tiirési’l»‘Arabi, Beyrut, III, 259 (no. 917); Nesai, V, 137 (no. 2685,
2686); 138 (no. 2692); Ahmed, el-Miisned, VI, 39 (no. 24157); 181 (no. 25515); 186 (no. 25563); 214
(no. 25831); 238 (no. 26059); Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1407, II, 51
(no. 1803); Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1970/1390, IV, 155 (no.
2581, 2582); 156 (no. 2583; 301 (no. 2933; Ibn Balaban, Sahihu Ibn Hibbdn bi-tertibi Ibn Balaban,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993/1414, IX, 85 (no. 3770, 3771; es-Safi‘l, Miisnedii’s-Sfi%, I, 120 (no.
554); et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, II, 31 (no. 1139); EbG Ya‘la,
el-Miisned, 11X, 164 (no. 4712); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1409, I11, 205
(no. 13480); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, V, 34 (no. 8735); ibn Rahtiye, Miisnedii Ishik
Ibn Rahaye, 11, 381 (no. 929); 382 (no. 930); 422 (no. 982); et-Taberéni, Miisnedii’s-Samiyyin,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1984/1405, I, 407 (no. 707); el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 104 (no.
210); ibn Abdiilberr, et-Temhid, XIX, 297.

Rivayetin Abdulldh b. Ebi Bekr tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. ed-Dérekutni, es-Siinen, II, 274 (no.
178).

Rivayetin Usame b. Zeyd tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. et-Tahavi, Serhu Me‘dni’l-dsdr, 11, 130
(no. 3333); 228 (no. 3730); Ibn Abdiilberr, et-Temhid, XIX, 298.

Rivayetin Ebci Bekr b. Muhammed tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi el-
kiibra, 11, 458 (no. 4160); Ibn Hazm, el-fhkdm, Daru’l-Hadis, Kahire 1404, IV, 589.

Rivayetin Ebtt Ubeyd Hacib Siileyman tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. et-Taberani, Miisnedii’s-
Sdmiyyin, Milessesetii’r-Risale, Beyrut 1984/1405, II, 269 (no. 1317).

Rivayetin Abbad b. Mansiir tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Ahmed, el-Miisned, VI, 186 (no. 25566).
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3. Rivayet
Al e o jee S (Bln] ol e (T i 8 T S0l s Was
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Omer b. Abdullah bu hadisi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den aktarmaktadir.

‘Urve b. ez-Ziibeyr ‘
I

Smer . bl

Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu ak-
tarim tespit edebildigimiz kadariyla sadece Hisam b. ‘Urve tarafindan destek-
lenmektedir. Her iki rivayet de benzer formattadir. Bu formata x ad1 verilsin.
Aralarinda ikinci bir format tanimlamay: gerektirecek bir aykirilik bulunma-
maktadir.’ Bu haliyle yukaridaki aktarim iki mechul kisinin benzer aktarimi
seklinde degerlendirilir:

x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0,=2"-1=2*-1=4-1=3
f: farkli nakil formatlarinin sayis.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayisi:
€=2"+ 2"+ 2+ ... +2°-(f-1)=22-(1-1)=4
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = &, / €
0, =08,/e=3/4

4. Rivayet
Q.c«c:L@J\O{&Qc%ﬁyc&@;ﬁTch%Lﬁcgﬁitﬁcw\x;ub
e 1@ Ol e die e e 5 Lul 8 jee o ) dee OF tdi> &l call e oy dases
cely a0 02lS5 o yanly G IS5 1B 005 m eVl e e bir 5 1J6 Y3 ol
25 S Lo Jsi bl Y il I6 Sade o 503535 0503 55T 0 ganly S IS5 cads

1 Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. Ahmed, el-Miisned, V, 371 (no. 23195).
Rivayetin Hisam b. ‘Urve tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Ebi Davud, I, 178 (no. 455); Tirmizi, II,
489 (no. 594); Ibn Méce, I, 250 (no. 759); Ahmed, el-Miisned, V1, 279 (no. 26429); ibn Hibban, IV,
513 (no. 1634); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 141 (no. 7444); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-
Kiibra, 11, 439 (no. 4106); ibn Abdiilberr, et-Temhid, XIV, 160.
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Omer b. Abdulléh bu rivayetinde, Abdullah b. Omer’le ilgili bir olay anlat-
maktadir."!

| Abdullah b. Omer |
|
| Omer b. Abdullzh |
Kendisinin bu olay1 gozlemlemis olmasi tarihen miimkiin degildir. Haber
kaynagini vermeden tanik olmadigi bir olay:r aktardigi i¢in aktarim tiirii
F,’dir."? Her ne kadar Abdulldh b. Omer’in benzer durumlarda hep ayni tepki-
yi verdigi bircok hadiste gegcmekte'® ise de, bu hadislerde gegen olaylarin higbi-
rinin yukaridaki olayin aynis1 oldugunu géstermeye yetecek yeterli ipucu yok-
tur. Dolayisiyla raviyi bu aktariminda bagkalar1 vasitasiyla sorgulama imkani
bulunmamaktadir.

1/2
— F..= sonug: yanlis

F, 1/4
" —® Fx= sonug: yanlis
>
Fa 1/4 Fa = sonug: dogru
Sekil-1

Sekil-1 de goriildiigii tizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigr haberin dogrulugu ile ilgili olarak 4 ihtimal vardir. Bunlardan 1
tanesi dogru, 3 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
0w=0/e=1/4

I Bkz. Ahmed, el-Miisned, 11, 69 (no. 5373).

Nakil tiirleri igin bkz. Aydemir, a.g.m., s. 40-43.

¥ Bkz. Buhari, VI, 2626 (no. 6756); Ebi Ya'la, el-Miisned, X, 46 (no. 5679); et-Tayalisi, Miisnedii’t-
Tayalisi, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, I, 264 (no. 1955); el-Haris b. Eb Usame, el-Hafiz Nuruddin el-
Heysemi, Bugyetii’l-bdhis ‘an zevdidi Miisnedi’l-Haris, Merkezu Hidmeti’s-Siinne, Medine
1992/1413, 11, 984 (no. 1095). Bu hadislerin ravileri arasinda Omer b. Abdullah’in dedesi ‘Urve’nin
bulunmasi akla Omer’in hadisi dedesinden duymus olabilecegi ihtimalini getirmektedir. Ne var ki
Omer b. Abdullah olay tanig: gibi aktarimda bulunmaktadir. Ayrica verdigi haber de bu hadislerle
ortismemektedir.
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5. Rivayet

Al e e e il e oy S Sl Bus b o bl e s
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Omer b. Abdullah bu hadisi, hem babasi Abdullah b. ‘Urve’den hem de de-
desinin kardesi Abdullah b. ez-Ziibeyr’den aktarmaktadir. Babasindan naklet-

tigini besinci, dedesinin kardesinden aktardigini ise yedinci rivayeti olarak ele
alalim:

Abdullah b.
‘Urve
[ ! |
Omer b. Abdul- Ziitheyr b. Mu-
lah Yahya b. Abbad hammed

Haber kaynagi Abdulldh b. ‘Urve’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu akta-
rimu tesbit edebildigimiz iki ayr1 rdvi desteklemektedir. Rivayetlerin hepsi ben-
zer formattadir. Bu formata x adini verelim. Mevcut farkliliklar ayr1 bir format
tanimlamayi gerektirecek bir aykirilik icermemektedir.!* Bu haliyle yukaridaki
aktarim di¢ mechul kisinin benzer aktarimi seklinde degerlendirilir:

x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0,=2"-1=2*-1=8-1=7
f: farkll nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
€=2m+ 2T+ 2+ .. +2°-(f-1)=2°-(1-1) =8
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0./ €
0,=06/e=7/8

Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Darimi, I, 88 (no. 233); et-Tebarani,
el-Mu‘cemu’l-evsat, 11X, 331 (no. 8781); el-Hakim en-Nisabri, el-Medhal ila’s-Sahih, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1404, I, 109; ed-Darekutni, el-Tlel, Darii Taybe, Riyad 1985/1405, IV, 233 (no. 530).
Rivayetin Yahya b. Abbad tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. et-Taberani, Turuku hadisi men kezebe
‘aleyye, el-Mektebu’l-Islami, Amman 1410, I, 53 (no. 30).

Rivayetin Zitheyr b. Muhammed tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. et-Tebarani, Turuku hadisi men
kezebe ‘aleyye, el-Mektebu’l-Islimi, Amman 1410, I, 54 (no. 31).
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6. Rivayet

Abdulléh b. ez-
Ziibeyr
|

I ]
Omer b. Abdullah | Amir b. Abdulldh | |‘Urve b. ez—Ziibey]I

Haber kaynagi Abdullah b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdulldh’in yaptigi bu
aktarimi tesbit edebildigimiz iki ayr1 réavi desteklemektedir. Rivayetlerin hepsi
benzer formattadir. Bu formata x adi verilsin. Mevcut farkliliklar ayr1 bir for-
mat tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik icermemektedir.”® Bu haliyle yuka-
ridaki aktarim di¢ mechul kisinin benzer aktarimi seklinde degerlendirilir:

x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0,=2"-1=2*-1=8-1=7
f: farkli nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
€=2m+ 2"+ 2+ .. +2°-(f-1)=2°-(1-1) =8
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayis1 / Toplam ih-
timal sayisi = 3, / €
0=0,/e=7/8

7. Rivayet

o b, Al de e 5 1dB Bl ol e ddad LB el Was
i s e @l Lo S T OV e Sy OF 1 ae Ml 0 55,0 0
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15 Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. et-Taberani, Turuku hadisi men kezebe
‘aleyye, el-Mektebu’l-Islimi, Amman 1410, I, 73 (no. 58).
Rivayetin Amir b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. Buhari, I, 52 (no. 107); Eba Davud, I,
343 (no. 3651); Ibn Mace, I, 14 (no. 36); Ahmed, el-Miisned, 1, 165 (no. 1413); 166 (no. 1428); et-
Tayalisi, el-Miisned, 1, 27 (no. 191); Eba Ya'la, el-Miisned, 11, 30 (no. 667); 36 (no. 674); el-Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzdr, Milessesetii ‘Uliimi’l-Kur’an, Beyrut 1409, III, 186 (no. 970); 187 (no. 971); ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, V, 295 (no. 26242); en-Nesii, Siinenii’n-Nesdi el-Kiibrd, 111, 457 (no. 5912);
el-Kuza‘l, Miisnedii’s-Sihdb, Miesseseti’r-Risale, Beyrut 1986/1407, ikinci basky, I, 325 (no. 549); et-
Taberani, Turuku hadisi men kezebe ‘aleyye, 1, 51 (no. 26); 52 (no. 27,28); 53 (no. 29); ed-Darekutni,
el-lel, Darii Taybe, Riyad 1985/1405, IV, 233 (no. 530.
Rivayetin ‘Urve b. ez-Ziibeyr tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ibn Hibbén, XV, 440 (no. 6982); el-
Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek, Darw’l-Kiitiibi'l-Timiyye, Beyrut 1990/1411, 111, 407 (no. 5557).
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Omer b. Abdulldh bu hadisi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den aktarmakta-
dir.1°

| ‘Urve b. ez-Ziibeyr |
|
| Omer b. Abdullah |
Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’'den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu ak-
tarimu destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktaric: tespit edilemedi. Bu hé-
liyle yukaridaki aktarim bir meghul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir:

1/2
I— T = sonug: dogru

1/4
Fi = sonug: yanls
1/2
»-
g 1/8
> F..= sonuc: yanlis
1
Ll
Tanik degil F, 1/16
—» Fy=> sonug: vanls
18
»
Fa 1/16 ) Fa = sonug: dogru

Sekil-2

Sekil-2 de goriildiigi iizere, Omer b. Abdullah’in yaptigi bu nakil yoluyla
ulastirdigs haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

o = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
0=08/e=9/16
8. Rivayet

cw}f@‘@wd%bdwbcw\dbw LS cwu\ﬁjj U 4y 93 o

16

Rivayetin Omer b. Abdullh tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ismail b. Omer, Tefsir Ibn Kesir,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1401, II, 15; et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1405, VI, 87; es-
Stiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, Darw’l-Fikr, Beyrut 1993, III, 22.
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Omer b. Abdullah bu haberi, dedesinin kardesi Abdullah b. ez-Ziibeyr’den
aktarmaktadir.'”

| Abdullah b. ez-Ziibeyr |
|
| Omerb. Abdullah |
Haber kaynagi Abdulléh b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullih’in yaptig1 bu
aktarimi destekleyen ya da yalanlayan baska bir aktarici bulunamadi. Bu haliy-
le yukaridaki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigi iizere, Omer b. Abdullah’in yaptigi bu nakil yoluyla
ulastirdigs haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

o = Toplam dogru haber ihtimali sayis1 / Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
w=0/e=9/16

9. Rivayet
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Omer b. Abdulléh bu haberi, dedesinin kardesi Abdulléh b. ez-Ziibeyr’den
aktarmaktadir.

‘ Abdullah b. ez-Ziibeyr ‘

|
Omer b. Abdullah

Haber kaynagi Abdullah b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu
aktarim tespit edebildigimiz kadariyla sadece ‘Urve b. ez-Ziibeyr tarafindan
desteklenmektedir. Her iki rivayet de benzer formattadir. Bu formata x ad:
verilsin. Rivayetler arasinda ikinci bir format tanimlamay: gerektirecek bir

|
‘ ‘Urve b. ez-Ziibeyr

7 Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XIIX,
337; Ali b. Husameddin el-Hindi, Kenzul-ummal fi siineni’l-akval ve’l-efdl, Muessesetii'r-Risale,
Beyrut 1989, 11X, 637 (no. Y¥¥va).
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aykirilik bulunmamaktadir.'® Bu héliyle yukaridaki aktarim iki mechul kisinin
benzer aktarimi seklinde degerlendirilir:
x formatindaki naklin toplam dogru nakil jhtimali sayist:
6,=2"-1=2*-1=4-1=3
f: farkli nakil formatlarinin sayusi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
E=2m+ 2"+ 2+ ... +2°-(f-1)=22-(1-1) =4
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
oy = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0;/ €
0 =0,/e=3/4

10. Rivayet
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Omer b. Abdullah bu haberi, Ummii Harice’den aktarmaktadir.' )

Ummii Harice

Omer b. Abdullah

Haber kaynagi Ummii Hérice’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu aktarimi
destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarici bulunamadi. Bu haliyle yukari-
daki aktarim bir megchul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigii iizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigr haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanligtir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

o = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
0=08/e=9/16

18 Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi icin bkz. et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1405, XV, 40.
Rivayetin ‘Urve b. ez-Ziibeyr tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek,
I11, 640 (no. 6348); Ibn Asakir, Tdrihu Dimask, XXXXXXIV, 214; es-Suylti, ed-Diirrii’l-mensilr,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1993, V, 492.

19 Bkz. el-Beyhaki, Isbatii ‘azdbi’l-kabr, Daru’l-Furkdn, Ammén 1405, I, 134 (no. 232).
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11. Rivayet
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Omer b. Abdullah bu hadisi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den aktarmak-
tadir.?

| ‘Urve b. ez-Ziibeyr I
|
| Omerb. Abdullih |
Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu ak-
tarim1 destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarici bulunamadi. Bu haliyle
yukaridaki aktarim bir meghul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir:

Sekil-2 de goriildiigii tizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigl haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
0=0/e=9/16

12. Rivayet
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2 Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri icin bkz. en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi el-Kiibrd,
V, 358 (no. 9139); Ebl Ya‘la, el-Miisned, 11X, 160 (no. 4703); et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir,
XXIII, 173 (no. 272); 176 (no. 273); et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, Mektebeti’l-‘Ulimi ve’l-
Hikem, Musul 1983/1404, XXIII, 173 (no. 272); 176 (no. 273); Ahmed b. Amr Eba Bekr es-$eybani,
el-Ahad ve’l-mesani, Daru’r-Raye, Riyad 1991/1411, V, 401 (no. 3035); el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
XXI, 415; el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 224 (no. 702); er-Ramehurmuzi, Emsdlii’l-hadis,
Miiessesetii’]-Kitiibi’s-Sakafiyye, Beyrut 1409, I, 130, (no. 103); 131 (no. 105).
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Omer b. Abdullah bu hadisi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den aktarmak-
tadir.?!

| ‘Urve b. ez-Zubeyr I

| Omerb. Abdullah |

Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’'den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu ak-
tarimu destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarici bulunamadi. Bu haliyle
yukaridaki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir:

Sekil-2 de goriildiigii iizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigr haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanhstir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayis1 / Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
®w=0/e=9/16
13. Rivayet
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Omer b. Abdulléh, ulu dedesi ez-Ziibeyr b. el-‘AvvAm’in basindan gecen bir
olay1 anlatmaktadir.

ez-Zibeyr b. el-
‘Avvam
[ E 1
Omer b. Abdul- Yahya b. Muhammed b.
1ah Abdurrahmén Ibrahim

Bu ii¢ révinin ii¢iiniin de, ez-Ziibeyr b. el-‘Avvdm’dan dogrudan rivayetleri
tespit edilemedi. Buradaki rivayeti (of) sigasiyla veriyorlar.”? ‘Urve b. ez-

2l Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri icin bkz. el-Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek,
11, 219 (no. 2812); IV, 46 (no. 6836); et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XXII, 431 (no. 1051); et-
Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, V, 80 (no. 4727); Ahmed b. Amr Ebii Bekr es-Seybani, el-Ahdd ve’l-
mesdni, Daru’r-Raye, Riyad 1991/1411, V, 372 (no. 2975); el-Buhari, et-Tdrih‘u’s-sagir, Mektebetii
Daru’t-Tiiras, Kahire 1977/1397, 1, 7 (no. 13); ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 111, 146, 147;

2 Rivayetin Omer b. Abdulldh tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Abdiirrezzak b. Hemmam, el-
Musannef, el-Mektebu’l-islami, Beyrut 1403, IX, 41 (no. 16282).

Rivayetin Yahya b. Abdurrahman tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-
ktibra, X, 307 (no. 21309).
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Zibeyr, ¢ ravinin de ortak hocasidir; dolayisiyla ondan duymus olmalari
muhtemeldir. Nitekim Higdm b. ‘Urve bu haberi babasindan aktarmaktadir.?®

Omer b. Abdullah’in boyle bir olaya tanik olmasi ya da bunu biiyiik dede-
sinden dinlemis olmasi tarihen miimkiin degildir. Haber kaynagini1 vermeden
tanik olmadig bir olay1r aktardig: icin aktarim tiiréi F,’dir.** Her dort aktarim
da benzer formatta olmasina ragmen belirli bir haber kaynaginin bulunmayist
rivayetler iizerinden degerlendirme yapmamiza imkéan vermemektedir.

Sekil-1 de goriildiigii iizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigr haberin dogrulugu ile ilgili olarak 4 ihtimal vardir. Bunlardan 1
tanesi dogru, 3 tanesi yanlstir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

o = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
0w=0/e=1/4

14. Rivayet
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Omer b. Abdullah, dedesinin kardesi Abdullah b. ez-Ziibeyr ile alakali bir
héadise anlatmaktadir.®

| Abdullih b. ez-Ziibeyr |
|
| Omerb. Abdullah |
Haber kaynagi Abdullah b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu
aktarimi destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarici bulunamadi. Bu haliy-
le yukaridaki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigii tizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdig1 haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
®w=0/e=9/16

Rivayetin Muhammed b. ibrahim tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. Abdiirrezzak, IX, 41 (no. 16281);
#  Rivayetin Hisam b. ‘Urve tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Abdiirrezzak, IX, 42 (no. 16283, 16284).
2 Nakil tiirleri icin ad1 gegen makalemize bkz. s. 40-43.
% Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 181
(no. 13253).
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15. Rivayet
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Omer b. Abdullah bu haberi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den aktarmaktadir.

| ‘Urve b. ez-Ziibeyr ‘
I

Smer . bl

Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu ak-
tarim tespit edebildigimiz kadariyla sadece Yezid b. Rimén tarafindan destek-
lenmektedir. Her iki rivayet de benzer formattadir. Bu formata x ad1 verilsin.
Aralarinda ikinci bir format tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik bulunma-
maktadir.”® Bu haliyle yukaridaki aktarim iki mechul kisinin benzer aktarimi
seklinde degerlendirilir:

x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0,=2"-1=2*-1=4-1=3
f: farkli nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayisi:
€=2"+ 2"+ 2+ ... +2°-(f-1)=22-(1-1)=4
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = &, / €
o,=0./e=3/4

16. Rivayet
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% Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-Kiibrd,
VI, 361 (no. 12829).
Rivayetin Yezid b. Rtiman tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-Kiibra,
VI, 361 (no. 12830); el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, 11, 116 (no. 2510).
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Omer b. Abdullah bu rivayetinde, Osmén b. Affan’la ilgili bir olay anlat-

maktadir.?”

Omer b. Abdullah

Kendisinin bu olay1 gozlemlemis olmas: tarihen miimkiin degildir. Haber
kaynagini vermeden tanik olmadig bir olay: aktardigs i¢cin aktarim tiirii F2dir.

Sekil-1 de gorildigii tizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigr haberin dogrulugu ile ilgili olarak 4 ihtimal vardir. Bunlardan 1
tanesi dogru, 3 tanesi yanligtir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =6/ €
0w=08/e=1/4
17. Rivayet
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Omer b. Abdulldh bu hadisi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den rivayet etmek-
tedir.”®

| ‘Urve b. ez-Zubeyr I
|
| Omerb. Abdullah |
Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu ak-
tarim1 destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarici bulunamadi. Bu haliyle
yukaridaki aktarim bir meghul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigii tizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigl haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

%7 Bkz. Abdiirrezzik, X, 167 (no. 18701).

% Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed,
el-Hevatif, Milesseseti'l-Kiitiibi’s-Sakafiyye, Beyrut 1413, I, 18, (no. 3); Ibn Asakir, Tdrihu Dimask,
111, 461; Ebu’l-Kéasim Hibetullah b. el-Hasen, [‘tikddii Ehli’s-Siinne, Darii Taybe, Riyad 1402, 1V, 754
(no. 1405); Ismail b. Muhammed el-Isbahani, Deldilu’n-Niibiivve, Darii Taybe, Riyad 1409, I, 31
(no. 2); et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1407, I, 534; el-Hattabi,
Garibu’l-hadis, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke 1402, 1, 676.
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® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
w=98/¢e=9/16

17. Rivayet
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Omer b. Abdullah bu haberi, dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den aktarmaktadir.

| ‘Urve b. ez-Zibeyr ‘
|

1
Omer b. Abdullah ‘ Muhammed b. Miislim

Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu ak-
tarim tespit edebildigimiz kadariyla sadece Muhammed b. Miislim tarafindan
desteklenmektedir. Her iki rivayet de benzer formattadir. Bu formata x ad:
verilsin. Aralarinda ikinci bir format tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik
bulunmamaktadir.? Bu haliyle yukaridaki aktarim iki mechul kisinin benzer
aktarimi seklinde degerlendirilir:

x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
O=2"-1=2"-1=4-1=3
f: farklr nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
€=2M 421420+ ... +2°-(f-1)=2*-(1-1) =4
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0,/ €
O =0,/ €=3/4
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Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri iin bkz. el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 111, 11
(no. 42); Ibn Asékir, Tarihu Dimagk, XV, 97.

Rivayetin Muhammed b. Miislim tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Buhari, II, 535 (no. 1403); V,
2365 (no. 6076); Miislim, II, 717 (no. 96); Tirmizi, IV, 641 (no. 2463); Nesai, V, 100 (no. 2601);
Ahmed, el-Miisned, 111, 434 (no. 15612); ibn Hibban, IIX, 14 (no. 3220); 194 (no. 3402); 197 (no.
3406); et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 111, 188 (no. 3078); 189 (no. 3081); Abdiirrezzak, XI, 102
(no. 20041); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VII, 85 (no. 34383); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-
Kiibrd, IV, 196 (no. 7662); et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
1984/1405, IV, 204 (no. 3108); el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 253 (no. 553); Abdullah b. el-
Miibérek, ez-Ziihd, 1, 174 (no. 503); Ahmed b. Amr Eba Bekr es-Seybani, ez-Ziihd, Daru’r-Reyyan
1i’t-Tras, Kahire 1408, I, 72 (no. 149).
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19. Rivayet
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Omer b. Abdullah bu hadisi, hem dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den hem de el-

Kasim b. Muhammed’den rivayet etmektedir.*® Dedesinden yaptig1 rivayeti 19.
rivayeti olarak ele alinacaktir:

| ‘Urve b. ez-Zibeyr |
|
| Omerb. Abdullah_|
Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu ak-
tarimi1 destekleyen ya da yalanlayan baska bir aktarict bulunamadi. Bu haliyle
yukaridaki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigi iizere, Omer b. Abdullah’in yaptigi bu nakil yoluyla
ulastirdigs haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
w=0/e=9/16

20. Rivayet

| el-Kasim b. Muhammed |
|
| Omer b. Abdulléh l
Haber kaynagi el-Kasim b. Muhammed’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu
aktarimi destekleyen ya da yalanlayan baska bir aktarici bulunamadi. Bu haliy-
le yukaridaki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigi iizere, Omer b. Abdulldh’in yaptigi bu nakil yoluyla
ulastirdigs haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
0=08/e=9/16

%0 Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, XXX,
446; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, Darii Sadur, Beyrut, I11, 209.
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21. Rivayet
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Omer b. Abdulldh bu hadisi, hem dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr'’den’ hem
Amr b. Silleym’den hem de ‘Amir b. Abdullah’tan aktarmaktadir. Dedesinden

yaptig1 bu rivayeti 21. rivayeti olarak ele alinacaktir. Diger ikisi de sirasiyla 22.
ve 23. rivayeti olarak degerlendirilecektir.

| ‘Urve b. ez-Ziibeyr I
|
| Omerb. Abdullih |
Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu ak-
tarim1 destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarici bulunamadi. Bu haliyle
yukaridaki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigii tizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigl haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanlistir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayis1 / Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
®w=0/e=9/16
22. Rivayet
Omer b. Abdullah yukaridaki rivayeti bir de Amr b. Stileym’den aktarmak-

tadur.
Amr b. Silleym
1

[ I
Omer b. Abdul- Amir b. Abdul- Muhammed b.
lah lah Yahya

Haber kaynagi Abdullah b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptigi bu
aktarimi tesbit edebildigimiz iki ayr1 ravi desteklemektedir. Her iki rivayet de
benzer formattadir. Bu formata x adi verilsin. Aralarinda ikinci bir format
tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik bulunmamaktadir.’? Bu héliyle yukari-
daki aktarim di¢ meghul kisinin benzer aktarimi seklinde degerlendirilir:

Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Daru’l-
Fikr, VI, 167 (no. 2056).
Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi igin bkz. el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Daru’l-
Fikr, VI, 167 (no. 2056).
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x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0,=2"-1=2*-1=8-1=7
f: farklr nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ijhtimal sayist:
€=2M+ 27420+ ... +2°-(f-1)=2*-(1-1) =8
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0./ €
0,=06/e=7/8

23. Rivayet

Omer b. Abdullah yukaridaki rivayete bir de ‘Amir b. Abdullah’1 tanik gos-

termektedir.
‘Amir b. Abdul-
lah
Muhe;)mmed Muhammed
Abdurrahman b. Ishak
I |
! [ 1 | |
Muhammed Abdullah Ef?%d b Ubeydullah b. “Utbe b.
b. ‘Aclan b. Sa‘id ! Se“ey ‘Omer Abdullah
I T I I 1
Sitheyl b. Yahya b. Ziyad b. Muhammed Rabi‘a b.
Ebt Salih Sa‘id Sa‘d Ibnu’l-Velid Osman
I T I I 1
. . ‘Osman b.
Omer b. Ibn Fuleyh b. At . o
Abdulldh Ciireyc Siileymén Malik b. Enes Eblr::rlley—

Haber kaynagi ‘Amir b. Abdullih’tan Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu akta-

rimi tesbit edebildigimiz on alt1 ayr1 ravi desteklemektedir. Rivayetlerin hepsi
benzer formattadir. Bu formata x adi verilsin. Mevcut farkliliklar arasinda ayr1

Rivayetin ‘Amir b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Malik b. Enes, el-Muvatta, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Misir, I, 162 (no. 386); Buhari, I, 170 (no. 433); Miislim, I, 495 (no. 69);
Tirmizi, II, 129 (no. 316); Nesai, II, 53 (no. 730); Ahmed, el-Miisned, V, 295 (no. 22576); 303 (no.
22631); Darimi, I, 376 (no. 1393); Ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 245 (no. 2499); Abdullah b. el-Miibarek,
ez-Ziihd, 1, 456 (no. 1291).

Rivayetin Muhammed b. Yahya tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Miislim, I, 495 (no. 70); Ahmed, el-
Miisned, V, 305 (no. 22654); Ibn Huzeyme, III, 164 (no. 1829); et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir,
XXIII, II1, 241 (no. 3281); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-kiibrd, 111, 194 (no. 5486).
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bir format tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik goze ¢arpmamaktadir.’® Bu
haliyle yukaridaki aktarim on yedi mechul kisinin benzer aktarimi seklinde
degerlendirilecektir:
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Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 167
(no. 2056); Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye, Beyrut, III,
47 (no. 981); ed-Darekutni, el-Tlel, VI, 143 (no. 1034).

Rivayetin Ibn Ciireyc tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Ibn Hibban, VI, 245 (no. 2499); ed-
Dérekutni, el-Tlel, VI, 142 (no. 1034).

Rivayetin Fuleyh b. Siilleyman tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Darimi, I, 376 (no. 1393); ed-
Darekutni, el-Ilel, V1, 142 (no. 1034).

Rivayetin Mélik b. Enes tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Mélik b. Enes, el-Muvatta, I, 162 (no.
386); Buhari, I, 170 (no. 433); Miislim, I, 495 (no. 69); Tirmizi, II, 129 (no. 316); Nesai, II, 53 (no.
730); Ahmed, el-Miisned, V, 295 (no. 22576); 303 (no. 22631); Ebti Davud, I, 180 (no. 467); ibn
Mice, 1, 324 (no. 1013); Ibn Hibbén, VI, 244 (no. 2497); el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki el-Kiibrd, 111,
53 (no. 4701).

Rivayetin ‘Osmén b. Eba Siileyman tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Ahmed b. Ali el-Hatib el-
Bagdadi, Tarthu Bagdad, 111, 47 (no. 981); ibn Asakir, Tdrihu Dimask, XXXXXI, 53; et-Tahavi,
Serhu Me‘ani’l-Asdr, 1, 370 (no. 2019); Ahmed, el-Miisned, V, 305 (no. 22647); Ibn Huzeyme, 111,
162 (no. 1825); el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 203 (no. 421); ed-Darekutni, el-lel, V1, 141 (no.
1034).

Rivayetin Siiheyl b. Eba Salih tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Tirmizi, II, 129 (no. 316); Ebt Ya'la,
el-Miisned, 1V, 89 (no. 2117); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 429 (no. 1677); Ahmed, el-Miisned, V,
296 (no. 22582); Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 111, 47 (no. 981).

Rivayetin Yahya b. Sa‘id tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ibn Hibban, VI, 242 (no. 2495); ibn
Huzeyme, I, 235 (no. 383); en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi el-Kiibrd, 1, 188 (no. 519); ed-Darekutni, el-
lel, VI, 142 (no. 1034).

Rivayetin Ziyad b. Sa‘d tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, 111, 47 (no. 981); ibn Huzeyme, III, 163 (no. 1827); ed-Darekutni, el-‘Tlel, VI, 142 (no.
1034).

Rivayetin Muhammed b. el-Velid tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Eb Sa‘id Muhammed b. Alj,
Fevaidu’l-‘Irakiyyin, Mektebetu’l-Kur’an, Kahire, 1, 79 (no. 66).

Rivayetin Rabi‘a b. Osman tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, 111, 47 (no. 981); ed-Darekutni, el-Tlel, V1, 142 (no. 1034).

Rivayetin Muhammed b. ‘Aclan tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Abdulldh b. el-Miibarek, ez-
Ziihd, Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut, 1, 456 (no. 1291); ed-Darekutni, el-lel, V1, 142 (no. 1034);
Abdullah b. el-Miibarek, el-Miisned, Mektebeti’l-Ma‘arif, Riyad 1407, I, 39 (no. 68); Ibn Asakir,
Térihu Dimagsk, XXXXXI, 53; Tirmizi, I1, 129 (no. 316); Ahmed, el-Miisned, V, 296 (no. 22582); Ibn
Huzeyme, III, 162 (no. 1825); el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 105 (no. 211); el-Humeydi,
Miisnedii’l-Humeydi, 1, 203 (no. 421).

Rivayetin Abdullah b. Sa‘id tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. Buhari, I, 391 (no. 1110); ed-
Darekutni, el-Glel, VI, 142 (no. 1034); Ibn Huzeyme, III, 163 (no. 1827); el-Beyhaki, Siinenii’l-
Beyhaki el-Kiibra, 111, 53 (no. 4702); 194 (no. 5485).

Rivayetin Zeyd b. Ebit Uneyse tarikiyle gelen tiirevleri icin bkz. Ibn Hibban, VI, 245 (no. 2498); ed-
Dérekutni, el-Tlel, VI, 142 (no. 1034).

Rivayetin Ubeydulldh b. ‘Omer tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsat,
1X, 77 (no. 9175).
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x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayist:
0, =2m-1=2"-1=131072 - 1= 131071
f: farklr nakil formatlarinin saysi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
€=2m+ 2"+ 2+ ...+ 25— (f-1) =2 - (1-1) = 131072
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
, = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0./ €
o, =0/ €=131071/131072

24. Rivayet
Al i e Sao 1B QWS 1 B 1B el T o e o)
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Omer b. Abdullah bu siiri ‘Urve b. Ezine’den aktarmaktadir.>

Omer b. Abdullah

Haber kaynag ‘Urve b. Ezine’den Omer b. Abdulldh’in yaptigi bu aktarimi
destekleyen ya da yalanlayan bagka bir aktarict bulunamadi. Bu haliyle yukari-
daki aktarim bir mechul kisinin aktarimi seklinde degerlendirilir.

Sekil-2 de goriildiigi iizere, Omer b. Abdullah’in yaptigi bu nakil yoluyla
ulastirdigs haberin dogrulugu ile ilgili olarak 16 ihtimal vardir. Bunlardan 9
tanesi dogru, 7 tanesi yanhstir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

o = Toplam dogru haber ihtimali sayisi/Toplam ihtimal sayis1 =0/ €
0=0/e=9/16

Rivayetin ‘Utbe b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Ebt Davud, Daru’l-Fikr, (tahkik
Muhammed Muhyiddin), I, 181 (no. 468); Ahmed, el-Miisned, V, 311 (no. 22705); ed-Darekutni, el-
Tlel, VI, 142 (no. 1034).
Rivayetin Muhammed b. ishék tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. ibn Huzeyme, III, 163 (no. 1827).
Rivayetin Muhammed b. Abdurrahmén tarikiyle gelen tiirevleri igin bkz. et-Taberéani, el-
Mu‘cemu’l-kebir, XXI1I, II1, 241 (no. 3280).

3 Bkz. Ebu’l-Ferec el-Isfehani, el-Egdni, Daru’l-Fikr, Beyrut, ikinci bask, I, 384; Ibn Asakir, Tdrihu
Dimagk, XXXI, 231.
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25. Rivayet
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Omer b. Abdullah yukaridaki rivayeti dedesi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den ak-
tarmaktadir.

‘Urve b. ez-
Ziibeyr
|
|

[ 1
Omer b. Abdul- Abdullah b.
lah Hisam b. ‘Urve ‘Urve

Haber kaynagi ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu ak-
tarimi tesbit edebildigimiz iki ayri rdvi desteklemektedir. Her iki rivayet de
benzer formattadir. Bu formata x adi verilsin. Aralarinda ikinci bir format
tanimlamay1 gerektirecek bir aykirilik bulunmamaktadir.’® Bu haliyle yukari-
daki aktarim di¢ mechul kisinin benzer aktarimi seklinde degerlendirilir:

x formatindaki naklin toplam dogru nakil jhtimali sayist:
6,=2"-1=2*-1=8-1=7
f: farkli nakil formatlarinin sayusi.
f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1
Toplam ihtimal sayist:
=2+ 2"+ 20+ .. +2°-(f-1)=2°-(1-1) =8
x formatindaki naklin dogru olma ihtimali:
oy = x formatindaki naklin toplam dogru nakil ihtimali sayisi/Toplam ihti-
mal sayis1 = 0;/ €
0.=0/e=7/8
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Rivayetin Omer b. Abdullah tarikiyle gelen tiirevi icin bkz. Abdiilmelik b. Hisdm, es-Siretii’n-
Nebeviyyetii li-bni Hisdm, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1411, 111, 132; II, 315; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1379, VII, 263; Ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye, Mektebetii'l-Merif, Beyrtu,
111, 222.

Rivayetin Hisam b. ‘Urve tarikiyle gelen tiirevleri i¢in bkz. Abdiilmelik b. Hisam, es-Siyretii’n-
Nebeviyyetii li-bni Hisam, 111, 132; 11, 315; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, Daru’l-Ma‘rife, VII, 263; Ismail
b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye, Mektebetii’'l-Me‘arif, Beyrtu, 111, 222.

Rivayetin Abdulldh b. ‘Urve tarikiyle gelen tiirevi i¢in bkz. Ahmed, el-Miisned, V1, 65 (no. 24405);
221 (no. 25898); Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyyetii li-bni Hisam, 11, 315; Ismail b.
Omer, el-Biddye ve’n-nihdye, Beyrut, 111, 222.
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26. Rivayet

u—’r—:—i"UTJ-:’J-“u-’3);’&‘”‘“u’ﬁu§-i)’u—‘°wg°dl’wlt§})ﬁj
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Omer b. Abdulléh bu rivayetinde, Hakim b. Hizdm’dan bir hadis aktari-

yor.*
Hakim b. Hizdm

Omer b. Abdullah

Kendisinin bu olay1 gozlemlemis olmasi tarihen miimkiin degildir. Haber
kaynagini vermeden tanik olmadig: bir olay: aktardig: i¢in aktarim tiirit F2dir.

Sekil-1 de goriildiigii iizere, Omer b. Abdullah’in yaptig1 bu nakil yoluyla
ulastirdigr haberin dogrulugu ile ilgili olarak 4 ihtimal vardir. Bunlardan 1
tanesi dogru, 3 tanesi yanhstir. Dolayisiyla bu naklin dogru olma ihtimali:

® = Toplam dogru haber ihtimali sayis1 / Toplam ihtimal sayis1 =8/ €
0w=0/e=1/4
Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin Mechuliyetinin Giderilmesi®’

Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin tesbit edebildigimiz kadariyla toplam 26 se-
netli nakli mevcuttur. Yani N=26

Nakilin nakillerinden elde ettigi degerler:
nakil: néakilin dért dogrulayani vardir. Dolayisiyla 10,=31/32
2. nakil: nakilin on dogrulayani vardir. Dolayistyla ,m, = 2047/2048
. nakil: nakilin bir dogrulayani vardir. Dolayisiyla ;0. = 3/4

. nakil: nakilin iki dogrulayani vardir. Dolayisiyla sy = 7/8

1. nakil:

2.

3. nakil:

4. nakil: nakilin aktarim tiiri F, dir.*® Dolayisiyla 40, = 0

5. nakil:

6. nakil: nakilin iki dogrulayani vardir. Dolayisiyla ¢, = 7/8
7. nakil:

. nakil: nakil aktariminda yalnizdir.* Dolayisiyla ;04 = 1/2

36

Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 111, 298. Ibn Hacer bu rivayeti Ibn ishdk’in miisnedinden aktariyor ve
senedi sadece Omer b. ‘Abdullah’tan itibaren veriyor. Miisnedin bugiin i¢in elimizde kalan kismin-
da bu rivayet ne yazik ki bulunmuyor. Senedine ulasamadigimiz i¢in ilk basta bu rivayeti dikkate
almak istemedik. Ancak daha sonra, senedin kismen mevcut olmasina istinaden haberi hesaplara
dahil etmeyi uygun gordiik. ileride hadisin senetli hali bulunur ve Omer b. ‘Abdullh ile Hakim b.
Hiz4m arasinda bir ravi oldugu saptanirsa 26. rivayet F, tiiriinden ¢ikarilir ve hesaplamalar buna
gore tashih edilir. Bu diizeltmenin véki olmasi durumunda révimizin dogruluk kat sayis1 1 sadece
iki puan degisir.

Adi1 gegen makalemize bkz. s. 53-55.

n nékilin dogru aktarimda bulunma egilimini gosterir. Dolayisiyla Fo'nin etkisi n agisindan belirle-
yici degildir. Aktarim tiri tiimiiyle yanhs oldugu igin nakilin aldig: deger sifirdir.
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8. nakil: nékil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla sy, = 1/2
9. nakil: nakilin bir dogrulayan1 vardir. Dolayisiyla o0y = 3/4
10. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayistyla 100, = 1/2
11. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla 1,0, = 1/2
12. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayistyla 1200« = 1/2
13. nakil: nakilin aktarim tiirii F, dir. Dolayisiyla 130 = 0
14. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayistyla 1400, = 1/2
15. nakil: nakilin bir dogrulayani vardir. Dolayisiyla 150« = 3/4
16. nakil: nakilin aktarim tiirti F, dir. Dolayisiyla 1s0x = 0
17. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla 1700, = 1/2
18. nakil: nakilin bir dogrulayani vardir. Dolayisiyla 150, = 3/4
19. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla 190, = 1/2
20. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla 20, = 1/2
21. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla » 0, = 1/2
22. nakil: nakilin iki dogrulayani vardir. Dolayisiyla 5, = 7/8
23. nakil: nékilin on alti dogrulayan: vardir. Dolayisiyla »0,=131071 /
131072

24. nakil: nakil aktariminda yalnizdir. Dolayisiyla 40, = 1/2
25. nakil: nakilin iki dogrulayani vardir. Dolayisiyla 2500, = 7/8
26. nakil: nakilin aktarim tiiréi F, dir. Dolayisiyla 26 = 0

x; Omer b. Abdullah b. ‘Urve olmak tizere,

N =GO +30+ ... +x0,)/N

Nu=(31/32 + 2047/2048 + 3/4 + 0+ 7/8 + 7/8 + 1/2 + 1/2 + 3/4 + 1/2 + 1/2

+1/2+0+1/2+3/4+0+1/2+3/4+1/2+1/2+1/2+7/8 +

131071/131072 + 1/2 + 7/8 + 0) / 26

M= 0,5757

N Omer b. Abdullah b. ‘Urve = 0,575

MOmer b. Abdullih b. ‘Urve = % 57,5

Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin 26 aktarimindan 11’inde hi¢ bir dogrulayan:
bulunmamasi onun giivenirlik kat sayisinin yiizde ellilere yerlesmesinin en
temel nedenidir. Kalan rivayetlerinde 6nemli 6l¢tide dogrulayani vardir. Ancak

n nékilin dogru aktarimda bulunma egilimini gosterir. Dolayisiyla Fo'nin etkisi n agisindan belirle-
yici degildir. Bu nedenle Fa ¢ikarilirsa nakilin aldig: deger %2 kalir.

Sayet kullandigimiz réviler meghul degil de ma‘lum raviler olsayd: bu sonug daha az hatali ¢ikarda.
Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin kaynaklarda buldugumuz bu 26 rivayetinden bagka senetli bir
rivayeti tespit edildigi takdirde hesaplamalara dahil edilmesi gerektigi agiktir.
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bunlardan elde ettigi puani F; tiiriinden olan doért aktarimi asindirmis gérin-
mektedir.*!

Elde edilen sonuglara dayanilarak nékil icin asagidaki tablo hazirlanir:*2

(N) (n) (P)
Ravi Rivayet adedi | Giivenirlik kat sayis1 | Gucu
Omer b. Abdullah b. ‘Urve | 26 % 57,5 1,95
n
Y
L :
0,9 :
:: (0’57 ; 26) ‘i Meghuliyet
P dogrusu
05 :
0.4 1
1
03 :
0.2 1
0,1 I_> N

10 20 30 40 50 60 70 80 90 100 110 120

Sekilde Omer b. Abdulldh b. ‘Urve’in gii¢ grafigindeki konumu gériiliiyor.

# Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin giivenirlik kat sayisinin %57,5 ¢ikmasi bu ravinin rivayet ettigi

hadisler agisindan ne anlama gelir sorusunu soyle cevaplamak miimkiindiir: Bulunan bu kat sayi,
rivayet zincirlerinde Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin getigi biitiin hadislerin dogruluk derecesi (®)
hesaplanirken kullanilir. Bu da, ilgili kademede ve kolda dogruluk yiizdesinin (®) bu degerden daha
diisiik olacagi anlamina gelir. Clinkii 1, hadislerin dogru olma ihtimalleri hesaplanirken, bir ¢arpan
olarak denklemlerde yer alir. Sayet ele alinan bir hadisin biitiin tarikleri Omer b. Abdullih b.
‘Urve'nin {izerinden gegiyorsa, o takdirde, s6z konusu hadisin Peygamber’e (s.a.v.) ait olma ihtima-
linin %57,5‘den daha biiyiik ¢tkmayacagini simdiden kestirmek miimkiindiir.
Bir nakilin rivayet adedi (N) ile giivenirlik kat sayis1 (1) birlikte degerlendirildiginde nékilin giicti
ortaya ¢ikar. Omer b. Abdullah b. ‘Urve’in giivenirlik kat sayis1 %57,5 olmasina ragmen rivayet
adedi diigiik oldugu igin ¢ok gii¢lii bir ravi sayilmaz. Bir bagka nakilin ayni glivenirlik kat sayisini
1000 adet rivayet ile tutturdugu varsayilirsa gii¢ (P) kavrami daha iyi anlagilir. Takdir edilir ki boy-
lesi bir raviyi bir makale galismasinda takdim etmek miimkiin degildir.
Bir nékilin giicii (P) o nékilin giivenirlik kat sayisinin %50 ‘den farkiyla rivayet adedinin ¢arpimina
esittir. P=(M-%50)*N

P =(% 57,5 - %50) * 26

P =0,075* 26

P=195
P agisindan artan her pozitif deger nékilin ne denli gii¢lii oldugunu anlatirken, eksilen her negatif
deger de nékilin ne denli gii¢siiz oldugunu ifade eder.
Miinekkidlerin ravileri degerlendirirken gii¢ kavramini dikkate alip almadiklar1 hususu belirsizligi-
ni korumaktadir. Bu alanda galismalar yapildik¢a bu durum agikliga kavusacaktir.
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Degerlendirme

Cerh ve ta‘dil kitaplarinda raviler i¢in kullanilan riitbeler, nékillerin giive-
nirlik kat sayilarini anlatan sozel degerlendirmelerdir. Thtimal hesaplari mer-
kezli hadis rivayet sistemi modelinde bir nakil icin elde edilen sayisal giivenir-
lik kat sayisi n ile bu riitbeler arasinda bir mukayese yapma imkanini olustur-
mak tizere bu riitbelerin en yaygin kullanimlarini asagidaki gibi gruplandirma
yoluna gittik. Daha sonra gruplara kademe kademe sayisal karsiliklar atadik.
Boyle yapmakla ritbelerin genel® olarak kullanilmis olabilecekleri sayisal ara-
liklar1 tesbit etmeyi amagladik.*

sikatiin sikatiin ya da sikatiin hafizun 100 - 80
sikatiin ya da mutkinun ya da adliin 80 - 60
saditkun ya da ld ba'se bihi ya da

saditkun seyyiu'l-hifzi ya da yehimu ya 60 — 40
da makbiliin mechillu'l-hali ya da mes-

tirun

za‘ifun ya da lem yiisak ya da mechiiliin

ya da metriikun ya da vdhi ya da 40 - 20
sakitun

uttuhime bi'l-kizbi ya da kezzdbun 20-0

Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin cerh ve tadil kitaplarinda yukaridaki riitbe-
lerden hangileri ile tanimlandigina baktigimizda, Ibn Hacer’in kendisine mak-
biliin dedigini goriirtiz.* Bu riitbenin %60 ila %40 araliginda kaldig1 miisahe-
de edilir. Thtimal hesaplar1 merkezli hadis rivayet sistemi modelini kullanarak
Omer b. Abdulldh b. ‘Urve i¢cin buldugumuz giivenirlik kat sayist n= %
57,5°dir. Buradan hareketle, Ibn Hacer’in inceledigimiz ravi icin uygun gordii-
gl riitbe ile bizim buldugumuz giivenirlik kat sayisinin ortiistiigii yorumunu
yapmak miimkiindiir.

#  Burada s6yle bir itirazda bulunulabilir: Miinekkidler ayni ritbeleri kullanmug olsalar bile ayni

sayisal aralig1 kastetmemis olabilirler. Bu itiraz yerindedir. Bu sakincanin ortadan kaldirilmas: ga-
yesiyle, boylesi bir genellemeden sonra, her riitbe o riitbeyi kullanan miinekkide bagl olarak ayrica
tartigilacaktir.

Burada tarafimizdan ortaya konulan bu lineer yaklagim, sadece bir fikir verme diisiincesine yone-
liktir. Bir bagkas1 pekala bu riitbeleri daha farkl sekilde gruplayip daha farkli sayisal araliklar belir-
leyebilir. Ancak hadis ravilerinin tiimiiniin giivenirlik kat sayilar1 hesaplandiginda bu tablonun ger-
ek degerleri ortaya ¢ikacaktir. Hatta boyle bir tabloyu her bir miinekkid igin hazirlamak miimkiin
olacaktir.

% Bkz. Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, Daru’r-Ruseyd, Suriye 1986/1406, I, 414 (no. 4931).

44

34



Intimal Hesaplar: Merkezli Hadis Rivayet Sistemi Teorisi

Ibn Hibban es-Sikdt adli kitabinda Omer b. Abdulldh b. ‘Urve’ye yer ver-
mistir.*® Biyografisini verirken gtivenirligiyle ilgili ayrica bir degerlendirmede
bulunmaz. Hadisciler nazarinda bu kitaba giren isimlerin, Ibn Hibban’dan sika
sayilabilmek icin yeter not aldiklar1 diisiiniiliir. Zira Ibn Hibban bu tanimla-
may1 genis bir yelpazede kullanmus, kitabina ¢ok giivenilir kimseleri aldig1 gibi
hakkinda cerh bulunmayan ravileri de almistir.”” Bu agidan baktigimizda, Ibn
Hibban’in kitabina almakla sika saydigi nakillerin %40 ila %100 araliginda
kaldigin1 diistinmekteyiz. Hal boyle olunca, bizim ravimiz i¢in buldugumuz
degerle Ibn Hibban'in degerlendirmesinin ¢elismedigi goriiliir.

ez-Zehebi Tarihul-Islim adli eserinde caligmamizda incelenen ravi igin
kane sikaten hiydran degerlendirmesinde bulunur.®® Sika kelimesinin tabloda
belirledigimiz aralikta kullanildigini distiniirsek, bizim buldugumuz degerle
mutabik olmadigini goriiriiz. Zira %57,5 rakami %80 — %60 araliginda degil-
dir. Kanaatimiz o ki, ez-Zehebi burada bu kelimeyi ayni ibn Hibban gibi genis
anlamiyla kullanmistir.

Goruldigh tzere raviler icin kullanilan riitbelerin tanimlanmis kesin sinir-
lar1 mevcut degildir. Bir miinekkidin bir riitbeye yiikledigi anlam ile bir bagka
minekkidin ayni riitbe i¢in 6ngdrdigii mana ayni kuvvette degildir. Hatta bir
minekkidin bir kitabinda kullandig1 mana ile bir baska kitabinda kastettigi
mana ayni olmayabilir. Nitekim ez-Zehebi'nin Tezkiretii’l-huffaz adli kitabinda
genel olarak sikatiin kelimesine verdigi anlam ile yukarida kullandig1 anlam
yogunlugu birbirinden farklidir.*

Bu durumu séyle izah edebiliriz: 100 iizerinden yapilan puanlandirmalar
bes tizerinden yapilana nazaran daha dakiktir. Bes iizerinden yapilan puanlan-
dirmalarda durumlar:1 gercekte birbirinden farkli pek ¢ok 6grenci ayni gruba
déhil olmaktadir. Benzer sekilde, hadis minekkidlerinin raviler i¢in kullandik-
lar1 puanlandirma sistemi de az sayida kelime ya da kelime tiirevlerinden mey-
dana gelmektedir. Ustelik bu kelimelerin, sayilardan farkli olarak, standart bir
degeri de bulunmamaktadir. Bu durum degerlendirmelerdeki izdfilik diizeyini
iyice artirmaktadir.

Hadislerin, ravilerin bu riitbelerinden yola ¢ikilarak degerlendirildikleri dii-
siiniilecek olursa, ayni goreceliligin hadislere tasindig1 da séylenebilir. Iste bu
yiizden, bazilar1 nezdinde zayif olan kimi hadisler bagkalar1 katinda hasen ya
da sahih olabilmektedir. Diger taraftan, degerlendirme dili réavilerde oldugu

4 Bkz. Ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 166 (no. 9491).

4 Bkz. Mehmet Ali Sénmez, Ibnu Hibban ve Cerh-Ta‘dil Metodu, Umran Yayinevi, s. 29.

8 Bkz. ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim, Daruw’l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut 1991, I, 826.

* Ravilerin giivenirlik kat sayilar1 hesaplandik¢a hangi miinekkidin hangi riitbeyi hangi aralikta
kullandig1 konusunda daha fazla sey soylemek miimkiin olacaktir.
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gibi hadislerde de kittir; birkag kelimeyi gegmez. Bu da, kuvvetleri birbirinden
farkli pek ¢ok hadisin ayni kategoride kalmasini zorunlu kilmustir.

[htimal hesaplar1 merkezli hadis rivayet sistemi modeli tarafimizdan ilk de-
fa ortaya atilip, calisilmaya baslanirken bu karmaganin ortadan kaldirilmasi
amaglanmistir. Gerek réavileri gerekse hadisleri, degerleri herkesce malum ra-
kamlara dayanan bir yaklasimla yeniden tahlil ederek, hadislerin {izerindeki sis
bulutunu yok etmek ve bu sisli goriintiinlin yerine net bir manzaranin ortaya
¢ikarilmasi gaye edinilmistir. Elinizdeki ¢alismada bu yolda ilk adim atilarak
Omer b. Abdulléh b. ‘Urve’nin giivenirlik kat sayisi j rakamsal olarak hesap-
lanmis; boylece, az sayidaki sozel degerlendirmelerin ¢ok sayidaki goreceli
anlamalar1 yerine, sifir ila yiiz araliginda belirli bir say1 elde edilmistir. Dolay1-
siyla, tekrar ifade etmek gerekirse, tarafimizdan ortaya atilan teori 1siginda
yapilan hesaplamalara gore Omer b. Abdulldh b. ‘Urve’nin giivenilirlik kat
sayist % 57,5tir.

Omer b. Abdullah b. ‘Urve’nin Giivenilirlik Katsayisi: Thtimal Hesaplar1 Merkezli Hadis
Rivayet Sistemi Teorisine Bir Uygulama

Ozet: Bu caligma, ihtimal hesaplari merkezli hadis rivayet sistemi teorisinin nakiller iizerin-
den bir tatbikatini ihtiva etmektedir. Meghtliyeti giderilmek Uzere segilen ravi etba‘u’t-
tabi‘in’den ‘Omer b. ‘Abdullah b. ‘Urve b. ez-Zubeyr’ dir. Nakilin kaynaklarda yer alan senetli
biitiin rivayetleri tespit edilip analiz edilerek meghul nakillere dayali giivenirlik kat sayis1 n
hesaplanmigtir. Makalenin sonug kisminda hadis miinekkidlerinin s6z konusu révi ile aldkali
olarak 6ngordiikleri cerh ve ta‘dil lafizlarinin dereceleri ile burada 6rnegini sundugumuz
ihtimal hesaplar1 merkezli hadis rivayet sistemi teorisiyle hesaplanan n mukayese edilerek bir
degerlendirmede bulunulmustur.

Auf: Halis AYDEMIR, “Omer b. Abdulldh b. ‘Urve’nin Giivenilirlik Kat sayisi: Thtimal
Hesaplar1 Merkezli Hadis Rivayet Sistemi Teorisine bir Model”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), 111/2, 2005, ss. 7-36.

Anahtar kelimeler: Rivayet, Omer b. ‘Abdullah b. ‘Urve b. ez-Zubeyr, ihtimal hesaplari,
hadis, matematiksel analiz.
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Self Reflexivity in Hadith
Scholarship

N “Hadis Tenkit Metotlari: Hadis
Recep SENTURK * Ilminde Oz Elestiri”

Ozet: Hadis rivayeti 6z elestiriyi kesintisiz bir gekilde kullanan bir ilim dali olmustur. Oz eles-
tiri cabasinin neticesi olarak ortaya muhtelif edebi tarzlar ve literatiir ¢tkmigtir. Bunlar ara-
sinda, Hadis Ustlii, hadis rivayet metotlarini elestirirken, Fikih ustilii hadislerin hukuki yo-
rumlarini elestirmis, Rical Ilmi ise hadis ravilerinin elegtirel bir sekilde incelenmesi gorevini
iistlenmistir. Her bir edebi tarz, hadis rivayetinin farkli bir boyutunu elestirel bir sekilde ince-
leyen rasyonel bir ¢cabanin tiriinii olup, unvani ne olursa olsun hi¢ bir hadis 4limi, daha sonra
gelen nesiller tarafindan elestiri tistii goriilmemistir. Bu da bize hadis ilminde 6z elestirinin
son derece kapsaml bir sekilde ve objektif kriterlerle yiiriitildiigii konusunda bilgi vermek-
tedir.

Atif: Recep SENTURK, “Critical Methods on Hadith: Self Reflexivity in Hadith Scholarship”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/2, 2005, ss. 37-56.

Anahtar Kelimeler: Rivéyet, isnad, hadis, hadis tenkidi, siinnet, tenkit yontemleri, Ustl-i
Hadis, Usulu Fikih, Rical, Tabakat.

Hadith narration, I argue, remained an excessively self-critical and self-
reflective activity regarding ties, identities, and networks, but not only regard-
ing narrative texts. The Sciences of hadith, which emerged gradually parallel to
the formation of hadith transmission network, document the way hadith
narrators examined their own network.! A survey of this literature below will
show that narrators developed a differentiated view to hadith, its narrators and
types of their ties. Furthermore, they analyzed patterns in the transmission
networks of hadith to determine the degree of reliability. This critical activity
created a system of thought through which narratives, narrators and chains
were brought together to create a larger structure.

Associate Professor of Sociology and Islamic Studies at the Center for Islamic Studies (ISAM),
Istanbul. ras13@tnn.net

' Robson, James, An Introduction to the Science of Tradition Being Al-Madkhal ila Ma'rifat al-Iklil by al-Hakim Abu
‘Abdallah Muhammad b. ‘Abdallah al-Naisaburi, London, 1953.
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Meta-narratives? of hadith can be best understood in contradistinction with
each other: the Methodology of hadith (Usul al-Hadith), Methodology of
Islamic Law (Usil al-Figh), commentaries on hadith compilations, and the
biographical dictionary literature (rijal, tabagat and tarikh). Each metanarra-
tive tradition developed a rather distinguished perspective on the same narra-
tive material, which will be introduced below.

How hadith narrators reflected on and examined their own network and
the network of others manifests itself in metanarrative. Metanarrative -with
valuation as its integral part- assigns identities to narrators, narratives, their
ties, and their networks. This complicated order is difficult to penetrate with-
out considerable study and contemplation. These parts developed relationally
and remain interdependent to each other. Narratives mediate ties to other
identities. The intermeshing of these identities creates a metastructure of
actors, narratives, and metanarratives. Employing these constructs, metanarra-
tive ironically both warns and insures the public about the reliability of narra-
tive. Metanarrative genres of hadith give the impression of a bloody battlefield:
identities are attacked and defended quite apart from the conflict over the
interpretation of the content of narrative. The outcome, however, as Silverstein
argues for metalanguage is structural coherence® variably achieved, perceived,
and used by actors and onlookers. The historical manifestation of structural
coherence is the rise of the different schools of law which made sense of hadith
and its transmission network in contradictory terms.

Metanarrative is an emergent structural property of narrative social struc-
ture. It emerges -as reflection and medium of construction- gradually parallel
to the development of narrative social structure and takes various forms based
on the criteria used in the self-reflection and examination of the narrators.
These criteria are derived from culture and based on broader epistemological
questions.

I. Methodology of Hadith Criticism: Usul al-Hadith

Parallel to the emergence of hadith compilations in volumes, a new genre
also emerged, the critique of hadith. Scholars of hadith referred to it as the
Science(s) of hadith (Ulium al-Hadith), the Science of the Terminology of

Metanarrative means narrative about narrative. Hadith is a narrative. Therefore all disciplines
whose subject is hadith can be seen as metanarratives of hadith.

Silverstein, Micheal, “Metapragmatic Discourse and Metapragmatic Fuction”, Reflexive Language:
Reported Speech and Metapragmatics (ed. Lucy, John A.), Cambridge 1993, p. 94, See also Gombert,
Jean Emile, Metalinguistic Development, Chicago 1992. Distinct from semantic and text-bound
“sense-based coherence” needed by actors who are embedded in social structures to interact
meaningfully within the context.
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hadith ('Ilm Mustalah al-Hadith), or the Methodology of Hadith Criticism
(Usil al-Hadith). This genre gradually developed over centuries.

Amongst the early scholars of hadith, the rules and criteria governing their
study were meticulous, but some of their terminology varied from scholar to
scholar, and their principles began to be systematically written down, scattered
amongst various books. One of the outstanding and path breaking works is Al-
Risalah of al-Shafi'i (d. 204), the introduction to the Sahih of Muslim (d. 261)
and the Jami' of al-Tirmidhi (d. 279); many of the criteria of early scholars, for
instance al-Bukhari, were deduced by later scholars through a careful study of
which reporters or isnads were accepted and rejected by them.

One of the earliest examples of a comprehensive work is by al-
Ramahurmuzi (d. 360). The next major contribution was Ma'rifah 'Ulim al-
hadith by al-Hakim (d. 405), which covered fifty classifications of hadith, but
still left some points untouched; Abu Nu'aim al-Isbahani (d. 430) completed
some of the missing parts in this work. After that came Al-Kifayah fi llm al-
Riwayah of al-Khatib al-Baghdadi (d. 463) and another work on the manner of
teaching and studying hadith; later scholars were considered to be greatly
indebted to al-Khatib's work. After further contributions by Qadi Tyad al-
Yahsubi (d. 544) and Abu Hafs al-Mayanji (d. 580), among others, came the
work which, although modest in size, was so comprehensive in its excellent
treatment of the subject that it came to be the standard reference for thousands
of scholars and students of hadith to come, over many centuries until the
present day: 'Ulim al- hadith of Abu 'Amr 'Uthman Ibn al-Salah (d. 643),
commonly known as Mugqaddimah of Ibn al-Salah, compiled while he taught in
the Dar al-Hadith of several cities in Syria.

Some of the numerous later works based on that of Ibn al-Salah include the
following: An abridgement of Muqgaddimah, Al-Irshad by al- Nawawi (d. 676),
which he later summarised in his Taqrib; Tadrib al-Rawi, a valuable commen-
tary on the latter by al-Suyuti (d. 911); Ikhtisar 'Ulim al-hadith by Ibn Kathir
(d. 774), Al-Khulasah by al-Tibi (d. 743), Al- Minhal by Badr al-Din b. Jama'ah
(d. 733), Al- Mugni' by Ibn al-Mulaqqin (d. 802) and Mahasin al-Istilah by al-
Balgini (d. 805), all of which are abridgements of Mugqaddimah of Ibn al-
Salah. Al-Nukat of al-Zarkashi (d. 794), Al-Taqyid wa 'l-Idah of al-Traqi (d.
806) and Al-Nukat of Ibn Hajar al-'Asqalani (d. 852), all of which are further
notes on the points made by Ibn al- Salah. Alfiyyah al-hadith of al-Traqi, a
rewriting of Muqaddimah in the form of a lengthy poem, which became the
subject of several commentaries, including two (one long, one short) by the
author himself, Fath al-Mughith of al-Sakhawi (d. 903), Qatar al-Durar of al-
Suyuti and Fath al-Bagqi of Shaykh Zakariyyah al-Ansari (d. 928)*.

*  Other notable treatises by subsequent generations include: Al-Igtirah of Ibn Dagiq al-1d (d. 702).
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Hadith criticism, as Ibn Khaldun summarized, was guided by some princi-
ples. However, these principles are scattered in the classical literature. Below I
tried to codify these principles to make them easily accessible to the modern
reader. These principles have their roots in our daily experience with reported
speech and narrative. They developed gradually, gained considerable accep-
tance in the Hadith community and constrained the narrative actions of
narrators. These metastructural features combined will give us an idea about
the culturally operative measures used in the hadith literature to determine the
relative reliability of hadith and the identity of narrators.

The first criterion the hadith critic uses concerns the number of ties in the
chain of narration to the source: The fewer the number of ties in a chain, the
more reliable the chain. This may be seen as the primary rule in the critique of
the narrative chain. It is common sense that each addition in the narrative
chain increases the possibility of distortion and reduces the level of authentic-
ity and reliability. Hadith scholars turned this commonly familiar rule into a
guiding principle and systematically employed it in the critique of hadith. The
shortness of a chain is a relative measure and can only be determined in com-
parison to other chains. When the length of two chains, the one with less
nodes is termed ‘high’ (‘ali), while the one with relatively more number of
nodes is called lower’ (nazil). Particularly prior to the spread of the canonical
compilations, a hadith had been compared to each other by examining the
length of their chains. Aspiring students traveled to remote lands to obtain
shorter chains of narrative from prominent teachers. However, after the gen-
eral acceptance of the canonical texts, the emphasis on the shortest chains
increasingly lost its importance. Jurists prefer hadith with shorter chains of
narrative in the case of contradiction.

The second criterion adopted by the hadith critic is the number of corrobo-
rative or parallel chains for a narrative. Briefly put, the more parallel chains a
narrative has, the more reliable the narrative is. We may see this rule as the
second major principle of hadith critique. Again, it is common sense that the
narrative with higher number of parallel chains is more assuring to the audi-
ence, compared to the one with less number of parallel chains. Hadith critique
extrapolated a general principle from this common notion and employed it in

Tangih al-Anzar of Muhammad b. Ibrahim al- Wazir (d. 840), the subject of a commentary by al-
Amir al-San'ani (d. 1182). Nukhbah al-Fikar of Ibn Hajar al-'Asqalani, again the subject of several
commentaries, including one by the author himself, one by his son Muhammad, and those of 'Ali
al-Qari (d.1014), 'Abd al-Ra'uf al-Munawi (d. 1031) and Muhammad b. 'Abd al-Hadi al-Sindi (d.
1138). Among those who rephrased the Nukhbah in poetic form are al-Tufi (d. 893) and al- Amir
al-San'ani. Alfiyyah al-Hadith of al-Suyuti, the most comprehensive poetic work in the field. Al-
Manzumah of al-Baiquni, which was expanded upon by, amongst others, al-Zurqani (d. 1122) and
Nawab Siddiq Hasan Khan (d. 1307). Qawa'id al-Tahdith of Jamal al-Din al-Qasimi (d. 1332).
Taujih al-Nazar of Tahir al-Jaza'iri (d. 1338).
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determining the relative reliability of contesting narratives. Jurists give priority
to a hadith with more number of parallel chains because it is considered more
reliable.

FIRST PRINCIPLE of CRITIOUE
LENGHT OF CHAINS

NAZIL ISNAD
Loss reliable

00000

The lesser the mumber of ties in a chain, the berrer the <

The lesser the number of ties in a chain, the beter the chain is

Figure 1: The First Principle of Hadith Criticism

SECOND PRINCIPLE of CRITIQUE
NUMBER OF CHAINS
MUTEWATIR MASHHUR KHABAR WAHID

More than 7 chains More than 4 chains Less than 4 chains
Most reliable Very reliable Less reliable

O-O+-O-O-

The more chains a hadith has, the better the hadith is
Figure 2: The Second Principle of Hadith Criticism

The third major criterion used by Hadith critique can be identified as the
continuity of chain: The fewer the indirect ties, the better the chain. In other
words, the less broken, the better the chain, or the more completely recorded
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the ties in a chain, the more reliable the chain. In a reported speech one of the
first features we examine is the possibility of tracing the chain to the source
without any interruption. Each node and each relationship must be verifiable.
This is required to prove that the chain of narrative is reliable and the content
is true. Yet, sometimes, it is not easy to determine the exact information about
each node and relation. In such a case, we have to rely on what is available for
us at the moment. From this perspective, each chain has a relative reliability,
the unbroken being the most reliable. The resulting typology includes the
following categories: muttasil, ‘unbroken,” a continous chain; mu‘allag, ‘sus-
pended,” a chain which lacks the names of one or more narrators in the chain;
munqati’, ‘broken,’” a chain in which several narrators are unknown; and
mursal, loose,” a chain in which the name of the Companion is not mentioned.
TYPES OF CHAINS

THIRD PRINCIPLE of CRITIQUE

The more continuous the ties in a chain, the better the chain is

MUTTASIL: CONTINUOUS MUNQATI’ : BROKEN MU’DAL: BROKEN TWICE
Most reliable Less reliable Least reliable

E-O-O-O-O
-0 © OO
-0 © 0 O

The more continuous the ties in a chain, the better the chain is

Figure 3: The Third Principle of Hadith Criticism

The forth main criterion used by hadith critics can be identified as the
reputation of narrators in the chain. Thus the fourth rule can be stipulated as
follows: the more reputed the narrators in a chain, the more reliable the chain.
This principle can also be traced back to our daily experience with reported
speech. The report that comes with authority of respectable and well-known
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narrators is usually more assuring to us. On the contrary, the unknown and
obscure narrators or reporters would not possibly command equal trust and
reliability. The systematic application of this rule produced three types of
chain: ma’ruf, ‘renowned,” which means a chain of narration with all well-
known narrators; shadhdh, rare, which indicates a narrative chain with obscure
figure(s) in it; and mudallas, intentionally corrupted, which means a suspicious
chain of narration with narrators, either unmentioned or mentioned in mis-
leading manner that gives the impression that they are well-known and reli-
able ones, though the truth of the matter is not so.

FOURTH PRINCIPLE of CRITIQUE

PROMINENCE OF NARRATORS IN THE CHAIN

MA’RUF: RENOWNED SHADH: RARE MU’DAL: HIDDEN FIGURE
Most reliable Less reliable Least reliable

Prominent

Intentionally
Misnamed
or
unmentioned

Prominent

Intentionally
misnamed
or
unmentioned

Obscure

Prominent
Jigure

Prominent

Prominent

OO~~~
O~~~
O~~~

The more prominent the figures in a chain, the better the chain is

Figure 4: The Fourth Principle of Hadith Criticism

The fifth criterion concerns the type of narration, relation or the tie be-
tween teacher and student. hadith critics examine the strength of narrators’
ties to each other to judge about their relative reliability, which is determined
by the method of narration: the more adequate the methods of narration, the
more reliable the chain. Eight types of narration are identified by hadith
narrators which also demonstrate how the teacher-student relationship is
established among hadith scholars: (1) Sama‘ and imla: Verbal narration with
or without dictation by the mentor; (2) Qira‘a and ‘Ardh: Student reading back
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to the mentor what is initially narrated by the mentor; (3) Ijaza: Permission of
the teacher to the student to narrate his narratives; (4) Munawala: Student
obtaining a copy of a compilation by the mentor; (5) Mukataba: Student
receiving the traditions of the mentor in writing through correspondence; (6)
Ilam: Narration by a mentor to a student without granting permission of
narrating to other; (7) Wasiyya: Student obtaining the collection of a teacher
by his will; (8) Wijada: Student finding the collection of a mentor.

THE FIFTH PRINCIPLE of CRITIQUE
TYPES OF NARRATION

Sama Auditing or scribing the verbal
N Imlé narration or dictation of a teacher.
o
ﬁ
B Qira’a Confirming a narration by reading
= Ardh it back to the teacher.

Getting permission from a teacher

ljgza . "
J to narrate his collection.

Obtaining in person a copy of a

_|_> el teacher's collection.
Mukdétéba Obtaining a teacher's collection

through written correspondence.

Auditing a teacher's narrations
I'lam without permission to narrate
them.

L or ]

Obtaining a collection by the will

2 Wasiyya of a teacher after his death.
2
~ L Finding the collection of a
—_—> Wijada teacher. -~

The more adequate the methods of narration, the better the chain is.

Figure 5: The Fifth Principle of Hadith Criticism
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The sixth general principle of hadith critique concentrates on the academic
competence of narrators (zabt) which is demonstrated by the relative strength
of their memories. Thus, the rule goes, the stronger the memory of the narra-
tors, the more reliable the chain. According to this principle, the strength of
the memory of each narrator in the chain is required for the reliability of
narrative. Therefore, one must make sure that the following five defects do not
exist in the narrators: Sii’ al-hifz, unreliable memory; kathrat al-ghalat, exces-
sive mistakes; wahm, persistent uncertainty; fart al-ghafla, absent-mindedness;
mukhalafat al-thiqat, contradicting with the most reliable authorities. If one of
these attributes is found in a narrator he/she is no longer considered reliable.

THE SIXTH PRINCIPLE of CRITIQUE

TYPES OF ACADEMIC DEFECTS

Sit’ al-hifz | Unreliable memory

Kathrat

’—> al-ghalat Excessive number of mistakes 4—‘

Wahm | Acute uncertainty -—

Teacher
Student

Fart Acute forgetfulness,

al-ghaflaf | absentmindedness

Mukhalafar | Contradicting with the highest
al-thigat | authorities

The more competent the narrators, the more reliable the chain is.

Figure 6: The Sixth Principle of Hadith Criticism

The seventh criterion on which hadith critics focus is the character and
morality (‘adl) of narrators: The higher the character of the narrators, the more
reliable the chain. This may be seen as the seventh major rule of the hadith
critique. A narrator’s character is required to be free from five defects: kidhb,
forging a hadith; ittiham bi al-kidhb, lying in daily affairs; fisq, violating ethical
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and religious principles; bid’a, herecy; jahl, obscurity. The existence of these
defects in a narrator of hadith is unacceptable and disqualifies him for the
profession.

THE SEVENTH PRINCIPLE of CRITIQUE
TYPES OF ETHICAL DEFECTS

Kidht Forgery in hadith

Ittiham bi

’—> alkighy | LYIngin daily affairs 4—‘
Fisq Immorality, sinfulness -—

\—> Bid'a Lack of commitment to tradition

Teacher
Student

Jahl f(‘)bscurity, being a shadowy
igure

The higher the character of the narrators, the more reliable the chain is

Figure 7: The Seventh Principle of Hadith Criticism

Operationalization of these concepts gave rise to a sophisticated, multidi-
mensional, or multi-factor, evaluation system. Some narratives are denied the
authority others enjoyed. Ahadith are classified in accordance with authority
attributed to it by the scholars as follows: (1) Sahih: reliable, sound; (2) Hasan:
good, acceptable; (3) Da‘if: weak; (3) Mawdu": fabricated. This classification is
not universal; one can find more refined classifications too.

The narrators’ self-reflection focuses more on transmission structure rather
than on the content. This orientation drew criticism from those who wanted
more focus on texts. The principles of hadith critique, which are used in
coordination, appear to exhaust all aspects of the system of narration: types of
chains, narrators and narration. It is generally accepted that the value of a
chain is equal to its weakest link. Regarding the content, it is generally stipu-
lated that the inconsistency with the empirically proven facts provides suffi-

46



Critical Methods on Hadith: Self Reflexivity in Hadith Scholarship

cient ground to dismiss a narrative as forged. Otherwise, hadith critique must
strictly focus on the narrative process, narrators and relations.

Criteria Types Brief Definitions
Length of the ‘Al Continous Isnad with relatively less number of transmittes.
Chain Nazil Continuous Isnad with relatively more number of transmitters.
. Isnad with abundant number of chains that reason rejects the possibil-
Mutawatir .
Number ity of forgery.
of Chains Mashhur Isnad with many chains but not enough to give a perfect certainty.
Ahad At least one chain in each layer.
Muttasil Continuous
o Muw’allag Suspended: one or more names are missing in the chain.
Continuity . PP
i . Broken: More than one node (other than the Companion) is missing in
of Chain Mungqati
the chain, but not in row.
Mursal The Companion’s name is missing in the chain.
Prominence  Ma'ruf Isnad with all prominent figures.
of ) Shadhdh Isnad with an obscure name in it.
Transmitter  rr,dallas Isnad with an hidden or unmentioned name in it.
Sahih Perfectly reliable
Validity Da’if Relatively less reliable
of Hadith Hasan Reliable
Mawduw’ Unreliable

Table 1.8: Classification of Narratives according to Five Criteria

The stratification of narrative is consequential because Islamic theology
uses only the perfectly sahih hadith (mutawatir); Islamic law uses the first two
categories; some schools of law, history (seerah), and mysticism (tasawwuf) on
moral lessons, use weak (Da‘if) hadith as well. A legal or theological principle
can only be derived from a sound (sahih) hadith -a concept variously defined.
I can, therefore, confidently claim that each religious science (hadith, law,
theology, mysticism, and history) developed a distinctive metanarrative about
hadith for the different purposes they put it into use. Yet a detailed compara-
tive analysis of these approaches is beyond the purpose of this study.

Below are two examples of hadith criticism. These examples show how the
above rather abstract rules and concepts are put into play within the context.

“Knowldge is only by learning/ b (sl L)

Al-Tabarani related it in [al-Mu jam] al-Kabir. Abu Nu‘aym and al-Askari also related it

from Abu al-Darda’ who reported it from the Prophet with the following phrases:

“Knowledge comes only through learning; Insight comes only through persistent study.

Only those who search for the good will be given it. Only those who want to protect
themselves will be protected. Those who cast lots (or seek an oracle from the deity), see
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an evil omen in (or believe that they are dispelled by) a bird that makes them give up
their travel plans will not reach the high levels—and I do not say to you only in Para-
dise.”

Muhammad bin al-Hasan al-Hamadani, one of the authorities in the chain, is a liar. Yet,
al-Bayhagqi related it in al-Madkhal on the authority of Abu al-Darda as a mawquf
hadith. It is also reported in a narration from al-Tabarani. Similarly, al-Bayhagqi related
it from Abu al-Darda with the addition, after his word “he is protected”, “whoever has
the following three qualities will not reach high levels—and I do not say to you only in
Paradise: those who make prophesy, or cast lots, or gave up a journey because of an evil
omen.” Al-Askari also related it from Anas as a marfu hadith, and also from Muawiya as
a marfu hadith but with the phrase of “O People! Knowledge comes only through learn-
ing; understanding comes only through persevering investigation. If God wishes good
for someone gives him a comprehensive understanding in religion. Among the servants
of God, only those who have knowledge really honor Him.”

Likewise, al-Tabarani related it in al-Kabir and Ibn Abi Asim in al-Ilm also from
Muawiya. Al-Bukhari related it with expression that indicates certainty as he said in one
of the chapter headings: “The Prophet, May God bless him and give him peace, said: If
God wishes good about someone gives him a comprehensive understanding in religion.
He also said, “Knowledge comes only through learning.”

Al-Daraqutni narrated it in al-Afrad, from [the editor could not read what is in the
manuscript] and al-Khatib from Abu Hurayra on the authority of Abu al-Darda with
the phrase of “Knowledge comes only through learning; Insight comes only through
persistent study. Only those who search for the good will be given it. Only those who
wants to protect themselves will be protected.”

Abu Nu‘aym also related it from Shaddad bin Aws with the phrase of “A man said: O
the Messenger of God! What increases knowledge? He said: ‘learning.’ In its chain of
authorities, there is a liar. He is Umar bin Subayh.

Al-Bazzaz also related it as part of a long narrative whose chain of authorities consists of
the reliable narrators on the authority of Ibn Masud as a marfu hadith which stated: “He
used to say: Hold on to this Qur’an because it is the counter [or dining table] of God.
Whoever, among you, can take from the counter of God must do so because the knowl-
edge comes only through learning.”

Al-Bayhaqi related in al-Madkhal, and al-Askari related in al-Amthal, both from Abu al-
Ahwas, that the Prophet said: “A man is not born as a scholar. Knowledge comes only
through learning.”

Al-Askari also narrated from Hamid al-Tawil that al-Hasan used to say: “If you are not
insightful, try to become one. If you are not a scholar, study. If one tries to imitate a
group, he usually becomes one of them.”

Al-Askari also narrated through a different chain of authorities on the authority of Amr
al-Bajili that al-Hasan said: “Pay attention! Even if you are dressed with the dress of a
scholar, the one who is dressed with the dress of insight is better than you. If you did
not have insight, I would not deal with you. So do your best to gain insight, for whoever
tries to become like a group eventually joins them” (al-Jarrahi II: 215-216).

Here is another example of hadith critique.
“What God created first is the Pen/ 1l il 5l> L J S
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Ahmad narrated it. Tirmidhi narrated and acknowledged its authenticity on the author-
ity of Ubada bin al-Samit as a marfu hadith with the following addition: “And He said to
it: ‘write.” The Pen said: “O my Lord! What should I write?” He said: “write the meas-
ures of everything.”

Ibn Hajar said in al-Fatawa al-hadithiyya “This hadith reached to us and authentically
reached to us through several chains.”

In another narration, “God created the Throne and prevailed on it, then, He created the
Pen and ordered it to draw with his permission. The Pen said: “O my Lord! What
should I draw? He said: “What I am going to create and what is going to be in my Crea-
tion from rain, or plants, or the living, or the different ways of life, or the food, or the
time of death.” And the Pen drew what is going to be until the end of the world.” Its
men [i.e. narrators] are reliable except for al-Dhahhak bin Muzahim. Ibn Hibban hon-
ored him and said he did not hear from Ibn Abbas, yet, a large group of scholars con-
sidered him weak.

It reached to us on the authority of Ibn Abbas, may God bless both of them, as a marfu
hadith up to him, that “The first thing God created is the Pen. He ordered it to write
everything.” Its men are reliable.

In another narration for Ibn al-Asakir as a marfu hadith that “The first thing God cre-
ated is the Pen, then, He created ‘nun’ that is the inkpot. Afterwards, He told it “write
what will happen or what will exist ...-until the end of the hadith.

Ibn Jarir also narrated that the Prophet, May God bless him and give him peace, said:
“(By the Inkpot! By the Pen and what they inscribe!) [Qur'an LXVIII:1-2 ] “ He said a
tablet from light and a pen from light which inscribes what will happen until the
doomsday.” The hadith ended here.

In al-Nujum, and by al-Tirmidhi, on the authority of Abu Hurayra, it is narrated that
“the first thing God created is the Pen. Afterwards, He created the nun which is the ink-
pot and said to it: ‘write.” It said: ‘what should I write?” He said: “write what happened
and what will happen until the doomsday. This is the word of God “By the inkpot! By
the Pen and what they inscribe!” [Quran LXVIIL:1-2 ]. After that, he sealed the mouth
of the Pen, as a result of which it did not speak and it will not speak until the doomsday.
Then, God created the intellect, and said, “by my power and glory, I will perfect you in
those I love, and I will leave you imperfect in those I anger.”

Al-Laqqani said in his Jawhara, “the Pen is a being from light of God. He created it and
ordered it to inscribe what happened and what will happen until the Last Day.” He
stayed away from defining its real nature. In some reports the first thing God created is
the Pen and he ordered it to inscribe everything. In one narration, the first thing the Pen
wrote is “I am a repenter. I repent on behalf of those who repent.” The hadith ended (al-
Jarrahi II: 263-264).

The metanarrative stipulations outlined above and their historical impli-
mentations are important for two reasons. First, they shed light on the logic of
strategical investment on ties and thus social power in the hadith transmission
network. Second, they explain how their publics perceived hadith and narra-
tors, especially by students of hadith and jurists. Below, I will present more
examples from two other metanarrative genres, the biographical dictionary
and the methodology of jurisprudence, to further illustrate the aforementioned
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principles of hadith critique with the purpose of demonstrating how various
metanarratives actually work.

II. Methodology of Law: Usul al-Figh

Another genre, which illustrates the play of metanarrative, is the Method-
ology of Islamic Law, variably defined by different schools of law. Operating in
the context of the assumptions already described and following the guidelines
provided by the Methodology of Law, jurists critically examine the structure of
the transmission network and the text of the hadith before they grant a hadith
the status of legal evidence.’

Not only did jurists develop a distinctive metanarrative on hadith, but also
each school of law created its own metanarrative expressed in their Methodol-
ogy of Law. In this connection, different metanarratives developed and a line
was drawn between the ‘People of hadith’ and the ‘People of Opinion’--
conflicts that are observable both among Sunnis and Shiites. The People of
hadith claimed to be more faithful to the legacy of the Prophet and accused the
People of Opinion of limiting the role of hadith in Islamic law. Both sides
developed distinct methodologies of hadith and law, on which, because of
further differentiation, numerous schools of Islamic law were founded. Only
four of these schools survived the test of time: Hanafi, Shafii, Maliki, Hanbali®.

The debates about the hadith on marriage without permission of one's
guardian illustrate the process of extracting rulings from hadith. Narrative has
it that the Prophet said, “the marriage contract [for a minor girl] without the
permission of a guardian is invalid”.” Among the four major Sunni schools of
Islamic law (the Shiites also have a different understanding of hadith), the
Hanafi jurists did not grant this hadith the status of legal evidence. They
argued that this hadith was an ‘ahad’ hadith (lit. lone,” or ‘unique’), a hadith
with insufficient parallel chains. Also, they argued, one of the narrators, Aisha,
wife of the Prophet, went against her own narrative by allowing the marriage

> Coulson, N. J, A History of Islamic Law, Edinburgh 1964, pp. 36-73; Schacht, Joseph, The Origins of
Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1965, pp. 28-36; Kamali, Muhammad Hashim, Principles of Islamic
Jurisprudence, Cambridge 1991, pp. 44-85.

These four schools which outlived several others were named after their founders: Abu Hanifa (AH
81-150/ CE 700-767, Iraq), Malik (AH 90-179/ CE 710-795, Medina), Shafii (AH 150-204/CE
767-820, Egypt) and Ahmad ibn Hanbal (AH 164-241/CE 780-855, Baghdad). For an early
statement in English translation by Shafii, see, al-Shafii’s Risala: Treatise on the Foundations of
Islamic Jurisprudence (tr. Khadduri).

7 Darimi, “Nikah” 11.
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of her niece while her father was away for a business trip. This also showed
that she did not think this was a binding legal rule®.

HADITH IN ISLAMIC LEGAL REASONING

CONFLICT HUKM (DECISION)

RELIABILITY o SCHOOL

ACTORS ettt TRANSMISSION
IN NETW ORK NETW ORK STRUCTURE

~N. 7

HADITH
CONTENT

Figure 9: Hadith in Islamic legal reasoning

Jurists almost unanimously view the isnad as a source of conjectural
knowledge (dhann) with varying degrees of certainty regarding the authentic-
ity and denotation of the hadith. Theirs is a task of dealing with a dual uncer-
tainty: first, varying reliability of the sources of knowledge, and second, vary-
ing explicitness of meaning of narrative. The outcome, which is legal decision
(ijtihad), is also conjectural and binding only on those who accept it. Thus, as
Berman documented for Western legal tradition’, Islamic legal tradition also
developed out of narrative, primarily the Qur’an, and supplementary to it, the
hadith. In primary and secondary oral cultures, narrative remained the best
way to store legal knowledge!® for easy dissemination, memorization and
recall. About the tenth century, in Iceland, among oral traditions, law occupied
a distinct place: “The second oral tradition was the law, one third of which was
recited from memory at the Parliament on each of three years by an elected ...

lawspeaker”.!!

III. Commentaries on Hadith Compilations
Every well-known hadith compilation has at least several commentaries

(sharh pl. shuriih) on it. This literature constitutes an important part of hadith
studies and helps the public in the interpretation of hadith texts as well as the

8 For this debate in the Methodology of Law, see, Saban, Zekiyyuddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari
(tr. Ibrahim Kafi Donmez), Ankara 1990, p. 76).

Berman’s work itself is a legal metanarrative. “This book tells the following story: that once there
was a civilization called “Western”; that it developed distinctive “legal” institutions, values, and
concepts; that these Western legal institutions, values, and concepts were consciously transmitted
from generation to generation over centuries, and thus came to constitute a “tradition” (italics are
mine) (Berman, Harold J., Law and Revolution, Cambridge 1983, p. 1).

Ong, Orality and Literacy, pp. 139-155.

""" Scholes, Robert and Robert Kellogg, The Nature of Narrative, New York 1966, p. 44.
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chains of hadith. Commentaries analyze the chain and the text of the hadith.
For instance, al-Ayni’s twenty huge volumes commentary on Bukhari’s seven
volume compilation, systematically discusses the significance of chapter head-
ings, the relationship between the hadith and the chapter heading under which
it is narrated, analysis of the chain of authorities, comparison with other
sources where the same narration is related, various versions of the narrative
in the broader hadith literature, explanation of the vocabulary in the text of
narrative, grammatical analysis of the text, literary arts in the text -if there is
any, legal analysis and consequences, and debates rising around the narrative.

IV. Biographical Dictionaries: Science of People and their Layers

Biographical dictionaries (tabaqat and tarikh) constitute a metanarative
genre on hadith with a particular focus on the network connections between
narrators. The knowledge on the biographies, teachers and students of narra-
tors constitute the subject matter of a particular discipline, the Science of
People, ilm al-Rijal, which is also called the Science of Layers, ‘ilm al-tabagat.**
In Islamic scholarship, there had developed biographical dictionary literature
in all fields of scholarship from law to poetry. None of these is as rich as the
one on the scholars of hadith.

Biographical dictionary literature, as I will discuss in the following section,
presents a rich variety in scope. For instance, some biographical dictionaries
provide information only about the transmitters of a particular book or a city.
Also, the narrators of al-Bukhari's hadith collection, The Reliable hadith Collec-
tion of Bukhari became subject for a few biographical studies. In Bukhari's
collection, there are 7275 chains and around 4000 texts with a total number of
1525 transmitters. The most renown among these is the one by the famous
Kalabazi (363-398 AH) who compiled a two volumes biographical dictionary
on the lives and network connections of the narrators who appeared in Buk-
harT’s work, titled as The People of Bukhari’s Authentic Book (Rijal Sahih al-
Bukhari®).

Biographical dictionaries about hadith transmitters, the primary source
with which to reconstruct the network of transmitters, provide biographical
information about each figure which may include the name of the person,
father and grandfathers, birth date and place, death date and place, teachers,
students, travels, scholarly works, and the comments of other authorities about

For a detailed discussion of the meaning of layer (tabaqa) and the discipline entirely dedicated to it,
see As‘ad Salim Taym, Tlm Tabaqat al-Muhadditin: Ahammiyatuh wa Fawaiduh [Science of the
Layers of Hadith Scholars: Its Importance and Uses], Riyad 1415/1994.

3 The Complete title is as follows: al-Hidaya wa al-Irshad fi Marifah Ahl al-Thigah wa al-Sadad
allazina Akhraja lahum al-Bukhari fir Jamiih li al-Imam Abi Nasr Ahmad bin Muhammad b. Al-
Husayn al-Bukhari al-Kalabazi (363-398 AH).
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him or her. Following is a brief example of a transmitter from the fifth layer
whose name was Bakr who lived between 102-174 AH.

215. Bakr son of Mudhirr son of Muhammad son of Hakim son of Sulaiman, the father
of Muhammad, the Egyptian. He narrated from Muhammad son of Ajlan, and Yazid
son of the father of Habib. Narrating from him were the son of Wahb, Qutaiba, and al-
Walid son of Muslim. He was reliable, honest and pious. He was born in 102 and died
in 174 on the day of arafa, a day before the festival of eid (Suyuti 108).

Dhahabi’s History of Islam (Tarikh al-Islam), with only 38 volumes that
could yet to be published, contains around forty thousand biographies of
important figures in Islamic history from the time of Prophet Muhammad
until his time. This magnificent study is the mother of several other small and
more specialized biographical dictionaries, two of which are very well-known
among specialists in their field: Biographical Dictionary of Elite Hadith Narra-
tors (Tadhkirah al-Huffaz), and Biographical Dictionary of Elite Reciters of the
Qur’an.

The following record is taken from Dhahabi’s biographical dictionary of
prominent narrators, huffaz. The way the narrator strategically built his net-
work as a student and the criteria by which the narrator is judged are striking.
I will add relevant points to the text references to the above mentioned
metanarrative criteria. I will also add ‘H’ to indicate those who are hafiz in the
network.

178. 25/5 [meaning 25th narrator from layer 5] A [‘A’ after the number of the narrators
is used by Dhahabi to indicate that the narratives through his chain were accepted by
the authors of the ‘six most reliable collections’] Abdurrahman son of Yazid son of
Jabir. The outstanding scholar, jurist, and prominent narrator of hadith [Cr. 4], father
of Utaybah of Azd, from Damascus and Daran. He took narrative from the father of
Salam Mamtur, [H] Makhul, the father of al-Ash’ath of Sana, Abdullah son of Amir of
Yahsin, and [H] Zuhri as well as from a great number of other narrators [Cr. 2]. He
traveled to Mansur when he wanted to take narrative from him. He was well-respected
and was from the outstanding scholars of Damascus [Cr. 4]. The son of Ma’in, and the
father of Hatim confirmed his reliability [Cr. 7]. The best word of his is what Walid son
of Muslim heard from him, “do not write down knowledge [narrative] from anyone ex-
cept from those who truly know the quest for knowledge” [Cr. 5, 6]. He met some of the
elderly Companions, and I have not come across any narrative he reported from the
young Companions [Cr. 1]. During the rule of Walid, son of Abdulmalik, he underwent
oppression along with his father [Cr. 7]. His narrative is accepted by the Six [most reli-
able] Books. Son of Mushir said, “I saw him.” He passed away in 153 [after hijrah]. [H]
Son of Mubarak, [H] Walid son of Muslim, [H] Muhammad son of Shu’ayb son of
Shabur, Umar son of Abdulwahid, and [H] Husayn of Ja’f as well as many other narra-
tors related from him [Cr. 2]. May God bless him.
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We learn from this biographical narrative that Abdurrahman was a figure
of high repute with several renowned teachers and students'*. Having met with
some of the Companions, disciples of the Prophet, increased his status, but
since he did not report narrative from them his social ties are not definitive of
his position. Thus, he is placed in the subsequent generation, layer 5, for the
position in the network is determined only by narrative-ties but not by other
kinds of social ties. He also got good reviews from the critics. Hence, there is
not much controversy about his reliability and identity as a hafiz".

Here are the strata of hadith scholars:

1. Talib: student, apprentice;

2. Musnid: the one who can report a hadith with its chain of authorities;
3. Muhaddith: Scholar of hadith’s;

We see that not everyone in the network of Abdurrahman was a hafiz. The way to figure this out is
to check for all figures, whether they are coded in biographical dictionaries as hafiz or not. It
should also be noted that not all teachers and students are mentioned in the biographical entry. In
order to avoid repetition, Dhahabi reports ties either in the entry of teachers or in the entry of
students. Thus, without a complete survey of the relevant layers in the book, one can never be sure
how many students and teachers a hafiz had. Such a survey shows that Abdurrahman had another
hafiz-teacher, al-Qasim al-Mukhaymira from layer 4 (no: 107), and a hafiz-student from layer 7,
Abdullah b. Yusuf (no: 408).

While Abdurrahman belonged to layer 5, all his teachers came from layer 4. Among his students 3
of them came from layer 6, two of them from layer 7. He avoided having ties to narrators from his
own layer--an indication of strategical investment in ties and intergenerational brokerage.

16 Sakhawi wrote: “As for the Hadith scholar (al-muhaddith), he is the one who [1] knows the
masters of Hadith in his homeland as well as other lands; [2] has a precise knowledge of their date
and place of birth and death, their ranking in the Sciences, and the various types of narratives they
have in their possession; [3] differentiates those with longer chains of transmission from those with
shorter ones; [4] is able to spot the hadith masters (al-huffaz) in the layers and the chains; [5]
records them in writing; [6] recognizes the handwritings of the masters even if the same person's
handwriting varies; [7] examines critically the narratives of the masters and extracts what he
considers good from their narratives as well as his own, keeping aware of such qualities of chains as
badal, muwéafaqat, musawat, and the like (types of sound grades); [8] keeps a record of the names
of his auditors even if their number is one thousand; [9] is an expert in the names of narrators,
particularly those apt to be confused for one another, and obtains this discernment from the
leaders in the discipline; [10] knows with precision the unusual words or names one comes across
within the texts of hadith, or at least most of them, to avoid misspelling; [11] knows enough Arabic
grammar to protect himself from language mistakes in most cases; [12] masters the terminology of
experts in such way as is sufficient for teaching and explanation, and [13] keeps the proper
terminology with respect to this and other disciplines... The muhaddith is the one who knows the
chains, their defects, the names of the narrators, the short and long chains, and, in addition, has
memorized an abundant amount of the hadith texts (as distinct from the chains), and heard
(directly from a teacher) the Six Books, the Musnad of Imam Ahmad ibn Hanbal, the Sunan of al-
Bayhagqi, the Mu'jam of al-Tabarani, and at least a thousand more monographs on hadith. After he
has heard what we have mentioned, and written on all the layers of the narrators, and travelled far
and wide to see the masters, and lectured about hadith defects, dates of birth and death, and chains
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4. Hafiz: Distinguished scholar of hadith;

5. Imam: the Leading scholar of hadith;

6. Hujjah: Scholar whose word is accepted as evidence;

7. Shaykh al-Islam': the leader of all Muslims in knowledge®®.

The lines that distinguish these strata are fuzzy. There has been engaging
debate among the scholars for centuries about the definition of each title. Since
different critics have different ideas about the merits of a scholar, scholars
might be classified differently. The opinions of critics on the merits of scholars
are reflected in their works, usually in the format of a biographical dictionary.

The above account helps us visualize who was a hadith narrator, muhad-
dith, and what it took for a scholar to gain authority to get his narratives
accepted. The titles mentioned in the beginning of the record, al-Hafiz, al-
Imam, al-Allamah, al-Hujjah, are used in the community of scholars to indi-
cate one’s position in the social strata. These titles had been assigned by the
consensus of the intellectual community but not by a formal institution or the
state. So they are different from the titles given by the Church or the diplomas
and the titles given by the universities. Acknowledging one’s title and position
does not make him or her immune from scholarly criticism because all hadith
authorities remain subject for reflexivity and critique in hadith scholarship. No
scholar has ever been raised above criticism by the subsequent generations.
This may be seen as a sign for the extent of self-reflexivity in hadith scholar-
ship.

“Critical Methods on Hadith: Self Reflexivity in Hadith Scholarship”

Abstract: This article argues that hadith narration is characterized by self-reflexivity which is
clearly reflected in the metanarrative genres which evolved around hadith narrative. Among
these metanarratives are the Methodology of hadith (Usal al-Hadith), Methodology of Is-
lamic Law (Usil al-Figh), commentaries on hadith compilations, and the biographical dic-

of transmission - at that time he attains to the beginning level of hadith narrators” (al-Sakhawi, Shams

al-Din Muhammad (H. 831-906), al-Jawahir wa al-Durar fi Tarjamah Shaykh al-Islam Ibn Hajar (al-Asqalani),

Cairo 1406/1986).

Sakhawi defined it as follows: “Shaykh al-Islam,” as inferred from its use as a term among the

authorities, is a title attributed to that follower of the book of Allah Most High and the example of

His messenger, who possesses the knowledge of the principles of the Science (of Religion), has

plunged deep into the different views of the scholars, has become able to extract the legal evidences

from the texts, and has understood the rational and the transmitted proofs at a satisfactory level”

(Sakhawi al-Jawahir wa al-Durar). Sakhawi traces the evolution of the concept and lists the very few

scholars who had been given this title.

'8 For a detailed discussion on the titles of hadith scholars, see Sa’d Fahmi Ahmad Bilal, al-Siraj al-
Munir fir Alqab al-Muhaddithin, Riyad 1417/1996. See also, Shams al-Din Muhammad ibn *Abd al-
Rahman al-Sakhawi (831-902 H), al-Jawahir wa al-Durar fi Tarjamat Shaykh al-Islam Ibn Hajar
(al-"Asqalani)” (ed. Hamid Abd al-Majid and Taha al-Zayni), Cairo 1986.
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tionary literature (rijal, tabaqat and tarikh). Each one of these metanarrative genres is distin-
guished by a distinct critical focus on a particular aspect of hadith. Methodology of hadith is
reflexive on chains and types of narration, Methodology of Law is reflexive on the legal inter-
pretation of hadith while the biographical dictionary literature is reflexive on the narrators
and their networks. The article comparatively analyzes the most nascent aspects of these
metanarrative genres.

Citation: Recep SENTURK, “Critical Methods on Hadith: Self Reflexivity in Hadith Scholar-
ship”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/2, 2005, pp. 37-56.

Key words: Narrative, metanarrative, reflexivity, criticism of hadith, isnad, hadith, sunnah,
Islamic law, critical methods, methodology of hadith, biographical dictionary.
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“Examination and Critique of
) Schaht and His Article on “On
Ishak Emin AKTEPE' Shafii’s Life and Personality”

Abstract: This article critically examines Joseph Schach’s text “On Shafii’s life and Personal-
ity”. In this article Schahct made evaluations on Shafii’s life, works, and personality under the
light of the notes he took in a long period of time from the books of Shafii himself. In our
study we endeavored to identify to what extend Schacht was correct and consistent. As a re-
sult of this study, we have seen that some claims made by Schahct do not reflect the facts.
Some mistakes have been identified in his evaluations on Shafii’s life and personality. How-
ever, It is an undeniable fact that aspects of this article is also a product of a very valuable
academic effort put forward by Schacht’s scientific strength and intelligence.
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Giris

Islam hukuku ve hadis ilimleriyle ilgili pek ¢ok konuda iddial tezleri' ve
telifleri bulunan? Joseph Schacht (1902-1969) ayn1 zamanda bir Safii uzmani-
dir. Islam hukukunun kaynaklarini arastirdigi énemli eseri The Origins of
Muhammadan Jurisprudence’de $afiyi ‘Islam hukukunun klasik teorisinin

Dr., Family Finans Kurumu, ishakeminaktepe@hotmail.com

Schacht'in Islam hukuku ve hadis ilimleriyle ilgili tezlerinin tahlil ve tenkidi igin bk. Mustafa el-
A‘zami, [sldm Fikhi ve Siinnet (trc. Mustafa Ertiirk), Istanbul 1996; a.mlf., ilk Devir Hadis Edebiyat,
(trc. Hulusi Yavuz), Istanbul 1993, s. 191-241; a.mlf., Menhecii’n-nakd inde’l-muhaddisin, [baski
yeri yok] 1990 (Mektebetii’l-Kevser), s. 133-137.

Schacht'in Islam hukuku iizerine yazdig1 eserlerin bir kagi sunlardir: The Origins of Muhammadan
Jurisprudence (Oxford 1950), An Introduction to Islamic Law (Oxford 1964), Sociological Aspects of
Law (Berkeley 1963), “Saria und Qanun im Modern Agypten”, (DI, XX [1932], s. 209-236), “A
revaluation of Islamic Tradition”, (JRAS [1949], s. 143-154), “Foreign Elements in Ancient Islamic
Law”, (JCLIL, XXXII [1950], s. 9-17), “Pre-Islamic Background and Early Development of
Jurisprudence”, Law in the Middle East, I (Washington 1955), “Problems of Modern Islamic
Legislation”, (SI, XXIII [1960], s. 99-129), “Classicisme, Traditionalisme et ankylose dans la loi
religieuse de D'Islam”, Classicisme et Declin Culturel rans I'Historie de IIslam (Paris 1957),
“Modernism and Traditionalism in a History of Islamic Law”, (MES, I [1965], s. 388-400) (bk. Ib-
rahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, Istanbul 2004, s. 73-75).
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temellerini atan kisi’ olarak tanitir.’ Hatta eserin hukuki teorinin gelisimini
inceledigi birinci boliimiinde, Safi'nin bu konudaki basarisini anlatmaya
caligir.* Schacht’a gore, stinnetin, toplumun geleneksel adetlerini temsil ettigini
savunan ve onun mutlaka Hz. Peygamber ile baglantil olmasi gerektigini
diistinmeyen eski hukuk ekollerinin aksine, siinneti Hz. Peygamber’in érnek
davranist olarak ilk tanimlayan hukuk¢u Safi’dir.’ Daha sonra $afifnin bu
degerlendirmesi klasik Islam hukuk teorisinin temeli haline gelmistir. Burada
dikkat ¢ekilecek nokta sudur: Siinnet ile Hz. Peygamber’in siinneti $afii ile
birlikte es anlamli hale gelmistir.® Halbuki Schacht’a gore siinnet, esas itiba-
riyle hukuki bir ifadeden ziyade, halifenin siyaset ve idaresini gdsteren siyasi
bir anlam tasimaktadir.” Stinnetin tanimi konusunda ulastigi bu netice onu,
ozellikle IslAm hukuku ile ilgili hadislerin biitiiniiyle uydurma oldugu sonucu-
na gotirmiistiir. Ona gore Hz. Peygamber’in siinneti sonradan ortaya ¢ikt1 ve
deger kazandiysa, bunun dogal sonucu olarak hadislerin de sonradan ortaya
¢ikmasi ve ona isnad edilmesi gerekmektedir.® Dolayisiyla erken donem litera-
tirtinde ve diger eserlerde yer alan hadislerin biiyiikk boliimii $afii sonrasinda
ortaya cikmustir.’ Bu kisa degerlendirmeden de anlagildig: tizere Schacht’a gore
Safii'nin, Islim hukukunun erken déneminde icra ettigi etki, kendisinden
sonra biitiin bir Islam tarihini ve hukuk diistincesini etkileyecek kadar bityiik
olmustur.

Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, London 1975, s. 1.

bk. Schacht, The Origins, s. 1-137. Bu béliimde Schacht, klasik Islam hukuku teorisinin gelisimini,
hadislerin fonksiyonunu, eski hukuk ekollerini ve $afii'nin bunlara kars: tavrini, $afi‘'nin hukuki
hadislere bakisini, eski hukuk ekollerinin hadislere bakisini, $ifii ve seleflerinin hadislere uygula-
diklar1 tenkit metotlarini, hadislerin lehine ve aleyhine kullanilan delilleri, ‘yasayan siinnet’ tezini,
icma, ihtilaf, kiyas ve re’yi incelemistir.

> Schacht, The Origins, s. 2.

¢ Schacht, The Origins, s. 58.

7 bk. Schacht, Islam Hukukuna Giris (trc. Mehmet Dag - Abdulkadir Sener), Ankara 1977, s. 28. Bu
konuda Veccia Vaglieri’nin bir aragtirmasinda Hz. Omer sonrasinda kimin halife olacagina iliskin
tartigmalar sirasinda, halife adaylar1 Hz. Ali ve Hz. Osman’a Kur’an, nebevi stinnet ve ilk iki halife-
nin uygulamalarina riayeti tekeffiil edip edemeyecekleri sorulurken, siyasi, bilhassa da mali konula-
rin kastedildigi sonucuna vardigini ve bunun tartismasiz dogru oldugunu ileri siirmis ve kendi
kanaatini bu aragtirmaya dayandirmustir (bk. Schacht, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda”
(trc. M. Sait Hatiboglu), AUIFD, XVIII, Ankara 1970, s. 81). Sahabenin siinnet anlayis1 tizerine
yaptig1 aragtirmasinda Biinyamin Erul, siinnet kelimesini siyasi baglama hasretmenin zorlama ol-
dugunu ifade etmistir (bk. Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, Ankara 1999, s. 64).

Schacht, The Origins, s. 138. Bu diigiinceden hareketle Schacht, isnadlarin uydurulusu, miisterek
ravi teorisi, sahébe ve tabiin sozlerinin Hz. Peygamber’e isnad edilisi ve merfa hadislerin gogalist
gibi birtakim iddia ve tezler ileri siirmistiir. Oryantalist gevrelerde olduk¢a heyecan uyandiran bu
goriislerin, sadece Azami’nin eserleriyle yetinilmeyerek, Islam diinyasinda akademik galismalar
yapilmak suretiyle degerlendirilmesi yararli olacaktir kanaatindeyiz. Nitekim Tirkiye’de son za-
manlarda bu konulara dair akademik sahada muhtelif ¢aligmalar yapilmis ve yapilmaktadir.

®  Schacht, The Origins, s. 4.
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Schacht, genelde $afit'nin eserlerine dayanarak onun hayati ve gahsiyeti
hakkinda bazi tespitler yapmayi amagladigi “Safiinin Hayati ve Sahsiyeti
Uzerine” adli bir makale yayimlamigtir.™ Schacht ii¢ boliime ayirdigi makalesi-
nin birinci bolimiinde Safi'nin yaptig1 yolculuklar ve ikamet ettigi yerlerle
ilgili geleneksel biyografi eserlerinde (menakib ve rical edebiyat1) yer verilen
bilgilerin bir kisminin dogruyu yansitmadigi sonucuna varmaktadir. [kinci
bolimde ise $&fii'nin yazilarinin genel karakterini olusturan diyaloglarin bir
kisminin, daha dnce muhalifleriyle yaptig: tartismalarin aynen kayd: olmadigy;
bunlarin daha sonra gozden gegirilip tashih edildigini iddia etmektedir. Ugiin-
cii bolumde de Safitnin sahsiyetiyle ilgili bazi ifadelerden istifadeyle onun
karakteri hakkinda degerlendirmeler yapmaktadir. Bu arada zaman zaman
cesitli konularda genel degerlendirmeler yapmay1 da ihmal etmemektedir.

I. Schacht’in $afii’nin Hayati ile Tlgili Degerlendirmeleri

Schacht’a gore ‘Safi’'nin biyografisini ele alan eserler, Bagdat ve Fustat ara-
sinda yaptig1 yolculuklarin kronolojisi ile ilgili pek ¢cok celigki icermektedir’. Bu
iki sehirde gecirdigi dénemlerin ayrintilarini, Irak’ta ortaya koydugu doktri-
niyle hayatinin son doneminde Misir'da sundugu oOgretisi arasindaki kesin
farklarla uzlastirmak zordur. Bunun dogal sonucu olarak bu ayrintilarla,
onceden yazdig: eserlerini daha sonra yeniden kaleme aldig1 seklinde gelenek-
sel biyografisinde yer alan iddiay: telif etmek de gii¢tiir. Yine hayat hikayesin-
den bahseden klasik eserlerde ileri siiriildiigt tizere, er-Risdle gibi onun kitap-
lar1 arasinda nispeten 6nceligi bulunan bir eserin, Safii tarafindan geng bir
yasta yazildigi; daha sonra bunu gozden gecirip diizelttigi ve bu son niishanin
bize ulagan tek niisha oldugu dogru degildir. Schacht bu son iddiayr mantikli
fakat yanlis bulmaktadir.'

Schacht bu genel degerlendirmeden sonra goriisiinii destekleyecek argii-
manlar1 zikretmeye baslamakta ve klasik kaynaklarda $afit’nin hayati ile ilgili
bazi bilgileri tenkit ederek yukaridaki temel iddiasini ispatlamaya ¢aligmakta-
dir. Burada Schacht'in delillerini maddeler halinde incelemenin daha yararli
olacag kanaatindeyiz:

1- “Ibn Abdilhakem (8. 257/870) Futiihu Misr adli eserinde, ibn Kuteybe de (6. 276/889)

el-Madrif adli ¢calismasinda verdigi hukukgular listesinde $afif’den bahsetmemektedir.
Eger daha sonraki bir kaynaktaki'! alint1 dogru ise Yahya b. Main de (6. 233/847) $afii’yi

Joseph Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality” (Studia Orientalia, MCMLIII [1953], s. 318-326;
Tiirkge terciimesi: “Safi’nin Hayat: ve Sahsiyeti Uzerine” (trc. Ishak Emin Aktepe), Hadis Tetkikle-
ri Dergisi, I111/1, 2005, 119-127).

' Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 318-319.

ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, X, 116.

59

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

unli dort hukukeu arasinda saymamustir. $afi'nin 6limiinii 54 yasinda 204 yili olarak

ilk kez agiklayan ve defninden bahseden kisi Mes‘adi’dir (6. 345/956)”.12

Fiitithu Misr ve ahbdruhd adli eserin muellifi Ebii’l-Kasim b. Abdiilhakem,
Misir'in kokli ailelerinden birine mensup bir tarih¢i, muhaddis ve Maliki
fakihidir.® Kardesi Ebd Abdullah Muhammed b. Abdiilhakem (6. 268/882),
Imam Safii’nin 6grencisi olmus, daha sonra da Imam Malik’in talebesi ve
Misir’da Maliki Mezhebi’'nin otoritesi olan babasi Abdullah b. Abdiilhakem’in
(6. 214/829) yerine ge¢mistir. Kaynaklarda zikredildigine gére EbG Abdullah,
er-Red ale’s-Sdfii fi md halefe fihi’l-Kitab ve’s-Siinne adiyla bir eser de telif
etmigtir.'* Imam Safii’ye Fiitdahu Misr'da yer verilmemesinin 6zel bir sebebi
olmayabilecegi gibi, muhtemeldir ki $afi'nin amel-i ehl-i Medine, icma,
haber-i vahidler ve siinnetin tespiti gibi konularda Malikiler’e yonelttigi agir
tenkitler,'® Misirli Malikiler'e onderlik eden bir aileye mensup olan Ebi’l-
Kasim b. Abdiilhakem tarafindan kendisinin gérmezlikten gelinmesine sebep
olmustur. Ancak bu iki kardesin babalar1 olan Abdullah b. Abdiilhakem, imam
Safi'nin dostudur. Imam $afii hayatinin son donemini gecirdigi Misir'da
Abdullah’in evinde kalmis, ondan biiytik destek gormiis ve onun yaninda vefat
etmistir.'®

Ibn Kuteybe'nin Tevilii muhtelifi’l-hadis,” el-Mesdil ve’l-ecvibe fi't-tefsir
ve’l-hadis' ve el-Esribe'® adl1 eserinde fakihlerden addederek $afii’yi zikrettigini
gérmemize ragmen el-Madrif'te ona yer vermemesi dikkat ¢ekicidir.

Yahya b. Main’in (6. 233/847) Imam $ifii’ye bakisi pek acik degildir. Zira
bir kisim kaynaklara gore Yahya b. Main, Safii hakkinda “Higbir miislimana
Safi'nin re’yiyle amel etmesi céiz degildir. Bana gére EbG Hanife’nin re’yi,
Safirninkinden daha glizeldir” degerlendirmesinde bulunmaktadir.® Ayrica
[bn Main’in, Imam $afii hakkinda ‘sika degildir’ seklinde bir degerlendirmesi
nakledilmistir. Bu ve benzeri sozleri Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) soruldu-
gunda o “Yahya $afil’yi nereden taniyor ki! O, $afil ve onun sozleri hakkinda

2 Mes‘0di, Muriicii’z-zeheb, VII, 49-51. Schacht ayni iddiay1 The Origins’te de tekrarlamaktadir (The
Origins, s. 330). bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 319.

3 Nadir Ozkuyumcu, “Ibn Abdiilhakem, Ebii'l-Kasim”, DIA, XIX, 278-279.

14 Saffet Kose, “Ibn Abdiilhakem, Ebti Abdullah”, DIA, XIX, 277-278.

15 Safii’nin Malikiler’e yonelik tenkidleri icin bk. el-Umm ( nsr. Ahmed Bedreddin Hassiin), Beyrut
1996, XIV, 341-614 (ihtilafii Malik ve’s-Safit).

16 Saffet Kose, “Ibn Abdiilhakem, Abdullah”, DIA, XIX, 276.

17 ibn Kuteybe, Hadis Miiddfaast (trc. M. Hayri Kirbagoglu), Istanbul 1979, s. 415.

ibn Kuteybe, el-Mesdil ve’l-ecvibefi'l-hadis ve’t-tefsir (ngr. Mervan el-Atiyye - Muhsin Harabe),

Dimasgk 1990, s. 160.

9 ibn Kuteybe, el-Esribe (nsr. Yasin Muhammed es-Sevvas), Dimask 1999, s. 121, 124.

% bnit'l-Ciineyd el-Hutteli, Sualdtii [bni’l-Ciineyd li-Ebi Zekeriyyd Yahyd b. Main (nsr. Ahmed Nar
Seyf), Medine 1988, s. 295.
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bir sey bilmiyor. Kisi bilmediginin diigmanidir” cevabini vermistir.?! Hatta
rivayete gére Ahmed b. Hanbel bizzat ibn Main’e de “Gézlerin Safii gibisini
gormedi” demistir.”* Aslinda ilk donem alimleri ile ilgili en giizel s6zii kanaa-
timizce Ebl Daviid es-Sicistani (6. 275/888) soylemistir: “Allah Malik’e rahme-
tiyle muamele etsin. O, bir ‘imam’ idi. Allah Safi’ye de rahmetiyle muamele
etsin. O da bir ‘imam’ idi ve Allah Ebti Hanife’ye de rahmetiyle muamele etsin.
O da bir ‘imam’ idi”.*

Schacht’'in son iddiasi ise Safit’nin 6lim yili ve defni hakkinda ilk defa bilgi
veren kisginin, hicri 345’te vefat eden MesGdi oldugudur. Schacht burada
tamamen W. Heffening’e* itimat etmekte ve dolayisiyla onun digtiigi hataya
dismektedir. Zira Buhari’nin (6. 256/870) et-Tarihu’l-kebir adli eserinde Séfii
hakkinda kisa bir degerlendirmeye rastlamakta ve vefat yilinin 204 seklinde
kaydedildigini gérmekteyiz.>® Ayrica Mes“adi dncesinde $afii’nin hayatini konu
alan miistakil bir eserin yazilmis odugu, dyle anlasiliyor ki bu iki batili arastir-
macinin da goziinden kagmis bulunmaktadir. ibn Ebt Hatim’in (6. 327/938),
genelde babasi Ebti Hitim’e dayanan rivayetleri esas alarak telif ettigi Adabii’s-
Sdfii ve mendkibiih adli eserinde $afif'nin hayati biitiin yonleriyle anlatilmakta
ve ayrica onunla ilgili diger bilgilere de yer verilmektedir.? Kitap bir anlamda

2 Ibn Abdiilber, Camiu beydni’l-ilm ve fazlih (nsr. Ebirl-Esbal ez-Ziiheyri), Riyad 1994, 11, 1114.

2 ibn Abdiilber, Camiu beydani’l-ilm, 11, 1115. $afi’'nin hadis ilmindeki yeri hakkinda bir ¢alismast
bulunan Habil Nazligiil, Ibn Main’in Sifii hakkindaki cerh ifadelerinin abartildigini ve mecrasin-
dan saptirildigini, Sfii’nin hadis¢i olmayip fakih oldugu icin de Ibn Main’in ‘bir beis yok’ veya
hadisci degil manasina ‘bir sey degildir’ demis olmasinin tabii karsilanmasi gerektigini diigtinmek-
tedir. Zira Yahya b. Main “Ben bir kimse hakkinda ‘la be’se bih’ dersem o sikadir” demistir. Yazar
ayrica Yahya'nin $afii hakkindaki kanaatlerinin itibar gérmedigini de eklemektedir (bk. fmam $a-
fit’nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, [doktora tezi, 1993], AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 162-163).
Ancak hadis ilmindeki tenkit terimleri iizerine yaptig1 incelemesinde Ahmet Yiicel, Ibn Main’in
‘leyse bi-sey/hi¢bir sey degil’ tabirini ¢ogunlukla siddetli cerh lafzi, nadiren ‘meghul’ anlamlarinda
kullandigin tespit etmistir (Hadis [lminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar, Istanbul 1998, s.
114).

% Ibn Abdiilber, Cdmiu beyani’l-ilm, 11, 1118.

2 Heffening, “Safi’i”, IA, XI, 268.

*  Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, Diyarbakir, ts. (el-Mektebetii'l-Islamiyye), I, 42. Ayrica bk. amlf, et-
Tarihu’l-evsat (ngr. Muhammed b. Ibrahim el-Leheyran), Riyad 1998, 11, 213; a.mlf., et-Tdrihu’s-
sagir (nsr. Mahmad ibrahim Zayed), Kahire 1976, II, 302. Bununla birlikte Buhari’nin el-Cdmiu’s-
sahil’ine Safir’den rivayet almamasi 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Hatib el-Bagdadi bu konuyu isleyen
uzun bir risdle yazarak, $afii hakkinda bilgiler verdikten sonra, Buhari’nin ondan hadis almamasi-
nin, onu “hadiste zayif” addettigi anlamina gelmeyecegini, ancak $afii’den gelen hadislere daha 4li
isnadlarla sahip oldugu i¢in onun hadislerine yer vermedigini savunmustur (bk. Hatib el-Bagdadi,
Meseletii’l-ihticdc bi’s-Safii [nsr. Halil Ibrahim Molla Hatir, Mecelletii’l-Buhiisi’'l-Islamiyye iginde],
1/2, Riyad 1396, s. 378).

% fbn Eblt Hatim er-Razi, Adabii’s-Sdfii ve mendkibiih (nsr. Abdiilgani Abdiilhilik), Halep, ts.
(Dari’'t-tiirasi’l-Islami). Safii hakkinda ayrica bk. ibn Ebci Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, Beyrut 1951,
VII, 201-204.
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EbG Hatim er-Razi'nin (6. 277/890) sayilacagindan, vefatindan daha bir asir
bile ge¢gmeden Séafi’'nin hayatinin mistakil bir ¢aligmaya konu tegkil ettigi
rahatlikla soylenebilir.

Esasen Schacht’in birer delil olarak ileri siirdiigii bu hususlarin higbir
ehemmiyeti yoktur. Zira $afi’den bahseden tarih¢i, muhaddis ve fakihlerin
sadece isimleri toplansa herhalde onlarca sayfa tutacaktir.”’ Dolayisiyla Ibn
Abdiilhakem’in ve Ibn Kuteybe’nin birer eserinde ondan bahsetmemis olmasi,
sinirlt birer bilgi olmanin Gtesinde anlam tagimaz.

Schacht’in diger iddias soyledir:

2- “Mes‘adi’ye gore $afitnin cenaze namazini kilanlar Misir valisinin ismini verirken
Sari b. Hakem diyorlardi. $afi’yi de Beni Abdiilhakem Mezarligr'na defnetmiglerdi. An-
cak Ibn Abdiilhakem bu olaydan bahsetmemektedir. O halde Misir’da dogmamis ogluy-
la ilgili $afi’nin annesinin gordiigl harikulade rityanin hikayesinin Hatib el-Bagdadi’nin
(. 463/1070) iddia ettigi gibi Ibn Abdiilhakem tarafindan anlatilmis olmasi pek inandi-

» 28

rict degildir”.

Schacht'in §éfi’'nin defninden bahsetmedigini soyledigi kisi yukarida da
agiklandig: tizere Ebii'l-Kasim b. Abdiilhakem’dir. Halbuki $afii’nin annesinin
gordiigli rityayr nakleden kisi, bir donem Imam Safii'nin 6grencisi olmus
bulunan Ebdi Abdullah Muhammed b. Abdilhakem’dir.” Zira bu sahsin
Safit'nin hayatiyla ilgili eserlerde pek ¢ok rivayeti mevcuttur.’*® Hatta Muham-
med b. Abdiilhakem’in, $&fii’nin faziletiyle ilgili kitap yazdig1 da kaydedilmek-
tedir.! Ne var ki, rivayete gore, hayatinin son giinlerinde $afit'nin kendisine
halef olarak Biiveyti’yi se¢mesi onu giicendirmistir.*

Rivayetlere gore, burada sozii edilen riiyasinda annesi $afii’ye hamile iken
miisteri yildizinin kendisinden ¢ikip Misir't aydinlattigini; daha sonra da
oradan her bolgeye yayilldigin1 gormustiir.® Rivayet Zehebinin ifadesiyle

" Ibn Hacer (6. 852/1447) Safit’'nin hayatini konu alan eseri Tevali’t-te’sis’de $afii hakkinda degerlen-
dirmede bulunan kisilerle ilgili bir derleme yapmistir (bk. Ibn Hacer, Tevali't-te’sis li-medli Mu-
hammed b. Idris [ngr. Ebi'l-Fida Abdullah el-Kadi], Beyrut,ts. [Dariv’l-kiitiibi l-ilmiyye], s. 74-104).

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd (nsr. Abdulkadir Ata), Beyrut 1997, II, 59. bk. Schacht, “On

Shafi’i’s Life and Personality”, s. 319.

Fahreddin er-Razi ilgili rivayeti agtkga Muhammed b. Abdiilhakem’e nispet eder (bk. Fahreddin er-

Razi, Mendkibii’l-Imam es-Sdfif [ngr. Ahmed Hicazi es-Sakka], Kéhire 1986, s. 35-36).

® bk, Ibn Ebtt Hatim, Adabii’s-Safii ve menakibiih, s. 25, 46, 49, 50, 125, 141, 156, 159, 163, 167, 197,
201, 208, 215, 217, 218, 220; Beyhaki, Mendkibii’s-$Sdfii (nsr. Seyyid Ahmed Sakr), Kahire 1971, I,
71,73, 244 vb.

31 Fahreddin er-Razi, Mendkib, s. 27.

32 Pahreddin er-Razi, Mendkib, s. 68.

¥ Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 59; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmdi’r-rical (nsr. Begsar Avvad Ma'rif),
Beyrut 1992, XXIV, 361; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’ (nsr. Hiiseyin el-Esed v.dg.), Beyrut 1986,
X, 9; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (nsr. Abdullah b. Abdurrahman et-Tiirki), Cize 1998, XIV,
132; amlf., Mendkibii’l-imdm es-Sdfii (ngr. Halil Ibrahim Molla Hatir), Riyad 1992, s. 63-64; Ibn
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munkati‘dir. Bu sebeple bizzat $afi’'nin ilkelerine gore de sahih olmasi imkén-
sizdir.** Ancak bu haber $afit’nin hayatiyla ilgili dikkat ¢eken bir ayrint1 olarak
kaynaklarda kayithdir.

Schacht daha sonra imam $afii’nin Misir’a yaptig1 yolculuklara deginir ve
onun 188-195 yillar1 arasinda orada bulunmadigini ispat etmeye caligir. ifadesi
soyledir:

3- “Mes“Gdi’nin ¢agdas: Kindi* (6. 350/951), $afii’nin 198 yilinda yeni atanan véli Abbas

b. Miisa b. Isa’nin vekili ve oglu Abdullah ile birlikte Misir'a geldigini zikreder.’s $a-

fit'nin son yillarin1 Misir’da gecirdigi bilgisi, onun son yazilariyla da (Risdle III [Ihtildfii

Malik ve’s-Sdfii] ™" ve sonrasi) teyit edilmektedir. Bunlarda, $afii, Misir'da yasayan Me-

dine ekoliine mensup insanlardan bahseder ve onlar i¢in ‘Bizim memleketimizden bazi

kimseler’ ifadesini kullanir.’” Bununla birlikte onun Misir’a birden fazla yolculuk yapti-
gin1 ve oOzellikle s6zde bir Medine okulu iiyesi olarak 188-195 yillari arasinda orada kal-
digin1 teyit edici bir ifadeye eski metinlerde rastlamadim. Aksine Kindi’'nin ‘ve bu $a-

fit'nin Misir’a gelisinin sebebidir’ demesi, bu yolculugun $afi’'nin Misir’a yaptig: ilk yol-

culuk oldugunu dolayli olarak gostermektedir”.*

Bu degerlendirmenin ardindan Schacht su neticeye ulasir:

“Burada $éafii'nin yazilarinin tetkiki neticesinde vardigimiz asil sonug su ki o Misir’a
yalniz bir kere, o da hicri 198 yilinda yolculuk yapmistir ve 188-195 yillar1 arasinda ora-

da bulunmamigtir”.*

Hayat hikdyesinden bahseden kaynaklar genelde imam Safii’nin, 189 yilin-
da Seybani’nin o6liimiinden sonra Bagdat'tan ayrilarak Mekke’ye gidip orada
ders vermeye basladigindan bahseder. Dolayisiyla geleneksel kaynaklarda
Safi'nin 188-195 yillar1 arasinda Misirda oldugu seklinde (savunulan) bir
iddia yoktur. Bu da Schacht’in vehme dayali bir iddiaya itiraz ettigini goster-
mektedir.

Daha sonra $afit'nin 179 yillar1 civarinda resmi gorev alarak Yemen’e gidi-
sinden bahseden Schacht, onun Ali taraftarlariyla birlik oldugu iddiasiyla

Hacer, Tehzibii't-Tehzib (ngr. Musatafa Abdulkadir Atd), Beyrut 1994, IX, 26. Zehebi haberin

munkati® olduguna isaret etmektedir.

Safii ancak muttasil rivayetlerin sabit olacagi kanaatindedir (bk. $afii, er-Risdle [nsr. Ahmed

Muhammed $akir], Beyrut, ts. [Darivl-kiitibil-ilmiyye], s. 371; a.mlf. Ihtildfii’l-hadis [nsr. Mu-

hammed Ahmed Abdiilaziz], Beyrut 1986, s. 214; a.mlf., el-Umm, XV, 86). Hatta giivenilir, fazilet

ve vera sahibi olarak niteledigi Muhammed b. Miinkedir’in rivayet ettigi bir hadisi kimden aldigin1

bilmedikleri i¢in hadisin sabit olamayacagini ve delil olarak kullanilamayacagini belirtmektedir (er-

Risdle, s. 468).

% Eb Omer Muhammed b. Yasuf el-Misri.

¢ Ebt Omer el-Kindi, Kitabii Viilati Misr (ngr. Hilseyin Nassar), Beyrut, ts. (Daru Sadir), s. 154.

" Koseli parantezlerdeki bilgiler tarafimizdan eklenmistir.

¥ Schacht, The Origins, s. 9. [bk. el-Umm, V1, 167].

% Hatib Bagdadi de “O Misir’a gitti ve olene dek orada yasadi” demektedir (Tarihu Bagdad, 11, 56).
bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 319-320.

¥ bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 322.
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Irak’a getirilmesi hadisesinin bir benzerinin, Malik’in hayatinda da vuku
bulmasina atif yaparak, olayin gercekligi hususunda duydugu siipheyi izhar
eder:

4- “Ayni Klasik kaynaklar onun Yemen’de Ali propagandasiyla mesgul oldugunu ve 187
yilinda tutuklanarak birka¢ Ali taraftariyla Halife Hartiin'un mahkemesine ¢ikarilmak
tizere Rakka’ya getirildigini, sonra da serbest birakildigini emin bir sekilde ileri stirmek-
teler. Bu olayin bir benzerinin Malik’in hayatinda da meydana gelmesi olduk¢a kugku
uyandiricidir. Bundan amag $éfii’nin 6nemini artirmak olabilir ki olayin kaynaklardaki
ayrintilari ¢ok keyfi farkliliklar icermektedir.*

Burada oncelikle belirtilmelidir ki Safif'nin Yemen’e gidisi ve tutuklanarak
Bagdat’a getirilisi, hayatin1 yazan herkesin ittifakla kabul ettigi bir hadisedir.*!
Schacht’'in “Bu olayin benzeri Imam Mélik’in hayatinda da vuku bulmugtur”
diyerek bu konudaki rivayetlere kars: ¢ikmasi bilimsellikten olduk¢a uzak bir
diisiincedir. Zira bu durumda imam Malik’e nispet edilen hikayeyi de bir
benzeri varsa reddetmek durumunda kalacaktir. Halbuki kendisi bu olay: kesin
olarak kabul ediyor gériinmektedir.*

Kaynaklardan égrendigimize gore Imam Malik, hicri 146 civarinda hapse
atilmis ve kirbaglanmugtir. Hatta bu iskenceler sirasinda omzundan aldig
yaralar dolayisiyla sakatlanmistir. Ne var ki bu mahk{imiyetin ve iskencelerin
sebebi tam olarak bilinememektedir. Al taraftarlariyla birlik oldugu hususu bu
konudaki pek ¢ok iddiadan biridir. Halbuki Séfii'nin Ali taraftarligiyla itham
edilmis olmasi kaynaklar tarafindan kesin bir dille ifade edilmektedir. Hatta
bizzat kendisi siirlerinde bu konuya su sekilde deginir:

Wl e Llas oo 13]
Jedl 55 dee foaddll 2805,
653l 13 S ol b

Ali’yi 6vsek Rafizi’yizdir cahillerin zanninda
Ebii Bekir’in faziletlerini anacak olsak

Ehl-i beyte diismanlik ediyor derler.®

Bir bagka siirinde ise sunlar dokiliir dilinden;

Rafizilestin dediler, asla! NS els ez 5 1,06

Réfizilik ne itikadun, ne de dinimdir
Olsa olsa hayirl bir imami ve miirsidi Sk oy N
Seksiz dost edinmisimdir.

@l Y oy s e )b

@l s plel

Veli’yi sevmek Rafizilik’se L, Jl e 05 o)

0 De Goeje, ayn1 yer, 109-113; Fihrist, 209. bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 320.
1 Beyhaki, Mendkib, 1, 106; ibn Kesir, Mendkib, s. 78.

4 Schacht, “Malik”, A, VII, 253.

# Safii, Divan (trc. A. Ali Ural), Istanbul 2002, s. 247.
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Biitiin kullar bilsin ki Rdfizi’yimdir.* sladl JI 2, 01

Bundan sonra Schacht, kendi iginde ¢eliskiye diismekte, Za‘ferani’ye atfetti-
gi bir ifadeden yola ¢ikarak, geleneksel kaynaklarin $afif'nin Bagdat’ta kaldig:
stireyi iki yilla sinirladigini iddia etmekte ve bunun miimkiin olamayacagini
uzun uzun ispata ¢aligmaktadir:

5- “Safi'nin geleneksel biyografisi onun Iraklilar’la ilk miinasebetini kendi kontroli di-

sinda birakmiyor, onun Irak’ta arastirma ve tartisma yapmasi gereken zamani da kisalti-

yor. $afil taraftarlarindan Za‘ferani’ye atfedilen ifadeler bu tiirdendir. Buna goére onun
astad1 ($afi) Bagdat’a ilk defa iki yilligia 195te, ikinci kere de birkag ayligina 198’de
gelmistir.*> Bu, $afii’nin 6zellikle Iraklilar'in doktrinini tartistig tezlerinin olusumu igin
yeterli bir siire olarak gériinmemektedir.*® Ustelik buna, tamami1 Iraklilar’a hitap eden

ve kismen Irak’ta gercekten yapilan tartismalarin gézden gegirilmis 6zetlerini igeren di-

ger yazilarindaki rastlantisal pasajlar dahil degildir. $afit'nin tiim bunlar iki kiisur yilda

basardigini farz edelim, bu durumda ilk bahsi gegen tezlerden sonra ve Misir gezisinden

6nce yazilmig bulunan diger dort tezi*’ ve onun saheseri olan er-Risdle’sini, $afii'nin Mi-

sir’a gitmesine kadarki bir yil ve birkag aya sigdirmak zorunda kaliriz. Onun yazilarinda

bu hususu inkar edilemeyecek derecede ortaya koyan deliller bulunmaktadir.*® Diger bir
ifadeyle $afit'nin doktriner gelisiminin biyik bolimi 195-198 yillar1 arasina sikistirili-
yor. Bu ise agik¢a imkansizdir. Bu yilizden biz $afii'nin 195 yili 6ncesinde Irak’ta kaligi-
nin Medine ve Misir’da yasadig: siireye yakin oldugunu diisiinmekteyiz. Daha 6nce gor-

digiimuz tzere $afi'nin Misir’da 188-195 yillar1 arasinda ikamet ettigi iddias1 bir yalan-

dan ibarettir”.*

Goruldigl tizere, once geleneksel kaynaklarda Safitnin 184 yilinda Ye-
men’den Bagdat’a getirilisini saglam bir delile dayanmaksizin yalanlayan
Schacht, daha sonra Za‘ferani’ye atfedilen bir soze itimat ederek, geleneksel
kaynaklarin, $afit’'nin Bagdat'ta kalisini kisa bir ddneme indirgediklerini iddia
edebilmektedir. Sonra da bu slirenin $éafiT'nin eserlerini yazmas: igin yeterli
olmadigint savunmaktadir.®® Hélbuki yukarida gordigimiz tzere kaynaklar
Safit'nin 184 yilinda Bagdat’a getirildigini ve burada yaklasik bes yil kaldigini
ifade etmektedirler. Dolayisiyla $éfii, Iraklilar’in fikhini 6grenecek ve tartigabi-
lecek kadar burada kalmistir.

Schacht’in bir diger iddias1 da ‘geleneksel kaynaklarin $afit'nin Kife'ye gi-

disini sakladiklar’ seklindeki goriistidiir. Halbuki ona gore $afii, bizzat kendi
eserinde Kife’de birileriyle goriistiiglinii ifade etmektedir:

* Safil, Divdn, s. 251. Ayrica bk. s. 252-253.

* Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 68.

6 Risdleler, 1, 11, VIIL, IX. [Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, Ihtilafu Ali ve Ibn Mes4d, er-Red ald
Muhammed b. Hasan, Siyeru’l-Evzii]

¥ Risdleler, IV., V., VL, VIL [Cimdu’l-ilim, Beydnii ferdizillah, Sifatii nehyi’n-nebi, Ibtalii’l-istihsdn]

8 Schacht, The Origins, 330.

# bk. Schacht, “On Shafi’’s Life and Personality”, s. 320-321.

0 Sifit’nin eserlerini nerede ve ne zaman yazdig1 konusu ise ileride incelenecektir.
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6- “Buna ilaveten $&fif'nin yazilarindan onun Kufe’de de kaldigini anlamaktayiz. $afii
kendisinin Mekke, Medine ve Kife’deki hukuki goriisleri inceledigini siipheye mahal
birakmayacak tarzda ifade etmektedir. O soyle demekte: “Kufe’de bir grupla goriis-
Daha sonra Schacht bu konudaki diisiincesini zikreder:

“Zaten $afitnin geleneksel biyografisini yazanlardan da ancak, kahramanlarinin Kafe’ye
yaptig1 yolculugu gizleyip, bunun yerine onun bir Medine ekolii mensubu olarak Misir’a
gittigini yazmak beklenebilirdi”.>!

Schacht’in diisiincesinde su 6n yargi hakimdir: Safii’nin Irak’a gelisi Kafe
fikhini 6grenmek i¢indir. Yoksa tutuklanip zorla Irak’a getirilmemistir. Boylece
Safitnin bir 6grenci olarak Irak’a gelisi gizlenmekte ve onun tutuklanarak
Irak’a getirildigi, ancak burada mahk{im olmaktan ilmi sayesinde kurtuldugu
ifade edilip, sohreti artirllmaktadir. Burada uzunca bir siire kalarak onlarin
fikhi gorislerini 6grenmis ve daha sonra 198 yilinda Misir’a bir kere yolculuk
yapmustir. Kendisi de bu sonucu soyle aciklar:

7- “Burada $afii’nin yazilarinin tetkiki neticesinde vardigimiz asil sonug su ki o Misir’a
hicri 198 yilinda bir kere yolculuk yapmustir ve 188-195 arasinda orada bulunmamustir.
Yine onun 187 yilinda Rakka’ya goturtldugi seklindeki hikaye de bir efsanedir. Ayrica

0, Suriye’de hi¢ kalmamis ve 195 6ncesi Irak’ta bayag: bir siire yasamustir. Bundan bagka
» 52

bu siire¢ icinde Kafe’de de bir miiddet kalmustir”.

Schacht su noktayr unutmaktadir: Kaynaklarda Safii'nin tutuklu olarak
Irak’a getirildigi ve burada ilmiyle birlikte, halife yaninda saygin bir mevkisi
olan Seybani’nin kendisi lehinde yaptigi sehadet tzerine kurtuldugu kayithi-
dir.® Eger Schacht'in mantigiyla olaya bakilacak olursa bu bir ¢eliskidir. Ctin-
kii bu durumda 6grenci olarak Irak’a gelmesine razi olmadiklar: $afii’yi, Hane-
filer'in o dénemdeki en biiyiik alimi olan Seybani’nin sefaatine muhta¢ hale
getirmektedirler. Bu da gostermektedir ki Schacht’in Safii'nin hayatiyla ilgili
olarak geleneksel kaynaklara itimat etmeksizin bizzat kendi kaynaklarindan
¢ikardigr sonu¢ mevhim bir senaryodur.

Burada bir nokta daha alt1 ¢izilerek ifade edilmelidir ki rical edebiyatindaki
her bilgi, her kanaat dogruyu yansitmamaktadir. Elbette mezhep taassubu
bir¢ok uydurma haberin dogmasina, muhalif olarak telakki edilenler hakkinda
olumsuz degerlendirmeler yapilmasina ve bunlarin eserlerde kaydedilmesine
sebep olmustur. Bunun en giizel delili Ebti Hanife hakkinda yazilanlardir.>*

' bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 321.

2 Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 322.

> Ebu Zehra, Imam Séfii, s. 27.

Ebt Hanife, yasadigi donemden baglayarak ozellikle ehl-i hadis tarafindan ok agir tenkitlere
maruz kalmus bir fakihtir. Bu elestiriler daha ¢ok onun hadislere bagli kalmadig1 noktasinda yogun-
lagmaktadir. Meseld Ibn Hibban (8. 354/965) el-Mecrithin adli eserinde, onun hakkinda gok agir
ithamlara yer vermektedir (Ibn Hibban, burada, Ebi Hanife ile ilgili cerh edici degerlendirmeleri

66



Schacht ve ‘Séfii’nin Hayati ve Sahsiyeti Uzerine’ Adli Makalesinin Tahlil ve Tenkidi

Ancak Schacht'in unuttugu husus, bu kaynaklarin tamamen dogru bilgilerle
dolu oldugunu iddia eden kimsenin de olmadigidir. Bununla birlikte rical
edebiyatindaki hic¢bir bilginin giivenilir olamayacagini diisiinmek de bilimsel
bir yaklagim degildir.

I1. Schacht’in Séfii’nin Eserleri ile Ilgili Degerlendirmeleri

Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality” bagligiyla kaleme aldig: ve tara-
fimizdan Tirkge’ye terciime edilen makalesinde $afi’'nin eserleri hakkinda iki
iddiada bulunmaktadir: Bunlardan ilkine gore ‘Safif'nin er-Risdle’yi geng bir
yasta yazip daha sonra diizelttigi ve bu son niishanin bize ulagan tek niisha
oldugu’ iddias1 yanlistir. Ciinkil bu eser onun kitaplarinin en 6énemlilerinden-
dir:

8- “Safii’nin eserleri arasinda er-Risdle’nin nispeten 6ncelikli bir mevkiye sahip olmasi

sebebiyle;> onun bu kitab1 geng bir yasta yazdig1 ve daha sonra da bunu gézden gegirip

diizelttigi ifadesinin ve bu son niishanin da bize ulagan tek niisha oldugu iddiasinin
mantikly; ancak yanlis oldugundan siiphem yok”.

Klasik kaynaklarda ifade edildigine gore er-Risdle’nin yazim 6ykiisii soyle-
dir: Basra’da ikamet eden Abdurrahman b. Mehdi’nin® (6. 198/813), Maliki-
ler'in gorisleriyle amel etmesi hos karsilanmayinca, Ibn Mehdi, Bagdat'ta
bulunan Safii’den® bir kitap yazmasin talep etti. Ciinkii kendisi her ne kadar
Basra civarinda bir Maliki hukukgusu olarak bilinse de aslinda bir hadis ali-
miydi. Bunun iizerine Séfii, er-Risdle’yi telif etti.”® Bir bagka rivayette ise

ve diger olumsuz nitelendirmeleri esasen et-Tenbih ale’t-Temvih adli eserinde kaydettigini ifade
ederek, el-Mecrithin’de yer alan tenkitlerin, oradakilerin sadece kii¢iik bir kismi oldugunu soyle-
mektedir (bk. Ibn Hibban, Kitabul-Mecrithin ve'd-duafé ve’l-metritkin [ngr. Mahmtd Ibrahim
Zayed], Beyrut 1992, III, 61-73). Bunlardan bagka Islam diinyasinin pek ¢ok 6nemli aliminin de
Ebti Hanife ile ilgili elestirilerde bulundugunu gérmekteyiz. Bu elestiriler igin bk. Ismail Hakki
Unal, fmam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s.
230-265. Sa‘rani (6. 973/1566), Ebi Hanife’ye yoneltilen bazi tenkitlerin taassuptan kaynaklandigi-
ni1 ifade etmistir (Mizan [nsr. Abdurrahman Umeyre], Beyrut 1989, I, 207, 221-222). Leknevi de (6.
1304/1886) ayni1 kanaattedir (bk. er-Ref" ve’t-tekmil fi’l-cerh ve’t-ta‘dil [ngr. Abdilfettdh EbG Gudde],
Beyrut 1987, s. 69-70, 74, 76). Kevseri (6. 1371/1952) ise miinekkid hadiscilerin Ebti Hanife’nin
kabul etmedigi rivayetlerdeki illetlere dikkat etmediklerini ve ¢ogunlukla onun delillerden nasil
hitkiim ¢ikardigini  kavrayamadiklarini ileri stirmektedir (bk. Hanefi Fikhimin Esaslart [trc.
Abdulkadir Sener - M. Cemal Sofuoglu], Ankara 1991, s. 11).

> bk. Schacht, The Origins, s. 330.

% bk. Schacht, “On Shafi’’s Life and Personality”, s. 318. Schacht’in ifadesinin yanlis bir terciimesi
i¢in bk. Gryasettin Arslan, Imam Sdfii’nin Kur’dn Okumalari, Istanbul 2004, s. 40 (89. dipnot).

7 bk. Miicteba Ugur, “Abdurrahman b. Mehdi”, DIA, 1, 167-168.

¥ §ifil 0 donemde hentiz bir Medine ekolii menstbudur.

¥ Beyhaki, Mendkib, 1, 231. Safii bu esere er-Risdle adin1 vermemekte, el-Kitdb, Kitdbiind ya da Kitabi
seklinde isimlendirmekteydi (bk. Safii, er-Risdle, s. 213, 226, 259, 353; a.mlf., Umm, XV, 23). Muh-
temelen er-Risdle seklinde anilmasi, ilk niishayr bir mektup gibi Abdurrahman b. Mehdf’ye gén-
dermesinden kaynaklanmustir (bk. Ahmed Muhammed $ékir, “Takdim”, er-Risdle, s. 12). Muham-
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Abdurrahman b. Mehd{’nin Safit’'ye yazdigi mektupta, ondan Kur’an’in ména-
lari, haberlerin kabulii, icmé, nasih-mensth konularina aciklik getirmesini
istedigi ve er-Risdle’nin bu sebeple yazildig1 anlatilmaktadir.

Bizzat kendi eserlerinden anlagildig: kadariyla $afii, bazi eserlerini kaybet-
mistir. Mesela bir yerde soyle der: “Yazdiklarimin bir kismini kaybettim”.®!
Ihtilafii’l-hadis’te ise Abdiilvehhab es-Sekafi-Y{inus b. Ubeyd-Hasen-Ubade b.
Samit isnadiyla bir hadis naklettikten sonra soyle bir not eklemektedir: “Bana
sika bir kimsenin sdyledigine gére Hasen, kendisi ile Ubdde arasinda Hittan
er-Rakkasi’nin oldugunu sdyliiyormus. Abdiilvehhab’in, Rakkasi’yi zikredip de
kitabim1 asil niishadan istinsah (tahvil) ederken isminin disiip diigmedigini
bilmiyorum? Bu kitab1 yazdigimda asil kitap kayipt1.”®* Geleneksel kaynaklarin
bildirdigine gore $afil er-Risdle’yi iki kere yazmustir. Yukarida da ifade edildigi
tizere ilk niisha muhtemelen Bagdat’a ilk gelisinde, yani 184-189 yillar1 arasin-
da yazilmis olmalidir.® §éfil bu siralarda 35 yas civarindadir. Ancak daha
sonra Misir’da bu eserini yeniden kaleme almigtir. Bugiin elimizde bulunan er-
Risdle, Safi'nin Misirda kaleme aldigi eseridir. Bu bilgiyi reddederken
Schacht’in, saglam bir delile istinad edemedigi agiktir.

Safii’nin kitaplarinin kronolojik sirasini tespit etmek glicse de eserlerinde
yaptigt atiflardan hangisinin once, hangisinin sonra yazildigina dair ipucu
bilgiler bulabilmekteyiz. Meselda Cimau’l-ilm’de bir yerde er-Risile’ye atif
yapar.®* [htilafii’l-hadis'in basinda,® Ihtildfii Malik ve’s-Sdfii'nin ise hem bagin-
da hem sonunda Cimdu’l-ilm’e atif yapar.®

Schacht’'in $afii’nin eserleriyle ilgili ikinci iddiasi, eserlerinde kullandig: di-
yalog unsuruyla ilgilidir. Burada Schacht'in tespiti séyledir:

9- “S&fit'nin yazilarindaki hayali diyaloglara érnek vermeye gerek yok. Fakat $afii’'nin

konugmalarinin gergek kayitlarla hayali formlar arasinda stirekli gidip geldigine dikkat

¢ekmek istiyorum”.¢’

med Abid el-Cabiri ise Safii'nin eserine el-Kitdb adin1 vermesiyle, Arap dilinin kurallarini toplayan
ve usuliinii koyan Sibeveyh’in eserini el-Kitdb seklinde isimlendirmesi arasinda baglanti kurarak
“O, nahvin Kitab’ ise bu da fikhin Kitab’idir” der (M. Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu [trc. Ib-
rahim Akkaya], Istanbul 1997, s. 142).

®  Beyhaki, Menakib, 1, 230; Fahreddin er-Razi, Mendkib, s. 59; Zehebi, Siyer, X, 44.

1 Safii, er-Risdle, 431.

2 Safii, Ihtilafii’l-hadis, 153. er-Risdle’de ayn1 isnadi zikrederken Hittin er-Rakkasi’yi agiklamaktadir
(s. 129-130).

©  Ahmed M. Sakire gore ilk er-Risile Mekke’de yazilmistir (er-Risdle, Ahmed M. Sakir'in “Tak-
dim”i), s. 10-11.

¢ Safii, el-Umm, XV, 23.

& Safii, [htilafii’l-hadis, s. 13.

Safii, el-Umm, XIV, 341, 589.

¢ bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 322.
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“Bu, $afii’nin ozellikle son dénemlerine ait goriinen tartismalarina dair zabitlarin muh-

temelen biiylik oranda tashih edildigini gostermektedir”.®

Safii, eserlerinde pek ¢cok konuyu bazen gercek tartigmalar: aktararak ya da
Ozetleyerek,” bazen de hayali bir muhalifle tartisma yaparak” agiklamaktadir.
Safi'nin muhalifleriyle yaptig1 tartigmalar1 aktarmasi, o donemdeki bircok
mezhebe ait bilginin bize ulasmasini saglamistir. Buna, Kur’an ile yetinip
haberlerin tamamini reddedenlerin goriislerini 6zet halinde sunmasi 6rnek
olarak zikredilebilir.”! Surast muhakkak ki Safii, tartismay1 seven birisidir ve
miinazaralarinin ¢oklugu, eserlerindeki sliba da yansimistir. Eserlerinde,
aktardigr diyaloglarin bir kisminin gercek tartismalarin kaydi ya da ozeti
oldugunu gosteren ifadelere rastlanmaktadir. Mesela kadinlarin mescidlere
gitmesine mani olunmamas: gerektigine dair bir hadis rivayet ettikten sonra
soyle demektedir: “Bir grup, bu hadis hakkinda bizimle gérismiistiir. Bana
sOylediklerini aktarmaya calisacagim. Onlarin ya da onlardan birinin soyledigi
sudur. ...””? Tartigmanin ortasinda imam Safii su bilgiyi vermektedir: “Orada-
kilerin ¢ogu kadinlarin mescidlere gitmesinin engellenemeyecegini séyleyen
kisiye kars1 ifade ettiklerimi kabul etti”.”® Benzer bir anlatim: miikateb kélenin
satisiyla ilgili tartigmay1 anlatirken kullanmaktadir. Der ki: “Bu konuda insan-
lar degisik goriislere sahiptir. Hatirladiklarimi burada zikredecegim. Hem
hadis hem de rey ilmine vakif bir kisi bana soyle dedi. ..””* Muhtemelen
Seybéni ile yaptig1 bir miinazaranin nakline ise soyle bagslar: “Birisi namazda
konusma konusunda bize muhalefet etti. Bu meselede bize kars1 6yle deliller
ileri stirdii ki davacinin yemini ve bir sahitle hitkmetme meselesi ile iki farkli
mevzu haricinde boyle delil kullanmamist1”” Gordigiimiiz kadariyla $afii,
yaptigt tartismalarin gercek kayitlarini degil, hatirladiklarini yazdigini acgikga
belirtmistir. Cimdu’l-ilm adli eserinin bir yerinde de bunu soyle vurgular:

“Baz1 kimseler Restilullah’tan gelen haberlerin kabul edilmesinin miisliimanlar igin bir
vazife oldugu konusunda benimle hem fikir olmuslardir. Hadisleri reddedenlere karsi
ileri stirdtigtim delilleri onlar da kabul etmislerdir. Bunlara kars: olan herkesle, onlar da
miicadele etmislerdir. Bunlar ayr1 ayr1 ve birlikte benimle konusmuglardir. Bunlarin ne

% bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 324.

®  Cesitli diyalog &rnekleri icin bk. Safii, [htildfii'l-hadis, s. 127-128 (muhtemelen Seybani ile), s. 129
(bir Maliki ile), s. 136-137, 169-172 (muhtemelen Seybani ile), s. 202-205, 210-214, (muhtemelen
Seybani ile yapilan tartigmaya bagkalar1 da istirak etmektedir), s. 218-221, 222-225 (birgok kimsey-
le); er-Risdle, s. 283 vd. (muhtemelen Seybanti ile), 369 vd., el-Umm, XV, 9 vd.

70 Mesela bk. $afii, fhtilﬁfii’l-hadfs, 143, 149, 180-181, 215, 229; er-Risdle, s. 45, 279-280, 309, 328, 353,
434-435, 459-460, 512-514.

U Safii, el-Umm, XV, 9 vd.

72 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 103.

73 Mesela bk. Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 105.

™ Safii, Ihtilafiil-hadis, s. 119.

7 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 169. Miinazaraya zaman zaman bagkalar1 da istirak etmektedir (bk. s. 170).
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miinferiden ne de cemaat halindeyken bana soylediklerini anlatacak derecede hatirliyo-
rum. Onlara ne cevap verdigimi ve bana neler sdylendigini de unuttum. Ancak delil ola-
rak ileri stirdiikleri seyleri aktarmaya gayret ettim. Soylediklerimi ve kime kars1 bunlar
soyledigimi agiklayacagim. Onlar1 baglayacagini diisiindiigtim birtakim seyleri zikrede-
cegim. Allah’tan basar1 ve hatasizlik niyaz ediyorum. Soylediklerinin ézeti sudur”.”

II1. Schacht’in $afii’nin Sahsiyeti ile Tlgili Degerlendirmeleri
Schacht'in Safit'nin sahsiyetiyle ilgili ilk iddias1 onun tartigmaci tsliibuyla
ilgilidir:
10- “Eski hukuk ekollerine yonelik tartismaci islibu, onu, 6zellikle Iraklilar olmak iize-
re’’ muhaliflerinin temsilcilerine kars1 6n yargili yapmadiginda tedbirli ve ilimli bir du-
rus sergiler. ‘Bildigim kadarlyla/(.l:j L’ gibi sipheyi ifade eden terkipler sik

gortlmektedir”.”®

Kitaplarina ilk bakista Safi’'nin miinazaraci Gslibu hemen dikkat ¢ekmek-
tedir. Ancak tartismalarinda miinazara yaptig1 kimselere karst on yargili dav-
randigina dair bir isarete rastlanmamaktadir. Zaten Schacht da bu konuya dair
herhangi bir delil sunmamustir. Ancak, Schacht’in tespit edemedigi su ifadeler
kendisine aittir:

“Ben biriyle miindzara ettigimde mutlaka s6yle demisimdir: Alldhim, hakki onun kal-

binde ve dilinde goster/sdylet. Sayet hak benimle beraber ise o bana tabi olsun, hak

onunla beraber ise ben ona tabi olayim!””

Daha sonra Schacht, $afii’nin isnad kullanimina deginmektedir:

11- “Hadisin isnadini tam olarak isittigi halde, hadisi aktarirken isnad munkati® hale gel-

se bile hadislerin isnadlarini hatirladig1 kadariyla verme konusunda oldukga dikkatli-

dir.® Birden fazla yerde hadisleri unuttugunu itiraf etmektedir”.®'

Safii, isnada dnem vermekte ve haberin siibiitu i¢in 6ncelikle siki bir isnad
tenkidi yapilmasini sart kogsmaktadir. Haberin sithhatini tevsik noktasinda su
sartlar1 arar: Sadece muttasil rivayetler delil olma niteligi tasir.®> Haberi nakle-

6 Safii, el-Umm, XV, 35.

77 Seybani’ye kars1 6n yargist i¢in bk. The Origins, 10. $afil muhaliflerine karg asir1 davranmaktadir
(Risale IV [Cimau’l-ilm], 251).

8 Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 324.

7 Bu ifadeler icin bk. Zekeriya Giiler, “Hadis Arastirmalarinda Dikkatsizlik Problemi”, Marife, IV/1
(2002), s. 99.

80 Safi, er-Risdle, 59.

81 Risdle, 111 [[htilafii Malik ve’s-Safii], 44. 1X., 8, 11. Ihtilafu’l-hadis’in 252. sayfasindaki pasaj ilgingtir:
“Safii isnadi ilk aslindan dogru kopyalayip kopyalayamadigindan emin olmadigini, o hadisi yazar-
ken hadisin asil ravisiyle goriisme imkéni bulamadigini séylemektedir. Bu da gostermektedir ki
Safii hadisi onu nakleden raviden isitmemis, bir kitaptan kopya etmistir. O bu ravinin adin1 gizler
ve onunla ilgili yalnizca aslinda higbir anlam ifade etmeyen ‘sika’ kelimesini kullanir (The Origins,
38). bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 324.

8 Safil, el-Umm, XV, 265, 267. Anlagildig1 kadariyla bu sart Safii ncesinde ehl-i hadis tarafindan
zaten uygulanmaktayd: (bk. Ihtildfii’l-hadis, s. 165).
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den réviler sahsiyeti itibariyle adil ve verdigi haberde razi olunacak birisi
olmalidir.® Dini yagantis1 diizgiin olmalidir. Hadis rivayetinde gtivenilir olarak
taninmalidir. Rivayet ettigini anlamalidir. Eger ménen rivayette bulunuyorsa
lafiz itibariyle hadisin manasini bozacak hususlar1 bilmelidir. Ména ile rivayet
etmeye ehil degil ise hadisi isittigi gibi harfi harfine rivayet etmeli, méanen
rivayet etmemelidir. Zira manay1 bozacak hususlar1 bilmeden mana ile rivayet-
te bulunursa, bilmeden helali harama ¢evirir. Eger hadisi lafzen rivayet ederse
hadisi bozma korkusu kalmaz. Hafizasindan naklediyorsa hadisi iyi ezberlemis
olmalidir. Kitaptan rivayet ediyorsa kitabini korumus olmalidir. Hadis héfizla-
riyla ayni konuda hadis rivayet ederse onlarin hadislerine muvéfakat etmeli,
mubhalif olmamalidir. Kargilastig: kimselerden isitmedigi hadisleri nakleden bir
miidellis ve Hz. Peygamber’den giivenilir ravilerce yapilan rivayetlere muhalif
seyler nakleden bir kimse olmamalidir.* Cok yanilmamalidir. imam $ifii bu
hususu soyle dile getiriyor: “Sehddet konusunda ¢ok yanilan kimsenin
sehadetini kabul etmedigimiz gibi ¢ok yanilan ve yaninda kitap bulunmayan
ravinin rivayetini de almayiz.”® Ravi mechul olmamalidir. Miirsel hadis ile
ilgili bahiste Safii soyle demektedir: “Miirsel olarak hadisi rivayet eden, eger
isnaddan diisiirdiigii sahsin ismini verirken mechul veya rivayeti kabul edil-

meyen birinin ismini vermez ise rivayetinin sahih oldugu kabul edilir”.%

Bununla birlikte $afii’'nin, eserlerinde bir¢ok munkati® rivayete rastlanmak-
tadir.*” Bizzat kendisi bu duruma s6yle deginir:

“Munkati‘ olarak yazdigim her hadisi, ¢ogunluktan 6grenen ilim sahiplerinin ekseriyeti-

nin nakline dayanarak rivayet eden kimselerden muttasil veya meshur olarak isittim.

Ancak iyice ezberimde olmayan bir hadisi buraya koymaktan hoslanmadim. Bir kisim

kitaplarim da kayboldu. Héfizamda olanlardan bazisini ilim sahiplerinin bildikleriyle

kontrol ettim ve kitap uzun olacak endisesiyle onlar1 6zetleyerek, yeterince bilgi verdim

ve her agidan derinlemesine ele almadim” %

Safi’nin ana hadis kaynag Imam Malik’in el-Muvattddir. Bu eseri kiigitk
yasta ezberledigi® ve onu “Allah’in kitabindan sonra en faydali kitap™® olarak
niteledigi bilinmektedir. Bunun disinda bagka hadis alimlerinden de dersler

8 Safil, Ihtilafii’l-hadis, s. 36.

8 Safii, er-Risdle, s. 370.

8 Safii, er-Risdle, s. 382.

8 Safii, er-Risdle, s. 463.

8 Ornekler icin bk. Safii, fhtildﬁl’l-hadis, s. 44, 59, 71, 80, 84, 85, 90, 97, 110, 139, 178; er-Risdle, 124—
125, 126, 140, 252, 253, 304, 324.

8 Safii, er-Risdle, s. 431.

% Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk (ngr. Eb(i Said Omer el-Amrevi v.dgr.), Beyrut 1995, LI, 294;
Ibniv'l-Cevzi, Stfatii’s-safve (nsr. Mahmad Fahtri), Beyrut, ts. (Darirl-maarif), II, 250; Ibn Kesir,
Mendkib, s. 72.

% Ebt Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatu’l-asfiyd, Beyrut, ts. (Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye), IX, 70.
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almistir. Siifyan b. Uyeyne” (6. 198/813), Abdilaziz ed-Deraverdi®” ve
Abdilvehhab es-Sekafi®® (6. 194/810) bunlar arasindadir. Daha once zikri
gectigi tizere kitabina yazdig bir hadisin senedinden, tek bir ravinin diismesi-
ne dahi isaret edecek kadar hassastir.”® Imam Malik’ten naklettigi hadisin
isnadinda yer alan bir raviyi, hocasindan 6grendigi gibi aktarmakta, ancak
ehl-i hadisten bagkalarinin s6z konusu réavinin ismi hakkinda verdikleri bilgiye
de isaret etmektedir.”> Hatta bazen rivayet ettigi bir hadisin ardindan séz
konusu hadisin metnini vermeden degisik isnadlarini zikrettigi de olmakta-
dir®® Sahébe ve tabiin sozlerini de isnadiyla nakletmistir.”” Bazen hadisin
isnadini hatirlayamadigina deginmek durumunda da kalmistir.”® Surasi kesin-
dir ki, Safii kendi doneminde eser veren fakihler icerisinde hadisleri
isnadlariyla nakletmeye en fazla 6nem veren alimlerden birisidir. Ancak
hadislerin sithhatini beyan konusunda genelde muhaddislere dayanir.” Bunun-
la birlikte zaman zaman sened kargilagtirmalari da yapmistir.!® Cinki o,
ilgisini hadisleri nakletmeye degil, onlardan hiikiim ¢ikarmaya yogunlastirmis-
tir. Bu da onun, mesela Ahmed b. Hanbel’e nispetle, hadisleri rivayet misyo-
nunu da tstlenmis muhaddis olmayip, fakih olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu anlamda, $afii ile ilgili olarak sdylenen ‘hadisi az/c,.-)i L ifadesinin
‘rivayeti az/,u-1 " anlamina geldigi bilinir.

Safii'nin naklettigi baz1 hadisleri ‘ahberani es-sika’'’! ‘ahberana ba’zu eh-
1i’l-ilm’'* ‘rava ba‘zu ehli’l-Medine’'” ‘ahberané raciil’'™ seklinde baglayan

1 Zehebt, Siyer, VIII, 454; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 106.

%2 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XVIII, 187; Zehebt, Siyer, VIII, 366.

% Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, VI, 392.

ot safil, [htilafii’l-hadis, 130, 153,

% Safii, er-Risdle, s. 75-76.

% Mesela bk. Safii, Ihtildfii’l-hadis, s. 67, 71-72, 73, 81-82, 91-92, 114, 117-118, 132, 135, 179, 206; er-
Risale, 89-90, 129-130, 179, 182-183, 244, 303-304, 325-326, 494-495, Umm, XV, 33-34.

7 bk. Safii, er-Risdle, 16, 50, 127-128.

% bk. Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 73.

»  Mesela bk. $afii, er-Risdle, 139; el-Umm, X1V, 9, 58, 469; Ihtilafii’l-hadis, s. 134, 149, 161, 165, 203,
204, 218-219. Hatta rivayete gére Imam $afii, Ahmed b. Hanbel’'e “Sizler sahih hadisleri bizden
daha iyi bilirsiniz. Eger sahih bir hadis varsa bize séyleyin ki ona gore hitkmedelim. Hadisin Kife,
Basra ya da Samlilar tarafindan naklediliyor olmasi 6nemsizdir” demistir (Hatib el-Bagdadi,
“Mes’eletit’l-ihticac bi’s-Safii”, Mecelletii’l-Buhisi’l-Islimiyye, 1/2 [1396] s. 831). Sifii bu sozi,
Kifeliler'le tartigirken goriistinden emin oldugu halde bir hadis nakletmedigini Ahmed’e aginca
soylemis olmalidir.

190 Mesela bk. Safii, fhtilafiil-hadis, s. 119, 127, 128, 139, 140, 162, 163, 165, 178, 218.

101 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 43, 53, 55, 59, 60, 62, 65, 71, 136, 149, 158, 198; er-Risdle, 129, 236, 304, el-
Umm, 111, 147, 212, 228.

102 safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 102; 172.

19 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 166.

104 Safii, er-Risdle, s. 185,
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senedlerle zikrettigi ¢okca gorillmektedir.!® Bu rivayetlerdeki miiphem
ravilerin bir kismini, eserlerin mukayeseli tetkiki neticesi, kendi agiklamalarin-
dan hareketle tespit etmek miimkiindiir. S6z gelimi er-Risdle’de ‘ahberana es-
sika min ehli’l-ilm’ seklinde miiphem biraktig1 hocasiny,'% Ihtildfii’l-hadis’te
verdigi isnadda Abdiilvehhab es-Sekafi olarak beyan etmistir!” Yine er-
Risdle’de miiphem biraktigi bir raviyi,'® el-Umm’de Muhammed b. [smail ya
da Abdullah b. Nafi* seklinde hatirlayamadigini belirterek agiklamaktadir.'”
Bir bagka isnadda ise ‘es-sika’ seklinde atif yaptig1 kisinin Yahya b. Hassén
oldugunu agiklamigtir.!'® Miiphem ravinin Rebi‘ b. Silleyman tarafindan beyan
edildigi de olmustur.!’! Révinin tespitinde baska miielliflerin eserlerinden de
istifade edilebilmektedir. Meseld er-Risilede miiphem biraktigi''* révinin,
muhtemelen Abdiirrezzak b. Hemmaém oldugunu baska kaynaklardan hareket-
le 6grenmek miimkiindiir.'”® Yine hem er-Risdle’de hem de Ihtilafii’l-hadis’te
miiphem biraktig1 seyhinin''* muhtemelen Ismail b. ibrahim oldugunu Ahmed
b. Hanbel'in Miisned’inden hareketle tespit etmek miimkiindiir.'”> Dolayisiyla
Safi'nin seyhini zaman zaman miiphem birakmasinin biiyiik bir kusur olma-
digini diisiinmekteyiz. Ayrica bize gore Schacht’in iddiasinin aksine Safii'nin
‘es-sika’ sozii anlamsiz da degildir. Bu ifade en azindan Safii'nin hocasina
glivenini ifade etmektedir. Bununla birlikte haber-i vahidin sihhati i¢in isnadi-
nin mitkemmel olusundan bagka sart aramayan Safii'nin, eserlerinde delil
olarak kullandig1 hadislerde daha dikkatli olmas: beklenirdi.''¢

J. Schacht bundan sonra $afii’nin hadislere baglhiligin1 vurgular:

1% Bagka formlarda miiphem biraktigi seyhleri de vardir. bk. $afii, er-Risdle, 244, 448, 450.

106 Safii, er-Risdle, 129-130.

17 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 153. Ayrica bk. er-Riséle, 247.

198 Safil, er-Risdle, s. 185.

19 Safii, el-Umm, 111, 174. S$u érnekleri de zikredebiliriz: Ihtildfii’l-hadiste (s. 43) miiphem biraktigt
hocasini, er-Risdle’de (s. 269) Yahyé b. Hassan olarak agiklamustir. Yine er-Risdle’de (s. 304) miip-
hem biraktig1 seyhini, Ihtilafii’l-hadis’te (s. 109) Siifyan olarak beyan etmistir.

10 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 67. Benzer bir agiklama icin bk. el-Umm, 111, 150; XV, 214; er-Risdle, s. 269.

" Safii, Ihtilafii’l-hadis, 43-44.

112 Safil, er-Risdle, s. 236.

'3 Ahmed b. Hanbel, I, 141; Miislim (Nevevi serhi ile birlikte), Beyrut, ts. (Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi),
XIII, 128-129. Ancak dikkat ¢ekicidir ki bu kaynaklarda “Resulullah ... yasakladi” seklinde Hz.
Ali’ye atfedilen sozler, er-Risdle’de “Hz. Peygamber soyle dedi” formunda dogrudan Hz. Peygam-
ber’e nispet edilmektedir. Stinnetin dogru anlagilmasi noktasinda pek gok probleme yol agan bu tiir
tasarruflarin mutlaka tetkiki gerekmektedir.

14 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 198; er-Risdle, s. 336.

115 Ahmed b. Hanbel, III, 402.

116 Ahmed Hasan ise bu durumun, $afii’nin ortaya koydugu isnadin mitkemmelligi kriterinin sekilsel
bir seyden ibaret oldugunu gosterdigini ifade etmektedir (Ahmed Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk
Biliminin Geligimi (trc. Haluk Songur), Istanbul 1999, s. 217-218).
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12- “O, arzularmi delilin hakimiyetine sokmustur: Cizye'nin Araplar’dan alinmamasi.

Bu dogru olsayd: mutlu olurduk. Fakat dyle degil ve biz 6yleymis gibi davranamayiz. ...

Yanlis1 istemek giinah olmasayd: hi¢bir Arab’in cizye onursuzluguna maruz kalmasini

istemezdik. Fakat emretmedigi bir seyi arzu edemeyecegimiz kadar Allah bizim gozii-

miizde yticedir”.""”

Schacht bundan sonra da $afit’nin Araplik gururu tagidigindan bahseder ve
cizye konusundaki goriiglerini 6rnek verir:

13- “Onun Araplik gururu yukarida alintilanmis pasajda agik¢a goriilmektedir”.!'®

14- Bundan sonra Sulbiyye’ye diisman oldugunu soyler.'

Schacht bunlar1 $afit'nin Arap milliyetciligini gosteren bir delil gibi zikret-
mektedir. Ancak biz $afif’ye ait hangi ifadeden Sulibiyye hareketine diisman
oldugunu ¢ikardigini tespit edemedik. Bununla birlikte Sutbiyye hakkinda
verecegimiz kisa malumat ile boylesi bir harekete Islam kiiltiiriine sahip herke-
sin 6zellikle de ulemanin kars: olacagr anlasilacaktir.

Bilindigi iizere Cahiliye doneminde Araplar arasinda kabilecilik fikriyat:
yaygin idi. Cahiliye siiri bunun belgeleriyle doludur.'® Hatta her kabilenin
sanatkarlarinin siirlerini, neseplerine dair bilgileri, emsélini, meféhirini yazdik-
lar1 bir divani vardi.'*' Hz. Peygamber ve ilk dért halife donemlerinde nispeten
zayiflatilan bu suur, zamanla nitelik degistirerek Arap milliyetciligi halini
almistir. Halk arasinda yayilan bu cereyan Emevi Devleti'nin tesisi ile yonetime
de hakim olmugstur. Emeviler doneminde siyasi, askeri ve idari otorite tama-
men Araplarin elinde bulunmaktaydi. Arap olmayan ve mevali seklinde
isimlendirilen gruplar, bazi haklardan Araplar kadar faydalanamamaktaydi.
Bu, bir o6lciide devlet politikasi, bir 6lclide de hakim Arap unsurlarla diger
gruplar arasindaki rekabetin bir yansimasiydi. Milliyet¢i Araplar’in mevaliye
yaptiklarinin garpici érneklerini sayan Ibn Abdiirabbih (6. 328/940) sunlari
yazar: Araplar namazi {i¢ sey bozar: Esek, kopek ve mevali derlerdi. Onlarla
ayni sirada ylrlimez, 6nlerine gegirmezlerdi. Eger ilmi ve fazileti sebebiyle bir

7 er-Risdle, IX. [Siyeru’l-Evzii], 50.

18 Ayrica bk. er-Risdle, 8 vd.

9 Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 325.

20 Ornegin Amr b. Giilsiim’iin Muallaka’sin1 Taglib kabilesinin ¢okca okumast ve bunlarla éviinmesi
Bekr kabilesinden bir sair tarafindan s6yle degerlendirilmistir: “Amr b. Giilsim’{in soyledigi bir
kaside Beni Taglib’i her tiirlii iyi hasletten alikoymustur. {lk atalarindan beri onunla éviiniip durur-
lar. Bu usanip bikilmayan 6vgiiden bizi kurtarin” (Ebii'l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, Bulak, ts., IX,
183). $air Hutay’e’nin su beyti de “Enfi'n-naka” diye anilan bir kavmi siirekli zemmedilmekten
kurtarmustir: “Bentt Enfi'n-néka 6yle bir kavimdir ki onlar burun, digerleri kuyruktur. Devenin
burnuyla kuyrugunu kim esit kabul eder? Elbette kimse kuyrugu burunla miisavi gérmez”
(Hutay’e, Divanu’l-Hutay’e bi-rivdyeti ve serhi Ibni’s-Sikkit [nsr. Nu‘man Muhammed Emin Taha],
Kahire 1987, s. 15).

121 Nihad M. Getin, “Arap”, DIA, 111, 287. Klasik Arap siirinin belli basli konulari i¢in bk. Ayni madde,

5. 290-291.
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mevaliyi sofralarina almislarsa, onun mevéliden oldugu anlasilsin diye sofranin
kenarina oturturlardi. Mevaliden bir kadinla evlenmek isterlerse, kadini babasi
ya da kardesinden degil, efendilerinden isterlerdi. Kadin efendisinin izni
olmadan evlendirilmisse, zifaf gerceklesmis olsa bile nikdh feshedilirdi.'*
Nispeten hor goriilen gayr-1 Arab halk yiginlar1 bir miiddet sonra Emeviler’e
kars1 isyan edenlerle igbirligi yapmak durumunda da kalmistir'?® Arapeilik
akimina karsi, koklil bir devlet gelenegine sahip iken (bedevi) Araplarin haki-
miyetine girmeyi ve ikinci sinif vatandas muamelesi gormeyi hazmedemeyen
Farisiler tepki gostermis; boylece Arap karsit1 Sutibiyye hareketi baglamigtir.'*
Bunlarin ve Abbasiler’in faaliyetleri neticesinde ise Emevi hitkiimranlig1 son
bulmus, Abbasi devleti kurulmustur. Dolayisiyla iki farkli millete mensup
(Arap ve Fars) unsurlarin hakimiyet miicadelesinde imam Safii'nin ne gibi bir
yeri olacag: tarafimizca anlagilamamuistir.

Eserleri tizerinde yillardir yaptigimiz ¢alismalar neticesinde onun Arapeilik
fikriyatina sahip olduguna dair ne kesin bir kanit, ne de dolayli bir isaret
gormedigimiz halde, baz1 arastirmacilarca israrla Arap milliyet¢isi oldugunun
savunulmasi sebebiyle burada meseleye biraz daha deginmek arzusundayiz.

Kaynaklarda belirtildigine gore, Imam $afii aslen Kureys kabilesine men-
suptur. Tam adi ve nesebi soyledir: Ebl Abdullah Muhammed b. idris b.
Abbas b. Osman b. $éfii b. Saib b. Ubeyd b. Abdiiyezid b. Hasim b. Muttalib b.
Abdiimenaf b. Kusay b. Kilab b. Miirre b. K& b. Liey b. Galib b. Fihr'* b.
Malik b. Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miirike b. Ilyas b. Mudar b. Nizr b.

2 ibn Abdiirabbih, el-ikdii'l-ferid, Beyrut, ts. (Daril-kiitiibi'l-ilmiyye), III, 415. Maalesef Islim
itikadina ve dgretisine ters bu kotii diisiince bazi Alimlerimizi de etkisine almigtir. Ibn Kuteybe’nin
(6. 276/889) Tafzilii’l-Arab adl eserinde yazdiklarina ibretle bakalim: Ehl-i tesviyenin bir grubu
ayet ve hadislerin zahirini esas almiglar, méanalarini arastirmadan zahire dayanip hitkmetmiglerdir.
Onlar bu noktada “Allah katinda en stiiniiniiz en mittaki olaninizdir” ve “Mi’minler ancak kar-
destir” ayetleri ile Restlullah’in Veda hutbesinde “Ey insanlar! Allah sizdeki Céhiliyye kibrini ve
babalarinizla bobiirlenmenizi ortadan kaldirmustir. Arap’in Arap olmayana tstiinligti ancak takva
yoniinden olabilir. Hepiniz Adem’in gocuklarisiniz; Adem ise topragin!” buyurmasina (...) dayan-
maktadirlar. Bunlarin méanasi miminlerin hepsinin tatbik edilecek ahkdmda, Allah katinda ve
ahirette esit olmalaridir. Eger diinya islerinin tamaminda insanlar esit olsalard, ahiret diginda kim-
senin fazileti kalmaz; diinyada seref sahibi ile 6yle olmayan, faziletli ile faziletsiz olmazdi. O zaman
su hadisin ne anlami kalird:: “Size bir kavmin stiin kisisi gelirse ona ikramda bulunun.” (...) Arap-
lar’a gore insanlar derece derece olursa giizel yasarlar, ama hepsi esit olursa helék olurlar. Yine on-
lar bir kavmi zemmedecekleri zaman “Esegin disleri gibi hepsi esit” derlerdi. Insanlar nasil olur da
fazilette bir olurlar. Halbuki bizzat insanin bedenindeki azalar bile birbirine esit degil...” (ibn
Abdiirabbih, el-fkdii’l-ferid, 111, 411-412).

12 Genis bilgi i¢in bk. Ismail Yigit, “Emeviler”, DIA, XI, 87-104. Ayrica bk. Mevdadi, Hildfet ve
Saltanat (trc. Ali Genceli), Istanbul, ts. (Hilal Yayinlart), s. 227-231.

124 Genis bilgi igin bk. Mustafa Kilich, Arap Edebiyatinda Sutibiye, Istanbul 1992.

125 fbn Ebt Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, VII, 201; ibn Asakir, Tdarihu Dimagk, L1, 267; Ibni’l-Esir, el-
Liibab, 11, 175; Zehebi, Siyer, X, 5-6; Ibn Hacer, Tevdli’t-te’sis, s. 34.
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Meéid b. Adnén'?* b. Himeysa'? el-Kuresi el-Muttalibi el-Mekki es-Safii. Soyu,
Restlullah’in soyuyla Abdiimenaf b. Kusay’da birlesmektedir.'® imam Safii’nin
dedelerinden Saib el-Muttalibi’'nin annesi $ifa bint Erkam b. Nadle idi. Nadle
ise Restlullah’in dedesi Abdulmuttalib’in kardesi idi.!* Buna gore aslinda
gercekten oviiniilecek bir nesebe sahiptir. Bununla birlikte kendisinin nesebiy-
le 6viindigiinii gosteren ne agik ne kapali higbir saglam rivayet bulunmamak-
tadir. O halde modern zamanlarda revag bulan bu iddialarin kaynag: nedir?

Imam $ifit’'nin hayati ve gériisleri iizerine miistakil bir eser telif eden Mu-
hammed Ebu Zehra, Safi’'nin Misir’a yaptig1 son yolculugun muhtemel sebep-
lerini bulmaya calisirken (ilk sebep olarak) soyle soyler:

“Me’miin zamaninda Iran askeri Araplara galebe caldi. Zira Emin ile Me’miin arasinda

baslayan miicadele gercekte Emin’in kumandanlarinin temsil ettigi Arap kampr ile,

Me'miin tarafini tutan, askeri ve kumandanlari Arap olmayanlardan olan fran kampi

arasinda bir savasti. Bu savas Iranlilar’in galebesiyle neticelendi. Bdylece niifuz ve kuvvet

onlarin eline gecti.'*® $afii gibi Kureys’ten olan bir zatin, Iran niifuzu altinda kalan bir

yerde yasamak onuruna dokundu”.'*

Neden Misir’a gittigi sorusuna ise Ebu Zehra “Clinkii Misir'in vélisi Ku-
reys'ten Hésimi, Abbasi idi” cevabini vermektedir.'** Ebu Zehra'nin, Safii'nin
Misir yolculugunun sebeplerini arastirirken yaptig ‘zihin jimnastigi’, Eba Zeyd
tarafindan kaynak alinmis ve $afii'nin Arap milliyet¢iligine yorumlanmustir.

Nasr Hamid Ebt Zeyd’e gore $afiil, Kureys'in biitlin insanlara Gstiin oldu-
gunu ifade eden hadisleri bag goz iistiine koymakta ve hilafeti Kureysliler’e
hasretmektedir. Ayrica kendi iradesiyle ve hosnut olarak (Arap milliyetgisi)
Emeviler’le yardimlagan tek fakihtir.!** $afii, Abbésiler’in Farisilige dayanmala-
rin1 kot gormiis ve (Arap karsiti) Sulbiyye'nin destekledigi Me'min’un
198’de hilafete gelmesiyle, Misir valisinin Hagimi-Kureysli olmasi sebebiyle
Misir’a hicret etmigtir.'** Ebti Zeyd’e gore bu tiir davraniglar1 onun milliyetcili-
gine delalet etmektedir.

126 bn Kesir, Mendkib, s. 59.

127 Beyhaki, Mendkib, 1, 76.

128 Fahreddin er-Rézi, Mendkib, s. 23; Ibn Kesir, Mendkib, s. 51; Ibn Hacer, Tevali’t-te’sis, 34.

12 Zehebi, Siyer, X, 9.

130 Ayni bilgi igin ayrica bk. Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, 1, 34.

31 Ebu Zehra, fmam Safii (trc. Osman Keskioglu), Ankara 2000, s. 32.

32 Ebu Zehra, fmam $ifii, s. 33.

3 Ebll Zeyd, “Imam $afii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi” (trc. Salih Ozer), Siinni Paradigmanin
Olusumunda Sdfii’nin Rolii, Ankara 2000, s. 94.

Ebl Zeyd, “Imam $afii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi”, s. 95. Ebu Zehra'nin ifade ettigi {izere
Séfi'nin Me’'man’un idaresini hos gérmeyerek Misir’a hicreti ile EbG Zeyd’in tetkikleri aragtirmaci
Mustafa Oztiirk’ii su degerlendirmeye itebilmistir: “Ebu Zehra ve Ebd Zeyd’in yaptigi bu carpict
degerlendirmelerden hareketle, $afii'nin genelde Arap irkina, 6zelde de mensubu bulundugu
Kureys’e karsi, sevgi temeline dayali asir1 duyarlilik sahibi oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz (Mus-
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Goruldigh tizere onlarca ciltlik kiilliyatindan bir nebze olsun milliyetciligi-
ni gosteren delilden yoksun olan Ebdt Zeyd, Ebu Zehra’nin $afi'nin Misir
yolculuguyla ilgili kanaatine istinad etmekte, $afii’'nin dogumundan yaklagik
20 yu oOnce iktidardan uzaklastirilmis Emeviler’le is birligi yaptigini iddia
edebilmekte ve sonunda da Islam ulemésinin biyiik ¢cogunluguyla birlikte
Safitnin de hilafeti Kureysliler'e has kilmasini milliyetgiligine yormaktadir.
Eger kriter hilafetin Kureysliler'’e mahsus oldugunu savunmak ise ulemanin
hemen tamami Arap milliyet¢isi damgasini yemeye adaydir.'*

Safir'nin Misir’a gitme sebebi, Bagdat’taki siyasi ve sosyal durumun karma-
sikligidir. Hiléfet el degistirmis, Mu‘tezile’'ye meyilli bir halife olan Me’'min is
bagina gelmisti. Me’mfin ile birlikte Bagdat'ta Sii bir ortam olusmus, 6zellikle
Bagdat Mu‘tezilesinden Ibn Ebti Dudd ve Siimame b. Esres gibilerinin devlet
idaresinde yer almasiyla Selefiyye alimlerine kars1 Siiler’le is birligine girilmis-
tir.’¢ Kanaatimizce $éfii bu sikintili ortamdan uzaklasmak istemis ve Misir’a
gitmistir. Divdan'inda Misir’a yaptig1 yolculuktan bahsederken de huzurlu bir
ortam aradigy hissini uyandirmaktadir:

Misir’s 6yle ézliiyorum ki s ) G55 EPSA T
A5 aalgdl o)1 Wgss e s
Ceadl 5 550 ol Lo wil o
A JL L el L] Gl

Aslinda $afil, irk¢ilig1 ve asabiyeti reddeder. Hatta asabiyet davasi giidenle-
rin sahitliklerinin reddedilecegine vurgu yapan $Safii, el-Umm’de bu konuyu
islemek icin bir bolim ayirmistir. Yoruma gerek duymadan sozlerini aktarma-
y1 yeterli goriiyoruz: “Irk¢ilik propagandasi yapan ve bunu seven, isterse bu
ugurda kili¢ ¢ekip savagmasin yine de sehadeti reddolunur. Ciinki bildigim
kadariyla Islam alimlerinin arasinda ihtilafsiz haram kabul edilen bir fiil isle-

Onun disindaki her yer ¢oldiir goziimde.
Vallahi bilmiyorum
Basari ve zenginlige mi

Yoksa kabre mi sevkediliyorum.'

tafa Oztiirk, “Kur’an’da Yabanci Kelime Bulunup Bulunmadig Tartismasi ve $afii'nin Dogmatik
Dil (Arapga) Tanimlamast Uzerine”, Siinni Paradigmanin Olusumunda Séfii’nin Rolii, Ankara 2000,
s. 202).

Maverdi imametin Kureysliler'’e has oldugu konusunda icmé4 bulundugundan bahseder (bk. el-
Ahkamii’s-sultdniyye [nsr. Halid Abdullatif el-Alemi], Beyrut, ts. [Darir’l-kitabi’l-Arabi], s. 32). Ben-
zer agiklamalar igin bk. Nevevi, Minhdc, XII, 200. Hilafeti Kuresliler’e hasreden birgok hadis temel
rivayet kaynaklarinda bulunmaktadir. Islim alimlerinin bu husustaki kanaatleri iste bu nasslara
dayanmaktadir. Ancak kanaatimizce hilafeti Kureysliler'e hasreden hadisler, her ne kadar rivayet
teknigi bakimindan saglam olsalar da siyasi baglamda soylendikleri igin, yalnizca soylendikleri za-
manin gartlariyla ilgilidir. Bu sebeple bize gore hicretten asirlar sonra bile hiléfetin Kureys'e 6zel
oldugu konusunda goriis beyan edilmesi, hadislere agir1 zahiri yaklasimdan kaynaklanmistir.

13 Abdiilkerim Ozaydin, “Bagdat”, DIA, IV, 438-439.

137 Safii, Divan, s. 271.
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mistir. Insanlarin hepsi Allah’in kullaridir. Onun kullugundan hi¢ kimse
mistesna tutulmamustir. Sevilmeye en ldyik olan kisi Allah’a en ¢ok itaat
edendir. Allah’a itaat edenler icerisinde en faziletli olanlar ise miisliimanlara en
fazla yarar saglayan, adaletle hitkmeden devlet bagkan, ictihad edebilen alim
ile misliimanlara umumi ve hususi faydasi dokunandir. Ciinkii bunlarin itaati,
ayni zamanda genel ve ¢ok itaat anlamina gelir. Allah’a kars: fazla itaat edenin
ise az itaat edenden faziletli olacag: agiktir. Allah insanlar1 Islam’da birlegtirmis
ve onlar1 Islam’a nispet etmistir. Bu da en iistiin nesebdir. (...) Ciinkii Allah
‘Miminler ancak kardestir’,'® Restlullah ise. ‘Ey Allah’in kullar1! Kardes
olunuz’ buyurmustur”* Kavmiyetcilikten uzakligi su beytine de yansimistir:

il 5 IS
> 4o 5y u”"'jfu J*J

Kendi diistincesine gore aklini, Kur’an ve siinnetin hékimiyetine teslim et-
mis bulunan Imam Safi'nin, bu yazdiklarini da gérdiikten sonra, onun Arap
milliyetgisi oldugu yolundaki ac¢iklamalarin bir degeri yoktur.

Reis, adamlariyla, kavmiyle degil;

Reis ahlakiyla reistir."®

J. Schacht daha sonra $afii’nin Ali taraftar1 olamayacagini vurgular:

15- “Diger taraftan eser verdigi donemde geleneksel biyografisinde kendisine nispet edi-
len agir1 Ali taraftar1 oldugu veya $ii duygular tasidigini sdylemek olduk¢a zordur.'!
Ali’den gelen hadislere karsi suursuzca usakvari bir tavir takinmaktan uzaktir. Fih-
rist'teki bir iktibas $Safit’ye soyle agiklama yaptirir: “Kendisi yalnizca bir keresinde soyle
der: “Biz bu hadisin Ali’den saglam olarak geldigini disiiniirsek, ona uymamiz gere-
kir”.'** Onun bu tavri genel olarak sahabilerden gelen hadislere karsi gosterdigi tavrin
Otesine ge¢mez. Medine halifelerine atif yaptiginda dogal olarak séyle diyor: “Ali kendi

selefleriyle birliktedir”. Bazen da yalnizca EbG Bekir, Omer ve Osman’dan bahseder. Bu
» 143

fanatik bir Ali taraftar1 kisinin yapmayacagi bir seydir”.

Imam Safi’nin Sii egilim tagimasi imkansiz olmakla birlikte, bu yénde bir
iftiraya maruz kaldigina yukarida isaret edilmisti. Burada Schacht dogru bir
tespitle onun boyle bir egilime sahip olmadigini aciklamistir. Ancak bunu
yaparken bile klasik kaynaklarin Séfii’ye boyle bir nispette bulunduklar: sek-
linde dogru olmayan bir beyanda bulunmustur.

Bundan sonra $afii ve benzeri alimlerin ciddi goriindiiklerinden, ancak ba-
zen ironik tavirlar takindiklarindan bahseder:

138 el-Hucurat 49/10.

139 Safii, el-Umm, XIII, 38-39.

10 Safii, Divan, s. 233.

"I Fihrist, 209; De Goeje, ayn1 yer, 112

"2 Risale, 11. [Ihtilafii Ali ve Abdillah b. Mes“d), 5. Safit'nin bu ifadesinin Fihrist'teki abartili anekdo-
tun kaynag olarak goriilmesinde tereddiit etmiyorum.

43 Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 325.
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16- “Kesin olarak denilebilir ki miisliman hukuk 4limleri ciddi olmaya yatkindirlar ve
niikteye fazla alismamiglardir. $afit'nin yazilarindaki kanitlar onun bu nitelige biyiik
oranda sahip oldugunu gostermektedir. Onun hukuk teorisinin 6nemli bir noktasinin
Rebi* tarafindan kabul edilmesine cevaben gorkemli bir dua dile getirmesinin gergekligi
hakkinda ¢ok da diigiinmiiyorum.'* Fakat yine de muhaliflerine iki noktadan birini
se¢mek zorunda olduklarini, her ikisine birden sahip olamayacaklarini sdylemek igin
Séfii, kesin olarak bu etkiyi yapacak bir hadisi tam isnadiyla nakleder'* veya yatmakta
ya da oturmakta olan Peygamber’in esi Meymine’yi ve ayni anda ibadet eden Peygam-
ber’in omzunu 6rtmek icin bir elbisenin yeterli olamayacagini sikici ve detayl bir sekil-
de anlatma ihtiyaci hisseder.*® Bir de o, Irak hukuk ekoliiyle tartismalarda Ali’ye mal
edilen acikea kaba fikirleri oldukga ciddiye alir.'*” Mesela birisi bir ¢ivi gakmak tizere bir
marangoz kiraladi ve marangoz da ¢akarken ¢ivi kirildi. Adam onu Ali’'nin huzurunda
dava etti. Ali de ona “kirik (broken) dirhem” vermesine hitkmetti. $afii su agiklamay1
gerekli goriir: Iraklilar ona katilmaz ve bu fikri benimsemezler, biz de dyle. Is¢i sorumlu
tutulursa eger ¢ivinin degerinden sorumlu tutulmalidir ve ¢aligmasini sonuglandirma-

dan higbir seye hak kazanmamalidir. s biterse is¢i dngoriilen {icreti hak eder....Safii’nin

ciddiyeti zaman zaman sergiledigi ironiden etkilenmez”.!*®

Simdi de Schacht'in gindeme tagidig1 ve Séfii'nin ciddiyeti ile bagdastira-
madig1 hususlari sirayla inceleyelim:

Ihtilafu Malik ve’s-Safii adl risilenin cihad bélimiinde savasta éldiiriilen
dismanin iizerindeki egyalarin onu 6ldiiren miicahide verilmesini emreden
hadis hakkindaki degerlendirmelerin ardindan, Rebi‘ b. Silleyman’in Maliki
Mezhebi’'nin bu konudaki goriisiinii birakip Safii’ye katilmasi ve kendi mezhe-
binde geliskili hiikiimler oldugunu dile getirmesi iizerine Imam Safii séyle dua
etmistir: “Allah bizi ve seni razi oldugu seye muvaffak kilsin. Bizi ve seni
takva ile korusun. Soylediklerimiz ve sdylemediklerimizle O’nun rizasini
arzular kilsin. Siiphesiz O bunlara kadirdir”.'* Gorildugi tizere bir misli-
man i¢in son derece normal gelecek bir dua ve Allah’tan hayir ve muvaffakiyet
niyazi Schacht'in dikkatini ¢ekmeye yetmistir.

Schacht’in dikkat cektigi ikinci rivayet soyledir: Rebi‘in mest kullanmay:
hem mukim hem de seferi kimse i¢cin mekruh goérdiiklerini ifade etmesi tizeri-
ne $afil, bu gorisiin hem Restilullah’tan nakledilen hadislere, hem de sahébe
ve tabiinden nakledilen amele muhalif oldugunu kaydetmektedir. Bunu taki-
ben Rebi‘e su carpici soruyu yoneltir: “Durum boyleyken nasil oluyor da hem
siinnete hem de amele bagh kaldiginizi iddia edebiliyorsunuz?” Hemen
bunun ardindan senediyle birlikte ResGlullah’mn Abdullah b. Ravaha'y,

4 Safii, Risale, 111. [Ihtilafii Malik ve’s-$afii], 62.

15 safii, Risdle, IIL. Uhtilafii Malik ve’s-Safii], 60. Js ozxs o)y oS o2 0|

16 Safil, Ihtilafii’l-hadis, 274.

47 Schacht, The Origins, 242, n. 1.

8 Safil, Risale, 111 [Ihtilafu Malik ve’s-Sdfii], 42. bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s.
325-326.

49 Safii, el-Umm, X1V, 469-470.
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Hayber’e gondererek hurma miktarini belirleyip misliimanlara diisen pay1
almasini emreden ve yahudileri miisliimanlara diisen pay1 satin alip almama
konusunda muhayyer birakan hadis kaydedilmektedir.'*® el-Umm’t ayr1 ayr
tahkik eden Ahmed Bedreddin Hasstiin ve Rifat Fevzi Abdiilmuttalib s6z
konusu hadisin bu noktada zikredilmesine bir anlam verememistir."”' Kanaa-
timizce Imam $afii, Medineliler’in ehl-i 4sar ya da ehl-i amelden birini tercih
etmeleri gerektigini ortaya koyarken, latife nevinden, bu ikisinden birini tercih
etmelisiniz anlaminda s6z konusu hadisi zikretmistir.

Uciincii nokta ise Resfilullah’in namaz kilarken hem kendisini hem de
Meymiine validemizi 6rten bir kumas kullandigini bildiren rivayet ile ilgili-
dir.*? Hadis “Omuz ag¢ik olarak kilinan namaz” baglig1 altinda zikredilmekte-
dir. Imam $afii bu haber hakkinda su degerlendirmeyi verir:

“Bu hadisler ihtilafli degildir. Restilullah’in tek elbise ile omzu agik olarak namaz kilmay1
nehyetmesi farziyet degil ihtiyar ifade eder. Cébir hadisi ile Meymine validemizle ayni
kumasa ortiinerek namaz kildigini bildiren haber buna delélet etmektedir. Ciinki ku-
masin bir kism1 Meymine validemizin iizerinde ise, yattig1 vaziyette onun iizerini orten
kisim daha az olacaktir. Bu esnada Restlullah ise kumasgin bir kismina biiriiniip ayakta
namaz kilmaktadir. Kumagin bir bélimi ise ikisi arasinda muattal kalmaktadir. Ya da
Meymine validemiz oturuyordur. Bu durumda kumagla tam olarak drtiinmesi miim-
kiindir. Kumasin bir kismi yine aralarinda muattal durumdadir. Restlullah’in bu ku-
masla biitiin bedenini drtmesi miimkiin degildir. Olsa olsa izar gibi kullanmugtir. {zarla
ortiinenlerin ise omuzlari agik kalir. Bugiin kullanilan elbiselerin hem izér olarak istima-
li hem de bir kismin1 omuza atarak ortintlmesi miimkiin degildir. Aslinda bugiin bii-
» 153

tiin diinyada bdyle bir elbiseyi bulmak zordur”.

Hz. Ali'nin ¢iviyi kiran is¢i hakkindaki karari ise Imam Safii’ye Su‘be -
Simak - Ebd Ubeyd b. Ebras vasitasiyla ulasmaktadir.’** $afi’'nin en kii¢tik bir
bilgi kirintisin1 dahi degerlendirmeye aldigini gosteren bu rivayetin, Schacht
tarafindan alayci bir tavirla ele alinig1 en azindan ilmi degildir.

Son olarak Schacht, $afif'nin bazen goriislerini agiklamaktan c¢ekindigini
soyler:

17- “Safitnin dusiincelerindeki ve fikri 6zgirligiindeki ictenligi siipheden azadedir.

Rebi* er-Risdle I, I'deki [[htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld] yorumunda ‘zanaatkérlarin

korkusu yiiziinden” $afif'nin diisiincesini agiklikla ortaya koymaktan ¢ekindigini belirt-

mektedir. Bu kesinlikle su anlama gelir: Zanaatkérlar uygun hukuki durumlarindan ada-

letsizce menfaat saglamasinlar diye.’® § 55’te Séfil iki tutarli ve makul ¢6ziim ortaya

150 Safii, el-Umm, X1V, 465.

51 bk. Safii, el-Umm (ngr. Ahmed Bedreddin Hassin), XIV, 465; el-Umm (nsr. Rifat Fevzi
Abdilmuttalib), VIII, 625.

192 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 166. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, VI, 330.

155 Safii, Ihtilafii’l-hadis, s. 166-167.

154 Safii, el-Umm, XIV, 293.

Muhtemel ki ayni sebebe dayanarak $afii § I’de gortusini agiklamamigtir. Serahsi’nin el-

Mebstt'unda (XV, 96) $afi’nin goriisiiniin agiklanmig olmasi agik¢a bu beyani etkilemez.
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koymakta, ancak ikisinden birine kesin karar vermemektedir. Yine Rebi‘e gore $afii ka-
dilarin delillerle ortaya konmamis gercekler hakkindaki kisisel bilgileri ¢ercevesinde hii-
kiim verme haklarinin oldugu seklindeki goriisiinii diiriist olmayan hékimlerin suiisti-
mal etmesi korkusuyla agiklamamigtir. § 207’de de Rebi‘e gore $afii, diiriist olmayan ka-
dilarin kotiiye kullanmalarina cesaret vermemek icin fikrini acik¢a beyan etmemistir.'>
Bu vakialar, Iraklilar ve Medineliler igin istihsan ve 1stislahin kullanilacag: yerler olacak-
t. Ancak sunu gérmek ilgingtir ki, Safii, erken donemlerinde bile er-Risdle I'i [Ihtildfii
Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld] yazarken kisisel goriis (rey) kullanmay terk etmemisken,
yine de eski hukuk ekollerinin bu teknik metotlarindan yararlanma konusunda isteksiz-

di. Oyle ki direkt olarak sistematik akil yiiriitmeyi terk etmek yerine, daha az diiriistge

olan goriislerini agiklamama metodunu tercih etmigtir”.'>’

Rebi‘ b. Siileyman’in aktardigina gére Imam Safii, isci ve ustalara teslim
edilen islenmeye hazir malzemenin bunlar elinde telef olmasi durumunda,
ancak bunlarin kusurlar1 bulunmas: halinde tazmin etmeleri gerektigine
hitkmetmis; bununla birlikte ig¢ci ve ustalar bu hikmi koétiye kullanirlar
endigesiyle kararini agiklamamustir.'*

Ikinci mesele ise hikimin, mahkemeye bagvurmus iki kisiden birinin ger-
cekten hakli taraf oldugunu, hukuki bir delile sahip olmaksizin, herhangi bir
sekilde bilmesi durumunda hiikiim verip veremeyecegidir. Bir goriise gore
boyle bir durumda kadi kendi bilgisine dayanarak hitkmetmeli, diger goriise
gore ise hakim kendi goriisiine dayanip hitkmetmemeli ancak hukuki bir delil
ya da sahitler arzedilmesi halinde kararini vermelidir. Rebi‘in beyan ettigine
gore Safii de hakimin kendi bilgisine dayanip hitkmedebilmesi taraftaridir.
Clnkii onun bilgisi mahkemeye getirilecek iki sahidin vereceginden daha iist
seviyededir. Ancak &dil olmayan hékimlerin bu otoritelerini kotiiye kullanma-
larindan endise eden Imam $afii bu goriisiinii de agiklamamugtir.'®

Hukukun ilgas: problemi yaninda, onun kétiiye kullanilmasi da tarih bo-
yunca her dénemde goriilmiistiir. $afii gibi bir miictehidin verdigi hitkiimlerin
kotiiye kullanilma endisesiyle, Schacht’in da yillarca yaptig: tetkikle bulabildigi
birka¢ noktada fetvasini agiklamamay: yeglemesinin, sistematik akil yiiriitme
metodunu kullanip hikiim verebilecekken daha az diriistce olan kararini
gizlemeyi tercih etmis diye degerlendirilmesi olduk¢a zorlama goriinmektedir.
Onlarca ciltlik killiyatta Séfii'nin verdigi binlerce karar gérmezden geliniyor-
ken neden sadece ti¢ noktadaki tercihi sorgulanmustir?.

B0 sladll any b dlsd

157 Belki de $afii, ilk etapta Risdle, I'i yazarken, kamu ¢ikarini da hesaba katmis ve fakat daha sonra
tezini Rebi' i¢in gozden gegirirken sistematik sebeplerden dolayi, kamu ¢ikarlar: hakkindaki gergek
fikrini saklama yolunu yeglemistir. bk. Schacht, “On Shafi’i’s Life and Personality”, s. 326.

158 Safii, el-Umm, X1V, 10.

199 Safii, el-Umm, X1V, 62-63.
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Sonug

Joseph Schacht’in, “Safii’nin Hayati ve Sahsiyeti Uzerine/On Shafi’i’s Life
and Personality” adli makalesinde klasik 6n yargili tavrini stirdiiriip, ricél
edebiyatini bir bitiin halinde giivenilmez addederek, 6zellikle $afit'nin kendi
eserlerinden topladig bilgilere dayanarak onun hayat hikayesi ve sahsiyetiyle
ilgili gerceklerle drtiismeyen tespitler yapmustir. Ilmi diiriistliik agisindan ifade
etmek gerekirse, yazarinin kusku gotiirmez zekasini, kaynaklara hakimiyetini
ve arastirmaciliktaki dikkatini teslim etmek gerekmektedir. Bu hacmi kiigiik
ancak icerigi oldukea ytikli makale, Schacht'in (akademik anlamda) gergek bir
Safil uzmani oldugunu ortaya koymaktadir. Bir hakkin teslimi olarak telakki
edilmesi gereken bu tespitlerin ardindan, séz konusu makalenin tahlil ve
tenkidinin bizi ulagtirdig1 sonuglar: su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Schacht’in, hayati ve sahsiyeti ile ilgili tespitler yapmak {izere 6zellikle ve
neredeyse munhasiran bizzat $afii'nin eserlerine dayanmasi akademik anlamda
degerli, ancak Ozellikle hayatiyla ilgili sagliksiz neticelere ulagsmasina sebep
olmugstur. Oyle goériiniiyor ki Schacht, énce $ifi'nin hayat hikayesi ile ilgili
hem klasik kaynaklara gére hem de kendi arastirmalarina gore iki farkli senar-
yo kurgulamis, sonra topladig bilgilerle klasik dgretiyi elestirirken, 6n yargila-
rinin neticesi, kendi senaryosunun pargalarini desteklemeye ¢aligmigtur.

Eserleri ile ilgili olarak er-Risdle’nin yazilig seriiveni ve kitaplarindaki gercek
ve hayali diyaloglarin mahiyeti hakkindaki iddialarina degindik. er-Risdle’nin
iki kere yazilmis olmasini yadirgamasimi delilsiz, Safifnin eserlerinde yer
verdigi diyaloglarda tashih yapildigini tespit etmesini ise gereksiz bulduk.
Cunkii bizzat Safif, yaptig1 tartigmalari hatirlayabildigi 6l¢ctide naklettigini
beyan etmis bulunmaktadir. Halbuki Schacht’tan, $afit’nin kullandig bu slap
sayesinde sundugu, dénemin fikri tartigmalar1 hakkindaki bu egsiz malumati
takdir etmesi beklenirdi.

Safitnin sahsiyetiyle ilgili olarak ise tartigmaci iislibu, bilgi kaynaklarini
(isnadlar1) aktarmadaki yaklasimi, Araplik gururu, Ali taraftarligi, ciddiye-
tini zedeleyecek Olgiide ironiye diismesi ve kotiiye kullanilir endisesiyle
fikrini sakli tutmasi gibi farkli konulardaki iddialarina yer verildi. Bu nokta-
lardan hak verdigimiz bir iki husus disinda, 6nceki konularda oldugu gibi 6n
yargisinin Schacht’t hatali sonuglar ¢ikarmaya ittigi tespit edildi.

Ozetle ifade etmek gerekirse bu hususlar, Schacht’in makalesinin tahlil ve
tenkidi baglaminda tespit edebildigimiz hususlardir. Islim ilahiyatcilarinin
artik oryantalist gevrelerde etkili olan bu tiir fikirlerin bilimsel degeri iizerinde
de titiz incelemeler yapmalar1 ve geleneksel mirasi yeniden gozden gegirerek
bunlarla ilgili ciddi tenkitler hazirlamalar: gerekmektedir.
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“Schacht ve ‘$afi’nin Hayat1 ve Sahsiyeti Uzerine’ Adli Makalesinin Tahlil ve Tenkidi”

Ozet: Bu makalede Joseph Schacht'in “On Shafii’s Life and Personality” adli yazisinin tahlili
ve elestirisi yapilmistir. Schacht adi gecen makalede bizzat Safii’nin kitaplarindan uzun bir
stire icinde topladigi anekdotlar 1s18inda $afii’nin hayati, eserleri ve karakteri tizerine deger-
lendirmelerde bulunmustur. Biz ise bu ¢aligmamizda Schacht'in vardig: sonuglarin ne dl¢tide
tutarli ve dogru oldugunu tespit etmeye gayret ettik. Bu inceleme sonucunda Schacht’in biz-
zat $afitnin eserlerinden hareketle onun hayat: hakkinda ileri stirdigti birtakim iddialarin
gercegi yansitmadig gorilmugtiir. Safii'nin eserleri ve karekteri tizerine yaptig1 degerlendir-
melerde de bazi yanlighklar tespit edilmistir. Bununla birlikte akademik anlamda oldukg¢a
kiymetli bir mesainin triini olan bu makalenin Joseph Schacht’in ilmi kudretini ve zekasin
gosteren yontl inkar edilemez.

Atf: Ishak Emin AKTEPE, “Schacht ve ‘$afi'nin Hayat1 ve Sahsiyeti Uzerine’ Adli Makalesi-
nin Tahlil ve Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), I111/2, 2005, ss. 57-83.

Anahtar kelimeler: Shafi7, Schacht, sunnah, hadith, Islamic Jurisprudence, Orientalism.
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fe-hiive minhum’ Hadisi Uzerine

Bir Inceleme
“A Study on the Hadith ‘Man

tashabbaha bi-qawmin fa-huwa
Mirza TOKPINAR, Yrd. Dog. Dr.” minhum™

Abstract: Abii Dawud narrated that the Prophet said that “Whoever resembles a community
he/she is from them.” However he quotes the hadith incompletely and out of its context. It
caused misinterpretation of the hadith. As a result of this, Muslim individual’s belonging to
the Islamic community has been debated in case of resemblance to other communities. This
study aims to establish context and meaning of the hadith. In order to reach to a conclusion,
context of the hadith is investigated in various hadith resources and its ravis are examined.

Citation: Mirza TOKPINAR, “Men tegebbehe bi-kavmin fe-huve minhum’ Hadisi Uzerine
Bir Inceleme” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/2, 2005, pp. 85-109.

Key words: Hadith, Resemble, community, cultural transition, jihad, Ahl al-kitab.

Giris

Islam’t dogru anlamak, Hz. Peygamber’i dogru anlamaya baghdir. Bu se-
beple Islami ilimlerin hangi brangina mensup olursa olsun hemen her bilgin,
hadislerle mesgul olmus ve mesaisinin 6nemli bir kismini onlar1 anlamaya
calisarak gecirmistir. Hadis tarihinin, bugiinkii anlamiyla tam bir akil ve ilkeler
ilmi oldugu hususu her ne kadar tartisma konusu edilmektse de,' hadis ilmiyle
mesgul olmus ve bu ugurda ¢aligmayr hayatinin neredeyse tek amaci haline
getirmis, adi1 bugtin bilinen-bilinmeyen pek ¢ok bilginin, gegmisteki ¢aligmala-
rin1 kiigimsemek miimkiin degildir. Ama aymi zamanda, hadis ¢aligmalarina
vakif olan herkes, sonra gelenler tarafindan, dnceki donemlerde yasayan
bilginlerin bazi metinleri yanls anladiklar1 yolunda tenkit edildiklerini ve bu
tenkitlerin 6nemli bir kisminin yerinde ve hakli oldugunu da goriir. Gegmiste-
ki c¢aligmalara nazaran bilimsel yaklasim, arastirma yontemleri ve araglari
acisindan daha geligmis olan gliniimiiz imkanlar1 sayesinde hadislerin zama-
nimizda da yeniden ele alinmalar1 ve yeniden degerlendirilmeleri gerekmekte-

dir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, [1ahiyat Fakiiltesi, mtokpinar@comu.edu.tr
' Genis bilgi icin bk. M. Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara 1999.
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Islam geleneginde, sosyal hayatla ilgili diizenleme iceren bir ahkdm hadisi
olarak goriilen ve c¢esitli hadis kaynaklarinin yani sira Ebl Davad (202-
275/817-888) tarafindan rivayet edilip bu sekliyle meshur oldugu i¢in zihinleri
bu dogrultuda gekillendiren “:4% 54 ¢33 425 2+/Kim bir topluma benzerse, o da
onlardandir” rivayeti, gerek metindeki eksiklik, gerekse yanlig anlagilmasi
sonucu ‘sosyokiltiirel’ anlam yiiklenmis bir hadistir ve yeniden incelenmeye
muhtactir.

Toplumlarin dil, din ve kiltiiriin diger 6geleri ile ilgili olarak birbirlerini
¢ok yakindan tanidiklar1 ve etkilendikleri, cografi mesafelerin bir hayli kisaldig:
giniimiizde, 6zellikle maddi kiiltiirdeki benzesmeler ¢ok ileri boyutlara ulas-
misg, dig goriiniis bakimindan diinya toplumlar: arasinda farkhiliklar bir hayli
azalmigtir. Yanlis anlagilmis da olsa,? zihninde bu hadise yiiklenen anlam
cercevesinde bir anlayisa sahip her misliiman i¢in, s6z konusu durum, bireysel
acidan birtakim zihin ve davranis problemlerine sebep oldugu gibi, toplumsal
acidan da gereksiz tartigma ve ithamlara kaynaklik etmistir. O sebeple hadisin
dogru anlaminin tespiti ve yeniden ele alinip glintimiiziin imkanlar ile tekrar
aciklanmasi gerekmektedir.?

Yanlis anlagilmamasi bakimindan bir hususu vurgulamakta yarar bulun-
maktadir. Islami bilgi kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette, baska toplumlarla
iligkiler hakkinda birtakim yasaklamalar getiren dyet ve hadisler vardir. Onlar
ayr1 bir ¢caligma konusudur ve tarafimizdan 6zel olarak incelenmigtir.* Bu
makalede ele alinacak husus, biitiin bir hadisin Ebti Dav(d tarafindan rivayet
edilen bir climlesi ile yasaklanan benzemenin mahiyetini anlamaya calismak
olacaktir.

A. Baska Toplumlara Benzeme Konusunda Islami Tutum

Mislimanlar, dinlerini tahrif edip Allah’t unutarak heva ve heveslerine
uyan toplumlara, Ozellikle ‘bu hususlarda’ benzememeleri ve onlari taklit
etmemeleri i¢in uyarilmiglardir. Bu uyarilar hem Kur’an’da,”> hem de hadisler-

Makalemize konu olan hadisin kaynaklardaki serhleri bu yonde yorumlarla doludur. Ornek olarak
bk. Abdurradf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, I-VI, Beyrut, ts., VI, 104.

Bu hadis “ Yahudi ve Hristiyanlara Uymay1 Yasaklayan Hadislerin Tahlil ve Tenkidi” adli yiiksek
lisans (Izmir 1992) ¢alismamizda, gegmiste anlagildig1 sekliyle agiklanmustt (s. 49-52). Fakat bu ¢a-
ligma ile konu yeniden 6zel olarak incelenmis ve hadisin ger¢ek anlaminin, 6nceki tespitin aksine,
¢ok farkli oldugu kanaatine ulagilmistir. Tez yayimlanirken ilgili kisimda hadisin gercek anlami
hakkinda bu galismadan yararlanilarak 6zet olarak verilen bilgi (bk. Mirza Tokpinar, Yahudi ve
Hristiyanlara Uymak, Istanbul 2003, s. 64-68) burada biitiin halinde ve genis bigimde agiklanmustur.
bk. Mirza Tokpinar, Hadislere Gore Yahudi ve Hristiyanlara Uymak.

> Bu konu ile ilgili olarak su ayetlere bakilabilir: el-Bakara 2/62, 111, 120, 135-137; Al-i Imran 3/75-
76, 113-114.
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de yer almustir.°

Mgili ayetler incelendiginde, miislimanlardan, yahidi ve hiristiyanlara karst
mislimanca bir tutum sahibi olmalarmin ve dinin emrettigi yonde tavir
almalarinin istendigi goriilmektedir. Ancak bu konulardaki emir ve yasaklarda,
bu toplumlara karsi, temeli diigmanliga dayanan bir tutum istenmedigi, s6z
konusu toplumlarda iyi insanlarin da kotii insanlarin da varligina dikkat
¢ekildigi hususu 6nemlidir.” Ayni sekilde Hz. Peygamber de baska toplumlarin
dini davranislari hakkinda misliimanlar1 uyarmigtir. Ornek olarak o, iftar
tehir etmek Ehl-i kitab adeti oldugu i¢in, iftarda acele etmeyi emretmis,® ayni
gerekge ile tebettiilii yasaklamigtir.® Ezan uygulamasi baslamadan 6nce, cemaa-
ti namaza davet usulii tartisilirken, ¢an veya boru ¢almanin yahut ates yakma-
nin kabul edilmeyisinin en énemli sebebi; bunlarin Islim’in disindaki dinlerin
mensuplarinca kullanilan ‘dini nitelikli seyler’ olmasidir'® ve Hz. Peygamberin,
bu konudaki yasaklamalar1 ve uyarilari, bagka din mensuplarinin kendi dinle-
rine 6zel davranislarina yoneliktir.!! O’nun bu emir ve ikazlar1 dogrultusunda
sahabe de belirli bir tutum olusturmus, baska dinlerin mensuplarinin kendile-
rine Ozel davranislari konusunda birbirlerini uyarmiglardir. Meseld yahudi
adeti oldugu icin taylesan kullanmay1'> hos gérmemislerdir.

Toplumlararas1 benzesme, kiiltiirel etkilenmelerin baglamasinda énemli yer
tutar ve bu dig gorinusle ilgili konularda daha kolay gerceklesir.* O sebeple
Hz. Peygamber, dini nitelikli davranislarda benzeme konusunda sinirlar koy-
mugstur. Ancak ‘benzeme konusunda’ konulan yasaklari dogru anlamak ve

Bu hadisler, Ehl-i kitab’a benzemeyi yasaklayan ve onlardan farkli olmay: emreden hadislerdir. S6z

konusu metinler ve kaynaklari i¢in bk. Mirza Tokpinar, a.g.e, s. 3-110.

7 Al-i Imrén 3/75, 113-114; el-Méaide 5/82-84.

8 Ebt Davad Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, I-11, Beyrut 1988, “SiyAm”, 20 (hadis nr. 2353)

®  Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahih, I-VIII, Istanbul 1981, “Nikah”, 8;
Muslim, Eb&’l-Hiiseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih (ngr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), I-V, Beyrut 1955, “Nikéh”, 1 (hadis nr.1402). Tebettiil, kadinlardan uzaklagmak, nikahi
terk edip ibadet gayesiyle evlenmemektir. Hiristiyan ruhbén sinifina ait ve 6zellikle de ‘dinlerinden
kaynaklanan bir 4det olmasr’ sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmustir. Genis bilgi igin
bk. Nevevi, Ebi Zekeriyyad Yahya b. Serefuddin, el-Minhac fi Serhi Sahthi Muslimi’bni’l-Haccdc
(Sahihu Muslim bi-serhi’n-Nevevi ), I-XVIII, Beyrut 1972, IX, 176-177; Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i
Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (trc. Kamil Miras), Ankara 1978, XI, 255.

1 Buhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “Salat”, 1 (hadis nr. 377); Ebti Davad, “Salat”, 27 (hadis nr. 498);

Nesai, Eba Abdurrahméan Ahmed b. Suayb, es-Siinen (StiyGti serhi ve Sindi hésiyesi ile birlikte, ngr.

Abdiilfettah EbGi Gudde), I-VIII, Beyrut 1988, “Ezén”, 1 (hadis nr. 624).

Ayrintil bilgi i¢in bk. Mirza Tokpinar, a.g.e, s. 3-110.

Buhari, “Megazi”, 38 (V, 76). Taylesan, basa sarilan sarigin bir ucunun arkadan asag1 sarkitmak

suretiyle takma, usuliiniin adidir. Yahudi ddetlerinden oldugu i¢in, miislimanlarin bu sekilde sarik

sarmalar1 Enes b. Malik tarafindan yadirganmistir. Genis bilgi i¢in bk. Zebidi, Tecrid Tercemesi, X,

281.

Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Istanbul 1987 s. 124; Erol Giingdr, Diinden Bugiinden,

Istanbul 1987, s. 166-167.
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dogru degerlendirmek i¢in ¢ok dikkatli olmak gerekmektedir. Bu yasaklarda,
higbir hususta benzememek gibi gerceklestirilmesi imkansiz bir durum emre-
dilmemistir. Maddi kiiltiirdeki/dis goriiniis yalnizca dini nitelikli davranislarda
bagka din mensuplarini aynen taklit etme yasaklanmis, ayrica yahudi ve
hiristiyanlara kargi bir kin ve nefret amaglanmamigstir. Hz. Peygamber’in bu
hususta hareket noktasi, baska din mensuplarinin, dinlerine ait, dini sembol
olan davranislarinda, misliimanlarin, onlar: taklit etmesini 6nlemeye calis-
maktir. S6z konusu yasaklamalar her tirlii davranis ve goriinlisii icermemek-
tedir. Zaten hangi dine mensup olurlarsa olsunlar, insanlarin mutlak anlamda
birbirlerine benzememeleri imkansizdir.

Sosyolojik/sosyokiiltiirel agidan incelendiginde konu ile ilgili hadislerin,
¢ok 6nemli amaglarinin bulundugu goriilecektir. Bu konuda kisaca su hususla-
r1 tespit edebiliriz: Hz. Peygamber’in bu konudaki uyarilariyla bir kin veya
dismanlik ortaya koymadig), fakat hedefine ulasmak isterken, kendisine
inananlar1 bagka etkilerden koruyup o6zel sosyal kisilik kazandirmaya, ilan
ettigi evrensel ve dini degerlerin bagka yanlis ve kabul edilemez geleneklerle
karigmasini dnlemeye ¢alistigy; ayn1 zamanda bu degerlerin, ilk saflig1 ve dog-
rulugu ile insanlar tarafindan anlagihp yaganmasini gerceklestirme amacina
dontik oldugu gorillmektedir. Benzemeyi yasaklarken, miislimanlari ‘biz
suuruna’ ulastirmayy,'* yahudi ve hiristiyanlardan dini farkhiliklar kadar, sosyal
farkliliklarin da bulunmasini saglamay1 ve ‘benzesme™® sonucunda dogacak
kiltir ve toplumsal kisilik kaybini dnlemeyi, misliimanlar arasinda bir ‘bii-
tiinlesme/integration’® temin etmeyi amagladigini anlamaktayiz. Nitekim pek
cok hadiste karsilastigimiz ... :s G :J /...bizden degildir”" ifadeleri bunu agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica bu konudaki emir ve yasaklarin bir ¢esit
‘sosyal norm’® olusturduklar: bilinmektedir. Dinin manevi kiiltiire temel tegkil
ettigi, miisterek bir kiiltiir olmadan uyumlu bir cemiyetin olamayacag: da agik
olduguna gore,'”® Hz. Peygamber’in bu uyarilarinin ne kadar yerinde oldugu,
ozellikle zamanimizda daha iyi kavranabilmektedir.

Benzesmenin, kiiltiirel etkilenmelerin baglamasinda 6énemli bir yer tuttugu
ve dig gorliniisle ilgili konularda/maddi kiiltiir daha kolay gergeklestigi kabul
edilmektedir.? Onun i¢in Hz. Peygamberin séz konusu uyarilarinin, Islaim
kiiltiriini korumaya, o dénem agisindan ele alinacak olursa, ‘kendine &zel

" “Biz guuru’ hakkinda bilgi i¢in bk. Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Ankara 1987, s. 197.

‘Benzesme’ hakkinda bilgi igin bk. Sulhi Dénmezer, a.g.e., s. 198-200.

¢ ‘Biitiinlesme’ hakkinda bilgi i¢in bk. Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Istanbul 1986, s. 285-295;
Sulhi Dénmezer, a.g.e., s. 183.

7 bk. Nebhani, el-Fethu’l-kebir, I-111, Beyrut, ts., III, 67-68.

“Sosyal Norm” hakkinda bilgi i¢in bk. Amiran Kurtkan, a.g.e., s. 223.

19 Ziya Gokalp, Makaleler (haz. Sevket Beysanoglu), Istanbul 1980, s. 28; Miimtaz Turhan, Garplilas-
manin Neresindeyiz, Istanbul 1980, s. 408-409; Amiran Kurtkan, a.g.e., s. 33.

20 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 124; Erol Giingér, a.g.e., s. 166-167.
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kiiltiirii olan yeni bir toplum olusturmaya yonelik’ oldugunu belirtmek gerekir.
Hz. Peygamber’in ayni zamanda, bolgede yogun bir sekilde bulunan Ehl-i
kitap kiltiriintin etkisinden toplumu kurtarmaya ¢alistigi da goriilmektedir.
Cinki, o giiniin Arap toplumu, yahudi ve hiristiyanlar:1 kendilerinden bilgi ve
kaltir bakimindan tstiin goriiyor, bir 6zenti icinde bulunuyordu.?! Bu bakim-
dan Hz. Peygamber’in konu ile ilgili yasaklamalarini, yerinde yasaklamalar
olarak anlamak ve dini-kiiltiirel bagimsizhig1 saglamaya yonelik gayretler
olarak degerlendirmek gerekir.

B. ‘Men tesebbehe bi-kavmin fe-hiive minhiim’ Hadisi ve Anlami1

1 Hadisin rivayetleri

Hadis daha ¢ok Ebt Diiviid’'un (6. 275/888) rivayeti olan metinle bilinmek-
tedir. Bu sebeple ¢alismamiz da bu rivayet esas alinarak hazirlanmigtir. Fakat
hadis Ebt Daviid’dan 6nce Said b. Manstr (6. 227/842) ve Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) tarafindan da rivayet edilmistir; ayrica baska rivayetleri de mev-
cuttur.

a. Ebti Daviid’un Rivayeti

Islami kaynaklarda benzeme konusu ile ilgili olarak sik sik tekrar edilen ve
Kiitiib-i Sitte musanniflerinden yalnizca Ebtt Davld tarafindan rivayet edilen
metin soyledir:

" 5 R A 04 s ade 0l Lo @1 0525 0B J6 558 i 5

“(Ebti Davad dedi ki): bize Osman b. Ebti Seybe tahdisen rivayet etti. (O da dedi ki:) bi-

ze Ebii’'n-Nadr tahdisen rivayet etti. (O da dedi ki:) bize Abdurrahman b. Sébit tahdisen

rivayet etti. (O da dedi ki:) bize Hassan b. Atiyye tahdisen rivayet etti. Onun, Ebii

Miinib el-Ciiragi’den, onun da Ibn Omer’den naklettigine gore Abdullah b. Omer séyle

dedi: Allah Restlii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kim, bir topluma benzerse, o da onlar-

dandir”.*?

Hadis, ge¢miste bilginler arasinda bu rivayetiyle meshur olmus ve daha
sonra yazilan kaynaklarda bu rivayet, muhtemelen ibaresindeki kolaylik dola-
yistyla, digerlerine nazaran daha ¢ok s6z konusu edilmistir. Zamanimizda bu
konuyla ilgilenenler de yaygin bir sekilde, yalnizca bu rivayeti kullanmaktadir-
lar. Buna bagli olarak, iceriginin anlagilmasi ve degerlendirilmesi hakkindaki
kanaatler de bu metin cercevesinde olusmustur. Ne var ki, metnin baglami ve
konusu arastirilmadan birtakim gorisler ileri stiriilmektedir. Ancak bu durum,

2 Ebt Davud, “Nikih”, 46 (hadis nr.2164), “Cihad”, 126 (hadis nr. 2682); ibn Hisdm, Eb Muham-
med Abdiilmelik, es-Siretii’n-nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari- Abdiilhafiz
Selebi), I-1V, Beyrut, ts., I, 223-224; W. M. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de (trc. Azmi Yiiksel-Rami
Ayas), Ankara 1986, s. 33-34.

2 Ebt David, “Libas”, 5 (hadis nr. 4031).
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hem hadisin yanlis degerlendirilmesine, hem de Hz. Peygamber’in bagka
hadislerinde a¢ikladig1 benzeme ile ilgili yasaklarin dogru anlagilmasina engel
olmaktadir.

b. Said b. Mansiir’un Rivayeti

Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Eba David’un rivayet ettigi bu hadis, on-
dan Onceki muhaddislerden Said b. MansGr’un (6. 227/842), es-Siiner’inde,
biitlin bir metin hélinde soyle rivayet edilmistir:

“Hasan-1 Basri’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber s6yle buyurmus-
tur:

“Stiphesiz Allah, kiyametten 6nce beni kilicimla (cihad etmek tizere) gonderdi ve rizki-

mi (ganimet) mizragimin golgesinde kildi. Bana muhalefet edenlere de zillet ve algaklig
takdir etti ve kim bir kavme benzerse o da onlardandir”.?

c. Ahmed b. Hanbel’in Rivayetleri

Ahmed b. Hanbel bu hadisi isnad ve metinlerdeki kii¢tik farkliliklarla birbi-
rini takip eden iki metin geklinde rivayet etmistir. Bunlar séyledir:

ca. Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore o, Hz. Peygamber soyle
buyurdu demistir:

“Ortag1 olmayan Allah’a ibadet edilinceye kadar kiligla (cihad etmek tizere) gonderil-

dim. Rizkim (ganimet) mizragimin golgesinde kilindi. Bana muhalefet edenlere de zillet

ve alcaklik takdir edildi ve kim bir kavme benzerse, o da onlardandir.”**

cb. Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore o, Hz. Peygamber sdyle
buyurdu demistir:

“Ortag1 olmayan Bir Allah’a ibadet edilinceye kadar, kiyametten 6nce kiligla (cihad et-

mek {izere) gonderildim. Rizkim (ganimet) mizragimin golgesinde kilindi. Bana muha-

lefet muhalefet edenlere de zillet ve alcaklik takdir edildi. Kim bir kavme benzerse, o da
onlardandir.”?

2. Hadisin Diger Rivayetleri

Styiti ve Aclini bu hadisin Taberani (6. 360/971) tarafindan el-Mu ‘cemii’l-
kebirde 1bn Omer’den rivayet edildigini soyliiyorlarsa da,® yaptigimiz aras-
tirmada el-Mu‘cemii’l-kebirde bu hadisi bulamadik. Ancak Heysemi'nin (0.
807/1404) tespitine gore Taberani bu hadisi el-Mu‘cemii’l-evsat'ta Huzeyfe b.
Yeman'dan rivayet etmistir, Ali el-Muttaki de (6. 975/1567) hadisin el-

#  Said b. Manstr, es-Siinen (nsr. Habiburrahman el-A‘zami), I-11, Beyrut 1985, I1, 143-144.

*  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1-V1, Beyrut 1985, II, 50.

»  Ahmed b. Hanbel, II, 50. Ahmed b. Hanbel ayn1 isnadla ayn1 metni II, 92’de anlam1 degistirmeye-
cek kiigiik bir degisiklikle (zul kelimesini zillet seklinde) tekrar etmektedir.

Styati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebt Bekr, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besir ve’n-nezir, I-11,
Mustr, ts. I, 189; Aclini, Kesfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds, Kahire, ts. II, 240.
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Mu‘cemii’l-evsat'ta rivayet edildigine isaret etmektedir,” fakat bu rivayetin
isnadi zayiftir.?® Bu arada Siytti, Ebd Ya‘la el-Mevsili’nin (6. 307/919), hadisi,
Miisned’inde rivayet ettigini belirtmektedir,”” ancak s6z konusu kaynakta bu
rivayeti de tespit edemedik.’** Aclini’nin bildirdigine gore Eb{i Nuaym da (6.
430/1039) hadisi Tdrihu Isfahdn’da Enes b. Malik’ten rivayet etmistir.! Uzun
bir isnadla nakledilen bu rivayetin senedinde adi anilmayan/miibhem raviler
bulundugundan ve incelenen rivayetlere gore de ge¢c donem kaynaklarindan
oldugu i¢in arastirmaya dahil etmeye gerek goriilmemistir. Ayrica séz konusu
metin ileride 6zel olarak inceleyecegimiz, Ahmed b. Hanbel'in sahih rivayeti ile
hemen hemen ayni1 oldugu i¢in buna ihtiya¢ da kalmamigtir.*

Ayni sekilde Heysemi'nin bildirdigine gore hadisi ayni isnadla Bezzar (6.
292/905), Huzeyfe b. Yeman’dan rivayet etmistir, ne var ki onun isnadi da
zayiftir. Bezzédr bu hadisi Huzeyfe’den bagka bir de Ebl Hiireyre tarikiyle
rivayet etmistir ve bu sened de miirsel oldugu gerekeesiyle tenkit edilmigtir.**

Miinavi (6. 1031/1622) bunlara ilave olarak, bu hadisi Ibn Ebd Seybe (&.
235/849) ve Abd b. Humeyd’in de (6. 249/863) rivayet ettiklerini belirtmekte,
Beyhaki’nin de (6. 458/1066) Suabii’l-imdn’da hadisi naklettigine isaret etmek-
tedir.** Bunlar da ileride incelenecek olan rivayetlere isnad ettiginden ayrica
incelenmemistir.

Hadisin, mubhtelif rivayetlerinden, Muhammed b. Hasan es-Seybéni’nin (8.
189/805), Kitdbii Siyeri’l-kebirdeki rivayeti, metnin baglaminin tespiti konu-
sunda onem arzetmektedir.” Tavas'tan (6. 106/724) muallak olarak rivayet
edildigi icin isnadi zayif olan s6z konusu rivayet, burada inceleme konusu
yapilmamis ama hadisin baglaminin tespitinde yararlanilmistir. fleride goriile-
cegi tzere, Imam Muhammed’in, hadisi “Kitabu Fazli’l-cihdd” boélimiinde
rivayet etmesi, onun anlagilmasina dnemli katk: saglayacaktir.

¥ Ali el-Muttaki, Alatddin Ali b. Abdiilmelik el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef'dl, 1-
XVI, Beyrut 1985, IX (hadis nr. 24680).

#  Heysemi, Nareddin Ebir'l-Hasan Ali b. Eba Bekir, Mecmeu’z-zevdid ve menbeu’l-fevaid, 1-X, Beyrut

1967, X, 479.

Stiyati, a.g.e., a.y.

S6z konusu rivayet, http://islamweb.net adresinde bulunan Eba Ya‘la’'nin Miisned’inde bulunama-

mugtir.

Acltni, a.y.

Ebt Nuaym, el-Isfahani, Tarihu Isfahdn, 131, http://www.al-waraq.com/

Heysemi, a.g.e., a.y.

Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir (ngr. Hamdi ed-Demiirdds Muhammed), I-XIII, Riyad

1998, V, 2595-2596.

Muhammed es-$eybani, Muhammed b. Hasan, Kitdbii’s-Siyeri’l-kebir (Serahsi serhiyle Fransizca’ya

trc. Muhammed Hamidullah), Ankara 1989, 1, 12.
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Ebl Ca‘fer et-Tahavi de(6. 321/933) Serhu Miiskili’l-dsdr'da ibn Omer’den
sahih bir isnadla rivayet etmistir.’® Hadis bagka bir hadisteki igkali ¢6zmede
ornek olarak zikredilmis olup isnadi sahihtir ve asagida inceleyecegimiz,
Ahmed b. Hanbel ve EbG Daviid’un isnadlarindaki Hassan b. Atiyye’de birles-
mektedir. Biraz sonra isnadlarini verecegimiz Said b. Manstr ve Ahmed b.
Hanbel'in isnad: zikredilen ilk rivayetinin aynis1 oldugundan ayrica inceleme
konusu yapilmamustir.

Bunlardan baska Zehebi de, Siyeru a‘lami’n-niibeld’ da iki yerde rivayet et-
mektedir. Birincisi Ebd Omer ez-Zahid’in tercemesini verirken naklettigi
rivayettir.” Bu da ileride inceleyecegimiz EbG Déavidun tariki ile rivayet
edildigi icin ayrica incelenmemistir. Digeri de Haccaci diye bilinen, Ebi’l-
Hiiseyin Muhammed b. Muhammed b. Ya‘’kab’un tercemesini verirken naklet-
tigi rivayettir.”® O da isnadindaki Sadaka b. Abdullah es-Semin (6. 166/783)
dolayisiyla zayif oldugundan?®® aragtirmamiza konu edilmemistir.

Hadis, hicri II. Asrin biiyiik muhaddislerinden, Ma‘mer b. Résid’in (6.
154/771) Cdmi‘inde de bulunmaktadir.* Ancak bu rivayet pek ¢ok yénden
giivenilmezdir. Hadisin isnadi, Katdde’nin (8. 117/735), Hz. Omer’den (9.
23/644) rivayeti sebebiyle miinkati‘dir.*! Ciinkt Katade’nin dogum tarihi hicri
61’dir (m. 118) ve Hz. Omer’le goriismesi miimkiin olmadigindan hadisin
isnad1 zayiftir. Giivenilir olmadigi i¢in genis sekilde incelenmesine gerek
gorilmemisgtir.

3. Hadisin isnadlar1

Ebt Daviid, Said b. Mansiir ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetleri esas alinmak
suretiyle, isnadlariyla incelenerek, hadisin sthhat durumu ve anlami hakkinda
bir sonuca ulasilmaya ¢alisilacaktir:

*  Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr (nsr. Suayb el-Arnaiit),
I-XVI, Beyrut 1994, I, 213.

7 Zehebi, Semseddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani, Siyeru a‘lami’n-niibeld’ (nsr.
Suayb el-Arnatt v.dgr.), I-XXIII, Beyrut 1985, XV, 509.

3% Zehebi, a.g.e., XVI, 240.

¥ Mizzi, Ebirl-Haccac Ceméaleddin Yasuf, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-rical (ngr. Bessar Avvad Ma‘raf
v.dgr.), [- XXXV, Beyrut 1985-1992, XIII, 134-135; Zehebi, a.g.e., VII, 315.

0 Ma‘mer b. Résid, el-Cami‘, XI, 453-454, (hadis nr. 20986) (Abdiirrazzak’in, el-Musannefinin
sonunda).

4 Katade’nin hayati hakkinda bilgi i¢in bk. Buhéri, et-Tdrihu’l-kebir, VII, 185-187; Mizzi, a.ge., V,
269-283.

92



‘Men tesebbehe bi-kavmin fehiive minhiim’ Hadisi Uzerine Bir Inceleme

Hadisin Ebt Daviid tarafindan rivayet edilen metninin isnad:

Abdullah b. Omer (6. 68/687)
Ebi’l-Minib el—Cl’ilre§i el-Ahdeb (?) #

Hassan b. Atiyye (6.1l20—130 [738-747 ) %
Abdurrahman b. Sébit tf Sevban (6. 165 /781) *
Ebt’n-Nadr (Hagim b. Késin b. Mislim) (6. 207/822) #
Osman b. Ebi Seirbe (6.239/853) 46

1
EBU DAVUD

Bu isnadi Siiyati el-Camiu’s-sagir'de ‘hasen’ olarak nitelendirmistir.”” Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) bu rivayet hakkinda ‘ceyyid*® demis, Sehavi de (6.
902/1496) senedinin ‘zayif oldugunu ancak ‘sevéhidi*® bulundugunu belirt-
mistir.® Acliini ise senedinde zayif bir rdvi bulundugunu, ancak Irakinin,
sevahidi bulundugu i¢in sahih oldugunu soyledigini ifade etmektedir.”! Bura-
daki zayif ravi Heysemi’nin de isaret ettigi gibi®* Abdurrahman b. Sabit b.
Sevban’dir.>® Ali b. Medini’nin (6. 234/848), Abdurrahman hakkindaki kanaa-
tinin olumlu oldugu nakledilirken, Yahya b. Main’in (6. 233/847) onun zayif

2 Hayat1 igin bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXXIV, 324-325; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-
Tehzib, 1-VI1, Beyrut 1991, VI, 467-468.

# Hayat1 i¢in bk. Mizzi, a.g.e., V1, 34-40; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, V, 466, ibn Hacer, age.,l,
473.

# Hayat1 i¢in bk. Buhari, Tarihu’l-kebir, V, 265; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, V, 219; Mizzi,
a.g.e, XXVII, 12-18; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, VI, 313-314; a.mlf., Mizanii’l-i‘tidal, 11, 551-
552.

¥ Hayat1 igin bk. Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, IX, 545-549; Mizzi, a.g.e., XXX, 130-136; Ibn Hacer,
a.ge., VI, 16-17.

% Hayat1 i¢in bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIX, 478-486; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, X1, 151-

154;

Styati, el-Camiu’s-sagir, 11, 175.

8 “Ceyyid” hakkinda bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 55.

# “Sevahid, sahid’in ¢oguludur ve destekleyici rivayetler hakkinda kullanilir. Ancak bu destekleme

isnaddaki garabeti gidermek i¢indir ve anlamin mevcudiyetine isaret eder, hadisin aslina tam ola-

rak uygunlugunu ifade etmez. Bilgi i¢in bk. Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 370-371.

Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, I-V1, Beyrut, ts., VI, 105.

>t Acliini, Kegfii’l-hafd’, 11, 240.

2 Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, X, 479.

> Hayati hakkinda bk. dipnot, 43. Tenkidi hakkinda ayrica bk. Nesai, Kitdbu’d-Duafa ve’l-metrikin
(ngr. Kemal Ytsuf el-Hut), Beyrut 1987, s. 159; ibn Ebti Hatim, Eb6t Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed, Kitabii’l-Cerh ve’t-ta‘dil (Dairati’l-maérif), I-I1X, Haydarabad 1952, V,
219; Ibni’l-Cevzi, Ebil-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Kitdbii'd-Duafi ve’l-metriikin
(ngr. Abdullah el Kadi), I-III, Beyrut 1986, II, 91.
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oldugunu soyledigine dikkat cekilmekte, hakkinda yapilan bagka degerlendir-
melerle birlikte cerhi yoniindeki goriislerin agir bastig1 gériilmektedir. Ahmed
b. Hanbel'in (6. 241/855), onun hadislerinin miinker oldugunu séylemesi de
bu durumu desteklemektedir.** Bilginlerin, bu hadisin isnadi hakkindaki
kanaatleri genel olarak zayif oldugu yonindedir. Sehavi (6. 902/1407) ile
Styati de (6. 911/1505) bu bilginler arasindadir. Herhalde SiiyGti'nin yukarida
hasen oldugunu belirtmesi, bagka rivayetler dolayisiyla hasen derecesine
yitkseldigi diigiincesine sahip oldugundandir. Hadise sahih diyenler de olmus-
tur, ancak bunlar hadisin sevéhidi bulundugu i¢in bu kanaate varmislardir. >

Sevahid konusunda bir hususa dikkat etmek gerekmektedir. Sevéhid, ferd
zannedilen bir hadisin ferd olmadigini gésteren bir delildir. Béylece isnad
garabetten kurtulur ve ferd hadisle isaret edilen olayin veya konunun bagka
hadislerde de mevcut oldugu anlagilir.*® S6z konusu hadisin isnadinda zayif bir
ravi varsa ve isnad ondan dolay1 zayifsa, sevéhid bu zayif hadisin sihhat duru-
munu etkilemez. Sevéhid yalnizca, ihticac i¢in kullanilabilecek bagka rivayetle-
rin bulundugu anlamina gelir. Nitekim Nevevi (6. 676/1277) bunu agik bir
sekilde ifade etmekte ve miitdbaat ve istishad'in yalnizca ‘zayif ve ‘ihticac
edilemeyen’ réavilerle ilgili oldugunu belirterek,” bizim bu hadisin isnadinin
zayifligini tespit etmemize katkida bulunmaktadir. Béylece zayif isnadli bir
hadisin sevahidi bulunsa da ‘kendisiyle’ ihticac edilemeyecegi ortaya ¢ikmakta-
dir. Ozellikle bir hadisin, sevahidi olan rivayetlerle 6nemli derecede metin ve
anlam farki varsa bu tamamiyle olumsuz bir durum meydana getirir. Cilinkii
sahidi bulunan rivayetler arasinda miitabaattan s6z edebilmek i¢in isnad
ozelliklerinin disinda, lafiz birligi veya aymi anlamda olmak yahut anlam
farkinin az olmasi gibi 6zellikler aranir.”® Bagka bir deyisle ferd hadisin ihticéc
edilebilir duruma gelebilmesi i¢in sevéahidi ile ayni 6zelliklerde olmasi gerekir.”
Bir hadisin séhidinin varligi yalnizca o metnin bagka sahabi tarafindan da
rivayet edildigini ifade eder,® zayif hadisin isnadinin sithhat durumunu etkile-
mez.

EbG David’'un bu rivayeti hakkinda sthhat durumunu degistirecek bir

mitabaattan s6z etmek miimkiin degildir. Hadisin asli ile ‘biitiin olarak’ anlam
birligi bulunmamaktadir. Bu 6zellikte bir hadis hakkinda, Ibnii’s-Salah’in da

*  Genis bilgi icin bk. Mizzi, a.g.e, XXVII, 14-15; Zehebi, Mizdnii'l-i‘tidal fi nakdi’r-rical (nsr. Ali
Muhammed el-Bicévi), I-IV, Kahire 1963, II, 551.

5 Acltini, Kesfii’l-hafa, 11, 240.

% [bni’s-Salah, Eb&t Amr b. Abdurrahman es-Sehreziiri, Uldmii’l-hadis (ngr. Niruddin Itr), Dimask
1986, s. 83; Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 370.

7 Nevevi, Kitdbii Irsadi tullabi’l-uliim (ngr. Abdiilbari Fethullah es-Selefi), I-1I, Beyrut 1987, 1, 223~
224.

% Miicteba Ugur, a.g.e., 289-290.

* Miicteba Ugur, a.g.e., s. 370-371.

®  Miicteba Ugur, a.g.e., s. 290.
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belirttigi {izere, yalnizca, hadisin aslinin mevcut olduguna hitkmedilebilir.*!
Anlam birligi oldugunda ise ‘sdhid’ de denilen ‘nakis miitabaattan s6z edilebi-
lir. Fakat burada nékis miitdbaat da yoktur, ¢iinkiit Ebti David’'un rivayetinde
hadis yalnizca kisa bir ciimle olarak rivayet edildigi i¢cin hadisin ash ile mana
birligi yok edilmistir. Bu sebeple boyle bir hadisin aslinin mevcut olmasinin
eldeki rivayetin sihhatini olumlu yonde etkileyecegi soylenemez. Zaten arala-
rinda nakis mitabaatin da bulunmadig rivayetlerin saz rivayetlerle ortak
ozellikler tagidiklar: kabul edildigine gore, bunlarin delil olarak kullanilama-
yacaklar1 anlagilmaktadir. Kald1 ki bu da ravilerin tamamu sika ise boyledir. Bu
hadisteki gibi ravilerden biri zayif ise saz bile olmazlar. Bu durumda séz konu-
su rivayetin sevéhidinin bulundugunun sdylenmesi, isnaddaki Abdurrahman
b. Sabit’in zayifligin1 gideremeyecegi gibi, isnaddaki zayiflik da degismeyecek-
tir.

Mutlaka dikkat edilmesi gereken husus, Eb{i Daviid’un rivayet ettigi metnin
sevahidi oldugu ileri siiriilen metinler, biitiin olarak rivayet edildikleri halde
inceledigimiz rivayetin Ebtt Daviid tarafindan, anlami bozacak ve yanlis anla-
maya neden olacak bir sekilde béliinerek rivayet edildigidir. Ileride de degini-
lecegi tizere, metnin takti‘i/béliinmesi ylziinden baglam koparilmis ve sonugta
yanlis anlamalar dogmustur.

Said b. Mansir’un rivayet ettigi metnin isnadr:

Abdullah b. Omer (6. 68/687) (?)
Hasan-1 Basril(é. 110/728)%
Ebti Umeyr es-Stiri (?/?) &
Ismail b. Ayyas (6. 182/797) 6

1
SAID b. MANSUR (6. 227/842)

Said b. Mansiir'un rivayeti miirseldir, onun igin de hadisin alindig1 sahabi
isnadda belirtilmemektedir. Ancak Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) miirseli olan
bu rivayet de, biiyiik bir ihtimalle Abdullah b. Omer’dendir. Ciinkii hadisin
giivenilir kaynaklardaki ravisi Ibn Omer’dir ve o ayni zamanda Hasan-1

' ibni’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 83.

©  Siyati, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi (nsr. Abdiilvehhab Abdullatif), I-1I, Beyrut 1979, I,
244-245.

®  Hayati icin. bk. Mizzi, a.g.e., VI, 95-126; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, IV, 563-588.

¢ Hayat1 hakkinda bilgi bulunamamustir. Hasan-1 Basri’'nin 6grencileri arasinda adi gegmemektedir.
bk. Mizzi, a.g.e, VI, 101; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, IV, 566. Ismail b. Ayyas'in hocalari arasin-
da da ad1 anilmamaktadir. bk. Mizzi, a.g.e., 111, 164;Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, IV, 566.

¢ Hayat1 icin bk. Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 111, 163-181; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’ VIII, 312-328.
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Basri’nin kaynaklarindandir.®® Bu arada Zehebinin (6. 748/1347), Hasan-1
Basri’nin, kendisinden hadis rivayet edip aslinda hadis almadig1 bazi ashabin
isimlerini naklettigi listede Abdullah b. Omer’in adinin bulunmamasi yani
ondan hadis almis olabilecegi ihtimali de bu konuda bizim diislincemizi des-
teklemektedir.”” Hadisin Ahmed b. Hanbel ve EbG David rivayetlerinin isnad-
larina bakildiginda, Said b. Mansir’un rivayetinde atlanilan sahsin, Abdullah
b. Omer oldugu ihtimalinin ¢ok gii¢lii oldugu gériiliir. Zira metnin Ahmed b.
Hanbel'in Ibn Omer’den rivayet ettigi metinlerden farki yok denecek kadar
azdir.

Said b. Mansiir'un rivayetinin durumu hakkinda kaynaklarimizda bilgi bu-
lunmamaktadir. Miirsel hadislerin giivenilirligi ¢ok tartigilmistir.®® Malik b.
Enes (8. 179/795) ve Eba Hanife (6. 150/767) bazi sartlarla mursel hadisi
hiiccet kabul etmislerdir.®

Hasan-1 Basri, ¢cok miirsel hadis rivayet etmekle taninmis biridir.”’ Tabiin-
den olup adalet sahibi ve sika olarak bilinir. Miirsel rivayetleri ve tedlis yapma-
s1 konusunda ise olumsuz tenkitlere ugramistir.”! Hakkinda hem miirsel riva-
yetlerinin delil olarak kullanilamayacagina dair, hem de miidellis oldugu,
ancak miirsel rivayetlerinin ayn1 durumda olmadig1 yolunda goriisler bulun-
maktadir.”?Bu arada giivenilir, bityiik bir bilgin ve zahid oldugu ¢ok kaynakta
ifade edilmektedir.” Serahsi’nin (6. 483/1090) bildirdigine gore o, dort ayr1
sahdbiden aldig: hadisleri miirsel olarak rivayet etmistir.”* Fakat bu ifade,
mirsel hadisleri hiiccet kabul eden Hanefiler’in, goriislerine dayanak bulma
kaygisindan kaynaklanmis gibidir.””> Ciinkii Hasan-1 Basrnin mirselleri

% bk. Mizzi Tehzibii’l-Kemal, V1, 98.

¢ Zehebt, Siyeru a‘lami’'n-niibeld’, IV, 566-568.

% bk. Ibni’s-Salah, Ultimii’l-hadis, s. 51-56; Suyati, Tedribii’r-ravi, 195-208; Micteba Ugur, a.ge., s.
304; Talat Kogyigit, Hadis Usilii, Ankara 1997, s. 68-74. Ayrica bk. Halil b. Keykeldi el-Al4i,
Camiw’t-tahsil fi ahkdmi’l-merdsil, Bagdad 1978; Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma
Yoniinden Degeri, Ankara 1985.

%  [bni’s-Salah, a.g.e., 55; [smail Hakki Unal, imam Eb{ Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mez-
hebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s. 174-175.

* Hékim en-Nisabari, Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah, Ma rifetii uliimi’l-hadis, Beyrut 1986,
s. 25.

7' bk. Ibn Sa‘d, EbG Abdullah Muhammed, et-Tabakatii'l-kiibrd, I-IX, Beyrut 1960, VII, 156; Zehebi,
Tezkiretii'l-huffaz, I-1V, Haydarabad 1955-1958, 1, 72.

2 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, IV, 566.

7 Ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibra, VII, 156; Zehebi, Tezkiretirl-huffaz, I, 72; a.mlf,, Siyeru a‘lami’n-
niibeld’, IV, 572; Mizzi, Tehzibi’l-kemal, VI, 95-126.

7 Serahsi, Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebtt Sehl, el-Usil (nsr. Ebil-Vefa el-Efgani), I-II,
Istanbul 1984, I, 361.

7 Ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife’nin Hadis Anlaysst, s. 173-174.
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genellikle zayif kabul edilen miirsellerdendir.”® Bilginler, miirsel hadisleri esas
itibariyle zayif hadislerden sayarlar ve ancak Said b. Miiseyyeb (6. 93/712) ve
onun niteliklerini tasiyan baska bazi révilerin boyle rivayetlerini kabul etmeye
taraftardirlar.”” Hakim en-Nisabiri ise bizzat isitilmedigi icin miirsel bir hadi-
sin ihticac i¢in kullanilamayacag: iddiasindadir.” Esas itibariyle “miirsel hadisi
mutlak kabul veya red yerine onu durumuna gore degerlendirmek” daha
dogru olur.”

Bu rivayetin, miirsel olmasi bir yana, isnadindaki révilerden Ebi Umeyr es-
Stri taninmamakta ve hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple, hem
genellikle zayif kabul edilen miirsellerden oldugu i¢in, hem de isnadda bilin-
meyen/mechdl bir ravi bulundugundan, bu isnad zayiftir. Ancak asagida
inceleyecegimiz Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi metinle lafiz farkinin ¢ok az
olduguna da tekrar isaret etmek gerekir.

Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi metilerin isnadlar

Abdullah b. Omer (6. 68/687)
Ebi’l-Minib el—Cl%reﬁ el-Ahdeb (?)%
Hassan b. Atiyye (6.l120—130 /738-747 )%
Sabit b. Sevbéi el-Anesi (2 )%
Muhammed b. Yezid il—Vémti (6. 188/804)%

!
AHMED b. HANBEL

Inceledigimiz hadisin tek sahih rivayeti, giivenilir ravilerce nakledilen bu
hadistir. Ahmed b. Hanbel bu hadisi, Miisned’de asagidaki rivayetten Once
nakletmekle belki bu duruma isaret etmek istemistir.

76 Hakim en-Nisabiri, Ma‘rifetii ultmi’l-hadis, s. 25; Ibni’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 53-54; Siiy(ti,

Tedribii’r-ravi, I, 198-207.

Hékim en-Nisaburi, a.g.e., s. 25-26; Polat, a.g.e., s. 137.

Hakim en-Niséburi, a.g.e. s. 26.

7 Selahattin Polat, a.g.e., s. 137.

8 Hayati i¢in bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXIV, 324-325; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, VI, 467-
468.

81 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, V1, 34-40; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, V, 466-468.

82 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 11, 161; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, IV, 349-351; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib,
1, 328.

8 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 260; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 1X, 302-303; Ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, V, 337-338.
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b.

Abdullah b. Omer (6. 68/687)
Ebi’l-Minib el-Ciirle:;‘i el-Ahdeb (6. ?)%
Hassan b. Altlyye (6.2)%
Abdurrahman b. Sabit b. Seibén el-Anesi (6. 165/782) %
Ebi’'n Nadr (Hagim b. KésJ;m b. Mislim) (6. 207/822)

1
AHMED b. HANBELY

Ahmed b. Hanbel'in bu rivayeti, Ebi Daviid'un rivayetiyle ayn1 isnada sa-
hiptir. Ahmed b. Hanbel hadisi Osman b. Ebti Seybe’den degil Ebii'n-Nadr’dan
almistir. Yukarida Eb( David'un rivayetini incelerken tespit ettigimiz gibi,
isnadindaki Abdurrahman b. Sabit b. Sevban sebebiyle bu isnad da zayiftir.
Cinkii yukarida isaret edildigi iizere bilginlerin Abdurrahman hakkindaki
genel kanaati onun zayif oldugu yontindedir.

Hadise Ait Isnadlarin Toplu Semas1

ABDULLAH b. OMER
]

v v

Hasan-1 Basri Ebti Munib el-Ciiesi
v v
Ebtt Umeyr es-Stari Hassén b. Atiyye
1
v v v
fsmail b. Ayyas Sabit b. Sevban Abdurmhman b. Sabit. b. Sevban
v
v v .
. A i Ebi’'n-Nadr b. K?sim b. Miislim
SAID B. MANSOUR Muham. b. Yezid el-Vasiti
v v 1

v
AHMED b. HANBEL ~ AHMED b. HANBEL Osman b. Ebt Seybe

EBU DAVUD

8 Hayat1 i¢in bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXIV, 324-325; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, VI, 467-
468.

8 bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, V1, 34-40; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, V, 466-468.

% Ibn Hacer, a.ge., 11, 346-347; ez-Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical (nsr. Ali Muhammed
Bicavi), I-IV, Misir 1963, 11, 551-552.

8 Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi metnin (11/92) isnad1 da bununla aynidur.
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3. Rivayetlerin Karsilastirilmasi

Hadisin ¢ok bilinen ve ¢ok kullanilan Eb(t Daviid’un rivayeti esas itibariyle
zayiftir. Yukarida da belirtildigi tizere, her ne kadar bu hadise hasen veya sahih
diyen bazi bilginler bulunmaktaysa da onlarin hadisin sevahidini dikkate
aldiklarindan dolayr bu kanaate sahip olduklari sanilmaktadir. Ancak bu
durum, zayif hadisin iceriginin uydurma olmadigini gosterirse de, mana
itibariyle tam olarak neyi ifade ettigini ve kapsamini aciklayip dogru anlami
belirleme imkanini vermez. Bunlar dikkate alindiginda EbG Davad’un rivayet
ettigi hadisin anlamini ve baglamini tespit etmek igin tasimasi gereken nitelik-
lerden uzak oldugu anlasiimaktadir.

Said b. Mans@r’un rivayeti de hem miirsel oldugu, hem de Eb{i Umeyr es-
Stri adinda kaynaklarimizda hakkinda bilgi bulunmayan bir réviye isnad
edildigi i¢in zayiftir.

Hadisin sahih rivayeti, Ahmed b. Hanbel’e ait olan ve bizim ilk sirada ince-
ledigimiz metindir. Bu rivayette, daha sonra gelen rivayetin isnadinda bulunan
ve zayif kabul edilen Abdurrahman b. Sébit b. Sevban’in yerine babasi, Sébit
bulunmaktadir. Sabit b. Sevban ise yukarida da isaret ettigimiz {izere sikadir.
Bu rivayette metnin biitinliigii bozulmadig: gibi, baglami hakkinda herhangi
bir aciklama bulunmasa da, dikkatle okundugunda baglamin, metnin biitiinli-
giinden tespit edilebilecegi goriilmektedir. Ayrica bu tespiti yapmak icin ilk
donem kaynaklarinda hadisin hangi baglamda degerlendirildigine bakarak bir
sonuca varmak da miimkiindiir.

4. Hadisin Baglami

Hadisin arastirmamiza konu olan kisminda, anlamin kendisine yiiklendigi
kelime tesebbiihtiir. Tesebbith, Arapca sibh kokiinden tiretilmistir ve sézlik
anlami benzemek demektir. Sozlitklerde baska bir Arapga kelime ile karsilan-
digin1 géremedigimiz bu kelimeyi Ibni’l-Esir (6. 606/1209), siit emen gocugun
anneye benzemesi 6rnegiyle agiklar;®® Ebti Bekir er-Razi (6. 760/1359) de © azis
1% &%/bir kimse bir ozellikle... bir sahsa/esyaya benzedi’ ifadesiyle kullani-
ligin1 gosterir.®?

Burada bir hususa dikkat etmek gerekmektedir. Metinde gecen tesebbiih
kelimesi, tefe“ul kalibindadir ve eger bu, Hz. Peygamber’in bizzat kullandig1
kelime ise, Arapca dilbilgisine gore ‘6znenin 6zel ¢cabasi bulunmasi gerektigi'ne
de isaret eder.” Yani kastedilen benzeme, siradan bir benzeme degil, metinde

8 [bni’'l-Esir, Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi garibi’l-hadis vel-eser (ngr. Ebit Abdur-
rahman Salah b. Muhammed), I-V, Beyrut 2002, I, 396; Firtzabadi, el-Kamisii’l-muhit’e (bk. Bey-
rut 1987, s.1610) ve Ibn Manzlr da Lisdnii'l-Arab’a (bk. Ibn Manzir, Ebiil-Fazl Cemaleddin Mu-
hammed el-ifriki el-Misri, I-XV, Beyrut 1994, XIII, 503-506) bu kelimeyi almamiglardur.

8 Eb( Bekir er-Razi, Muhammed b. Ebd Bekir b. Abdiilkadir, Muhtarii’s-sihdh, Istanbul 1980, s. 280.

% Mustafa el-Galayini, Camiu’d-diirtisi’l-Arabiyye, I-111, Sayda/Beyrut 1971, 1, 225.
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kendileri ile ilgili olarak konugulan Islam diigmanlarinin, Islim’a karg1 bu
tavirlarina veya miislimanlarin, Islam’in gerektirdigi davranislarin benzemek
icin, ‘Ozel caba sarf etme’ ve Ozellikle bu maksat icin ‘calisma’ anlamini tasir.
Nitekim Kuzai'nin (6. 454/1062), Sihdbii’l-ahbdr'ini tercime eden Ali Yardim,
konumuz olan metni “Kim bir zlimreye benzemeye c¢alisirsa, o, onlardan
sayilir” diyerek terctime etmekle, kelime yapisinda var olan ‘benzemeye ¢alis-
ma’ anlamini dikkate almis goriinmektedir.”*

Tesebbiih kelimesinin sozliik anlamyi, biitiin olarak metnin baglamini tespit
etmeden, hadisin dogru anlagilmasina katk: saglamayacagindan biz, hadisin
dilsel baglami (kelime ve climlelerin metnin bitiiniiyle iligkisi) ile tarihsel ve
toplumsal baglamina bakarak bir sonuca ulagsmaya ¢alisacagiz.”* Bunun i¢in de
hem sahih hem de biitiin metin halinde nakledilen Ahmed b. Hanbel'in rivaye-
tinden hareketle, metnin icerigini esas alip hadisin ilk donem kaynaklarinda
hangi boliim/kitab i¢inde rivayet edildigini ve tarihsel ve toplumsal baglaminin
ne oldugunu tespit edecegiz.

Metinde veya bagka bilgi edinebilecegimiz kaynaklarda, baglam hakkinda
herhangi bir agiklama bulunmasa da, metni biitiin olarak ele aldigimizda,
kullanilan kilig, mizrak ve diger bazi ifadelerden dilsel baglamin cihad oldugu-
nu anlamaktayiz.”> Ayrica Muhammed b. Hasan es-$eybani, Said b. Manstr ve
Ibn Ebh Seybe’nin hadisi Kitdbii'l-Cihdd'da rivayet etmeleri de tarihsel bagla-
min cihad oldugunu gostermektedir.*

Hadisin baglami cihad olmakla birlikte, boyle olmayabilecegini diisinerek
hangi sonuglara ulagabilecegimizi gormek istersek, dnce su soruyu cevaplan-
dirmamiz gerekecektir. Arastirma konumuz olan “s¢. 3% o35 &35 (#/Kim bir
kavme benzemeye caligirsa o da onlardandir” hadisi, bizim tespit ettigimiz gibi,
cihadla ilgili bir hadisin ctimlelerinden biri degilse, metnin biitiin olarak
nakledilen rivayetlerinde gecen cihad konusu ve savas aletleri ile bu ciimlenin
birlikte anilmasinin sebebi ne olabilir? Buna ‘cihad’ disinda dogru ve gegerli
cevap bulmak zordur. inceledigimiz benzeme ile ilgili bu ciimle ele alinacak
olursa, su sorulmalidir: Hadiste cihaddan bahsedilirken, bununla birlikte
giyim-kusamdan s6z edilmesinin yeri nedir ve aralarindaki iliski nasil acikla-
nabilir? Bunu da cihad diginda kabul edilebilir bir cevapla a¢iklamak miimkiin

91 Kuzai, Ebli Abdullah Muhammed b. Selame, Sikdbii’l-ahbar (trc. Ali Yardim), Istanbul 1999, s. 97.

> Hadisleri anlamada baglam hakinda bilgi i¢in bk. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast

ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1997, s. 295-314; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi

Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, s. 282-336.

Bu aragtirmada bizim konumuz hadisin cihadla ilgili kismini ve cihadin Islim’daki anlamin:

aciklamak degilse de, bu konudaki isabetli bir yorum igin bk. Mehmet Sofuoglu, Islam Dini Esasla-

11, Izmir 1996, s. 630-686.

% bk. Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbii’s-Siyeri’l-kebir, 1, 12; Sald b. Mansur, es-Sunen, 11,
143-144; Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, http.//fekh.al-islam.com/.
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olmadig: gibi, aksini disiinmek baska acilardan da celiskiler icermektedir.
Clinki bu islaptaki bir ifade, nebevi tebligdeki tutarlibk ve insicama uygun
diigmemekte, birbiriyle ilgisi olmayan konulara atlanilmis olmakta, hem de
bunu gerektirecek bir sebep tespit edilememektedir.

Sayet bizim bir biitiin olarak gérdiigiimiiz rivayetin, bazi metinlerde dikkat
cektigi gibi iki ayr1 metnin sonradan réaviler tarafindan birlestirilmis bir rivayet
olabilecegi akla gelirse,”” o zaman da buna, anlam bakimindan bir ihtiya¢ ve
kabul edilebilir bir tutarlilik tespit etmemiz gerekecektir. Ciinkii genellikle bir
araya getirilmis olan farkli metinlerin anlam agisindan ortak ydnleri bulunur.
Eger bu metnin benzeme ile ilgili kismi dig gériiniis ve giyim kusamla ilgili ise,
cihadla ilgili bir metne bunun eklenmesinin bir sebebi olmalidir. Kald:i ki
arastirmalarimiz esnasinda, hadisle ilgili yorum ve agiklamalarda, bilginlerden
kimsenin burada iki metnin birlestirildigi yolunda bir iddiada bulundugunu
tespit edebilmis degiliz.®® Bu sebeple hadisi bir biitiin olarak rivayet eden
alimlerin rivayetlerinde, iki ayr1 metnin birlestirilmesi degil, Eba David’un
rivayet ettigi hadiste bir metnin boliinmesinin/takti‘ s6z konusu oldugu anla-
silmaktadir.”” Bu arada EbG Davad’un zayif olan bu rivayetinde, hadisin bo-
liinmesi sebebiyle baglamin koparilmis olduguna dikkat etmek gerekmektedir.

Hadisin cihadla ilgili olmayabilecegi yolundaki bir yaklasim, onun anlasil-
masina ve baglaminin dogru tespitine uygun imkénlar sunmamakta, aksine
celiskilere diistirmektedir. Halbuki bir biitiin olarak cihadla ilgili oldugu kabul
edilirse, hem anlam, hem baglam ve icerik birbiriyle uyusmakta, hadisin anla-
mi1 baglamiyla tutarlilik kazanmakta, mantiksal insicam saglanmaktadir ve
bagka dini esaslarla da celismemektedir. Ciinkii Islim’da baska toplumdan
olmanin/ sayilmanin Olgiisit giyim kusam benzerligi degildir. Bu husus
Kur’anla belirlenmistir ve konu ileride ayr1 bir baslikta incelenecektir. Zaten
ilk donem bilginlerinden Ebt Dav{id’dan baska kimse bu hadisin son kismini
bagimsiz bir metin olarak ele alip onun giyim kusamla iligkili oldugunu ileri
stirmemigtir. Bizim inceledigimiz kaynaklarda hadis, biitiin bir metin halinde
rivayet edilmistir. Ozellikle Muhammed b. Hasan es-Seybani, Said b. Mansir
ve Ibn Ebl Seybe’nin hadisi cihad bélimiinde zikretmeleri ve bunlarin Eba
Déavtd’dan dnce yagsamis olmalari, aslinda hadisin ilk dénemlerde nasil anla-
sildigin1 gosteren Onemli bir delildir. Bu durumda bizim, yalniz kalan Ebu
Davad’un degil, hadisin kaynagina ondan daha yakin olan ve metni ondan
farkli anlayan bilginlerin kavrayislarini tercih etmemiz gerekmektedir. Aksine

95

Hadis Usuliinde miidrecir’l-isnad denilen bu tir hadisler hakkinda bilgi i¢in bk. Talat Kogyigit,
Hadis Usilii, s. 126-127; Miicteba Ugur, a.g.e., s. 254.

Her seye ragmen bir eklemenin olabilecegi ileri siiriilse bile, o zaman, anlaminin, tutarlilhk agisin-
dan giyim kusamla degil, cihadla ilgili oldugunu kabul etme zorunlulugumuz dogacaktir, ¢iinkii
ifadeler bunu gerektirmektedir.

7 Takti’ hakkinda bilgi i¢in bk. Miicteba Ugur, a.g.e., s. 388-389.
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bir tercih hadisin baglamini, mantik diizenini ve anlam bitiinligint yok
etmektedir.

Tarihi ve sosyal baglama baktigimizda ise Hz. Peygamber’in diismanlariyla
onemli savaslar yaptigi, onlar1 yenip zelil ve perisan ettigi bilinmekte, onun bu
olaylar1 ve baska pek ¢ok konuyu da insanlara dini-sosyal bir gereklilik eseri
olarak, ibret almalari i¢cin hatirlattigi ve uyardigi kaynaklarimizda anlatilmak-
tadir. Bu durumda tarihi ve sosyal baglam hadisin igerigi olan cihad konusu ile
uyusmakta, metnin her yontyle cihadla iliskisi goriilmektedir.

Metinden hareketle soziin nerede sdylendigini tespit etme imkanimiz bu-
lunmamaktadir. Ancak, hangi seferde soylendigi kesin olarak tespit edilemese
de, bir seferden sonra veya bir seferle ilgili olarak séylendigi anlagilmaktadir.
Ciinkdi metinde cihaddan bahsedilmekte, zelil ve hakir kilinan diismanlara
dikkat ¢ekilmektedir. Bu sebeple bize gore bu hadis, bir seferle baglantili olarak
diigmanlar1 tehdit, mislimanlar1 da tegvik i¢in sOylenmistir; ge¢miste ve
bugiin anlagildig1 gibi maddi kiiltiirdeki benzemeyle ilgisi yoktur.” Bundan
dolay1 makalenin giris kisminda, bu hadise sosyo kiiltiirel anlamin ‘yiiklendi-
gine’ ve yanlis anlasildigina 6zellikle isaret ettik.

% Hadisin tam metni ve Said b. Mansir’un rivayet ettigi bolim adi, “Kitdbu’l-Cihad” dikkate

alinarak, metinde diismanlarin zelil ve perisan edildiginden s6z edilmesine, Hz. Peygamber’e mu-
halefet edenlerin akibetlerinin her zaman bdyle olacagina dikkat ¢ekilmesine bakarak bu s6ziin, bir
yahudi kabilesi olan Beni Nadirin Medine’den stirtilmelerini konu edinen Hasr stresi’nin 1-7.
ayetlerdeki ifadelerle, hadisteki ifadelerin benzerliginden de hareketle, bir ihtimal olarak,
Nadirogullar1 yahudilerinin Medine’den siiriilmeleri olay: ile ilgili olabilecegi diistintilebilir. Bu
ayetlerde Ozellikle strgiin gibi alcaltict bir durumdan bahsedilmesi, ganimetlere deginilmesi, Al-
lah’a ve resuliine muhalefet edenlerin akibetlerine isaret edilmesi dikkat ¢ekicidir. Ayni sekilde Mii-
cadele stiresi’nin 19-20. ayetlerinde Allah’a ve resuliine muhalefet edenlerin algak olduklarindan ve
Allah’in kendisi ve resulleri hakkinda galibiyeti takdir ettiginden soéz edilmesi, hadisin igerigiyle
ayn1 konular: ele aldigindan, bu dyetlerde s6z konusu olan toplulugun yahudi Nadir Kabilesi olma-
s1 ve hadisin onlardan sonra Medine’de kalan Kurayza yahudilerinin uyarilmasi anlamini da ifade
ettiginden, hadisin viirtid sebebi olarak bu olay uygun diser gibidir. Nadir yahudilerinin siirtilme-
leri hakkinda bilgi i¢in bk. Taberi, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid, Cdmiu’l-beyin
an te’vili ayi’l-Kur'dn, 1-XV, Beyrut 1995, XIV, 30-34, 36-47; [bn Kesir, Ebir'l-Fida Ismail el-Kuresi,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim,1-1V, Beyrut 1991, IV, 345-355; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-fefsir bi’l-
me’siir, I-VIIL, Beyrut 1993, 85-104; Razi, Eb Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin el-Kurest,
Mefatihu’l-gayb, I-XI, Beyrut 1997, X, 501-507, 498-499. Ayrica Huneyn Gazvesi doniisii goriisiilen
Arap kabilelerine s6ylenmis de olabilir. Ciinkii Hz. Peygamber Huneyn Gazvesin’den Medine’ye
doénerken bazi Arap kabilelerine ugramis ve onlara bu gazvede savagip yendigi Hevazin ve Sakif
kabilelerini 6rnek gdstererek kendilerini uyarmis ve onlari Islim diigmanligi yapmaktan vazgegir-
meye ¢aligmistir (bk. Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, IV, 437).

Miinavi, bu hadisi giyim kusamla ilgili sanmis ve bu dogrultuda agiklamalarda bulunmustur (bk.
Feyzii’l-kadir serhuw’l-Cdmii’s-sagir, I-VI, Beyrut, ts., VI, 104).
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5. Hadisin Anlami

Metnin baglamina bakildiginda séziin odak noktasinin, Islam’dan yana ve-
ya Islim’a karsi olma anlaminda ‘taraf olma’y1 igerdigi goriiliir. Ciinkii hadiste
iki taraftan soz edilmektedir, bunlardan biri Islam’dan yana, digeri de Islam’a
kars: olarak takdim edilmektedir. Metnin tamami g6z oniine alinirsa anlatilan-
lar da bu iki kesimin karsilasacaklari veya Hz. Peygamber’in zamanina gore
ifade edilecek olursa, hem kargilagtiklar1 hem de karsilasacaklar1 durumlarla
ilgili agiklamalardir. Yukarida ifade edilen baglamdan hareketle metnin anla-
minin bu gergevede olmasinin gerektigi gorillmektedir. Buna gore Islim’dan
yana olanlar i¢in {istiin gelmek, ganimete kavusmak ve diigmanlarini cizyeye
baglamak s6z konusudur. Islim’a karst olanlar igin ise zillet ve hakaret, yenil-
mek ve cizye verme durumunda kalmak, belki de stirgiin edilmek s6z konusu
olacaktir.

Benzemeye ¢alismak ise bu iki taraftan birine benzemeye ¢aligmak olarak
acitklanmalidir. Hz. Peygamber’in, bu iki taraftan birine benzemek i¢in ¢abala-
yanin ve bunlardan birisine taraf olanin, hadiste ifade edilen sonuglara kavusa-
cagini kastettigi goriilmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi baglam, cihadla
ilgili olduguna gore bu baglamda anlamak ve 6yle de anlamlandirmak gerekir.
Bu durumda her ne kadar hadiste tesebbiih kelimesi kullaniliyorsa da,
mantiika degil mefhiima bakmak gerekmekte, kelimesinin sozliik anlamiyla
degil, kelamin baglamiyla metni anlamlandirmanin bizi dogru sonuca ulagtira-
cag1 gorillmelidir.

Dil baglamindan hareketle anlama bakacak olursak o zaman, daha dnce de
isaret edildigi tizere, Ebti Daviid'un rivayet ettigi eksik metniyle bilinen bu
hadisi, ondan o6nce yasamis bilginlerin rivayet ettikleri biitlinliik icerisinde
degerlendirmek ve dylece dogru anlami bulmaya caligmak gerekir. Ozellikle
biitlin metin icinde gegen: “..(Allah) Bana muhalefet edenlere de zillet ve
alcaklig: takdir etti; kim bir kavme benzerse o da onlardandir” ciimlesinde:
“Bana muhalefet edenlere” ifadesine dikkat edilirse baglam buradan hareketle
dogru bir sekilde anlagilabilmekte ve “ti. 58 o3 w2 s /Kim bir topluma
benzemeye ¢alisirsa o da onlardandir” kismi bu ifade ile birlikte anildig: igin,
benzemenin muhalefet etme ile baglantis1 daha iyi goriilebilmektedir. Bu da
hadiste ifade edilen benzeme ile Hz. Peygamber’e muhalefet edenlere, ‘bu
hususta benzeme’ ve metnin ilk ciimleleri ile birlikte degerlendirildiginde ise,
ayni zamanda, inanarak ve cihad ederek onun yaninda yer alan miislimanlara
da, bu davranislarda benzemenin kastedildigi anlasiimaktadir.

Metinde ifade edilen muhalefetin 6zel bir anlaminin bulundugu gériilmek-
tedir. Hadisin “Kitabi’l-Cihad” béliimlerinde rivayet edilmesine ve metinde
gecen kili¢c ve mizrak gibi cihadla ilgili kavramlara dikkat edilip diigmanlarin
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zelil ve perisan edildikleri ifadelerinin igerigine bakilacak olursa,'® Hz. Pey-
gamber’e muhalefet edenlerin, onunla savasarak ve dinini reddederek bu
mubhalefeti gerceklestirdikleri, dolayisiyla bunlara benzeme ile de onlara ait bu
durumun kastedilmis olacagi sonucuna ulagilmaktadir.’®! Anlasildig kadariyla,
Hz. Peygamber de onlarla savagmis ve onlar1 yenmis, zelil ve perisan etmistir.
Bu yiizden olmali ki metinde gegen ‘ziill’ ve ‘sagar’ kelimeleri bazi bilginlerce
‘cizye vermek zorunda kalma’ anlami ile agiklanmigstir.’®? Metnin bu tabii
baglami, hadiste ifade edilen benzemenin, ya miislimanlarla savasarak dinleri-
ni yok etmek ve onlar1 dldiirmek icin bir araya gelmis toplumlara bu davranis-
larda benzemek ve cizye vermek zorunda kalarak algalmak; ya da misliiman
olarak, iman serefi ile sereflenerek, cihada katilanlarla birlik olup ganimet elde
ederek istiinlige kavusmak anlaminda bir benzemek oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Ozet olarak Hz. Peygamber bu hadisle, insanlara iki segenek sunmakta ve:
Kim bizim yanimizda yer alir, Islim igin ¢alisirsa, iman-Islam istiinliigiine ve
ganimete kavusur; kim de bize kars1 diigmanlarimiza benzeyerek, onlarin tavir
aldig1 gibi bir tavir alirsa, sirk ve kiifiir alcakligina diigmekle birlikte, onlardan
sayilarak onlarin akibetine ugratilir, zelil ve perisan edilir, cizye vermek zorun-
da birakilir, demektedir. Nitekim bu hadisin tamamini, eserinin cihad bolu-
miinde rivayet eden Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (6. 189/805)
Kitabii’s-Siyeri’l-kebir'ini serheden Serahsi de (6. 483/1090) “st 56 o352 w225 527
ciimlesini, sefere birlikte ¢ikip miicdhidlerin ihtiya¢larinin teminine ve onlara
katilarak sayilarinin artmasina katki saglayan kimseler de miicahidlere benze-
dikleri ve dolayisiyla onlardan sayilacaklar icin diinyada ganimeti, ahirette de
sevabi hak edecekleri dogrultusunda yorumlamistir. Metnin iist kismi da [slam
dismanlarinin nasil bir duruma diseceklerini ifade ettigi icin, bizce
Serahsi’nin yorumu, hadisin genel anlamindan kaynaklanan bir detay yorumu
olarak kabul edilmelidir.

Konuyu kisaca tekrar ifade etmek gerekirse hadis, yalnizca EbG Davad tara-
findan, zayif bir isnadla ve eksik bir metinle, giyim kusamla (Kitabii'l-Libas)
ilgili bolimde rivayet edilmistir. Ancak kanaatimizce, onun bu sekilde hadisi,
hem eksik metin halinde rivayet etmesi, hem de giyim kusamla ilgili boliime
koymasi, metnin yanlig anlasilmasina sebep olmustur.

C. Miisliimanlarin Digindaki Bir Toplumdan Sayilmanin Olgiisii

Bu makalenin konusu olan hadiste kastedilen benzemenin, maddi kultiir-
de/dis goriiniiste benzemek olmadigi anlasgilmistir. Fakat bu metin bir de,

19 bk. Dipnot, 23.

11 Hz. Peygamber’e muhalefetin anlami hakkinda bk. el-Hagr 59/4.

12 Serahsi, Serhu Kitabi’s-Siyeri’l-kebir, 1, 12-13; Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, 1-VI,
Beyrut, ts., VI, 104.
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kisinin benzedigi toplumdan olmasi/sayilmas: bilgisini icermektedir. Acaba bu
acidan hadis nasil agiklanabilir? Bu konunun a¢iklanmasi i¢in dnce metinde
bulunmayan ama benzemeyi konu edinen bagka metinlerde, benzenilen top-
lumdan sayilma durumuna herhangi bir isaret var midir, ona bakmak gerek-
mektedir.

Hz. Peygamberin, bazi davranislarda yahudi ve hiristiyanlara benzemeyi
yasakladigi metinlerden hi¢ birisinde, bu benzeme sebebiyle misliimanlarin
onlardan olabileceklerini ifade ettigi gériilmemistir.'”® Bu durumda dig gorii-
niste, ozellikle de baska toplumlarin dini nitelik tagimayan davranislarinda ‘o
topluma benzemekle onlardan sayllmak’ gibi bir ilkenin Hz. Peygamber tara-
findan belirlenmis oldugu séylenemez.

Bundan bagka herhalde dikkat edilmesi gereken husus, hi¢ kimsenin dil ile
ikrar1 ve kalp ile tasdiki olmadan baska bir milletten/dinden olmayacaginda
stiphe yoktur. Daha agik bir ifade ile bir misliimanin, miisliiman olmayan
birine dig goriinisiiyle benzemesinin, onu dinden ¢ikarmayacag: bilinmekte-
dir. Eger metin gergekten o toplumdan olmay1 dis goriiniiste benzemeye bagh
olarak ifade ediyorsa, o zaman bu durumdaki herkesin dinden ¢ikmis olacagini
iddia etmek gibi ¢ok agik bir yanlga dusilir. Bilindigi kadariyla bilginlerden
boyle bir iddiada bulunan kimse de yoktur.

Aslinda “Mislimanlarin disindaki bir toplumdan olma/sayilma” durumu-
nun, hangi durumda ve nasil gerceklesecegi Kur'an-1 Kerim’'de agiklanmuigtur.
Maide stresinin 51. dyetinde Ehl-i kitab’t dost/veli edinenlerin onlardan
olacaklar1 belirtilmekte ve onlardan sayilmanin isareti olarak ‘benzeme’ degil,
‘velayet/veli ve dost edinme’ gosterilmektedir. Burada yasaklanan dost edin-
menin de, hemen akla geliveren siradan arkadaglik ve dostluk iligkisi degil,
ozellikle zamanimizda devlet sirlarini paylasma anlaminda yakin iligki niteli-
gindeki davraniglar ve bazi bilginlere gore de hukuki veldyet oldugu anlagil-
maktadir.'™ Bu tirden bir iligski ise beseri iligkiler kurma anlaminda dost
edinmekle veya hukuki anlamda veli edinmekle degil,'® esasen devlet sirlarini
aktarmakla gerceklesmektedir. Devletinin sirrini bagka bir devlete aktaran Kisi,
tabii ki kendi devletinin degil, diger devletin mensuplarindan sayilacaktir,
¢linkii onlara hizmet etmis olmaktadir.

Kur’an’in bu ag¢iklamasiyla bir miisliiman: bagka bir topluluktan saymanin
Ol¢lisii boylece belirlenmektedir. Bunun disindaki bagka bir sebeple, 6zellikle
giyim kusam gibi, din degistirmede bir ilke olarak kabul edilemeyecek ‘gorii-

1% bk. Mirza Tokpinar, a.g.e. s. 73-110.

1 Yahudi ve hiristiyanlar1 dost edinmeyi yasaklayan ayetle ne kastedildigi hakkinda bilgi icin bk.
Mirza Tokpinar, a.g.e., s. 42-48.

Veldyet konusu tefsirlerimizde dost edinmek seklinde agiklanmakta, fukahanin ise hukuktaki velilik
anlamini tercih ettigi goriilmektedir. Farkl bir veldyet anlamu igin bk. 18 Kehf 18/44.
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niiste benzesme’ sebebiyle bir misliimani bagka bir dinin mensuplarina dahil
etmek miimkiin degildir.

Bu konuyu Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi su hadis net bir sekilde a¢ik-

lamaktadir. EbG Uméame’den rivayet edilen hadis soyledir:
“Bir gin Hz. Peygamber, Ensar’dan sakallari beyazlagmis bir grup ihtiyarmn karsisina
giktr ve: Ensar toplulugu! Sakallarinizi kirmiziya veya sarrya boyaym, Ehl-i kitab’a mu-
halefet edin, dedi. Ravi dedi ki, biz: Y4 Restlallah! Kitap ehli sirval/pantolon? giyer,
izar'® giymez, dedik. Hz. Peygamber: Siz sirval de giyin, izar da, Kitap ehline muhalefet
edin, dedi. Ravi, biz: Ey Allah’in resulil! Kitap ehli mest/huff giyer, ayakkabi giymez, de-
dik, dedi. Ravi, Hz. Peygamber: Mest de giyin, ayakkabi da, Kitap ehline muhalefet edin,
buyurdu, dedi. Ravi, biz: Ya Restlallah! Kitap ehli sakallarini kisaltir ve biyiklarini sali-
verir, dedik, dedi. Hz. Peygamber ise: Sakallarinizi saliverin, biyiklariniz: kisaltin, Kitap
ehline muhalefet edin” dedi”.!”

Goruldigt tizere Hz. Peygamber, Kitap ehli'nin giydigini giymeye izin
vermektedir. Bu da yukarida inceledigimiz hadisteki benzemenin giyim ku-
samla ilgili bir benzeme olmadigini géstermektedir. Ayrica Hz. Peygamber bu
hadiste Ehl-i kitab’in giymediklerinin giyilmesine miisaade etmekle de muhale-
fet etmenin anlami hakkinda bir ipucu vermektedir. Bizim tespitimize gore
buradaki muhalefet, ilgili baska hadislerle birlikte degerlendirildiginde ‘farkli
olmak’ demektir.!® Ehl-i kitabin giymedigi elbiseleri giymenin miislimanlar:
onlardan farkli kilacag: da agiktir.

Bir bagka hadiste de Hz. Peygamber bir sahabiye soyle demistir:

“Huristiyanliga benzedigin her hususta gonliin giinah endisesiyle titremesin”.'*

Bu hadisten de anlasilabilecegi gibi, benzemeyi yasaklayan hadislerde, yal-
nizca anilan hususlarin yasaklandigini anlamak ve her tiirli benzemenin
yasaklanmadigini kabul etmek gerekir. Yukarida isaret edildigi iizere, baska
din mensuplarinin yalnizca ‘dini anlami olan’ giyinis ve davranislarinda onlara
benzemek yasaklanmuistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bu yasagin ihlali durumunda bir miisliiman,
misliman olmaktan ¢ikmaz. Clinkii bilginlerimiz, bu 6zellikleri ve sekilleri
belli yasaklara riayeti mendub olarak degerlendirmislerdir.!!® Bir mendubu
ihlalin kisiyi dinden ¢ikarmadigi da bilinen bir husustur. Insanlarin pek ¢ok
davranis ve giyim kusam tarzlarinda birbirlerine benzemeleri zaten kaginil-

16 fzar, bele baglanarak viicudun belden asagisini 6rtmek icin giyilen elbisedir, bk. Zebidi, Tecrid

Tercemesi, 11, 282; ayrica bk. Firuzabadi, el-Kamiisii’l-muhit, s. 437, 1102.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 264-265.

1% Bu hadisle kastedilen muhalefet etmenin anlaminin onlardan ‘farkli olmak’ demek oldugu hakkin-
da bilgi igin bk. Mirza Tokpinar, a.g.e., s. 56-59. Ayrica bu hadiste, Kitap ehli’nin giydigi elbiseleri
giymeye izin verilmesinden, farkli olmanin, giindelik giyim kusamla sinirli olmadig: da anlagilmak-
tadur.

% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 226.

10 Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, 1-V1, Beyrut, ts., V1, 104.
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mazdir. Hz. Peygamber de sakinilmasi mimkiin olmayan bir davranis
mislimanlardan, bunun i¢in istemez.

Elbette her toplumun kiiltiir politikasi olacaktir. Bir toplumun maddi kiil-
tiir bakimindan bagka toplumlara benzemesi, sosyal ve tarihi kiiltiiriinii unut-
masl, sonugta varligini kendi eliyle yok etmesi demektir. Hz. Peygamber
tarafindan, bagka toplumlarin ‘dini sembolleri’ durumunda olan davraniglarda
onlara benzemenin yasaklanmis olmasi ¢ok yerindedir. Bu konulardaki emirle-
re uymak Islim bilginlerince dini bakimdan mendub olarak degerlendirilmis
ise de, konunun kiltiir boyutu ihmal edilmemelidir. Toplumlarin var olmasi
ve varligini siirdiirmesi bakimindan bu hususlarda dikkatli olmak ve toplumun
6ztinden kaynaklanip tarihi boyunca siiriip gelen, kendini bagka toplumlardan
ayirip bagimsiz bir toplum kilan geleneklerini korumak bizce, toplumun kendi
varligini korumak kadar 6nemlidir. Ciinkii toplumu bagka toplumlardan
aywran Ozellikleri onun varligini siirdiirmesini saglayan, onu bagimsiz kilan
ozelliklerdir. Ancak bu ugurda yiiriitillen kiltiirel bagimsizligs koruma gayret-
leri, Hz. Peygamber’in belirledikleri seylerin disinda kalanlar i¢in dini nitelikli
bir davranis olarak degil, sosyal 6zellikli bir gereklilik olarak gorilmeli, top-
lumsal hayati daraltic1 ve toplumlar aras: iliskileri kisitlayict bir yaklasimdan
kacinilmalidur.

Sonug

Kur’dn-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde, 6nce gegen toplumlarin ahléki olum-
suzluklarindan drnekler verilerek miisliimanlarin dini anlayis ve yasayis baki-
mindan onlara benzememeleri istenmistir. Ayni anlayistan hareketle Hz.
Peygamber de bazi dini nitelikli davranislarda miisliimanlarin kendileri digin-
daki toplumlara benzemelerini yasaklamistir. Fakat bu yasak, her tiirlii benze-
meyi i¢ine almaz. Hangi davraniglarin yasaklandig1 hadislerde belirtilmektedir.
Bu davraniglarin genel niteliginin, Isliam’a uygun olmayan, baska dinlerin
mensuplarinin dini semboli olan ve muslimanlarin, kendilerine 6zel dini
sosyal kisilik kazanmalarina engel olabilecek tiirden davranislar olduklarini
gormekteyiz.

Hz. Peygamberin bu konudaki uyari ve uygulamalarindan hareketle
miusliimanlar da baska toplumlarin kendi dinlerinde 6zel anlamlar tasiyan
davraniglar hakkinda dikkatli olmuslardir. Clinki her dinin kendi mensuplari-
na ‘biz suuru’ kazandirmak i¢in birtakim yonlendirmelerde bulunmas: tabiidir.
Onemli olan husus ‘biz suuru’nun kin ve diigmanliktan kaynaklanmamast,
toplumlar arasi iligkilerin nefrete dayanmamasidir. Kur'an’mn konu ile ilgili
ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in uyarilarinda bu tutuma dikkat edildigi go-
rillmektedir.

[slam’1 ve miislimanlardan istediklerini anlamak icin, onun &greticisi ve
asil kaynagi olan Hz. Peygamber’in; dolayisiyla bugiin elimizde onu anlayabi-
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lecegimiz araglar durumundaki hadislerin ¢ok iyi anlagilmasi gerekmektedir.
Ginki Islam’in ilkelerinin hayata gecebilmesi i¢cin nebevi yoruma ve uygula-
maya ihtiyac vardir. Zaten Islam tarihi incelendiginde miislimanlarin bu
hususu 6zellikle ilk asirlarda ¢ok iyi anladiklar1 ve o sebeple hadis ¢aligmalari-
na ¢ok onem verdikleri goriilmektedir.

Tabii her ilmi ¢aligmada olabilecegi gibi bu konuda da birtakim sartlarin
g6z ardi edilmesi sebebiyle yanilmalar ve yanlis anlamalar olmustur. Hz.
Peygamber’in, Ebti Daviid tarafindan rivayet edilen: “Kim bir topluma benze-
meye calisirsa o da onlardandir /¢ 36 o5 «i5 57 buyurdugu hadisi de, bu
arastirmadaki tespitlerimize gore baglamindan koparildig: i¢in yanls anlasilan
hadislerdendir.

S6z konusu hadis, Hz. Peygamber’in baska toplumlara benzemeyi yasakla-
yan ve o toplumlarin dini anlami olan davranislar: ile sinirlhi olan bir grup
hadisiyle ayn: anlamda sanilmig; bu dogrultuda fikirler iretilmis ve ydnlen-
dirmeler yapilmigtir. Bizim arastirmamiza gore hadisin, Ebti Dévad tarafindan
baglamindan koparilarak giyim kusamla ilgili boliimde/Kitabii’l-Libas rivayet
edilmesi yanlis anlamaya yol agmigtir. Ciinkéi Eba Davad, biitiin bir hadisin
yalnizca bir climlesi olan bu metni, bagimsiz bir metin gibi rivayet etmekle
baglami disinda kullanmis ve anlam butinligini bozmustur. Halbuki tam
metin Ahmed b. Hanbel tarafindan sahih bir isnadla rivayet edilmigtir. Ayrica
Said b. Mansir ve bagka bilginler de hadisin bu seklini eserlerinin savasla ilgili
bolimiinde/Kitabi’l-Cihad nakletmislerdir.

Hadisin hem biitiintine hem de savasla ilgili boliimlerde rivayet edilmesine
tarihi ve sosyal baglamin da bunu gerektirdigine bakarak metni anlamaya
calistigimizda, anlaminin giyim kusamla degil cihadla ilgili oldugunu gérmek-
teyiz. Biiyiik bir ihtimalle de, Islam ve miisliimanlara savasla muhalefet ederek
diismanlik yapanlara benzeme arzusunda olanlar1 tehdit, musliimanlar1 da
tesvik sadedinde sGylenmistir. Amaci ve soylendigi yer dikkate alindiginda
hadis, kim, bizimle savagarak Islam diismanligi yapma konusunda diisman-
larimiza benzerse, o da onlardan olur; biz nasil diismanlarimizi kili¢ ve
mizraklarimizla perisan etmissek, onu da aymi sekilde perisan ederiz; kim
de iman eder, Islam diismanlariyla savasan miisliimanlarla birlikte hareket
eder, onlarin yaninda yer alirsa, miicahidlerden olur ve onlara vaad edilen-
lere kavusur anlamini ifade etmektedir.

Islam diismanlarina karsi, ozellikle de miisliimanlarla savasa hazirlanan
Arap kabilelerini tehdit ederek savasi 6nleme ve barisi temin etme amacina
yonelik olarak séylenen bu hadis, giyim kusamla ilgili sanilarak yillarca yanls
telkinlerde bulunulmustur. Zamanimizda da bu yanlis anlama sebebiyle zihin-
ler karistirilmakta ve buradan hareketle yanliglik, miislimanlarin Ortacag Arap
giyinis tarzina Ozendirilmesine kadar gotiriilmektedir. Ayrica yahudi ve
hiristiyanlarla iligkilerde miisliimanlardan [slim’in inananlarindan istemedigi
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davranislar istenmektedir. Halbuki hadisi dogru anlamak, Islim’a ve Miislii-
mana yakisir bir hayat siirlip bagka toplumlarla da saglikli iliskiler kurmak, en
dogru ve en uygun davranis olur.

“‘Men tesebbehe bi-kavmin fe-hiive minhiim’ Hadisi Uzerine Bir inceleme”

Ozet: Ebi Dhviid tarafindan rivayet edilen “kim bir kavme benzerse o da onlardandir”
hadisi, eksik rivayet edilmesi ve baglamindan koparilmis olmasi sebebiyle hem yanls
anlagilmig, hem de misliman bir kimsenin, bagka toplumlara benzedigi hususlarda
miisliimanliginin tartisilir hale gelmesine neden olmustur. Bu arastirma hadisin baglamni ve
dogru anlamini tespit etmeyi amaglamaktadir. Bunun i¢in hadis baska kaynaklardan
arastirilmis, isnadi ve baglami da incelenerek bir sonuca varilmaya ¢alisilmistir.

Atif: Mirza Tokpinar, “Men tesebbehe bi-kavmin fe-hiive minhiim’ Hadisi Uzerine Bir
Inceleme”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/2, 2005, ss. 85-109.

Anahtar kelimeler: Hadis, Benzeme, Toplum, Kiltiirel etkilesim, Cihad, Ehl-i kitap.
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Stinnet Verileri Isiginda Cevre

Egitiminin Esaslar1
“The Essential Rules of the
Education on the Environment in

Yunus MACIT, Yrd. Dog. Dr.” the light of the Sunnah”

Absract: Education on environment can provide long term solution to the environmental
pollution, one of the human tragedies. It is necessary to make the human being as a person
who looks after natural environment well, and make him/her repair the harms he/she had
them, sensitive towards the environment, informed about it and finally gained good attitudes
towards it. It is very clear that the teachings of the Prophet Muhammad about the education
on environment must be reconsidered very well. Yet, He by His words and by His actions has
made Muslims become sensitive to their environments and, educated them in their relations
with the environment.

Citation: Yunus MACIT, “Stinnet Verileri Isiginda Cevre Egitiminin Esaslar1” (in Turkish),
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/2, 2005, pp. 111-128.

Key words: Prophet, Human, Environment, Education, Human Education on Certain Envi-
ronment.

Giris

Canli ve cansiz biitiin varliklar cevresiyle siirekli bir iliski ve etkilesim ha-
lindedir. Bitkilerin ve hayvanlarin belirli dl¢iilerdeki etkilerine karsilik insanlar,
cesitli alanlardaki sinir tanimayan ¢aligmalariyla cevrede belirleyici nitelikte
degisikliklere yol acabilmektedirler. Cevre sorunlari insanligi tehdit eden
boyutlara ulagmis ve diinya toplumlarinin giindeminde en 6nemli sirada yer
almistir. Ne var ki bu sorunlar karsisinda giiniimiiz insanlarinin ¢ogunun
yeterli bir sorumluluk bilinci tagidigini séylemek miimkiin degildir.

Insanin dengeli ve saglikli bir hayat siirdiirebilmesi, cevresindeki canlilar ve
esyadan nasil yararlanacagini veya onlarin zararlarindan nasil korunacagini
bilmesi ve sorumlulugunu hissetmesiyle yakindan ilgilidir. Yasadig1 ve diger
canlilarla paylagtigi dogal cevreyi korumak ve yaptigi tahribati gidermekle
yukamld olduguna gore 6nce insani dogaya karsi duyarli hale getirmek, bilgi-
lendirmek ve ona dogru davranislar1 kazandirmak zorunlulugu vardir. Cevre-
nin korunmasi i¢in ilmi, teknolojik, hukuki ve politik tedbirlerin yaninda
tesirli ve kapsamli bir ¢evre egitimi politikasinin da tesbit edilmesi ve uygu-

KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi, ymacit@ktu.edu.tr
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lanmasi zorunludur. Zira genis kitleleri gevreye karsi daha duyarl hale getire-
bilmek, onlara bilingli davranis ve yaklasimlar kazandirabilmek ancak iyi bir
cevre egitimi ile miimkiindiir.!

Miislimanlarin yasadigi cografyalarda cevre egitimi konusunda stratejiler
tesbit edilirken insan-gevre iligkilerini belli bir sisteme yerlestirmis olan Islam
dininin bu konuda ortaya koymus oldugu anlayis goz ardi edilemez. Ciinkii
Hz. Peygamber teblig gorevini yerytiziinde bir ¢evre icinde gerceklestirmistir.
Dolayisiyla onun getirdigi din ve hayat anlayisinin ¢evreden ayri ve ona duyar-
s1z oldugunu diisinmek miimkiin degildir. Restilullah s6z ve uygulamalari ile
mislimanlar1 ¢evrelerine karst duyarli hale getirmis ve onlar1 bu hususta
egitmistir. Bu makalede ilk olarak Kur’an ve siinnet gergevesinde Islim’in
cevre egitimiyle ilgili ilkeleri belirlenmeye c¢aligilacaktir. Ancak konunun
aciklik kazanmasi i¢in oncelikle cevreyi olusturan unsurlara ve bunlarin dne-
mine isaret etmek gerekmektedir.

A. Cevre Unsurlarinin Tanitimi ve Degerinin Belirtilmesi

Cevre egitimi s6z konusu oldugunda, 6ncelikle egitimcinin ve egitilecek in-
sanin i¢inde yasadiklari ¢evrenin unsurlarimi tanimalar1 gerekmektedir. Cevre
unsurlarini farkl sekillerde ifade etmek mimkiin olmakla birlikte bunlari
insan, insanin i¢inde yasadig1 evren ve insan-evren iligkisinin belirlendigi hayat
anlayist olarak tice ayirmak miimkiindiir. Cevre egitimi ile ilgilenen egitimci-
nin bagarili olmak i¢in 6ncelikle bu {i¢ unsuru muhataplarina tanitmasi ve
bunlarin 6nem ve degerini kavratmas: gerekmektedir.

Cevre sorunlarinin kaynagi olan insan, ¢evre hususunda egitilmekle ayni
zamanda bu sorunlarin ¢dziimiine katkida bulunabilir. Insanin esya ve olaylar
karsisinda nasil bir tavir sergileyecegini, hataya diisiilmemesi i¢in neler yapil-
mas1 gerektigini ortaya koymak iizere Hz. Peygamber {immetini egitirken
genel olarak insanda var olan giizel yetenekleri ve zaaf noktalarini ayetlerin
is1ginda tanitmaya caligmistir. Buna gore insan en giizel sekilde yaratilmus,
sonra asagilarin asagisina dondiiriilmiistiir.® iki tipten biri “ahsen-i takvim”
lizere olusuna uygun, miittaki, siikredici, hayir isleyen, cevresini koruyan ve
glizellestiren insandir. Digeri ise, “esfel-i safilin”e yuvarlanmis, zalim, giinah-
kér, nankor, kotiilik isleyen, cevresine ve ¢evresindekilere zarar veren insan-
dir’ Insanoglu, kimligini ve beseri ozelliklerinin hakikatini kaybettiginde
yeryliziinde bozulmalar ve sorunlar bitylimiis ve yayilmigtir.

' Yusuf Ekinci, Makaleler, Istanbul 1992, s. 26-27.
2 et-Tin 95/4-5.
Malik, Muvatta’, “Cenaiz”, 54; Buhari, “Rikak”, 42; Miislim, “Cenaiz”, 61; Nesai, “Cenaiz”, 48.
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Insanin ruhi ve ahlaki degisiminin c¢evrenin gekillenmesinde énemli rolii
oldugu bilinmektedir.* Insan imtihan icin yaratildigindan® hayra ve serre,
hakka ve batila, iyiye ve kotitye yonelebilecek kabiliyetlere sahip kilinmugtir.®
Bu kabiliyetteki insan1 Allah, koétiilik yapmaktan sakindirarak zorlamaksizin
iyilige tegvik etmigtir.”

Ayetlerde® ve hadislerde®, insanin kendi karakterinden kaynaklanan zafiye-
ti, aceleciligi, ihtirasi, sabirsizlig1, nankérligi, simariklig, azginhig, arzularina
ve isteklerine diigkiinliigii, bilgisizligi gibi ¢evre egitimi acisindan géz ardi
edilemeyecek olan ve diinya gevresini yasanmaz hale getirebilecek bazi olum-
suzluklara dikkat g¢ekilmistir. Akil ile idrak olunanlar1 tasavvur etme, sanat
ogrenme ve ahlaki faziletleri kazanma gibi vasiflar insana mahsus fiil ve davra-
niglar olup insan bu 6zellikleri sebebiyle diger varliklardan ayrilmaktadir.

Sahip olduklar1 bu olumlu ve olumsuz 6zelliklerinin insanlara tanitilmasi-
nin giiniimiiz ¢evre sorunlarinin ¢6ztimiinde dnemli bir katki olacagi unutul-
mamalidir. Zira ¢evre unsurlarinin en O6nemlisi ve etrafindaki varliklarin
hareket mihveri olan insan, varliklari ciddi, biiylik ve hassas bir hedefe dogru
yiiriitecek ve emre damade kilacak olandir. Allah Teala'nin ilk insan Hz. Adem’i
yarattiginda, ona biitiin isimleri 6gretmis olmasi', insana cevre iginde yiikleni-
len fonksiyonu acik¢a gostermektedir. Allah dogayi, géklerde ve yerytiziinde

Sabri Orman, “Iktisat ve Cevre”, [nsan ve Cevre, Istanbul 1992, s. 111; Fevzi Samuk, “Cevre ve Ruh

Saglig1”, Insan ve Cevre, Istanbul 1992, s. 315-316.

5 el-Bakara 2/155; Al-i Imran 3/154, 189; el-Maide 5/48; el-En‘am 6/165; el-Enfal 8/17; Had 11/7; el-
Kehf 18/7; el-Enbiyé 21/35; el-Ahzab 33/11; Muhammed 47/31; el-Miilk 67/2.

¢ el-Beled 90/10; eg-Sems 91/7; Tirmizi, “Tefsir” 3 (hadis nr: 2988).

7 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 14; 15; 103; 104-105; Tirmizi, “Zithd”, 52 (hadis nr. 2839),
“Vitir”, 17 (hadis nr. 479), “Birr”, 46 (hadis nr. 1971); Ibn Mace, “Ziithd”, 23 (hadis nr. 4212),
“Dua’, 5 (hadis nr. 3849).

8 llgili ayetlerden bir kismu igin bk. el-Bakara 2/120; 145; 204; Al-i Imran 3/14; en-Nisa 4/28; 135; el-
Maide 5/49; el-A‘raf 7/176; HGd 11/9-10; Yasuf 12/87; el-Hicr 15/55-56; en-Nahl 16/4; el-Kehf
18/28, 54; Taha 20/16; el-Hac 22/ 66; el-Furkan 25/43; er-Rim 30/29, 33-34, 36; el-Ahzab 33/72;
Yasin 36/77; Sad 38/26; ez-Zumer 39/8, 53; el-Fussilet 41/49-51; Stra 42/8; el-Alak 96/6-7; el—Adiyfit
100/8.

°  Tlgili hadislerden bir kismi igin bk.Malik, Muvatta’, “Hiisniil-huluk” 1; Ahmed, Miisned, 1, 403, VI,
68, 155; Buhari, “Mezalim” 15, “Cihad”, 37, “Cizye”, 1, “Enbiya”, 19, “Menakib”, 25, “Megazi”, 11, 12,
“Tefsir”, 30, 38, 39, 44, “Edeb”, 76, “Rikak” 7, 10, 11, 53, “I‘tisAm”, 18, “Tevhid”, 5, 49; Miislim,
“Iman”, 327 (hadis nr. 194), “Zekat”, 116 (hadis nr. 1048), 117, 118 (hadis nr. 1049), 119 (hadis nr.
1050), 123 (hadis nr. 1052), “Fezail”, 30 (hadis nr. 2296), “Ztihd”, 6 (hadis nr. 2961); Ebt Davad,
“Cihad”, 97 (hadis nr. 2649), “Melahim”, 5 (hadis nr. 4297), “Edeb”, 3 (hadis nr. 4784); Tirmizi,
“Birr”, 66 (hadis nr. 2013), 73 (hadis nr. 2021), “Daavat”, 69 (hadis nr. 3478), “Ziihd”, 27 (hadis nr.
2337), “Kiyamet”, 17 (hadis nr. 2447), 25 (hadis nr. 2459), 26 (hadis nr. 2461), 29 (hadis nr. 2464);
Ibn Méce, “Zithd”, 31 (hadis nr. 4260); Nesai, “Zekat”, 81 (hadis nr. 2579); Beyhaki, Suabii'l-iman
(ngr. Ebth Hacer Muhammed Said b. Besytni Zagltl), Beyrut 1410/1990, VII, 369-370 (hadis nr.
10613, 10616).

10 el-Bakara 2/31; Buhari, “Tevhid”, 19.
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bulunanlari insanin hizmetine vermistir.!' Hatta denebilir ki evreni insan icin
yaratmistir.'* Onu yeryiiziinde serefli bir makama yerlestirmis,"> orada tasar-
rufta bulunma kudreti vermistir.'* Iste Hz. Peygamber miislimanlari, éncelikle
insanin sahip olmasi gereken degerleri 6gretmek suretiyle egitmeye ¢aligmistir.
Unutulmamalidir ki insana deger vermeyen bir diislince sisteminde, insanin
iyi bir cevre ortaminda yasama hakkina saygi gosterilmesi de beklenemez.

Ancak insanin kendisini ve sahip oldugu degerleri taniyip bilmesi ¢ogu kere
yeterli olmamaktadir. Ozellikle ¢evre acisindan yaklasildiginda insanin hayata
bakis agist da 6nem arzetmektedir.

Hz. Peygamber’in insanliga takdim ettigi hayat anlayisinda, insanlar dogay-
la veya dogadan elde ettikleri kazancla yetinmedikleri gibi onu ihmal de ede-
mezler."” Insanlarin diinyada yasamlarini siirdiirmeleri, dogay1 tahrip ve ihmal
etmeyi, kirletmeyi ve ondan kopmay1 gerektirmez. Bilakis dogay: yikmadan,
kirletmeden, ondan kopmadan ve insan fitratin1 bozmadan giizel bir ¢evre
icinde kiiltiir ve medeniyetlerini gelistirmelidirler. Hz. Peygamber insanlarin,
diinya hayatinin tamamen degersiz oldugu goriisiinii benimseyerek hayatin
sorumlulugundan kag¢malarini, Allah’in yeryliziinii imar emrini terkederek
yerylzini tahrip etmelerini, ¢cevrelerine duyarsiz kalmalarini hos gérmemistir.
Avyrica o, sadece diinya hayatinin gecerliligini dikkate almay1'®, diinyay1 yarini
olmayan bir giin oldugundan emin olarak gevrelerine ve diinya nimetlerine,
obur bir insanin sofradaki yemeklere saldirmasi gibi saldirarak onun ifsat ve
tahrip edilmeye caligilmasini da dogru bulmamaktadir.!”

Kendi kimligini ve hayatin gercegini bilen kimseye bu bilgilerin yararl: ola-
bilmesi i¢in cevresindeki varliklarin gercek yoniinii de kavramasi gerekir.
Menfaatlerini gerceklestirmek iizere yasama ve refah vasitalarinin gézetimi igin
insanligin hizmetine verilmis varliklar toplulugu olan evren, insan igin yara-
tilmigtir.'® Yeryiizii, riziklanmalar1 igin insanlarin emrine verilmis ve fayda-
lanmalar1 hususunda onlara boyun egdirilmistir.'” En kii¢tigiinden en bilyiigii-
ne kadar evrendeki biitiin varliklar, diistinen ve inanan insan igin aleldde bir
sey degildir. Her seyin fiziki kiymetinin 6tesinde manevi bir degeri vardir. Her
sey Allah’in isaretidir ve O’nu her an zikreden, O’na daimi surette ibadet eden

"' el-Casiye 45/13.

12 el-Bakara 2/29.

13 el-A‘raf 7/10.

Kur'an'da insana boyun egdirilen seylerle ilgili olarak bk. en-Nahl 16/12, 14; el-Hac 22/65; Lokman

31/20; ez-Zuhruf 43/12; el-Casiye 45/12.

15 el-Kasas 28/77.

16 Tirmizi, “Zithd”, 44 (hadis nr. 2377); ibn Mace, “Ziithd”, 3 (hadis nr. 4109).

17" M. Said Ramazan el-Buti, Kur'dn'da Insan ve Medeniyet (trc. Resul Tosun), [stanbul-1987, s. 62-75.

8 e]-Bakara 2/29; en-Nahl 16/5, 12, 14; Ibrahim 14/32-33; el-Hacc 22/36-37, 65; Lokman 31/20; ez-
Zuhruf 43/12; el-Césiye 45/12-13.

19 el-Casiye 45/13; el-Miilk 67/15.
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varliklardir.® Iste bu bakimdan varliklar bir gesit kutsaldir ve onlar1 yaratilig-
tan kutsal gérme, Islam cevreciliginin esas metafizik temelini olusturmakta-
dir?! Ayrica Hz. Peygamber dogal cevreyi, yagmalanmaya ve sémiiriilmeye
amade bir yurt olarak degil, insanin i¢inde yasadig1 evi olarak takdim etmekte-
dir. Dolayisiyla bir misliiman, kendisinin yeryiiziinde yolculuga ¢ikmis ve
bagka bir diinyaya yonelmis bir yolcu oldugunun bilincindedir.”* Cevresiyle
uyum i¢inde yasamaktadir. Zira kendisini ildhi kanunlara teslim etmistir.
Allah’in kanunuyla ve dogal gevresiyle baris ve ahenk igerisinde hayatini
stirdirmdustir.

Hz. Peygamber’in &gretisiyle insani, onun hayat anlayisini ve evreni tani-
may1 Ogrenen miislimanlar, cevreye her zaman bir dl¢iide sahip ¢ikmuslar, onu
sorun haline getirmemislerdir. Ciinkii bu anlayisa gore cevreye yapilan bir
kotiiliik, Allah’a karg1 yapilmis gibi degerlendirilmistir.?

B. Cevre Egitiminde I¢ Disiplin

Insanin yapisindan kaynaklanan birtakim nitelikleri vardir. Bunlardan kétii
dedigimiz kibir, gurur, kiskanclik, egoistlik gibi olanlar bir kayda baglanmaz,
belli bir gayeye yoneltilmez, serbest birakilirsa insan kendi yaratilis gayesine,
toplumun ve gevrenin aleyhine azginlasir, eylemleri zuliim halini alir. Insanlar
sadece kendi menfaatleri, heva ve hevesleri dogrultusunda hareket ederlerse,
cevrenin korunmast miimkiin olmaz. Oyleyse insana maddi ve manevi sorum-
luluk yiikleyen, kendi iradesiyle boyun egecegi bir yasa, bir dl¢ii gerekmekte-
dir. Boyle bir yasa, kulunu her yonii ile ihata eden Allah tarafindan konulan,
insanlarin vicdanlarinin derinliklerinde hissedebilecegi ahiret inanci ve yaptik-
lar1 her seyin hesabini verme korkusu olabilir.

Insanlarin vicdanen egitilmesi, cevrenin korunmasinda ve giizellestirilme-
sinde en 6nemli rolii oynar. Clinkii bunun gergeklestirilmesi insana bagldir.
Allah insani vicdanen egitmeye biiyilk 6nem vermistir. Kur'an’in inisinden
itibaren on ¢ yil siiren Mekke donemi boyunca ¢ogunlukla vicdan terbiyesi
tizerinde durulmustur. Bu bakimdan Islam, insanlarin 6zel hallerinden tutun
da onlarin olusturdugu toplum ve toplumlar arasi miinasebetleri kapsayacak
bir sistem haline gelmeden 6nce, bu sistemi ayakta tutacak esaslar1 tayin ve
tesbit etmekle ise baglamustir.

Insanin yaratiliginin gayesi ve diinyadaki gérevi, diinya nimetlerinden belli
bir siire faydalanip, gecinip gitmek degildir. Cilinkii o, bu diinyada sonsuz

2 el-Bakara 2/164; Fussilet 41/37; el-Casiye 45/3, 4; Buhari, “Libas”, 2, “Nikah”, 88, “Kiisif”, 1, 2, 4-6,
9, 13, 15, 17; Muslim, “Kusaf”, 1-3, 6, 9-10, 17, 21, 22, 27, 28.

2! Mehmet Bayraktar, Islam ve Ekoloji, Ankara 1992, s. 38.

22 Buhari, “Rikak”, 3; Tirmizi, “Zithd”, 25 (hadis nr. 2333), 44 (hadis nr. 237); Eba David, “Libas”, 43
(hadis nr. 4149).

% Bayraktar, Islam ve Ekoloji, s. 38.
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kalacak degildir. Ne kadar nimetlerle dolu olursa olsun, bu diinya hayati
olimle noktalanacaktir. Insan icin hayat ve 6lim, faydalandigi nimetler,
karsilastigi kotiiliikler birer imtihandir.** Ciinki o, bu diinyaya yalniz Allah’a
kulluk yapmasi i¢in génderilmistir.> O halde insan, Allah’in kendisine verdik-
lerinden ve iglediklerinden sorumlu tutulacaktir.?® Islim’da, Allah’a kulluk
yalin bir iman ve belirli zamanlarda yapilan ibadetlerle sinirlandirilmamigtir.
Kur’an ve slinnetin 6n gordiigii kulluk, bunlarla birlikte insanin diinya haya-
tindaki biitlin faaliyetlerini kapsar. Bu durumda insanlarin, Allah’in koydugu
olciiler cercevesinde bulunmalari, yerytiziinde zuliim ve koétiiliige karst durma-
lar1 ve imar faaliyetlerinde bulunup ¢evreyi giizellestirmeleri kullugun gerekle-
rinden sayilmustir.

Kur’an ve stinnetin fertlere verdigi vicdani egitim ile onlara bazi sorumlu-
luklar yiiklemesi tabiidir. Bir ayette “Insanoglu kendisinin bagibos birakilaca-
gin1 m1 sanir?”? buyurulmaktadir. Yiice Allah’in sayisiz nimetlerini insanlarin
emrine sunmasinda elbette bir hikmet vardir. Insan kendisine verilen nimet-
lerle denenmek ve yeryliziinde Allah’in hitkiimlerini yerine getirmek icin
yaratilmistir. Sorumlulugunun biytkligine ragmen bu imtihan diinyasinda
insan1 heva ve hevesleri azginlastirabilir. Azginliginin engellenebilmesi icin ise,
insanin faaliyetlerinin bir kayda bagli olmasi zarureti vardir. Kur’an, 6nce
yoktan var eden her seyi goriip bilen tek bir Allah inanci, sonra da ahiret ve
yaptiklarindan hesaba ¢ekilme inanci ile insami ve faaliyetlerini bir kayda
baglamigstir. Bu kayit ve dl¢ii, hicbir otoritenin ve miidahalenin olmadig: yerde
bile insani, diger insanlara ve varliklara zulmetmekten alikoyar. Bu, Islam’da,
insanin kendi kendisini denetlemesi manasina gelen otokontrol sisteminin var
oldugunu gdstermektedir.

Islam’a gore ahiret inancinin manas, insanin bu diinyada kendisini mutlak
olarak hiir gormemesi gerektigini, iyi ya da kotil biitiin yaptiklarinin hesabini
bundan sonraki hayatta verecegini, yaptiklarinin neticesine gore azap veya
miikafata hak kazanmis olacagini bilmesi ve bunu kabul etmesidir. Kisacasi
yaptiklarindan sorumluluk duymasidir. Oldiikten sonra dirilecegi ve ahirette
bu diinyada yaptiklarindan hesaba ¢ekilecegi inanci, insani her tirli kotilik-
ten, cevre tahribati yapmaktan ve zuliimden alikoyacaktir. Ahiret inancindan
bagka yaratilis1 icab1 haris ve nankdr yonleri bulunan insanoglunun géziinii ve
gonliinli doyuracak, faaliyetlerine 6l¢ii koyacak bir inang diisiiniilemez. Gergek
manada ahirete inanan bir insanin, bu diinyada koétiilik yapmast oldukea
zordur. Islim’in kurdugu bu kontrol sistemi, insani biitiin kétii fiillerden
uzaklastirir, kagindirir ve onun bu diinyada huzur ve saadet icerisinde yagama-

2 el-Enbiya 21/35; el-Miilk 67/2.

»  ez-Zariyat 51/56.

¥ ez-Zilzal 99/7-8; et-Tekastiir 102/8.
77 el-Kiyamet 75/36.
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sin1 temin eder. Ayni zamanda bu inang, insanlar arasinda kétiliiklere sebep
olan bencilligi ortadan kaldirip, onlara evrensel bir digerkdmlik saglamis olur.
Zira Islaim nazarinda iyilige yonelik faaliyetlerin biitiinii Allah katinda ibadet
kabul edilmektedir. O halde insan1 her tirli kétiiliikten alikoyan, iyilik yapip,
hayra yonelten bu ahiret inanci, ¢evre iizerinde bir diinya baris1 saglamanin en
esasli unsuru olabilir.

C. Hz. Peygamber’in Cevre Egitiminde Kulland1g1 Metotlar

1. Genel Tebliginde Cevre Unsurlarina Yer Vermesi

Hz. Peygamber Islaim dinini teblig ederken muhataplarinin konuyu daha iyi
anlayabilmeleri i¢in, onlarin da bildigi ¢evre unsurlarina dikkat ¢ekmekte, bu
suretle hem maksadini daha iyi ortaya koyabilmekte, hem de bu yolla ¢evre
bilincinin yerlesmesine onciilik etmis olmaktadir. Ozellikle bu metodu
Restlullah’in tesbih yoluyla anlatimlarinda gérmekteyiz.

Kur’an’da Allah’in kudreti, insanlara olan ihsani ve verdigi sayisiz nimetler
anlatilirken, dikkatle okuyan bir kimsede agag, bag ve bahge bilinci olusturacak
bir tslap kullanilmus, gesitli bitkilere, mahsul ve meyvelere, biiyiik ve sik agagl
bahgelere ve meralara temas edilmis, yeryiizliniin adeta cennete ¢evrilmis bir
tasviri yapilmigtir.”® Bir ayette ise insanlara énce ¢ok giizel bir yeryiizii cenneti
tasviri sunulmakta, sonra birden bire o giizelim bahg¢enin i¢ine bir ates diiserek
yandig1 hayal ettirilmektedir:

“Herhangi biriniz ister mi ki, icerisinde her tiirlit meyvenin bulundugu, i¢inden irmak-

lar akan, hurma ve iiziim agaglarindan olusan bir bahgesi olsun, himayeye muhtag ¢o-

cuklari var iken ihtiyarlik gelip kendisine ¢atsin, derken bag atesli (yildirimli) bir kasir-
ga vursun da orasi yaniversin? Allah diisiinesiniz diye size ayetlerini boyle agikliyor.”*

Boyle bir bahge sahibinin bu yangindan dolay: tiziilmemesi miimkiin degil-
dir. Burada yapilan tasvirler, bir taraftan giizel bir ¢evrenin degerini ve 6nemi-
ni disiindiiriirken, diger taraftan da gevreyi tahrip edecek davraniglarin ne
kadar olumsuz etkilerinin olacagi hususunda insanlar ikaz edilmektedirler. Bir
baska ayette®® de Allah, hayvanlarin ve kuglarin insanlar gibi toplum hayati
yasadiklarini, bu ozellikleriyle de insanlara benzediklerini belirtmek suretiyle
insanlarla diger canlilar arasinda kurulmasi gereken yakinhiga dikkat ¢ekmistir.

Hz. Peygamber’in ¢esitli hadislerinde de benzer ifadeler gérmekteyiz. O, bir
rityasini arkadaslarina soyle anlatmistir:

% el-En‘4am 6/99, 141; Ibrahim 14/32; el-Hicr 15/22; en-Nahl 16/11; el-Hac 22/5; es-Su‘ara 26/132-
134; Rahman 55/12; el-Vakia 56/27-33; en-Nebe’ 78/14-16; Abese 80/25-32.

»  el-Bakara 2/266.

30 el-En‘am 6/38.
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“Riyamda kendimi Mekke'den, hurma agaglar1 bulunan bir beldeye hicret ettigimi gor-

diim. Ben bunu hicretimin Yeméme'ye veya Hecer'e olacag: seklinde yorumlamistim,

meger Yesrib’e imig”.!

Bir bagka riiyasinda gordiikleri ile ilgili olarak ise Hz. Peygamber sunlar
sOylemektedir:

“... Beraberce yiiriidiik. Iri iri agaclar1 olan bir bahgeye geldik. Igerisi her cesit bahar

gigekleriyle doluydu. Bu bahgede ¢ok uzun boylu bir adam vardi. Semaya yiikselen basi-
n1 neredeyse géremiyordum. Etrafinda ¢ok sayida ¢ocuklar vardi. Ben yine:

-Bunlar kimdir? dedim. Cevap vermeyip:

-Yird! Yari! dediler. Beraberce yiiridiik. Ulu bir agacin yanina geldik. Bundan daha
biiytik ve daha giizel bir aga¢ hi¢ gérmedim. Arkadaslarim:

-Agaca ¢ik! dediler. Beraberce ¢ikmaya basladik. Altin ve giimis tuglalarla yapilmis bir
sehre dogru yiikseliyorduk. Derken sehrin kapisina geldik. Kapiy1 ¢alip agmalarini iste-
dik. Agtilar ve beraberce girdik. Bizi bir kisim insanlar karsiladi. Bunlar yaratilisca bir
yarisi ¢ok giizel, diger yaris1 da ¢ok ¢irkin kimselerdir. Sanki boylesine giizellik, boylesi-
ne ¢irkinlik gormemissindir. Arkadaglarim onlara:

-Gidin su nehire girin! dediler. Megerse orada agikta bir nehir varmig. Suyu sanki safi
stttli, bembeyaz... Gidip igine girip ¢iktilar. Cirkinlikleri tamamen gitmis olarak dondi-
ler. iki taraflar1 da en giizel sekli almugti.®

Ayet ve hadislerde zikredilen bu gibi tasvirler, insanin gevresine kargi bir

sevgi baginin olusmasina, onlar1 korumasina ve gelistirip giizellestirmesine
yonelik bir psikolojinin olusmasina zemin olusturmaktadirlar.

2. Tasvir ve Benzetmelerle Tesvik Etmesi

Tasvir ve benzetme Hz. Peygamber’in kullandig1 6nemli bir egitim ve 6gre-
tim metodudur. O, benzetmelerinin bircogunu yakin cevresinden se¢mis ve
insanlarin yasadigi her cevrede bulunabilecek nesnelerle 6rneklendirme yolu-
nu benimsemistir.*

S6z gelimi o kendisiyle gonderilen ilim ve hidayetten yararlananlarin du-
rumunu topragin yagmurdan faydalanmasi ve bunun neticesinde insanlara
fayda saglamasi cihetiyle ele almakta, ayni zamanda ideal toprak c¢esidi ve
insanlarin ondan faydalanmasini da su sekilde dikkatlere sunmaktadir:

“Allah'mn benimle gonderdigi ilim ve hidayetin misali, bir araziye diisen yagmur gibidir.

(Bilindigi tizere) bazi araziler var, tabiat1 glizeldir, suyu kabul eder, bol bitki ve ot yetisti-

rir. Bir kisim arazi vardir miinbit degildir, ot bitirmez, ama suyu tutar. Onun tuttugu su

ile Cenab-1 Hak insanlar1 yararlandirir: Bu sudan kendileri igerler, hayvanlarini sularlar

ve ziraat yaparlar. Diger bir araziye daha isabet eder ki, bu ne su tutar ne ot bitirir. Bu
temsilin biri Allah'in dininde ilim sahibi kilinana delélet eder, boylesini Allah benimle

*' Buhari, “Ta’bir”, 39, 44, “Menékib”, 25, “Megazi”, 9, 26, “Menakibiil-ensar”, 45; Mislim, “Ri’ya”,
20.

32 Buhari, “Ta‘bir”, 48, “Sifatii's-salat”, 156, “Tehecciid”, 12, “Cenaiz”, 93, “Cihad”, 4, “Bed’ii'l-halk”, 6
“Enbiya”, 8, “Edeb”, 69; Tirmizi, “Ri’ya”, 10 (hadis nr. 2295).

3 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya, 1997, s. 174.
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gondermis oldugu hidayetten yararlandirir yani hem 6grenir, hem 6gretir. Temsilden

biri de, buna iltifat etmeyen Allah'n benimle génderdigi hidayeti hi¢ kabul etmeyen

kimseye dellet eder”.>*

Restlullah, salih ve kotii kimselerle oturup kalkmanin sonuglarinin insanla-
r1 nasil etkileyecegini de su sekilde dile getirmektedir:

“Iyi arkadasla kétii arkadasin misali, misk tasiyanla koriik geken insanlar gibidir. Misk

sahibi ya sana kokusundan verir veya sen ondan satin alirsin. Koriik ¢ekene gelince ya

elbiseni yakar yahut da onun pis kokusu iizerine siner.”*

Boylece Hz. Peygamber iyi insanlarla beraberligin ve kotii insanlardan uzak
durmanin 6nemini anlatmaya ¢alisirken bir taraftan da havasi temiz ve giizel
kokulu bir yerde bulunmanin isli ve dumanli bir mekanda bulunmaktan daha
giizel oldugunu hatirlatmis olmaktadir.

3. Ornek Davranislar Sergilemesi

Hz. Peygamber, hayatin her kademesinde gorev almis ve drnek olmustur.
Onun bu yoénii ¢evre egitiminde de kendini gostermektedir. Nitekim o ¢esitli
vesilelerle miisliimanlar: aga¢ dikmeye ve yesil bitki 6rtiisiinii korumaya tesvik
etmis, bizzat kendisi boyle faaliyetlere katilmis, zaman zaman agaci, yesilligi ve
suyu gilizel olan yerlere giderek dinlenmis, boylece bu giizelliklerin insan
hayatinda énemli bir yeri oldugunu kendi sahsinda gostermistir.*® Bu, onun
gevre egitiminin dayandigi temel acgisindan dikkat gekici bir yaklagimdir ve
konuya psikolojik bir boyut kazandirmaktadir.

Restilullah’in ¢evre egitiminde belirgin bir sekilde goriilen 6zelliklerden biri
de bizzat gostererek ve uygulayarak ornek olmasidir. Hiirriyetini elde edebil-
mesi icin ii¢ yliz (veya bes yiiz’’) fidan dikmek zorunda kalan Selman-1 Fari-
stnin bu durumunu firsat bilmis, diger misliimanlar1 fidan temini ve kuyu
kazmalar1 hususunda ona yardim icin tesvik etmis, bizzat agaglar1 kendi elle-
riyle agilan kuyularina yerlestirmek suretiyle toplu bir seferberlik drnegi gos-
termigtir.*®

34 Buhari, “Ilim”, 20; Mislim, “Fezail”, 15.

% Buhari, “Biiy(”, 38, “Zebaih”, 31; Mislim, “Birr”, 146; Ebli David, “Edeb”, 16 (hadis nr. 4829).

*  Buhari, “Vesayd”, 17; Taberani, el-Mu'‘cemii’s-sagir (ngr. Muhammed Sekiir Mahmud), Beyrut-
Amman 1405/1985, 1, 146 (hadis nr. 341).

¥ Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (nsr. Mustafa Abdiilkadir At), Beyrut 1411/1990,
11, 237 (hadis nr. 2862).

3% Ahmed, Miisned, V, 443; Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, 11, 20 (hadis nr. 2183), 237) (hadis nr.
2862); Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra (nsr. Ytsuf Abdurrahman Mar‘asli), Beyrut 1413/1992, X, 321-
322; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld (nsr. Suayb el-Arnatt), Beyrut 1401/1981, I, 510-511. Bu hurma
fidanlarindan sadece birisini Hz. Omer'in diktigi ve bir miiddet sonra bu fidanin tutmadiginin an-
lagilmas: tizerine Restilullah’in onu soktugi, yerine kendi elleriyle yeniden diktigi ve bunun tuttugu
bildirilmektedir. Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 11, 20 (hadis nr. 2183); Ibn Abdiilber, el-Istidb fi
ma'rifeti'l-ashab (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut 1412/1992, II, 635.
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Fidanlar: bizzat kendi elleriyle dikmesi, onu her yoniiyle 6rnek alma gayreti
icinde olan miisliimanlar i¢in 6nemli bir tesvik unsuru olan Hz. Peygamber'in
fidanlarin temini ve yerlerinin hazirlanmasinda Selman’1 yalniz birakmayip
diger sahébileri de ona yardim etmeye tesvik etmesi ve 6rnek bir 6nder olarak
adeta bir seferberlik baslatmis olmasi ¢evre egitimi agisindan tizerinde durul-
mast gereken 6nemli bir noktadir.

Stirekli mescidi temizleyen bir kadini1 géremeyen Hz. Peygamber’in onu so-
rup arastirmasi, Oliip defnedildigi haberini alinca da bunun kendisine haber
verilmemesini elegtirerek kadinin kabrine gidip cenaze namazi kilmasi bu
konuya verdigi énemi gostermektedir.*® Bu durum ibadethane vb. halka agik
mekanlarin temiz tutulmasi ve bu isi yapmak tizere gorevliler tayin edilmesi
hususunda miislimanlar i¢in giizel bir 6rnek olugturmaktadir.

Yine Hz. Peygamber, kendisine yabancilar, heyetler ve elgiler geldigi zaman
elbiselerinin en giizelini giyinmis, kiyafetini diizeltmis, yaninda bulunan
arkadaglarinin da ayni sekilde hareket etmelerini istemistir.** Ayrica arkadasla-
rina: “Bulabilenler, is elbisesinden baska, cuma giliniine mahsus bir elbise
giyinse™*! tavsiyesinde bulunmustur. Bu tutumuyla Restilullah’in, insanlarin
yogun olarak bulundugu yer ve zamanlarda, 6zellikle cuma namaz igin topla-
nilan mescide gelirken temizlige 6nem verdigini, ter gibi nahos kokularin
sebep olacagi rahatsizliklara meydan verilmemesi anlayisina yoneldigini diisii-
nebiliriz. Béylece o hem 6rnek olmus, hem de uygulamasini yaptirarak isin
6nemini kavratmistir.

4. Kissalarla Orneklendirmesi

Egitim alaninda kissalarin ve tarihi konularin biiyiileyici etkisi insanlik ta-
rihi kadar eskidir.*? Hz. Peygamber’in egitiminin genel cercevesi iginde yer
verdigi bazi kissalar ayni zamanda cevreyi sevdirme ve koruma mesaj1 iger-
mektedirler.

Hz. Peygamber biitiin canlilara sevgi ile bakmanin, 6zellikle hayvanlar1 go-
zetip kollamanin 6nemini anlattifl kissalarla ortaya koymustur: “Bir adam
yolda giderken son derece susamis ve bir kuyu bularak igerisine inmis, su

Ebt Hiireyre’nin naklettigine gore siyahi bir kadin - veya bir geng - mescidin kayyumluk hizmetini
yuriitiiyor, oray: stipiiriip temizliyordu. Bir siire sonra Hz. Peygamber onu géremez oldu. “Kadin -
veya geng - hakkinda, ne oldu? Diye bilgi sordu. “O 6ldii!” dediler. Bunun tizerine “Bana nigin ha-
ber vermediniz?” buyurdular. Ashab sanki kadincagizin - veya gencin - 6liimiin{i, mithim addet-
meyip kiigiimsemiglerdi. Hz. Peygamber: “Kabrini bana gosterin!” diye emrettiler. Kabir gosterildi.
Resil-i Ekrem kadinin kabri Gizerine cenaze namazi kildi...” bk. Buhari, “Cenaiz”, 67, “Salat”, 72,
74; Muslim, “Cenaiz”, 71; Eba David, “Cenaiz”, 67 (hadis nr. 3203).

Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Teratibii'l-iddriyye: Hz. Peygamber'in Yionetiminde Sosyal
Hayat ve Kurumlar (trc. Ahmed Ozel), I-111, Istanbul 1990-93, 11, 209.

4 Ebl David, “Salat”, 212.

2 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 195.
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igmis. Sonra ¢ikmis. Bir de bakmuis ki bir kopek dilini ¢ikarmis soluyor. Susuz-
luktan ¢igli toprag: yiyor. Adam kendi kendine, bu kopegin susuzlugu benim
susuzlugumun derecesine ulagsmis diyerek kuyuya inip mestini su doldurmus,
sonra onu agzi ile tutarak yukariya c¢ikarip kopege icirmis. Allah da bunun
kargiliginda onu affetmistir.”*’ Hayvanlara merhamet etmek ve sefkatli dav-
ranmak gerektigi, onlara ceza vermenin veya eziyet etmenin dogru olmadig:
hususunda miisliimanlar zaman zaman yine kissalarla egitilmislerdir. S6z
gelimi o sdyle buyurmustur:

“Peygamberlerden birini bir karinca 1sirdi. O da (6fkelenerek) karincanin yuvasinin ya-

kilmasini emretti ve yakildi. Allah (c.c.) ona séyle vahyetti: “Seni (sadece) bir karinca

isirmigken, sen Allah’s tesbih eden iimmetlerden bir immeti yak’[m.”44

Bir diger kissa da soyledir: “Bir kadin bir kedi sebebiyle azap olundu. Onu
o6liinceye kadar hapsetmisti ve bundan dolayr cehenneme girdi. Onu hapsetti-
ginde ne doyurdu ve suladi, ne de yerin hasaratindan yemesine miisaade
etti.”®

Bu son Ornekte hayvan sevgisinin yaninda, onlarin dogal yasamlarina mii-
dahale etmemek gerektigi de anlatilmakta ve gevre bilinci yerlestirilmektedir.

5. Giizellikleri ve Temizligi One Cikarmasi
Islam dini, giyim ve kusamla ilgili olarak, ortiinmek (tesettiir) ve giizel go-
riinmek (ziynet) gibi iki temel gaye hedeflemistir. Bu husus Kur’an’da:
“By Insanogullari! Size ayip yerlerinizi értecek giysi, siislenecek elbiseler gonderdik...
Seytan, ana babanizi, ayip yerlerini onlara géstermek igin elbiselerini soyarak cennetten
cikardig gibi, sizi de (sasirtip) bir belaya diisiirmesin...”*® ayetleriyle vurgulanmistir.
Hz. Peygamber, giizel giyinmesiyle i¢inde yasadigi toplumda iyi bir intiba
olusturmustur. Zira giyilen kiyafetler, onlarin se¢imine gosterilen 6zen, kisisel
zevk ve tutumlari yansittigi kadar,*” hedef kitleye ne élgiide deger verildigini de
gostermektedir.*®

Temizlik ve diizene ¢ok 6nem veren Hz. Peygamber, terleyince ylinii kok-
maya baglayan bir elbisesini hemen ¢ikartmistir.*” Giizel koku siiriinmeyi de
ihmal etmeyen Restlullah, bazan kulaklarinin yarisina,”® bazan da omuzlarina

# Malik, Muvatta’, “Sifati’'n-nebi”, 23; Ahmed, Miisned, 11, 275; Buhéri, “Sirb”, 9, “Mezalim”, 23;
Muslim, “Selam”, 153; Eba Davad, “Cihad”, 44.

4 Buhari, “Cihad”, 153; Miislim, “Selam”, 148; Eb{i David, “Edeb”, 176 (hadis nr. 5265); Nesai,
“Sayd”, 38.

* Ahmed, Miisned, 11, 286; Buhari, “Enbiy4a”, 54; Miislim, “Selam”, 151, “Birr”, 133.

4 el-A‘raf 7/26-27.

¥ Judi James, Beden Dili (trc. Murat Saglam), Istanbul 1999, s. 17.

# Merih Zilloglu, Iletisim Nedir?, Istanbul 1993, s. 217.

4 Ebh Daviad, “Libas”, 19.

0 Tirmizi, es-Semdilii'l-Muhammediyye ve'l-hasdilii'l-Mustafaviyye (nsr. Seyyid b. Abbas el-Celemi),
Beyrut 1414/1993, s. 47-48.
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kadar inen® saclarini, sakalini hi¢bir zaman daginik birakmamus,”* i‘tikafta™
oldugu zamanlar bile bagini uzatarak esine taratacak derecede saglarina dikkat
etmigtir.>*

Hz. Peygamber giizel goriiniime 6nem vermekte, bunun kaynagini dogru-
dan Allah’a dayandirmakta ve miisliimanlari, hayatlarinin her sathasinda
glzelligi aramalari, i¢ goriintsleriyle oldugu kadar giyimlerinde ve diger
giinliik iglerinde bunlara dikkat etmelerini istemektedir.”> O, giizellige ve
estetige verdigi onemi bazan “eger bu sartlarda boyle ise, normal durumlarda
¢ok daha dikkat etmemiz gerekir’® dedirtecek bir mesaji iceren Orneklikle
ortaya koymustur. S6z gelimi hazir bulundugu bir cenaze merasimi sirasinda
mezarin icinde hafif bir kazilig hatasi gorerek bunun derhal diizeltilmesini
emretmistir. Bu kazilig hatasinin 6lityli rahatsiz edip etmeyeceginin sorulmast
tzerine “Aslinda boyle seyler 6liiyli ne sikar, ne de ona rahatsizlik verir, fakat
bu, sag olanlarin gézlerine giizel goriinmesi i¢indir”*® buyurmustur.

Onun giyecekle aldkali diisiincesi, “temizlik, tertiplilik, estetigi gézetme,
kendine yakistirma, sadelik ve ihtiyac1 kargilama™’ olarak degerlendirilmistir.
Bir hadisinde o “Giyimde sadelik imandandir”™® buyurmus; giyim ve kusamda
s6z konusu olabilecek iistiinliik taslama ve ¢alim satma gibi diirtiileri hos
gormedigini ifade etmistir. Ancak sadelik, pejmiirde giyim tarzi degildir. Yine
bir soziiyle Hz. Peygamber, “Allah, nimetinin eserini kulunun {izerinde gor-
meyi sever”> buyurmus ve cimrilige kagilmamasini istemistir.*’

Hz. Peygamber’in giizelligi ve temizligi one ¢ikardigi hususlardan bazilarini
kefenin giizel yapilmasy,®' saflarin diizgiin ve giizel tutulmasy,®* insanlara eziyet
veren her tiirlii seyin yollardan kaldirilmasi,® yollarin ve golgeliklerin (din-
lenme yerlerinin) tuvalet olarak kullanilmamasi,®* avlularin temiz tutulmasi,®

51 Buhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Fezail”, 95.

2 Ebt David, “Terecciil”, 3.

%3 [‘tikaf, ibadet amaciyla bir miiddet camide kalmaktir. Bilgi icin bk. Mehmet Sener, “I‘tikaf”, DIA,
Istanbul 2001, XXIII, 457.

% Buhari, “Hayiz”, 2, 5; Miislim, “Hay1z”, 6.

55 Malik, Muvatta’, “Sa‘t”, 7; Ahmed, Miisned, IV, 180; Miislim, “Iman”, 147; Ebti Davad, “Libas”, 25,
14; Tirmizi, “Edeb”, 54.

% Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir (nsr. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), Beyrut 1404/1983, XXIV, 306

(hadis nr. 775).

Hiiseyin Algiil, Peygamberimiz’in Semdili Ahlak ve Addby, Istanbul, ts., s. 94.

% Ebd Davad, “Terecciil”, 1; ibn Mace, “Zithd”, 4.

% Ahmed, Miisned, 11, 182.

% Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-baliga (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1994, II, 601.

¢ Nesai, “Cenaiz”, 37.

%2 Buhari, “Ezan”, 71, 72, 74; Miislim, “Salat”, 122, 125; Ebi David, “Salat”, 93, 98.

6 Buhari, “Hibe”, 35, “Mezalim”, 28; Mislim, “Iman”, 58.

% Miislim, “Taharet”, 68; Eb(i Daviid, “Tahéret” 14 (hadis nr. 25-26).

% Tirmizi, “Edeb”, 41 (hadis nr. 2799).
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kan, sag, tirnak vb. seylerin ortada birakilmadan gomiilmesi® gerektigi vb.
seklinde 6zetleyebiliriz.

Stiphesiz biitiin bunlar Hz. Peygamber'in musliimanlar: icinde yasadiklari
cevreyi anlama ve koruma yontinde egitmek istediginin yansimalaridir.

6. Cevre Unsurlarina Sefkat ve Merhametle Yaklagilmasin1 Onemsemesi

Hz. Peygamber miisliimanlar1 6nemli ¢evre unsurlarindan birisi olan hay-
vanlar konusunda egitirken, onlara merhamet ve sefkatle yaklasilmasini, kati
yirekli ve merhametsizce davramlmamasini tembih etmistir.’” Ayrica o,
hayvanlarin gereksiz yere 6ldiiriilmemelerini,®® cesitli is ve eglencelerde onlara
iskence ve eziyet edilmemesini,®” ag ve susuz birakilmamalarini, iireyip cogala-
bilecekleri, hayatlarin1 devam ettirebilecekleri dogal ortamlarina miidahale
edilmemesini séylemi§,70 bilakis gidalarina ve bakimlarina 6zen gosterilmesini,
yavrularina dikkat edilmesi’’ gerektigini belirtmistir.

Egitilmemis bir deveye bindirilen Hz Aige’nin hayvana vurmasi, onu ileri
geri siirmesi iizerine Restlullah ona “Bir seyin i¢ine yumusaklik girdi mi onu
mutlaka siisler, bir seyden de ¢ikarildi mi1 onu mutlaka kusurlu yapar” buyur-
mustur.”>

Hz. Peygamber bir defasinda “Haksiz yere bir sergeyi 6ldiiren kimseden ki-
yamet giinii Allah hesap soracaktir”, buyurmustu. O’na: -Ya Restlallah, onun
hakk: nedir? diye sorulunca Hz. Peygamber: “Hakki, basinin koparilip atilma-
mas, kesilip yenilmesidir””? geklinde cevap vererek avlanmayi belli bir disipli-
ne koymustur. Ciinki bir hayvanin zevk i¢in 6ldiirmesi israf olup mahltkata
zuliim anlamu tagir ve yasaktir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman Medineliler, (diri olan) develerin
horgiicinii ve koyunlarin kuyrugunu kesiyorlar ve bunlari yiyorlardi. Bu
durum tizerine Restil-i Ekrem “Hayvan diri iken ondan her ne kesilmis ise, bu
meyte (les) hitkmiindedir, yenilmez””* buyurmustur. Canli hayvanin bir uzvu-
nu kesmek, hayvana karsi biiylik bir merhametsizliktir. Bu yasaklamas ile
Restlullah, canli-cansiz biitlin varliklara rahmet olarak gonderildigini goster-
mektedir.

% Beyhaki, es-Stinent’l-kiibr, I, 23; Deylemi, el-Firdevs bi-me’stiri’l-hitéb, Beyrut 1986, I, 102;

7 Ahmed, Miisned, 1, 204, 205, Ebti Dav(id, “Cihad”, 44 (hadis nr. 2549).

%  Buhari, “Bed’it’l-halk”, 16-17, “Sirb”, 9; Miislim, “Miisakat”, 48, “Selam”, 151.

% Buhari, “Zebaih”, 25; Miislim, “Sayd”, 58.

70 Malik, Muvatta', “Hacc”, 79; Miislim, “Imare”, 178; Nesai, “Menasik”, 78 (hadis nr. 2816.).

7t Ahmed, Miisned, 111, 484; Ebti Daviid, “Cihad”, 112 (hadis nr. 2675), “Edeb”, 163 (hadis nr. 5268).

72 Mislim, “Birr”, 78; Tirmizi, “Birr2, 16; Ebt Davad, “Edeb”; 11.

73 Nesai, “Dahéya”, 42.

™ Tirmizi, “Etime”, 4 (hadis nr. 1480); Ebt Davtid, “Sayd”, 3 (hadis nr. 2858); Ibn Mace, “Sayd”, 8
(hadis nr. 3216).
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Misliimanlarin hayvan vakiflar1 kurmalari, kuslarin beslenmeleri i¢in tahil
satilmasi, caresiz olanlarinin himayesi ve beslenmesi i¢in kurumlar acilmasi
Hz. Peygamber’in hayvanlarla ilgili olarak verdigi egitimin tarih i¢indeki bir
tezahiiridr.

Restlullah’in sefkat ve merhametle yaklagilmasini istedikleri arasinda hay-
vanlardan bagka bitkiler de yer almaktadir. S6z gelimi o, yapraklari sopa ile
vurarak, agacin dal ve budaklarini zorlayip kirarak dékmek suretiyle ona zarar
verilmesini tasvip etmeyip, hafif ve yumusak bir vurusla agacin dal ve budakla-
rina zarar vermeden (kendiliginden diigmek {izere olanlarinin) dokiilmesini
istemistir.”” Ayrica o, “Facirlerin éliimiiyle insanlar, iilkeler, agaglar ve hayvan-
lar rahata ererler””® buyurarak agag vb. seylere zarar vermenin giinahkarlik
oldugunu belirtmis, hayvanlardan bagka bitkilere de sefkat ve merhametle
yaklagilmasinin 6nemini vurgulamistir.

7. Ogiitlerle Tesvik ve Sakindirmalari

Ogiit; nasihat etmek, hayri hatirlatmak ve dogruya yoneltmektir. Yerinde
bir 6giit, ahlaki olgunlastirmak, davranislar: degistirmek ve iyi huylar kazan-
dirmak i¢in vicdanlar1 miisbet yonde etkiler.

Hz. Pesgamber’in egitiminde 6gudiin yeri blyiktiir. Ciinkil insanin kendi-
ne sdylenenlerden etkilenme ozelligi vardir.””

Rafi‘ b. Amr ¢ocukken ensardan birinin hurmalarin: taglar. Sahibi de yaka-
layip dogru Hz. Peygamber’e’a getirir. Restilullah, Rafi‘e son derece sefkatli bir
tavirla “Yavrum, nigin hurmalar taghiyorsun?” diye sorar. Arkasindan da
“Agaglar taslama, dibine diisenleri al, ye!” diyerek bir ¢ikis yolu gosterir. Bu

arada basini oksayarak soyle bir dua yapar: “Allah’im onun karnini doyur”.”®

Hz. Peygamber gevreyi kirletenleri uygun bir sekilde uyarmus, sahislar: ren-
cide etmeden onlar1 bu konuda egitmeye ¢alismistir. Restilullah’in arkadasla-
riyla sohbet ettigi bir sirada igeriye gelen bir bedevi mescidin bir tarafina
kiiciik abdest bozmaya baglamis, durumu saskinliklar icinde izleyen sahabiler
ona bagirmislardi. Hz. Peygamber duruma miidahale ederek, “Birakin, (isini
gOrsiin) sonra idrarinin {izerine bir kova su dokiin; zira siz giiclitk degil, kolay-
lik gostermek tizere gonderildiniz” buyurmus, ardindan da bedeviyi yanina
cagirarak, onu “Bu mescidler ne idrar, ne de bagka bir pislik i¢cindir. Bunlar,
Allah’t anmak, namaz kilmak ve Kur’an okumak i¢in yapilmistir™”® diye uyar-
muigstir. Restil-i Ekrem bedevinin bu isi kasten yapmadigini, bilgisizligi sebebiyle
boyle davrandigini diisinmils olmalidir. Dolayisiyla ona bagirip ¢agirma,

7> Ebti Davlid, “Menasik”, 95-96 (hadis nr. 2039).

76 Miislim, “Cenaiz”, 61 (hadis nr. 950).

77 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 235.

7 Ebt Daviid, “Cihad”, 94; Tirmizi, “Biiyt”, 54; Ibn Mace, “Ticaret”, 67.
7 Mislim, “Taharet”, 100.
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azarlama dogru bir hareket degildir.*® Nitekim Hz. Peygamber de, onu bu
haliyle kabullenip muhatap almis ve dogrular1 kendisine anlatmistir. Goriil-
digi tzere Restlullah 6giit verirken son derece nazik davranmaktadir. Béylece
birinci érnekte agaglara zarar verilmemesi, ikinci 6rnekte de temizlik 6gretil-
mis, bu egitim ile ayn1 zamanda gevre bilinci de yerlestirilmigtir.

8. Cevreyi Koruyanlar1 Manevi ve Maddi Agidan Odiillendirmesi

a. Cevreyi Koruma ve Zenginlestirmeye Ibadet Statiisii Vermesi

Hz. Peygamber agag ve yesillik ile ilgili egitiminde, miislimanlari bu ise
yonlendirmek iizere agaglandirma ve yesillik olusturmaya ibadet boyutu
kazandirmigtir. Dikilen agaglardan insan veya diger varliklardan herhangi
birinin yararlanmasi halinde, aga¢ sahibinin ibadet sevabi alacagini: “Bir
miisliiman bir aga¢ diker veya bir tohum eker de bunlarin mahsulatindan bir
kus, insan veya hayvan yiyecek olsa, bu onun icin bir sadaka olur”®! sozleriyle
dile getirmigtir.

Hz. Peygamber’in egitimi ile yetisen sahabenin c¢evre duyarliligi da ayr1 bir
mesaj icermektedir. Aga¢ dikmenin diinya hirsindan ve diinya malina diiskiin-
litkkten kaynaklanan bir ugras oldugu zanniyla®” bir kimse agag dikerken Ebii'd-
Derda’ya ugramis ve “sen Restlullah’in dostu ve arkadasi oldugun halde agac
mu1 dikiyorsun?” diye hayretini bildirmisti. Bunun iizerine o: “Dur, acele etme!
Ben Restilullah’in ‘Bir kimse bir aga¢ diker de o agactan bir insan yahut Allah-
'In yaratiklarindan herhangi bir yaratik meyve yerse, muhakkak bu yenilen
mahsul, diken kimse i¢in sadaka olur’ buyurdugunu isittim”, demistir.** Hadis-
te, agactan, sadece agaci dikenler veya insan nesli degil, ¢evreyi tamamlayan
diger unsurlarin (yaratiklarin) faydalanmalarinin da s6z konusu oldugu go-
rillmektedir ki bu, bir biitiin olarak ¢evreyi gézetmenin 6nemini ortaya koy-
maktadir. O kadar ki, kiyamet kopmak {izere olsa bile, ellerinde bulunan
fidanlar1 dikmeleri gerektigi bildirilmek suretiyle®® miisliimanlar giiglerinin
yettigi her zaman diliminde buna tegvik edilmislerdir.

b. Cevreyi Koruyanlari Maddi Agidan Odiillendirmesi

Insanlar fitrat itibariyle comertge davraniglardan hoslanirlar. Bazi ézellikleri
olan arazilere sahip olabilmek, miulk edinebilmek i¢cin 6ne siirilen sartlar
arasinda aga¢ dikmek vb. faaliyetlerin bulunmasi da tegvik unsuru olarak
degerlendirilmelidir.

8 M. Yasar Kandemir, Orneklerle Isldm Ahlaki, Istanbul 1980, s. 289.

81 Buhari, “Hars”, 1, “Edeb”, 27; Miislim, “Miisakat”, 12; Tirmizi, “Ahkam”, 40 (hadis nr. 1382).

8 Ytsuf el-Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag Siinnet (trc. Ozcan Hidir), Istanbul, ts. (Ravza
Yayinlar), s. 193.

8 Ahmed, Miisned, VI, 444.

8 Ahmed, Miisned, 111, 191; Beyhaki, Suabii’l-iman, 111, 259-260 (hadis nr. 3497-3499); Deylemi, el-
Firdevs bi-me’siiri’l-hitab, 1, 241 (hadis nr. 927).
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Hz. Peygamber, verimsiz ve ¢orak haldeki sahipsiz arazilerin verimli hale
getirilmesi suretiyle sahiplenilebilecegini “Sahibi olmayan bir araziyi kim ihya
ederse, bu araziyi herkesten ziyade o hak kazanir”® sozleriyle bildirerek
miisliimanlari cevreyi korumaya, agac ve yesillik olusturmaya tesvik etmistir.*®

Yine ayn1 konu ile ilgili olarak Urve su bilgiyi vermektedir: “Sehadet ederim
ki, Hz. Peygamber suna hitkmetti: Arz, Allah'in arzidir, insanlar da Allah'in
kullaridir. Kim bir 6l araziyi ihya ederse, bu yere, o, herkesten ziyade hak
sahibi olur. Bu hitkmii Restlullah’tan bize, ondan namazi getirenler getirdi.”®
Imam S$afii, sahipsiz bir arazinin miilkiyetini elde etmek igin séz konusu
arazide kuyular agmak veya oraya su getirmek, topragini ziraata elverisli hale
getirmek, aga¢ dikmek, ekin ekmek vb. sartlarin yerine getirilmesini gerekli
gormektedir®® ki bu da agac ve yesilligi tesvik eden unsurlar olarak goriilmeli-
dir.

Hem topragin korunmasina, hem de aga¢ ve yesillik olusturulmasina tegvik
olarak Hz. Peygamber “Her kimin yeri varsa onu eksin, kendisi ekmezse onu
din kardesine ektirsin”®® buyurmaktadir.

9. Cevreye Zarar Verenler i¢cin Maddi ve Manevi Miieyyideler Koymasi

Hz. Peygamber aga¢ ve yesillik olusturulmasi igin tegvikleri yaninda ko-
runmasina yonelik faaliyetlerde de bulunmugtur. Genel olarak agaclarin gerek-
siz kesimini ve onlara zarar verilmesini yasaklamis,” kesilenlerin yerine yenile-
rinin dikilmesini emretmis,”® bulundugu cevre agisindan 6nemli faydalar
saglayan bazi agaclarin (s6z gelimi sidre agacinin®?) kesimini ise ozellikle
yasaklamigtir.*?

8 Urve b. Ziibeyr “Hz. Omer halife iken bu hadisin hilkmiinii tatbik etti” demistir. bk. Buhari,
“Hars”, 15.

% Darimi, “Biiyti”, 65; Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-Emval (trc. Cemaleddin Saylik), Istanbul
1981, s. 314.

87 Ebh Daviad, “Harac”, 37 (hadis nr. 3073).

8 Safii, el-Umm, Beyrut 1393/1973, IV, 41; Yahya b. Adem el-Kuresi, Kitdbiil-Hardc (ngr. Ahmed
Muhammed $akir), Kahire 1384/1964, s. 86 (hadis nr. 284).

% Miislim, “BilyG”, 88, 89, 91, 92, 94-98, 102.

% Abdirrezzdk b. Hemmam, el-Musannef, Beyrut 1983, V, 220 (hadis nr. 9430); V, 201 (hadis nr.
9381).

%' Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitithul-biilddn, Beyrut 1987, s. 17.

2 Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sidreleri (Arabistan kiraz1) kesenler, yiizlerinin tizerine atege
atilacaklardir”. bk. Ebi Daviad, “Edeb”, 159 (hadis nr. 5239).

% EbG David, “Edeb”, 159; “Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VI, 141. S6z konusu yasak, Eb(i Daviid'dan
nakledilen agiklamadan da anlasilacag: gibi, agaca izafe edilen kutsiyetten ziyade, agacin insanlara
faydali olmasi durumundan kaynaklanmaktadir. Yasak mutlak olmayip, sartlara gore degisiklik
arzeder. bk. Ebtt Davad, “Edeb”, 159 (hadis nr. 5241. Dolayisiyla benzeri yasaklamalar, sartlar ge-
rektiginde diger birtakim agaglar hakkinda da uygulamaya konabilir. Hz. Peygamber'in, yerine bir
yenisinin dikilmesi sartiyla sidre agacinin kesilebilecegini ifade etmesi de bu hususu teyit etmekte-
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Restlullah bu giinki anlamiyla yesil kusak olarak da degerlendirebilecegi-
miz yasak bolge uygulamasinin “...0 (Mekke), Allah’in yasaklamasiyla kiya-
met giiniine kadar yasaktir. Dikeni kesilmez, av1 tirkiitiilmez, yas otu da kopa-
rilmaz...””* sozleriyle devam ettigini bildirmis ve uygulama alanlarini “Ya
Rabbi! Hz. Ibrahim Mekke'yi yasak kildig1 gibi, ben de Medine'yi yasak kildim.
Onun iki kayalig1 arasi yasaktir®, agaclar1 kesilmez, hayvanlari avlanmaz,” otu
yolunamaz,” agaclarinin yaprag silkelenemez...”*® sozleriyle de genisletmistir.
Bu bolgelerde bulunan biitiin canlilarin korunmasi konusunda titiz davranmus,
belirtilen kurallara uymayanlar hakkinda “Medine, Air (Ayr) ile Sevr arasi
olmak tizere yasaktir. Dolayisiyla kim orada yasak bir is yapar veya bid‘at
isleyeni himaye ederse, Allah'in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun
tizerinedir. Kiyamet giiniinde Allah onun ne tévbesini, ne de fidyesini (farz
veya nafile hi¢ bir ibadetini) kabul eder” buyurmustur. O bu ifadeleriyle
insanlar Gzerinde vicdani ve ahlaki; “kim burada (yasak bolgede) avlanan ve
agacini kesen birini yakalarsa onu engellesin, elbise ve malzemelerini elinden
alsin”!® buyurarak da fiili ve hukuki miieyyideler uygulanmasi gerektigini
belirtmistir.'""

Sonug

[slAim dinini teblig eden Hz. Peygamber, bu gérevini yeryiiziinde bir cevre
icinde gerceklestirmistir. Dolayisiyla onun teblig ettigi din ve getirdigi hayat
anlayisinin ¢evreden ayri ve ona duyarsiz oldugunu diisiinmek miimkiin
degildir. Restlullah’in s6z ve uygulamalari, -yasadig1 devir agisindan- cevre
sorunu olarak kabul edilebilecek hususlarin ¢6ziimii yaninda, giintimiiz ¢evre
problemlerinin ¢6ziimii icin de referans olabilecek dl¢ii ve kurallari icermekte-
dir.

Insanin ruhi ve ahlaki yapisinin gevre iizerinde énemli etkileri vardir. in-
san, yasadig1 ve diger canlilarla paylastigi dogal ¢evreyi korumak ve yaptig
tahribati gidermekle yiikiimliidiir. Buna gore, 6nce insan1 dogaya karst duyarl

dir. bk. Ma‘mer b. Résid, el-Cadmi‘ (ngr. Habibiirrahman el-A‘zami, Abdurrezzak’in el-Musan-
nefinin X ve XI. cildi olarak), Beyrut 1403, XI, 11 (hadis nr. 19758); Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, V1,
140.

% Buhari, “Sayd”, 8-10; Miislim, “Hacc”, 445.

% Buhari, “Cihad”, 71, 74, “Fezaili’’l-Medine”, 1, “Enbiya”, 10, “Megazi”, 27; Miislim, “Hacc”, 456.

% Miislim, “Hacc”, 458, 459.

% Miislim, “Hacc”, 464.

% Ebh David, “Menasik”, 96 (hadis nr. 2035, 2039).

% Ebh Daviad, “Menasik”, 95-96 (hadis nr. 2034).

10 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 262-263 (hadis nr. 17151); Mislim, “Hacc”, 46]; Ebi Davad,
“Menasik”, 95-96 (hadis nr. 2037-2038).

191 Buhari, “Sayd”, 8-10; Miislim, “Hacc”, 445, 452, 456, 461.

127

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

hale getirmek, bilgilendirmek ve ona dogru davranislar kazandirmak zorunlu-
lugu vardir.

Islim cevre egitiminde her seyden énce insanin gevresi konusunda bilgi-
lendirildigi, ¢evrenin fiziki kiymetinin 6tesinde manevi bir degeri oldugunun
ve insan-gevre iligkilerinin hangi 6l¢iiler i¢inde olmasi gerektiginin zihinlere
yerlestirilmeye calisildigr goriilmektedir. Ayrica, cevrenin gelistirilip giizellesti-
rilmesi ve korunmast hususunda miislimanlarin egitiminde, psikolojik yon-
lendirme, ibadet statiisii kazandirma, ekonomik kazang¢ yolu olarak sunma,
yesil kusak uygulamasi olarak kabul edebilecegimiz alan tesbitleri ve bunlarin
korunmast igin ahlédki ve hukuki miieyyidelerin belirlenmesi ve uygulanmasi
gibi yontemler takip edilmistir. Hz. Peygamber’in dogrudan 6rnek olmas: ve
arkadaglarini aga¢ dikme vb. konularda yardimlasmaya ve toplu seferberlige
¢agirmasi yaninda onun temizlik ve giizellik (estetik) ile ilgili ¢abalar1 da dikkat
¢ekmektedir.

Ozellikle cogunlugunu miisliimanlarin olusturdugu iilkemizde (veya iilke-
lerde), onun cevre egitimi ile gegmiste ashabina kazandirdiklarini tekrar hayata
gecirmek suretiyle, ¢evre sorunlarinin giderilmesinde mesafe almak ve baska
uluslara da bu hususta 6rnek olmak miimkiin olabilecektir.

“Siinnet Verileri Isiginda Cevre Egitiminin Esaslar1”

Ozet: Temelde bir insan tipolojisi sorunu olan gevre kirliliginin ¢éziimiinde gevre egitiminin
rolil inkar edilemez. Diger canlilarla paylastigi dogal cevreyi korumak ve yaptig1 tahribati
gidermekle yiikiimlii olan insani, 6ncelikle dogaya kars1 duyarl hale getirmek, bilgilendirmek
ve ona dogru davraniglar kazandirmak zorunlulugu vardir. Teblig gorevini yeryiiziinde bir
gevre icinde gergeklestirmis olan Hz. Peygamber’in ¢evre egitimi konusunda ortaya koymus
oldugu 6gretilerin goz ardi edilmemesi geregi agiktir. Zira o, so6z ve uygulamalari ile muslii-
manlar1 gevrelerine karst duyarl hale getirmis ve onlar1 cevre ile olan iliskileri hususunda
egitmistir.

Atif: Yunus MACIT, “Siinnet Verileri Isiginda Cevre Egitiminin Esaslar1”, Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), 111/2, 2005, ss. 111-128.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, insan, Cevre, Egitim, Insanin Cevre Egitimi.
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Terciime/Translation/i.> 3

Ibn Sihab ez-Zihri'nin Fikhi:
Bir Kaynak Tenkidi Incelemesi

Harald MOTZKI “The Jurisprudence of Ibn Sihab
Cev. Fatma KIZIL™ az-Zuhri: A Source-critical Study”

Hicri II. yiizyihin ilk ¢eyreginde Medine’nin 6nde gelen ilim adamlarindan
birisi olan Ibn Sihab ez-Ziithri'nin fikhi doktrini hakkinda ne biliyoruz?' Joseph
Schacht ¢i81r agan eseri The Origins of Muhammadan Jurisprudence’da konu ile
alakali sunlar1 yazmistir: “Malik’in agikca Zithri'ye sordugunu veya onu bir sey
soylerken isittigini dile getirdigi durumlar, tereddiitsiiz gercek kabul edilebi-
lir.”? Schacht, ¢ikarimini Mélik'in Muvatta’ina dayandirmaktadir. Schacht
soyle devam eder: “Zithri’ye atfedilen ve agik¢a sahih olan bagka goriisler de
vardir.”® Bu gorislerin bulunabilecegi kaynak olarak Schacht tekrar Muvatta’s
ve Sahnin’un Miidevvene’sini zikreder. Ardindan Schacht soyle der: “Fakat
hicri II. yilizyihn sonlarina dogru Ziithri birgok sahte ve ¢ogunlukla celiskili
fikirlerle birlikte anilmaya baslandi ve ismi kendi zamaninda mevcut olmayan
hadislerin isnadlarina dahil edildi, bu hadislerden onun varsayilan doktrini ile
ilgili uydurma ifadeler ¢ikarildi.”* Schacht’a goére Zithri’den rivayet edilen bu
uydurma nakiller mesela Seybani’nin Muvatta niishasinda, $afii'nin risalele-
rinde ve Miidevvene’de bulunabilmektedir.

Sunusundan hareketle Schacht’in, Malik’in Muvattd’in1 uydurma Ziihri ha-
disleri icerme stiphesinden hari¢ tutmasi beklenebilir. Fakat durum, Origins’in
diger boliimlerinin agikliga kavusturdugu iizere, hi¢ de beklendigi gibi degil-

Bu terciime, miellifin Der Islam 68 (1991)’de yayimlanmis “Der Figh des-Ziihri: die Quellenprob-
lematik” adli makalesinin Ingilizce cevirisi [Taquino-Taqwim, 1, (2000), 59-116] esas alinarak ya-
pilmugtir.

UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, fatmakizil42@hotmail.com

Zihri'nin biyografisi igin krs. J. Horovitz, “Al-Ziuhr1”, Enzyklopedia des Islam, Birinci Basim,
Leiden/Leipzig 1913-1934, V, 1342-1343.

2 J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, London 1950, s. 246. (Vurgu Harald
Motzki’ye aittir.)

A.yer. (Vurgu Harald Motzki’ye aittir.)

*  A.yer. (Vurgu Harald Motzki'ye aittir.)
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dir° Uydurma Ziihri hadislerinin tedaviilde oldugu dénem olarak II. asrin
sonuna isaret etse de esasen Schacht, bu hadislerin II. ylizyilin ikinci yarisinin
tamaminda uydurulduklar1 ve Malik'in Muvatta da dahil olmak iizere bu
donemin biitiin kaynaklarinda yer aldiklarini diisiinmektedir. [1] Schacht daha
erken doneme ait kaynaklara sahip degildi. Malik’in -Yahya b. Yahya el-Leysi
tarafindan rivayet edildigi sekliyle- Muvatta’inda Zithri’den aldigini iddia ettigi
hadislerin yalnizca bir kisminin gercekten Ziihri’den geldigini kabul etmekte-
dir. Schacht tek sihhat delili olarak, Malik’in konu hakkinda Zithri’'nin fikrini
sordugu veya duyduguna dair beyanini kabul eder. Bununla birlikte bu metin-
ler Mélik’in Zithri naklinde olduk¢a azdir. Bu metinlerin ¢ogunlugu daha
ziyade basit sozler ve hadislerden yani Ziihri'nin sadece ravi konumunda
oldugu metinlerden miitesekkildir. Bu durumlarda Schacht, Ziithri’'nin bir
metin i¢in gercekten Malik’in kaynag: olduguna ya da en azindan olabilecegine
metnin icerigini kendi inga ettigi sekliyle hukuki gelisimin genel baglamina
yerlestirerek karar vermektedir.

Schacht’in Islam hukukunun gelisimi hakkindaki fikirleri, onun kaynaklari
degerlendirmesinden derin bicimde etkilenmistir. Genel olarak tabiin nesline
atfedilen hadislerin II. yiizytlin hukuki gelisimini ilk asra yansitma siirecinin
ilk asamasi oldugunu iddia eder, sahabe metinleri daha yeni bir agamadir ve
[Hz.]™" Peygamber hadisleri ise bu zincirdeki en yeni unsurdur. Ziihri’nin
daha o6nceki otoritelerin goriisleri icin (tabiin, sahabe, Peygamber) Mélik'in
sadece bilgi kaynagi oldugu Ziihri hadisleri bu nedenle onun fikhi goriisleri
i¢in bir kaynak kabul edilemez. “Ziihri bircok Peygamber, sahabe ve tabiin
hadisinde miusterek ravi olarak goriiniir; onun, bu hadislerin biyiik kismui i¢in
sorumlu tutulmas: giigtlir.”® Schacht, Ziithri’'nin tabiin metinlerinin dahi uy-
durma oldugunu yani gercekten Zithri’ye ve katiyen iddia edilen tabiiye ulas-
madigint kabul eder. “Bu, tabiin devrindeki Medineli fakihler hakkindaki
bilgileri -sahih olduklar1 kesin bicimde gosterilmedikge- gercek kabul etmeyi
imkansizlastirir. Sahih olma ihtimallerini apriori dislamak acelecilik olabilir,
fakat Medine doktrinini arastirdigim kadariyla, bu eski fakihlerden birisine
atfedilen ve sahih olmasi muhtemel olan herhangi bir gériise rastlamadim.”

(2]

> Kirs. age.,s. 163, 175.

[Ceviride koseli parantez ierisinde yer alan sayg ifadeleri tarafimizdan eklenmistir (ev.)].

¢ Age.,s. 246.

7 Age,s. 245. (Vurgular Harald Motzki'ye aittir). Ziihri nakilleri hakkinda benzer bir hitkiim, G. H.
A. Juynboll tarafindan Muslim Tradition. Studies in Chronology, Provenance and Authorship of
Early Hadith, Cambridge 1983, s. 158’de verilmigtir: “...artik ger¢ek Ziihri hadislerini uydurma
olanlardan ayirt etmek miimkiin degildir, ya da iddiamdaki gibi gercek Ibn $ihab ez-Ziihri hadisle-
rini dahi muhtemel yuzlerce sahte Zithri’lerin hadislerinden.” [Juynboll, s6z konusu ¢aligmasinin
rical eserleri ile ilgili degerlendirmelerine ayrilmis béliimiinde gok inli bir ravinin isminin gectigi
isnadlarin zamanla arttigini iddia ederek, 6rneklerle konuyu islemektedir. Belirli isimlerde yasanan
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Son zamanlara kadar Schacht’in Islam hukukunun mengsei hakkindaki ¢a-
lismasi, Islam hukuk tarihi aragtirmalarini derinden etkiledi. Caligma ozellikle
Batili ilim adamlarini ve ayni zamanda birka¢ Misliman ilim adamini da
etkilemisti. Bununla birlikte Schacht’in varsayimlari, ilk bakista gériindiikleri
kadar makul degildir. Oncelikle, su sorulabilir: Malik’in Ziihri’ye sordugunu
veya ondan isittigini bildirdigi fikhi goriislerin (meseld © & coww Cles ol e
Jsu/Ibn Sihab’in goyle dedigini isittim” seklinde nakledilenler)® gercekten sahih
oldugunun, diger taraftan Malik’in mesela “ us - S U coman 16 6T Sles ool e
Jsa ol i/Ibn Sihab dedi ki: EbG Bekr b. Abdurrahman’t séyle derken isittim™
seklinde naklettigi reylerin Ibn Sihdb’dan veya katiyen onun kendisinden
naklettigi kisilerden birisinden gelmediginin kesinligini nereden ¢ikarmakta-
dir? Uydurma fikhi bir mesele normal bir s6z formunda verildigi gibi soru-
cevap formunda veya “semi” formunda nakledilemez mi? Ustelik bir metni
oncelikle metni daha sonra isnadi goz 6niinde bulundurarak fikhi doktrinin
tarihi gelisimine yerlestirme metodu, herkes tarafindan paylasilmasi gerekme-
yen bazi Onciillere ve siibjektif miilahazalara dayanmaktadir. Bu metodun
sonuglar1 bagka bir yerde gosterdigim gibi'® her zaman makul degildir.

Bu nedenle, Schacht'in miustakil fikhi konular hakkindaki hadisleri topla-
ma, daha sonra metinlerini karsilastirma, onlari icerik kriterine gore kronolo-
jik olarak siralama ve ancak o zaman isnadlari ve hadislerin icerisinde yer
aldig1 kaynaklar1 degerlendirme metodunu takip etmek uygun degildir. Asag:-
da tersine bir prosediir tercih edilmistir. Benim aragtirmam Zihri'nin fikhi
doktrinlerinin ve hadislerinin elestirel bir degerlendirmesi ve yeniden ingési
i¢in bir temel olarak kullanilabilecek kaynaklar meselesine yogunlagmaktadir.

Schacht, Zihri’'nin fikhi i¢in erken doneme ait bir kaynak olarak sadece
Malik b. Enes’in Yahyéd b. Yahya ve Muhammed es-Seybéni’ye ait iki niisha
seklinde muhafaza edilen Muvatta’ina sahipti. Bugiin biz daha erken metin
mecmualarina basvurabiliyoruz. Sadece, hem icerdikleri ¢ok sayidaki Ziihri
metinleri ve hem de yaslari -zira Mélik’in Muvatta’ indan 6nce veya en azindan

yigilmaya verdigi 6rneklerden birisi de Ziihri’dir. Ona gére bu isim “birden ¢ok kisiye hizmet et-
mistir” ve karigikligin farkinda olan Imam Malik bu nedenle diger muhaddislerin aksine Ziihri’yi,
ibn Sihab ismiyle zikretmeyi tercih etmistir. Juynboll, yukaridaki alintida bu duruma deginmekte
ve problemin sadece bir kisiye atfedilen sahte ve gercek rivayetleri ayirt etmekten ibaret olmadigina
ayni zamanda gercek Ziihri ile sahte Zithri’lerin hadislerinin de ayirt edilmesi gerektigine isaret
etmektedir. Bkz. Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insdsi (gev. Salih Ozer), Ankara 2002, s. 173~
200. (gev.)].

8 Malik, Muvatta’, 29/30 (Ilk rakam kitdb numarasi, ikincisi ise hadisin bugiinkii M. F. Abdiilbaki
edisyonundaki numarasidir.)

o Malik, Muvatta’, 29/55.

Krs. Anfinge der islamischen Jurisprudenz. Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8.

Jahrhunderts, Stuttgart 1991 ve “The Musannaf of ‘Abd al-Razzak al-San‘ani as a source of

authentic ahadith of first Islamic century”, Journal of Near Eastern Studies 50 (1991).
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ayni donemde ortaya ¢ikmislardir- nedeniyle 6zellikle 6nemli olan iki tanesini
zikretmek istiyorum. [3] Ma‘mer b. Résid’in (153/770) ve Abdilmalik b.
Ciireyc’in (150/767), Abdiirrezzék b. es-San‘ani'nin Musannefindeki nakille-
rinden bahsediyorum. Bagka bir yerde daha detayli bir sekilde gosterdigim
lizere,'" onlarin nakilleri eski ve gercektir, bu ilim adamlarinin yazil eserlerin-
de orijinal halleriyle mevcuttular. Abdiirrezzak, onlarin materyallerini bu iki
ilim adamu ile ¢aligirken aldi ve daha sonra kendisinin daha genis hadis mec-
muasina dahil etti.

Biyografik literatiirde Ma‘mer ve Ibn Ciireyc, Malik gibi Zithri’'nin 6grenci-
leri olarak taninmaktadir. Fakat bu, Schacht'in Malikin Zithri materyalini
incelemesinin gosterdigi gibi, onlarin Ziithri’den yaptiklar1 biitiin nakillerini
sahih kabul etmek i¢in neden degildir. Ma‘mer ve Ibn Ciireyc’in Ziihri metin-
lerinin gercek olup olmadigi sorusunu cevaplamak igin Schacht'in Islam
hukukunun erken doénem gelisimi hakkinda Séafii'nin risalelerine ve hicri II.
asrin ikinci yarist ve sonrasindan elde edilen bilgilere dayanan varsayimlardan
hareket etme metodunu izlemedim. Aksine, ilk dnce Zithri’ye atfedilen ¢ok
sayida metni iceren erken doénem mecmualarini, yazarlarinin sunduklar
malzemeyi uydurduklarinin kabul edilip edilemeyecegini 6grenmek amaciyla
inceledim. Ancak daha sonra Ziithri hadisleri incelendi. [4]

II

U¢ mecmua icerisinde en fazla Ziihri metni, Abdiirrezzik’in
Musannefindeki isnadlar kullanilarak yeniden insa edilebilen Ma‘mer b.
Rasid’in mecmuasinda bulunmaktadir. Ma‘mer’in kendilerinden fikhi gériisler
ve hadisler aldigini soyledigi kisileri gecis sikliklarina gore tasnif ettigimizde,
dikkate deger bir tablo ortaya ¢ikmaktadir: En sik Medineli 4lim Ziihriyi
(%28)'2, zikretmekte onu da Basrali Katdde (%25) takip etmektedir. Basrali
Eyyib’den (b. Ebli Temime) daha az (%11), Yemenli Ibn Taviis (%5), Basrali
Yahya b. Ebl Kesir (%3) ve Hasan (el-Basri) (%3), Medineli Hisam b. Urve
(%2) ve Kafeli Hammad (b. Ebl Siileyman) (%1) ve el-A‘meg’den (%1) daha
da az nakilde bulunmaktadir. Diger 75’1 askin kisiden sadece arada sirada
(%1’den daha az) rivayet etmektedir. Bunlarin yani sira, anonim yani
Ma‘mer’in direkt bilgi kaynagini zikretmedigi hadisler nispeten yiiksek ytizde-
ye (%7) sahiptir.

Bu yiizdeler Ma‘mer’in kendi fikhi goriislerini daha eski otoritelere atfet-
mek veya anonim sekilde tedaviilde olan hadisleri isnadlarla donatmak icin

Bkz. 6nceki dipnot.

Yuvarlak yiizdeler verilmistir. Yiizdeler Abdiirrezzak’'in Musannefinin Kitdbii’'n-nikdh ve Kitdbii’t-
talak’inda yani 6. ve 7. ciltlerde 10243-14053 numaralar1 arasinda mevcut 1499 adet Ma‘mer met-
ninden miitesekkil bir 6rnek gruba dayanmaktadir. Bu 6rnek grup Musannefin kitablarinin birgo-
gunu temsil etmektedir.
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genellikle kendi nakil bilgilerini uydurdugu varsayimi ile uyusmamaktadir. Bu
amaglarla hareket eden bir uydurmaci ya daha sistemsiz ya da daha sistemli
sekilde metinlerinin tamamini ¢ok sayidaki -kismen taninmayan- kisiye atfet-
mek yerine, sadece birka¢ 6nemli raviye atfetmek suretiyle baska bir yol izlerdi.
Anonim hadisler, isnadlardaki bosluklar ve ayrica Ma‘mer’in kendi reyini
yansitan metinler varsayilan hadis uydurucusu resmi ile hi¢ uyusmamaktadir.
Eger Ma‘mer nakil bilgilerini uyduruyorsa, genellikle Basrali alimleri tercih
etmesine ragmen onu Medineli bir alimi ana ravilerinden birisi olarak secmeye
neyin sevk ettigi de sorulabilir. Ne de olsa, o Basra’da dogmus ve daha sonra
bir hoca olabilmek i¢cin Yemen’e gitmistir.

Bu miildhazalardan hareketle, Ma‘mer’in kendi hadislerini uydurdugu var-
sayimi hayli ihtimal digt géziikmektedir. [5] Ma‘mer’in bilgi kaynaklarinin
yiizdeleri, tarihi sartlarla daha makul sekilde izah edilebilir: O, kendi memleke-
ti Basra’da esasen Katéde ile fakat zaman zaman bagka ilim adamlar ile de
calisti ve calismalarina Medine’de temelde Ziihri ile ve arada sirada diger
Medineli ilim adamlariyla devam etti. Diger fikih merkezlerinden gelen mal-
zemesini, seyahatlerinde veya Hicaz'da kalirken haci alimleri dinleyerek elde
etmis olabilir. Uydurma varsayimi hakkindaki stipheler, Ma‘mer’in iki ana
bilgi kaynag1 Ziihri ve Katade'nin metinleri karsilastirildiginda derinlesmekte-
dir.

Ma‘mer’in Zihri metinlerinin 2/3’t Zithri'nin kendi reyini aktarmaktadir
ve sadece 1/3’Qi onun bir ravi olarak yer aldig1 hadislerdir. Bu nakillerde Medi-
ne’den dort tabiin agir basmaktadir: Sa‘id b. el-Miiseyyeb (%19), Salim b.
Abdullah b. Omer ve Urve b. Ziibeyr (her biri %13) ve Ubeydullah b. Abdullah
b. Utbe (%8). Medine’den Siileyman b. Yesar, Eba Seleme b. Abdurrahman, el-
Kéasim b. Muhammed ve Ebti Bekir b. Abdurrahman veya Kabisa b. Su‘ayb gibi
Suriyeli olan diger meshur tébiin ise ¢ok daha az goziikiirler. Zithri'nin dort
ana ravisinin i¢liniin materyalinin sadece, onlar tarafindan daha 6nceki otori-
telerden rivayet edilen hadislerden olusmasi dikkat cekicidir. Yalniz Ibn
Miiseyyeb metinleri hadislerin yani sira neredeyse ayni oranda onun reyini de
icermektedir. Zithri’'nin bilgi kaynaklarinin metinlerinde hadislerin rey iizerin-
deki hakimiyeti, Ma‘mer materyalinin karakteristik bir ozelligidir. Yine de
isnadlar diizenli bigimde verilmemektedir. Zithri'nin diger kisilerden yaptig1
nakillerin %40’1nda ravi isimleri ya da isnad yoktur. Bu sadece sahabe hadisleri
i¢cin degil ayn1 zamanda Peygamber hadisleri i¢in de gegerlidir. Sahabenin
davranis Ornekleri ve fikhi goriisleri [Hz.] Peygamberinkilerden iki kat ve
tabiininkilerden ii¢ kat daha sik zikredilir. Sahabe arasinda [Hz.] Omer en géze
carpanidir, onu gecis siklig1 agisindan az bir farkla oglu Abdullah sonra Os-
man, Aise, Ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit takip etmektedir.

Ma‘mer’in Katade metinleri Ziithri'ye atfettikleri gibi temelde Katdde’nin
reyinden (%62) ve sadece ¢ok daha az dl¢ekte Katade’nin digerlerinden naklet-
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tigi hadislerden miitesekkildir. [6] Zithri’den farkli olarak bu nakillerde iki
tabiin hakimdir: Hasan-1 Basri (%31) ve az bir farkla Medineli 4lim Sa‘id b. el-
Miiseyyeb (%20). Kifeli Ibrahim en-Neha‘l ve Surayh veya Basrali Ebl Sa‘sd’
(Cabir b. Zeyd) gibi diger tabiin ¢ok nadiren goziikiir. Benzer Ziihri metinleri-
nin aksine Katade'nin tabiinden naklettigi metinler, genellikle onlarin reyini
aktarmaktadir; Hasan-1 Basri’ye atfedilen metinlerin %84’ onun fikhi goriisle-
rinden miitegekkildir. Ibni’l-Miiseyyeb’e atfedilen metinler ise burada incele-
nen Ornek grupta diger otoritelerden hicbir nakil icermemektedir. Zithri’nin
[bni’l-Miiseyyeb malzemesinde aksine -yukarida bahsedildigi iizere- rey ve
hadisler arasinda bir denge vardur.

Katéade hadislerinde isnad kullanimi, Ziihri hadislerine nazaran dikkat ceki-
ci sekilde az gelismistir. Zithri hadislerinin %60’1nda bir isnadla veya bilgi
kaynaklar1 hakkindaki bilgi ile karsilagilmaktadir. Katdde hadislerinde bu tiir
metinlerin toplami %12’dir. Ma‘mer’in Katdde metinleri, Zihri’ninkilerden
zikredilen otoritelerin dagilimi agisindan da farklilik arz eder. Kibér-1 tabiin,
sahabeyi gecerek agir basmaktadir. Ayrica Zithrinin sahabe hadislerinin
aksine, Katade metinlerinde, [Hz.] Ali ve Ibn Mes‘(id, aktarim siklig1 agisindan
[Hz.] Omer’i gegmektedirler; ardindan hayli farkla ibn Abbas gelmektedir.
Diger sahébe ise sadece arada sirada zikredilmektedir. Peygamber hadisleri
Ma‘mer’in Katidde nakillerinde hayli azdir. Oysa Ma‘mer bu tiir hadisleri
Zihr’den bes kat daha sik zikretmektedir. Son olarak, nakil 1stilahindaki bir
farka isaret edilmelidir: Ma‘mer Ziihri’nin reyini sik sik kendi sorusuna verilen
cevap formunda aktarir, meseld “Ziihri’ye... hakkinda sordum ve o da dedi
ki...”? ifadeleri ile. Bu metin tird, Ma‘mer’in Katdde malzemesinde sadece
¢ok nadiren yer alir."*

Ma‘mer’in fikhi gortsler ve hadisler i¢in iki dnemli otoritesinin metin
mecmuast arasindaki yukarida izah edilen karakteristik farkliliklar, Ma‘mer’in
bir Medineli ve bir de Basrali otorite vasitasiyla kendi 6gretisini mesrulagtir-
mak i¢in metinlerin mensgeini uydurdugu seklindeki -Schacht’'in teorilerine
dayanilarak yapilabilecek- varsayimi hayli ihtimal dis1 kilmaktadir. [7]

Bu tezi desteklemek i¢in bagka deliller de vardir: Ma‘mer sik sik!®> Ziihri ve
Katade’nin fikirlerinin bir fikhi hitkiimde ittifak ettigine isaret etmektedir.'¢
Genellikle boyle bir metne “YG s s 21 -/Ziihri ve Katdde’den nakledildigine
gore soyle dediler”" seklinde baglar veya bir Zithri metninin sonuna “ 4t
ssks/bunu Katade soyledi”™® yahut “des asts -o/Katdde'den de benzeri nakledil-

3 Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 10838. Farkl tiirler i¢in krg. Motzki, Anfiinge, s. 72-75.

* Meseld, Abdiirrezzik, Musannef, 10806, 10922. Ziihri metinlerinde bu tiir bes kat daha sik yer alir.
15 Siklik: Zithri’ninkilerde %18, Katade ninkilerden %22.

Bu zaman zaman hadislerde de meydana gelmektedir. Krs. Mesela Abdiirrezzdk, Musannef, 10924.
7 Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 10519.

8 Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 10681.
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mistir”?® seklinde bir not ekler. Bu esasen bir fikhi mesele hakkinda sadece
Medineli 4limi aktardigi durumlarda Ma‘mer’in ya Katade’nin ilgili bir ifadesi-
ni bilmedigi ya da zikretmeye degmez gibi diisiindiigi veya belki de ayri bir
metni gerektirecek kadar farkli oldugu veyahut da Katdde metninin Abdiir-
rezzak tarafindan atlandigi anlamina gelmektedir. Ayni husus Ma‘mer’in
Zihri’in fikrini zikretmeksizin sadece Katade'ninkini aktardigi durumlar i¢in
de gecerlidir.

Eger Ma‘mer’in aktarma metodunda uydurmaya dair ikincil bir delil gér-
mek ve Ma‘mer’in bu sekilde kendi fikhi goriisleri i¢in ilave otorite yaratmaya
calistig1 iddiasinda bulunmak istenirse, neden bunu daha sik yapmadig: sorusu
ortaya ¢ikacaktir. Uydurma varsayimi aleyhine bir bagka delil, baz1 durumlarda
Ma‘mer’in agik¢a Zithri ve Katade arasindaki fikir ayriligina ikisinden hangisi-
ni tercih ettigini belirtmeksizin agik¢a isaret etmesidir. Asagida iki 6rnek
vardir:

Abdiirrezzék Ma‘mer’den o da Zithri’den rivayet etti; o $6yle dedi: “Bir adam eginden

bosanmay1 satin alirsa, bu hul‘diir (fidye ile bosanma).” Katidde dedi ki: “Bu hul‘ degil-
dir.”

Abdiirrezzik Ma‘mer’den o da Ziihri ve Katade’den rivayet etti; ikisi de soyle dedi: “Ka-
dinin bosanma hakki (La ,J), (bogsanma teklifi tizerinde) karar verene kadar kendi elin-
dedir.”* Katide (ayrica) dedi ki : “...Esi karar vermeden 6nce kadinla birlikte dahi olsa
(Llol).?2 [8]

Ilk o6rnekte celisen iki goriisle karst kargiyayiz. Ikincisinde Ziihri ve
Katade’nin ikisine atfedilen goriisiin genisletilmesi ve somutlastirilmasina sahit
oluyoruz. Iki durumda da Ma‘mer’in hangi goriisten yana oldugu acgik degil-
dir.?® Ma‘mer nigcin sik sik kendilerinden ittifak naklettigi ana otoritelerine bu
tir farkli goriisleri yanlhs sekilde atfetmis olsun? Ma‘mer’in kendi otoritesinin
reyine karsi ¢iktigi metinler diisliniildiigiinde uydurma tezini savunmak daha
da zordur. Mesela:

Abdiirrezzdk Ma‘mer’den o da Katdde’den bosanma hakkini ( ,J) karisina veren bir

adam hakkinda nakletmistir. Katade dedi ki: “Kadin bir karar vermeden dnce onlardan

biri oliirse, birbirlerine miris olmazlar. Koca karisini bosama yetkisini bagka bir adama
verirse ve kendisine bu yetki verilen adam herhangi bir seye karar vermeden oliirse ko-
ca, karis1 6nce bagka bir adamla evlenmeden tekrar onunla evlenemez. Eger ikisinden

birisi adam (yani kendisine bosama yetkisi verilen) bir karar vermeden 6nce odliirse bir-
birlerine miiris olamazlar.

¥ Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 11110.

20 Abdiirrezzak, Musannef, 11756.

2! Parantez igerisindeki ilaveler daha iyi anlagilmasi icin tarafimdan eklenmistir.

2 Abdirrezzék, Musannef, 11943.

» Bu tiir durumlar Abdiirrezzak, Musannef, 10702°deki oldugu gibi arada sirada bulunabilir.
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Ma‘mer dedi ki: “Birisini $6yle derken isittim: ‘Kendisine kadini bogama yetkisi verilen
adam bir karar vermeden 6nce 6ldiigiinde bu bir sey degildir (yani bu bir boganma ka-
bul edilmemelidir).” Ben bunu (bu fikri) Katdde’ninkine tercih ediyorum.”**

Burada sunulan ikincil delil Ma‘mer’in metinlerinin menseine dair bilgiyi
uydurdugu fikri ile ¢elismektedir. Sonug olarak, aksi ispat edilene kadar Ziihri
ve Katade metinlerini otantik yani gercekten adi verilen kisilerden geliyor
kabul etmeliyiz. Ma‘mer’in materyalinin bir kisminin yani erken dénem otori-
telerinden gelen hadislerin -Schacht’in iddia ettigi gibi®**- isimsiz kigiler tara-
findan uyduruldugunu farz ederek bu sonugtan kagma tesebbisii ikna edici
degildir. Bu hadisleri uyduran kisiler Ma‘mer’in muasirlar1 yani hicri II. ylizy1-
lin ikinci geyreginde aktif kisiler olurlardi ve Ziihri ile Katdde metinlerini
biiyilk sayilarda iiretmis olmalari gerekirdi. “Bu uydurucularin iscilikleri”
Ziihri ve Katade’nin uzun siireli 6grencisi tarafindan fark edilmeden kalamaz-
di. Halbuki bu tiir bir iscilige dair hi¢bir ipucu ne Ma‘mer’in ne de &grencisi
Abdiirrezzak’in metinlerinde vardir. Ustelik Ma‘mer’in Ziithri ve Katade hadis-
lerindeki isnadlar, ¢ok parca parcadir. [9] Bu donemin profesyonel hadis
uydurucularindan daha sofistike isnadlar beklerdik.

Dolayisiyla Ma‘mer’in Zithri ve Katdde metinlerinin varlig1 soyle yorum-
lanmalidir: Ma‘mer uzun bir dénem her iki 6gretmenin 6grencisiydi. Metinle-
rin ¢ok sayida olusu ve zaman zaman Ogretmenlerinin goriislerindeki ufak
farkliliklara isaret etmesi, kesinlikle ders esnasinda veya sonrasinda hatirlamay:
kolaylagtirmak igin tutulan notlar1 gerektirmektedir. Iki grup rivayet arasinda-
ki farkhiliklar metinlerin alindigr farkli sartlar1 yansitmaktadir. Mesela,
Ma‘mer’in nadiren Katdde’den kendi sorularina verdigi cevaplari nakletmesine
ragmen, Zithri’den sik sik boyle nakillerde bulunmasi belki Ma‘mer’in Katade
ile ¢alisirken ¢ok gen¢ olmasinin ve bu nedenle soru sormasina izin verilme-
mesinin bir neticesi olabilir. Daha sonra Ziihri’nin 6grencisi oldugunda durum
degismis ve artik yeni baglayan bir kisi olarak kabul edilmemistir. Farkliliklarin
bagka bir izahi, belki iki fikih hocasinin farkl gelisim asamalar1 ve iki ilim
merkezindeki fikih Ogretiminin bolgesel hususiyetlerinde yatmaktadir. Bu,
mesela Ziihri hadislerinde isnadin daha sik kullanimi veya Katdde metinlerin-
de [Hz.] Peygamber’den rivayet edilen hadislerin daha nadir bulunusunu
aciklayabilir. Bu sekilde yorumlandiginda Ma‘mer tarafindan nakledilen me-
tinler hukuk diistincesi ve 6gretiminin hicri II. yiizyilin ilk ¢eyreginde ulastig
gelisim asamasina detayh sekilde niifuz etmemizi saglamaktadir.

Bu nedenle, Ma‘mer’in Zuhri nakli bu unli Medineli alimin hukuki doktri-
ni ve hadisleri i¢in verimli bir kaynak olarak kabul edilebilir. Bu sonug
Ma‘mer’in Zithri’den aldig1 materyali saklarken ve naklederken zaman zaman
hata yaptig1 ihtimalini dislamamaktadir.

*  Abdirrezzék, Musannef, 11962.
»  Krs. Schacht, Origins, s. 179.
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Buraya kadar cikarilan sonu¢ sadece Abdiirrezzak’in Musannefinde mevcut
oldugu sekliyle Ma‘mer’in metinlerine dayanmaktadir. Ma‘mer hakkindaki
biyografik haberlere, hicri ilk yiizyilda yasayan ilim adamlar1 hakkindaki bu tiir
bilgiler Miisliman olmayan birgok ilim adami tarafindan genellikle giivenil-
mez kabul edildigi icin bagvurmadim. Yine de Ma‘mer hakkinda muhafaza
edilen biyografik haberler metin analizimiz ile elde edilen sonuglar1 biiyiik
6l¢tide onaylamaktadir. Biyografik materyale bir g6z atalim.

el-Ezd kabilesinin mevlas1 Ma‘mer b. Rasid -kendisinin dedigi iizere- Ha-
san-1 Basri’nin 6ldiigii yilda yani 110/728-9 yilinda on dort yagindayken egitim
hayatina basladig yer olan Basra’da biiyidd. Yine de onu isitmis olmast miim-
kiindiir fakat bu biyografik kaynaklarda dogrulanmaz. Yine kendisine gore o
donemde Katade ile ¢aligti.?® Eyyb b. EbG Temime ile yakin dostluk kurdugu
Basra’dan Katdde’denin (117/735) Sliimiinden kisa bir siire 6nce veya sonra
ayrildi ve Zithri’nin 6grencisi oldu. Malik b. Enes ile birlikte Zithri’nin gergek-
ten en 6nemli 6grencilerinden birisi olarak kabul edilir. Ziyaretler igin zaman
zaman Basra’ya dondi ve orada bazi ilim adamlar: ile ¢alisma firsati buldu.
Bilinmeyen bir tarihte 153/770 veya 154/771 yilinda (daha az muhtemel verilen
alternatifler 150 veya 152) 57 yahut 58 yasinda 6ldiigii ve aralarinda Abdiir-
rezzak’in da bulundugu 6grencileri tarafindan kusatildig: yer olan Yemen’deki
ilim merkezi San‘d’ya tagindi.”

Ma‘mer ilk musannifiin®® yani metinlerini konularina gore diizenleyenler
arasindadir. Onun musannef ¢aligmalar1 ¢ok yayginlasmis goriinmemektedir.
Zira varliklarindan ve isimlerinden biyografik kaynaklarda nadiren bahsedil-
mektedir. Bununla birlikte Kitdbii’l-Cami‘ adli musannefi talebesi Abdiir-
rezzak’in nakli ile muhafaza edilmistir ve onun Musannefinin son “kitab”in1
teskil etmektedir. Ma‘mer’in daha genis musannefi muhtemelen sadece
Abdiirrezzak’in kendi Musannefine dahil ettigi (daginik) sekilde muhafaza
edilmigtir.

[k dénem Islam alimleri hakkinda, II. yiizyilin ikinci yarisindan sonra geli-
sen sonraki Miisliman hadis miinekkitlerinin ve rical uzmanlarinin yaptig

26

Biyografik kaynaklara gore bir hadis¢i olan Katide igin krs. G. Vitestam, “Qatade b. Di‘ame as-

Sadusi et la science du hadith”, V. Congrés international d’arabistants et d’islamisants, Actes,

Bruxelles 1970, s. 489-498.

¥ Krs. Ibn Sa‘d, Tabakat, c. 5, s. 397; Buhari, Ta’rih, c. 4/1, s. 378/379; Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 190-
191; ibn Hacer, Tezhib, X, 243-346. Bu sadece kaynaklarin bir seckisidir. Ma‘mer hakkindaki diger
onemli biyografik haberler Ibn Asakirin Ta’rihu Medineti Dimask’t ve Zehebi'nin Siyeru a‘ldmi’n-
niibiivve’sinde bulunabilir.

% Krs. Ibni'l-Medini, Tlelii’l-hadis, s. 17 vd.

¥ F. Sezgin “Hadis Musannefatinin Mebdei ve Ma‘mer b. Rasid’in Cami‘i”, Tiirkiyat 12 (1995), s.

115-134 adli makalesinde onu ilk kez zikredenlerdendir. M. J. Kister Cdmi‘i yayimlanmadan 6nce

ilk kez kullananlardandir. Krs. “Hadditha ‘an bani isra’ila wa-la-haraja”, Israel Oriental Studies

2(1972), s. 215-239 adli makalesi.
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degerlendirmeler bir¢ok agidan tarihi inceleme i¢in faydalidir. Yine de sonug-
lar biyiik bir dikkatle ele alinmalidir. Clinkd bu ilim adamlari, hadis naklinin
hicri II. ylzyilin ilk yarisindaki muhaddisler tarafindan genel olarak takip
edilmeyen -iistelik kendi reyini 6greten ilk donem fukahés: da s6z konusudur-
kurallarina gii¢lit bir sekilde baghdirlar. [11] Bununla birlikte Ma‘mer’in
Zithri’den naklinin hadis miinekkitleri tarafindan ¢ok giivenilir kabul edildigi
acitklanmaya degerdir.

III

Zithri'nin fikhi igin bir diger 6nemli erken kaynak ise Mekkeli alim ibn
Cireyc’in (150/767) naklidir. Ma‘mer’in nakli gibi o da Abdiirrezzak’in
Musannefinde mevcuttur ve isnadlar kullanilarak yeniden insa edilebilir.
Bagka bir yerde®® Ibn Ciireyc rivayetlerinin degerini tartisigim icin kendimi
diger erken donem kaynaklari ile mukayese ve Zithri metinleri icin 6nemli
olan temel noktalarla sinirlayacagim. Abdiirrezzak'in Musannefindeki Ibn
Ciireyc nakli Ma‘mer’inkinin sadece az bir farkla ardindan gelen bir genisleme
mabhiyetindedir ve 5000’den fazla miistakil metin igerir.*! Daha 6nce gordugi-
miiz gibi Ma‘mer’in rivayetlerinde Ziihri de déahil olmak {izere iki otoritenin
agirligr vardi. Ibn Ciireyc’in materyali ise sadece bir otorite Mekkeli fakih Ata
b. Ebl Rebah’t sunmaktadir. Ibn Ciireyc’in metinlerinin neredeyse %40’1 ona
atfedilmektedir. Kalanlar, ¢ok sayida kisiye (100’den fazla) atfedilmektedir.
Bunlarin arasinda bes isim digerlerinden daha sik zikredilmektedir: Mekkeli
Amr b. Dinar (%7), Medineli Ibn Sihab (%6), Yemenli Ibn Tavis (%5), Mek-
keli Eb&r'z-Ziibeyr (%4), Irakli Abdiilkerim (el-Cezeri) (%3).

Abdiirrezzak’'in Ma‘mer naklinde oldugu gibi Ibn Ciireyc’in rivayetlerinde
metinlerin bilgi kaynaklarina ¢ok farkli atiflarini, kendi fikhi goriislerini ve
dikkat ¢ekici sayida anonim hadisleri icermesinin tamamini uydurma teorisi-
nin aleyhinde delil kabul ediyorum. Uydurma teorisi ile, Ibn Ciireyc’in kendi-
sinin ve Mekke ve bagka yerlerdeki diger ilim adamlarinin fikhi gériislerinin
yani sira kendi doneminde tedaviilde olan hadisleri yanhs sekilde daha énceki
ilim adamlar1 nesline atfetmesi varsayimini kastediyorum. [12] Ibn Ciireyc
materyalinde metinlerin bilgi kaynaklarina tuhaf sekilde atfedilmesini onun
donemindeki tarihi sartlarla izah etmek daha makul gozitkmektedir. Mesela,
sadece bir ana otoriteye yani Ata’ya sahip olmasi belki Atd’nin kendisi ile en
uzun calistigt ve kendisinden en fazla 6grendigi en onemli hocasi olmasi
nedeniyledir.

Uydurma teorisinin aleyhinde olan diger deliller Ibn Ciireyc tarafindan
farkli kisilere atfedilen metinlerin mukayesesinde bulunabilir. Ibn Ciireyc’in

* Krs. Motzki, Anfinge, s. 70-87, 157-167, 209-212.
31 Miiteakip gdzlemler dnceki béliimle ayni metin grubuna dayanmaktadir, bkz. 12. dn.
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Atd b. Eba Rebah ve genellikle Ibn $ihab dedigi Zihri’den yaptigi nakiller
arasinda yapilan mukayese bir 6rnek olacaktir.

Ibn Ciireyc’in Atd’dan nakillerinin hususiyetlerine bakalim. Atd metinleri
gogunlukla (%80) onun reyini aktarmaktadir. Nakillerin sadece 1/5’1 Atd’nin
yalnizca bir ravi oldugu digerlerinden nakledilen hadisleri igermektedir. Ibn
Ciireyc’in Atd’nin gorislerini sunma sekilleri dikkat ¢ekicidir. Olagan sozlerin
yani sira neredeyse ayni sayida soru-cevaplari yani Atd’nin Ibn Ciireyc veya
daha nadiren ismen bilenen veya bilinmeyen diger kisiler tarafindan sorulan
sorulara verdigi cevaplar1 buluruz. Atd’nin eserleri ve hadislerini atfedildikleri
kisilere gore smmiflandirdigimizda, su sonuglar: ediniriz: En fazla sahébeden,
daha az Peygamber’den ve sadece arada sirada muasirlarindan aktarimda
bulunur. Ayrica Kur’dn’dan yapilan ¢ok sayidaki aktarim da dikkate degerdir.
Sahébe arasinda agik¢a agir basan ibn Abbas’tir. At, Ibn Abbas’a, ikinci en sik
zikredilen sahabe olan ve [Hz.] Ali ve Aise’den {i¢c kez daha fazla aktarimda
bulunulan [Hz.] Omer b. el-Hattab’dan yaklagik ti¢ kez daha ¢ok atifta bulun-
maktadir. Sahabiler Cabir b. Abdullah, EbG Hiireyre, ibn Omer ve digerleri
sadece nadiren gozitkmektedir. Atd’nin ibn Abbas’a atiflari, Peygamber hadis-
lerini sayica ge¢mektedir. Fakat Peygamber hadisleri biitiin diger sahabenin
ontinde ikinci sirada gelmektedir. Ata sadece arada sirada sahébe hadisleri igin
bilgi kaynagimnin ismini vermektedir ve Peygamber hadisleri arasinda sadece
dortte biri, isnada -kismen eksik- sahiptir. [13]

Atd’dan yapilan ve onun reyinin agir bastigi nakillerin tam tersine Ibn
Ciireyc’in Zithri’den nakilleri ¢ogunlukla Zihri'nin sadece bir ravi olarak
gorev yaptigl (%58) hadislerden miitesekkildir. Zithri’'nin reyini iceren metin-
ler daha az fakat yine de sayica dikkate degerdir (%42). Reyler ¢ogu durumda
sozler geklinde ve nadiren cevaplar olarak goriiliirler. Ibn Ciireyc’in Atd’dan
rivayet ettigi ve cogunlukla soruyu kendisinin sordugu cevaplar ile ¢arpici bir
tezat arz edecek sekilde Ziihri’den naklettigi cevaplar sadece istisnai olarak bu
tiirdedir. Ibn Ciireyc’in Ziihri’den nakledilen hadisleri arasinda Urve b. ez-
Ziibeyr, Zithri’nin en 6énemli bilgi kaynagidir. Bu pozisyonda, Eb{i Seleme b.
Abdurrahman, Salim b. Abdullah b. Omer, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe,
Siilleyméan b. Yesar ve digerleri gibi Medineli ilim adamlarini agik¢a geride
birakir.

Ziihri hadislerinin (eserler ve hadisler) ¢ogunlugu otoriteler olarak sahéabe
neslinden Kkisilere atfedilir. Sadece hadislerinin yaris1 kadar: tabiin veya [Hz.]
Peygamber’e isnat edilir. [Hz.] Peygamber’in sahdbesi arasinda [Hz.] Omer en
fazla zikredilir, onu [Hz.] Osman, Ibn Omer ve Aise takip eder. Zeyd b. Sabit,
Eb{i Hiireyre, Ibn Abbas ve diger -daha az iinlii olan- sahibe daha az yer alir.
Eger bu otoriteler gegis sikliklarina gore siralanirlarsa, Atd hadislerinde buldu-
gumuzun tam tersine [Hz.] Peygamber ilk sirada yer alir. [Hz.] Peygamber’den
sonra ikinci halife [Hz.] Omer sadece az bir farkla gelir. Ayrica, halifelerin
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hatta Abdiillmelik ve Omer b. Abdiilaziz gibi Emevilerin giiclii bir sekilde
temsil edilmesi dikkate degerdir. Ziihri hadislerinin yaklagik yarisi1 her zaman
muttasil olmasa da bir isnada sahiptir, onun [Hz.] Peygamber’den nakledilen
hadisleri genellikle isnadlidir.

Ibn Ciireyc’in metin mecmuasindan Atd b. EbG Rebah’dan nakledilen ve
[bn Sihab’a (ez-Ziihri) atfedilen ikisinin mukayesesi, onlarin hacim (yani
metinlerin tam sayis1), reyin onemi, metin tiirleri, isnad kullanimi, tercih
edilen otoriteler vs. acisindan ¢ok farkli olduklarini gostermektedir. Ibn
Cireyc’in iki metin grubunu uydurmus olmas: giigtiir. Uydurulma ile kendisi-
nin metinleri olusturmasini ve onlara keyfi sekilde isnadlar temin etmesini
kastediyorum. [14] Bagka bir yerde sundugum® ve Ibn Ciireyc’in Ata metinle-
rini gergekten Atd’dan aldig: varsayimini destekleyen diger deliller de vardir.
Mesela, Ibn Ciireyc’in sahsi fikhi goriisii; Atd metinleri {izerindeki yorumlar,
Até’'nin fikrinden bilingli olarak ayrildigi durumlar, Atd’dan zaman zaman
yapilan dolayli nakiller, Atdnin ayni probleme farkli ¢dziimlerinin nakli.
Dolayli nakil®* veya celiskili fikirlere géndermeler* gibi benzer hususiyetler
[bn Ciireyc’in Ibn Sihdb’dan nakillerinde de gériilebilir. Son olarak, temelde
kendi sehrinin otoritelerine bagvuran Mekkeli ilim adami Ibn Ciireyc’in nigin
Medineli bir fakih ve révinin rey ve hadislerini uydurmus oldugunu anlamak
kolay degildir.

Biitiin bunlar, Ibn Ciireyc’in aktardigi metinlerin gercekten isnadda gosteri-
len kisilerden geldigi varsayimini dogrulamaktadir. Ya da Ibn Ciireyc’in mal-
zemesini ismini verdigi kisilerden degil de isimsiz uyduruculardan aldigini
tasavvur etmemiz gerekecektir. Bununla birlikte bu tiir bir varsayim, proble-
min kontrol edilemeyecek spekiildsyonlar alanina ¢ekilmesi anlamina gelir. Bu,
iki metin grubu arasindaki farkliliklar icin bilimsel agidan uygun bir agiklama
olarak kabul edilemez.

Kendilerine has hususiyetlerini agiklamak i¢in yukarida deginilen varsayim
yerine Ibn Ciireyc’in materyalini aldig1 farkli kosullar1 ve At ve Zithri’nin
fikih 6gretimi agisindan bireysel ve/veya bolgesel farkliliklarini g6z 6niinde
bulundurmaliyiz. Ibn Ciireyc’in Ata rivayetlerindeki ¢ok sayidaki soru-cevap,
onun bu hocadan kendi fikih bilgisini elde edis seklini yansitabilir. Reyin
hékimiyeti, [bn Abbéis’dan nakledilen metinlerin ¢ok sik olusu, isnadlarin
nadiren yer alist Atd'nin doktrinin ve/veya hicri II. yiizyillin baginda Mekke
fikhinin karakteristik &zelligi olabilir. Aksine, ibn Ciireyc tarafindan Ibn
Sihab’a sorulan direkt sorularin nadiren yer almasi ve ondan semd‘a sadece
arada sirada isaret edilmesi, Ibn Ciireyc’in Ziihri’nin diizenli égrencilerinden

3 Krs. Motzki, Anfiinge, s. 70-85.
3 Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 12498 (Ibn Ciireyc- Ayyas- Ibn Sihab)
* Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 13632.
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birisi olmadiginin ikincil bir delili kabul edilebilir. [15] O, Ziithri metinlerinin
bir kismini isiterek degil de Zithrinin veya onun 6grencilerinden birisinin
kendisine verdigi yazili bir kaynaktan istinsah etmek suretiyle elde etmis
olabilir. Ibn Ciireyc’in Zithri materyalinde hadislerin rey tizerine hakimiyeti,
hadisler igin ¢ok sik sekilde verilen bilgi kaynaklar: ve fikhi bir otorite olarak
Peygamber’in goze ¢arpan rolii Zithri'nin ve/veya bu donemde Medine fikhi-
nin karakteristik bir 6zelligi olabilir. Bu tiir bir tarihi agiklama -bana gore-
makuliyetten mahrum degildir ve yanliglanabilir olma avantajini sunmaktadir.
Bu nedenle aksi ispat edilene kadar Ibn Ciireyc’in Ibn Sihab’a (ez-Ziihri)
atfettigi metinlerin gercekten ondan geldigini onaylamaliyiz.

Ibn Ciireyc’in metinlerini nasil elde ettigi hakkindaki sonug ve varsayimla-
rimiz simdiye kadar sadece Musannefinde mahfuz oldugu sekliyle Abdiir-
rezzak’in metinlerine dayanmaktadir. Yukarida zikredilen nedenden 6tiirii Ibn
Cireyc hakkindaki biyografik bilgiyi bir kenara koydum. Bu husus, simdi telafi
edilecek.”

Emevi el-Halid b. Esid kabilesinin mevlas1 Abdilmelik b. Abdiilaziz b.
Ciireyc, 80/699 yilinda muhtemelen, yetistigi yer olan Mekke’de dogdu. On bes
yasinda o donemin 6nde gelen Mekkeli ilim adam1 Atd b. Ebti Rebah’in hima-
yesinde ¢alismaya basladi. Yaklagik on sekiz yil boyunca onun ders halkasina
sik sik katildi. Fakat onun 115/773 yilinda 6limiinden bir ya da iki yil 6nce,
yaklagik yedi y1l derslerine devam ettigi geng ilim adami Amr b. Dinar’a katil-
mak i¢in hocasindan ayrildi. Bu bilgi Ibn Ciireyc’in rivayetlerindeki ravilerin
gecis sikligini inceledigimizde buldugumuz tabloyla uyumludur: Ata acik ara
en fazla zikredilen kisidir ve Amr b. Dinar tarafindan takip edilir.*® Bu dénem-
de Ibn Ciireyc muhtemelen diger ilim adamlari ile de caligmisti. Mesela, Mek-
keli Ibn EbG Miileyke (117/735 veya 118/736) ve Ibn Omer’in mevlas: ve
zaman zaman Mekke’de kalan Medineli ilim adami Nafi® (118/736 veya
119/737). Ibn Ciireyc’in 6grencileri tarafindan nakledilen biitiin bu bilgiler,
genellikle kendi ifadelerine dayanmaktadir. O, 150/767 yilinda vefat etti. [16]

Ibn Ciireyc musannef tiiriinde yani fikhi konulara gére diizenlenmis hadis
kitaplarinin -eger ilk degilse- ilk yazarlarindan birisidir. Kitabi, muhtemelen

% Onun hakkindaki biyografik bilgi baglica su eserlerden alinmigtir: Ibn Sa‘d, Tabakat, V, 361-362;
VI1/2, 163; Halife b. Hayat, Tabakat, s. 283; Buhari, Ta’rih, 111/1, 422-423; Ibn Kuteybe, Ma’drif, s.
167; Ibn Ebi Hatim, Takdime, gesitli yerler; a.mlf, Cerh, 11/2, 356-359; Ibn Hibban, Mesdhir, no:
1146 ve digerleri; a.mlf., Sikat, VII, 93-94; Ibnii'n-Nedim, Fihrist, s. 316; Bagdadi, Ta’rih, X, 400-
407; a.mlf., Kifdye, 258, 320; Sirzi, Tabakat, s. 71; Nevevi, Tehzib, 11, 297; Ibn Hallikan, Vefeydt, I,
348; Zehebi, Diivel, s. 79; a.mlf., Mizdn, 11, 151, a.mlf., Tezkire, s. 169-171; Ibn Hacer, Tehzib, V1,
402-406. Bu metnin detayli bir incelemesi i¢in bkz. Motzki, Anfinge, s. 239-254.

Bkz. Yukart s. 9-10. [Verilen numaralar, makalenin Ingilizce gevirisindeki sayfa numaralaridir.
cev.].
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Kitdbii’s-Stinen adindaydi®” Bu eserin ¢ogunlugu o6grencisi Abdiirrezzak’in
Musannefinde ondan rivayet ettiklerinden miitesekkil olmalidir. Eseri onun
yasaminda Mekke’nin disinda tinlenmisti ve muhtemelen Ma‘mer b. Rasid,
Siifyan es-Sevri ve Mailik b. Enes gibi diger ilim adamlarini benzer eserler
olusturmalari i¢in tegvik etmistir.

Biyografik literatiirde ibn Ciireyc mitkemmel bir fakih, hafiz ve miifessir
kabul edilir. Ogrencileri onun Kur’an derslerinden bir Kitdbii’t-Tefsir olustur-
dular.”® Bununla birlikte hadis miinekkitlerinin onun hakkindaki kararlar
tartigmalidir. Malik veya Ibn Ciireyc’in talebesi Yahya b. Sa‘id el-Kattan gibi
bazi gen¢ muasirlari onun rivayetlerinin bazi kisimlari hakkinda tereddiit
sergilemiglerdi. Atad b. Ebi Rebédh, Amr b. Dindr, ibn Eba Miileyke, Nafi‘ ve
diger bazilarindan yaptigi rivayetler ise genellikle minekkitlerin olumsuz
degerlendirmelerinden hari¢ tutulmustur.® Elestiri, temel olarak Ibn Ciireyc
tarafindan kullanilan ve hicri II. ylizyilin ortalarindan itibaren yetersiz goril-
meye baglanan bazi nakil sekillerine yoneltilmistir. Elestiri, ayrica onun her
zaman bu rivayet sekillerini nakil terminolojisinde agikliga kavusturmamasina
da yoneltilmistir.** Mesela, ibn Ciireyc bir bilgi kaynaginin kendisine biraktig
veya kendisinin istinsah ettigi ve rivayet etme izni aldig1 fakat sahsen isitmedigi
veya bilgi kaynagina okumadig1 yazili malzemeyi kullanmistir. Bazi durumlar-
da Ibn Ciireyc’in istinsah ettigi yazma, sadece bilgi kaynaginin égrencilerinden
birisine ait metin mecmuasi olabilir. Bu, hicri II. yiizyilhn ilk yarisinda genis
¢apta kullanilan ve heniiz genel olarak kinanmayan bir nakil metoduydu.
Mesela Ibn Ciireyc -kendisinin de kabul ettigi nakledilmektedir- Ziihri’den
nakledilen hadislerini bu sekilde elde etmistir.*! Bu, Ibn Ciireyc’in Ziihri
metinlerini incelerken edindigimiz sonuglarla uyumludur. ibn Ciireyc’in Ata
nakillerinin tam aksine Zithri metinlerinde, onun sorularina cevaplar1 veya
Zihriyi isittigine (sema‘) dair referanslari neredeyse hi¢c bulmamaktayiz. [17]
Bununla birlikte agsagidaki 6rnekte goriilecegi tizere birkag tane vardur:

Abdiirrezzak Ibn Ciireyc’den rivayet etti; dedi ki Ibn Sihdb ona aci1 ¢ekerken (fi vega)

[yani bir hastalik sirasinda] karisini ii¢ kere bosayan bir adam hakkinda sordugumda

bana rivayet etti: “Bu nasildir? Kadin adam 6liince iddeti beklemeli mi ve adama mirasg1

olur mu?” O (ibn Sihab) dedi ki: “Osman, Abdurrahméan’in [b. Avf] bir karis1 hakkinda
kadinin iddetini beklemesi ve ona mirasgi olabilecegi yoniinde hiikiim verdi. Iddetini

¥ Krs. Bagdadi, Ta’rih, X, 402; Sirazi, Tabakat, s. 71, Ibn Hacer, Tehzib, VI, 404; Ibn Ebi Hatim, Cerh,
11/2, 357; Ibniv'n-Nedim, Fihrist, s. 316.

% Krs. Ibn Hanbel, Tlel, 1, 349; Bagdadi, Ta’rih, X, 404; VIII, 237; Zehebi, Tezkire, 1, 170; ibn Ebi
Hatim, Cerh, 11/2, 357.

¥ Krs. Ibn Hacer, Tehzib, VI, 406; Ibn Ebi Hatim, Takdime, 241; Bagdadi, Ta’rih, X, 406; Ebii
Hayseme, ‘Ilm, 5.117 (n0.170).

0 Bagdadi, Kifdye, 258, 320; a.mlf., Ta’rih, X, 404; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 404-406; Zehebi, Tezkire, 1,
170.

41 Krs. Ibn Ebi Hatim, Takdime, 245; Zehebi, Tezkire, 1, 170, Ibn Hacer, Tehzib, V1, 405-406.
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tamamladiktan sonra kadinin ona miras¢i olmasina izin verdi. Abdurrahmén uzun bir

stire ac1 gekmisti.”*

Bunun gibi metinler Ibn Ciireyc’in Ziihri hadislerini nasil aldigina dair bi-
yografik haberler hakkinda genellemeler yapilmamasini gostermektedir. Esa-
sen Ibn Ciireyc’in Ziihri ile sahsen goriistigiinden de bahsedilmektedir. Yine
de onun diizenli 6grencilerinden birisi degildir. Bu ger¢ek onun belki Ziih-
r’'nin hac i¢in Mekke’de ikamet ettigi donemlerde onu zaman zaman isitmesi
veya ona sorular sormast ihtimalini ortadan kaldirmamaktadir. Bu, Ibn
Ciireyc’in sorularina arada sirada verilen cevaplari agiklamaktadir. Ibn Cii-
reyc’i sadece nakil ustlii hakkinda verdigi bilgiler arasinda geliskinin oldugu
birka¢ durum ve onun hakkinda muhafaza edilen biyografik bilgiler nedeniyle
giivenilmez veya bir uydurucu kabul etmek haksizlik olur. Bir tarih¢inin, hadis
miinekkitlerinin Ibn Ciireyc’in Zithri nakilleri hakkindaki tereddiitlerini
mutlaka paylasmasi gerekmez. Ibn Ciireyc, Ziihri hadislerinin ¢ogunlugunu -
bu terimin mutlaka reyini icermemesi gerekmez- yazili sekilde almis olsa -yani
isitmeksizin veya ona okumaksizin- dahi bu onlarin s6z konusu nedenden
otiirdi sahte veya glivenilmez kabul edilmesi anlamina gelmez. Ancak bu kay-
naklarin, sonraki Islimi hadis tenkidinin yiiksek standartlarini karsilamadig
anlamina gelir. Eger tarihcinin sadece bu kriterleri karsilayan kaynaklari
kullanmasi gerekseydi, Islam tarihgilerinin dayandiklar1 kaynaklarin ¢ogunlu-
gu kullanilmaz olurdu.

Bizim Ibn Ciireyc hakkinda biyografik literatiirde bulabildigimiz delilleri
arastirmamiz genel olarak, onun metinlerine dayanarak ana hatlarini verdigi-
mize ¢ok benzeyen bir tabloya ulasir. [18] Bu, biyografik haberlerin metinler-
den hareketle tamamlanmis olabilecegi varsayimina gotiirebilir. Fakat bu tiir
bir iddia i¢in neredeyse hi¢ delil yoktur. Sadece daha sonraki hacimli hoca ve
talebe listeleri mesela Ibn Hacer’in Tehzib’inde buldugunuz sekliyle muhteme-
len -hi¢ olmazsa kismen- bu sekilde ortaya gikmistir.* Dolayisiyla, sadece Ibn
Cireyc’in metinlerine degil ayn1 zamanda onun hakkinda ¢ogunlukla 6grenci-
lerine ulagan biyografik bilgilere dayanarak Ziihri nakillerini, Ibn Ciireyc’in
metinlerini gercekten ondan aldig1 anlaminda sahih kabul etmekte hakliyiz.

2 Abdiirrezzak, Musannef, 12193. Hadis kadinin ismi hakkinda muhtemelen esasinda énceki hadise

ait olan bir notu takip eder. Sema‘ 6rnekleri igin krs. Abdiirrezzak, Musannef, 10680, 13803. Metnin
daha iyi anlagilmasi i¢in halife Osman’in nakledilen kararinin hastalig: sirasinda 6lecegini bilen ve
mirasindan mahrum birakmak ve Kur’an’in miras emirlerinden kagmak i¢in karisindan ayrilan bir
adamin planini bozduguna isaret edilmelidir.

# Bunu detaylariyla gostermek icin dzel bir inceleme gerekmektedir.
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v

Zithri’den rivayet edilen nakil gruplari icerisinde en kiiciigli ama asla daha
az 6nemli olmayani Malik b. Enes’in Muvatta’indaki rivayetidir.** Muvatta’
temelde, Ma‘mer ve ibn Ciireyc’inkilere benzeyen, fakat notlarla daha cok
donatilmis, musannef tiiriinde bir eserdir. Eger rivayetlerin iddia edilen mense-
lerine gore incelenirse, su tablo ortaya ¢ikar: Malik en fazla Ibn Sihdb’a (ez-
Ziithri) (%20) atifta bulunmaktadir. ibn Sihab bu nedenle onun temel bilgi
kaynag kabul edilebilir. Ibn Omer’in mevlas1 Nafi‘den ve Yahya b. Sa‘id el-
Ensar’den rivayet edilen metinler az bir farkla ardindan gelmektedir (her biri
%14). Rebi‘a b. Ebti Abdurrahméan, Abdurrahman b. el-Kasim, Hisam b. Urve
ve Abdullah b. EbG Bekir daha az ismi gegen bilgi kaynaklar1 arasindadir (%4-
2). Hepsi Medineli ilim adamlaridir. Cok sayidaki isim sadece arada sirada
goziikiir. Malik'in Muvattainda anonim hadisler Ma‘mer ve Ibn Ciireyc’in
rivayetlerindekinden daha ¢oktur (%18).*

Simdiye kadar takip ettigi metoda sadik kalarak metinlerin, Malik’in bilgi
kaynaklar1 arasindaki dikkat ¢ekici dagilimini Malik’in rivayetlerini uydurdu-
guna dair muhtemel siiphe aleyhine ilk ikincil delil kabul ediyorum. Eger
hadislerinin gergek menseini gizlemek ya da uydurmak ve onlar1 gergekten
6nemli otoritelere atfetmek istemisse, nigin béyle diizensiz bir dagilimla bunu
yapmayt tercih ettigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Nigin Ziihri yerine daha yash
olan Nafi'yi ana otoritesi olarak tercih etmedi? [19] Ni¢in Néfi‘den, daha gen¢
olan Yahya b. Sa‘id’le ayn: siklikta aktarimda bulundu. Ve son olarak, ni¢in
Malik ¢ok sayidaki hadis i¢in bilgi kaynaklarinin isimlerini veremedi?

Milik’in en 6nemli bilgi kaynaklarina atfettigi metinlerin bir mukayesesi,
varsayimim lehinde daha fazla delil temin eder. Kendimi ibn Sihab ve Nafi‘den
yapilan nakillerin mukayesesi ile sinirlandiracagim: Ibn Sihab’a atfedilen
metinler cogunlukla Ibn Sihdb’in sadece bir ravi ve daha énceki otoritelerin
fikhi goriisleri icin Malik’in bir bilgi kaynagi oldugu hadislerden miitesekkildir
(%63). Bununla birlikte Ziihri’nin kendi goriislerini (rey) igeren kalan kisim da
hatir1 sayilir miktardadir. Rey nakillerinin yarisindan sadece biraz fazlasi
Malik’in sorularina verilen cevaplar seklindedir veya sahsi miinasebete (sem&°)
isaret etmektedir. Kalanlar dolayli sekilde mi rivayet edilmektedir? Zithri’nin
reyi Muvatta’da gercekten dolayli yani ismi verilmeyen t¢ilincii bir sahsin
araciligiyla nakledildigini ima edecek sekilde sunulmaktadir. Mesela:

*  Asagida, Yahyd b. Yahyd’nin Muvatta’ niishast temel alinmigtir. Seybani’nin daha kisa olan

versiyonu sadece zaman zaman kullanilacaktir. Abdiirrezzak’in Musannefinde oldugu gibi ii¢ kitap
Kitabii’n-nikah, Kitabii’t-taldk, Kitabii’rada 6rnek olarak secilmistir.
Karsilagtirma: Ma‘mer’in rivayetlerinde %6, Ibn Ciireyc’inkinde %8.
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(Yahya b. Yahy&'nin) bana Mélik’ten naklettigine gore ona Sa‘id b. el-Miiseyyeb, Siiley-

man b. Yesar ve Ibn Sihab’in soyle dedikleri soylenmistir (axky):...%

Fakat, bu sadece Ziihri’nin yani sira diger erken dénem otoritelerinin zik-
redildigi kolektif aktarimlarda goriliir. Malik tarafindan hicri I. ylizyihin
sonlarindaki Medineli tabiine yapilan bu tiir atiflar Yahya b. Yahya’nin Muvat-
ta’ ntishasinda ¢ok sayida bulunmaktadir. Bunlar asagidaki sekilde bulunurlar:

(Yahya b. Yahya’nin) bana Malik’ten naklettigine gore ona soyle soylenmistir (axly); el-

Kasim b. Muhammed...*

Bunun gibi anonim hadisler Muvatta’da genellikle sadece Ibn Sihab’dan ri-
vayet edilmis olarak bulunmazlar. Dolayisiyla kolektif aktarimlarda Ibn Sihab’a
yapilan anonim atiflarin gercekte asagidaki gibi olmasi gereken kisaltilmis
dolayisiyla kesin olmayan aktarim sekilleri oldugu sonucuna varmak zorunda-
yiz: [20]

(Yahya b. Yahya'nin) bana Malik’ten ona da Ibn Sihab’dan nakledildigine gére ona (ta-

biiler) X ve Y’nin hakkinda onlarin s6yle dedikleri soylenmistir (axby): ...

Bu daha ayrintih fakat daha kesin kolektif aktarim sekilleri sadece zaman
zaman yer alir.®® Malik’in kolektif aktarimlarda Ibn $ihab’a dolayl atifta bu-
lunmasi bu nedenle gercek bir dolayli nakil olarak kabul edilmemelidir. Bu tiir
ornekler, Malik’in Ibn $ihab ez-Ziihri’'nin reyinin biyiik kismini, zikretmeye-
rek atladigi kaynaklardan ¢ikardigini kesinlikle kanitlamamaktadir. Zithri’den
gercek dolayli nakiller Malik’in Muvattainda sadece nadiren bulunmaktadir.
Onlarda Malik, Zthri’ye ismini verdigi tigincii kisi araciligiyla atifta bulunur.*
Bu tiir dolayl nakiller ¢ok nadir olsa da, onlarin sirf varligi, Mélik’e bildigi
blitin Ziihri metinlerini, hatta gercekten Zihri metinlerini aldig1 kisilerin
isimleri sdylemeyerek Zithri’den isitmedigi metinleri dahi ondan direkt nak-
letme hirsini isnad etmemizin zor oldugunu gostermektedir.

Malik’in Zithri nakillerinin eserleri ve hadisleri genellikle sahabe nesline
ulagir; sadece yarisi kadar1 [Hz.] Peygamber’e ve en az sayidaki hadis ise tabii-
ne gider. Her halikkarda [Hz.] Peygamber tek tek biitiin otoriteler arasinda en
fazla zikredilir; ibn Sihab’in [Hz.] Peygamber’in ashabi arasinda en ok zikret-
tigi kigiler olan [Hz.] Omer veya [Hz.] Osman’dan iki kat daha fazla zikredilir.
Sahabe hadisleri arasinda isnadli olanlar isnadsiz olanlara hikimdir; [Hz.]
Peygamber’den nakledilen hadisler arasinda her iki tiir nakil de siktir. Téabiin
hadisleri ise genellikle anonim yani isnadsizdir.

¢ Malik, Muvatta’, 29: 33.

¥ Malik, Muvatta’, 28: 19. Bu tiir hadisler genellikle Seybani'nin Muvatta’ versiyonunda yoktur.

¥ Mesela Malik’in Muvatta’inda 28: 40’da.

¥ Bu tiir metinler bizim 6rnek grubumuzda yoktur, fakat krs. Malik, Muvatta’, 48: 8 (Yahya b. Sa‘id
araciligiyla) ve 51: 3 (Ziyad b. Sa‘d vasitasiyla).

145

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Bu bulgular uydurma teorisini savunanlarin cevaplamas: gereken bircok
soru uretir: Ibn $ihab vasitasiyla cogunlukla sahabeye veya [Hz.] Peygamber’e
atifta bulunan Malik, eger kendi fikhini sahte sekilde daha eski ve iinlii otorite-
lere dayandirmak istiyorsa nicin Ibn Sihab’in reyine bagvurmaktadir? [21]
Malik’in tam ravi zincirine sahip hadislerin yani sira, bir hatta iki révisi olma-
yan eksik isnadlara sahip Peygamber hadisleri uydurmasi mantikli midir?

Malik’in Nafi‘ nakli onun Ibn Sihab metinlerinden tamamen farklidir. Ge-
nellikle Néfi‘nin reyi®® hakkinda hadisler icermez. Fakat neredeyse tamamen
Nafi‘nin diger insanlardan naklettigi hadislerden olusur. Onlarin yaklasik 2/3’i
rey veya sahdbe arasinda sayilan Abdullah b. Omer’in fikih acgisindan ilgili
davranisi ile alakalidir. Geri kalan [Hz.] Peygamber’e, hanimlarina veya sik sik
[Hz.] Omer veya Ibn Omer ailesi ile baglantili Zeyd b. Sabit gibi sahabeye
ulagir. Nafi‘nin bilgi kaynagi cogunlukla efendisi Ibn Omer daha nadiren Ibn
Omer’in esi Safiyye bint. Eba Ubeyd, oglu Silim veya diger aile tyeleridir.
Genellikle bu materyalde [Hz.] Peygamber ve sahdbeden rivayet edilen hadisler
icin Ibn Omer disinda bilgi kaynaklar1 buluruz. Malik®' tarafindan sorulan
sorulara Nafi‘ tarafindan verilen cevap ya da onu sahsen isittigine (sema‘) dair
isaretler neredeyse hi¢ yoktur.

Ma‘mer ve Ibn Ciireyc’de oldugu gibi, teorik olarak Malik’in Ibn Sihab (ez-
Zithri) ve Nafi‘ nakilleri arasindaki sasirtict farklar: tarihi sartlarla izah etmek
mimkindir. Meseld: Malik'in Zithr’den sik stk kendi sorularina cevaplar
nakletmesi ve agik¢a Ziithri’den isittigini sdylemesi, diger taraftan Néfi‘den bu
tiirdeki metinlerin higbirini nakletmemesi, farkli 6gretim sekillerinin sonucu
olabilir. Nafi‘ talebelerine sadece metinleri istinsah ettirmis ve okutmus veya
Malik sadece boyle derslere katilmis olabilir. Diger yandan Ziihri ildve soru
zamanlar1 veya fikhi meselelerle ilgili tartisma diizenlemis olabilir. Malik’in
Zithri’den bir¢ok rey nakletmesi ve kargsilastirildiginda Néfi‘den neredeyse hig¢
nakletmemesine dair bulgu, benzer nedenlere sahip olabilir veya bunun sadece
Néfi‘nin kendi memleketinde hi¢ rey 6gretmemesi aksine kendini derslerinde
sadece nakil veya hadisleri yaymakla sinirlamas: daha muhtemeldir. [22]

Malik’in Ibn Sihab ve Nafi‘den yaptig1 nakiller arasindaki fark Schacht tara-
findan da fark edildi. Bununla birlikte o, bu farkta iki metin rivayetinin muh-
temel sithhatine dair bir delil gérmedi. Aksine, problemi II. yiizyilin ilk yarsi-
sinda bir veya daha fazla uydurucunun bu metinleri uydurdugu ve sahte
sekilde iki ilim adamina (N&fi* ve Ziihri) atfettigini varsayarak ¢cozmeye calisti.
Schacht’a gére Mélik bu uydurma metinleri -muhtemelen bir yazma nedeniyle
Nafi‘nin ismi ile baglantili olanlari- iyi niyetle gercek olduklarimi diistinerek

* Yine de krg. Malik, Muvatta’, 3: 56 (benim 6rnek grubumda degil).
>l Krs. bir nceki dipnot.
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benimsedi, fakat naklinin dolayli olduguna isaret etmedi.”* Schacht bu varsa-
yim ile Malik’in daha sonraki hadis ilminin kurallarina aykir1 hareket ettigini
ve biyografik kaynaklara gore baskalari -meselda Ibn Ciireyc®- tarafindan
siddetle elestirildigi bir nakil metodu uyguladigini ima etmektedir.

Schacht Misliimanlar tarafindan ozellikle giivenilir kabul edilen “Malik-
Nafi‘-ibn Omer” isnadindan hoslanmamasi i¢in bazi nedenler verir:** Oncelik-
le Malik’in Nafi* hadisleri ikisi arasindaki belirgin yas farki i¢in -Nafi* h.
117°de, Malik h. 179°da 6lmiistiir- cok fazladir.”® Ikinci olarak, “Nafi ‘an Ibn
Omer” isnadi onun genellikle uydurulmus oldugundan siiphe edilmesi gereken
“aile isnad1” geklinde adlandirdigi bir isnaddir. Ugiincii olarak, bu isnadla
desteklenmis hadisler, Schacht’a gore fikhi gelisimde ikinci bir agamay1 yansi-
tir; o soyle yazmustir: “Bir¢ok Nafi* hadisi Medine okulunun doktrinini etkile-
mek i¢in yapilmis bagarisiz tesebbiislerdir.” “Bu hadisler kabul edilmis Medine
doktrininden daha sonradir.”*®

Fakat deliller ikna edici degildir. Oncelikle biyografik haberlere gore Malik,
Nafi* oldigiinde 23 veya 24 yasindaydi”” Bu kesinlikle onun o6zellikle gok
sayida olmayan Nafi‘ hadislerini istinsah veya okuma yoluyla [arz] almasini
imkansizlagtiran bir yas degildir. Ikinci olarak, akrabalardan ve aile tiyelerin-
den yapilan nakillerin apriori olarak giivenilmez kabul edilmesi makul degildir.
Aksine, bu rivayetlerin ravi ve bilgi kaynag: arasindaki daha uzun ve yakin
iligki nedeniyle 6zellikle giivenilir oldugunu diigiinebiliriz.®® Ugiincii olarak,
Schacht’in son delili dolayli bir akil ylriitmenin pargasidir; [23] II. yiizyil
isnadlarinin degeri hakkindaki 6ényargilarini igeren tahminlerini kullanarak
kendisinin insa ettigi, varsayilan eski “Medine okulu” doktrinine dayanan
faraziyelerini kullanmaktadir. Son olarak, Malik’in, Néfi‘den zaman zaman
lclincl sahislar meseld Nafi'nin oglu Ebl Bekir araciligiyla aktarimda bulun-
maktan ¢ekinmemesine ragmen ni¢in ondan direkt bir nakil uydurmus oldu-
gunu sorgulayabiliriz.”

2 Krs. Schacht, Origins, s. 177, 178 vd. G. H. A. Juynboll bu isnad hakkinda benzer tereddiitleri ifade
etti: “Bu isnadla desteklenen pek ¢ok sayidaki uydurulmus hadis Malik’in yagaminda (90-179/708-
95) ortaya ¢iktr.” Muslim Tradition, s. 143.

3 Krs. s. 13 ve Ibn Hacer, Tehzib, X, 6, 9°da Malik hakkindaki biyografik haberler.

% Krs. Ibn Hacer, Tehzib, X, 6.

> Krs. Schacht, Origins, s. 177.

% Age.,s. 177.

7 Bkz.s. 19.

% Benzer bir goriste olanlar J. Robson, “The Isnad in Muslim Tradition”, Transactions of the Glasgow
University Oriental Society 15 (1953-54), s. 22 vd.; M. M. A‘zami, Studies in Early Hadith Literature,
2. basim, Indianapolis 1978, s. 245 vd.; a.mlf., On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence,
Riyad 1985, s. 171.

¥ Krs. Malik, Muvatta’, 48: 13, 51: 1 (benim 6rnek grubumda degil).
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Malik’in en 6nemli bilgi kaynaklarinin metin gruplarim karsilastirmamiz,
Milik’in hem Nafi‘den hem de Ziithri’den yaptig1 rivayetlerin aksi ispat edilene
kadar gergekten onlardan geldigini kabul etmemiz sonucuna gétiirmektedir.

Malik’in Muvatta’ina dayanan bu sonu¢ Mélik hakkinda muhafaza edilen
biyografik haberlere baktigimizda da makul olmaya devam etmektedir.
Schacht Malik’in biyografisini detaylar ile ele alir.®® O, Mélik’'in ¢aligmalarinin
donemi hakkinda neredeyse hi¢ giivenilir bilgiye sahip olmadigimizi diigtintr.
Schacht yalniz, sadece daha sonraki kaynaklarda bulunmasina ragmen Ma-
lik’in Rebi‘a b. Ferrtih ile fikih ¢alistigina dair haberi kabul eder. Malik’in diger
hocalar1 hakkindaki diger haberleri hatta erken tarihlileri dahi giivenilmez
olarak reddediyor gozitkmektedir. Schacht, Malik’in Nafi‘ ve Ziithri’den rivayet
etmesi gerceginin s6z konusu otoritelerle ¢alistigina dair bir kanit olmadigini
vurgular.®!

Schacht biyografik eserlerde hoca ve talebelerin isimlerinin siirekli artigin-
dan muhtemelen -en azindan kismen- bu eserlerin yazarlar bildikleri isnadlara
dayandiklar: i¢in giiphelenmekte kesinlikle haklidir. Yine de Malik hakkindaki
onun yakin dgrencilerine ulasan haberler Schacht'in yaptig: gibi ayirim yapil-
maksizin reddedilemez. Boyle yaparken o Islam fikhinin II. yiizyilin ilk geyre-
ginde ulastig1 gelisme durumu hakkindaki ényargilar: tarafindan yonlendiril-
mistir ve metinlerin iceriginden onlarin Malik’in iddia edilen hocalarinin
neslinden kaynaklanmadiklar1 sonucunu ¢ikarmistir. Schacht'in  Malik’in
biyografisinin tasvirindeki bazi bosluklar asagidaki paragrafta doldurulacaktir.
[24]

Malik, 6grencisi Yahya b. Biikeyr tarafindan nakledildigi gibi kendisinin
bildirdigine gére 93/712’de dogmustur.®* S6z konusu tarih kendileri i¢in hi¢bir
kaynagin verilmedigi diger biitiin tarihlere tercih edilebilir. Bu, onun Nafi‘
oldigiinde 23 veya 24 yasinda oldugu anlamina gelir. Malik’in kendisinden
biraz bitylik muasir1 Irakli ilim adami Stibe (b. el-Haccéc), Nafi‘nin 6limin-
den bir yil sonra Medine’ye geldiginde Malik’in kendi 6grenci halkasina sahip
oldugunu nakletmistir.®* Mélik’in Yahya b. Sa‘id el-Kattan gibi 6grencileri
hocalarini Nafi‘nin en 6nemli “raviler’inden birisi kabul ederlerdi ve bununla
talebeleri kastederlerdi. Ali b. Medini, Yahya b. Ma‘in ve Ahmed b. Hanbel gibi
Milik’in talebeleri nesline mensup elestirel hadis alimleri, Malik’i Nafi‘ ve
Zihri’nin bir 6grencisi (sahib) ve ikincisini yani Ziithri’yi onun en 6nemli
hocast olarak kabul ettiler. Onlar agik¢a soylemedikleri durumlarda dahi

€ Krs. Schacht, “Malik b. Enes”, EI (2), VI, 262-265.

S Age., 263,

92 Zehebi, Tezkire, I, 212.

©  A.ge., s. 208. Bu haberin tartigmast igin ayrica krg. H. Motzki, “Quo vadis Hadit-Forschung? Eine
kritische Untersuchung von G. H. A. Juynboll: ‘Nafi‘, the mawla of Ibn ‘Umar, and his position in
Muslim Hadith Literature”, Der Islam 73 (1996), s. 51-64, 193-231, ozellikle 65-67.
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muhtemelen bilgilerini hocalarindan yani Malik’in 6grencilerinden elde etmis-
lerdi. Ziihri’nin talebeleri arasinda Malik’i, onun yaninda 6nemli 6grenciler
olarak ondan yas¢a biiyiik muasirt Ma‘mer b. Rasid ve -tereddiitle- biraz kiigik
olan Ibn Uyeyne’yi zikrederek digerlerine tercih ettiler. Ibn Uyeyne, Malik ve
Ma‘mer’in malzemelerini yazmalar istinsah ederek ve okuyarak (Ls,¢) aldigini,
diger taraftan kendisinin malzemeyi sadece dinleyerek (LL..)® aldigini ifade
eder. Bu muhtemelen onun yas: ve Zithr’nin halkasina sadece yeni katilmig
birisi olmas1 nedeniyledir.

Malik hakkindaki erken doneme ait biyografik haberler ile Mélik'in
Muvatta’da mevcut oldugu sekliyle hocalarindan nakillerini arastirmamiz
yoluyla elde ettigimiz sonugclar arasindaki benzerlik, Malik'in Muvatta’'daki
Zihri hadislerinin gercek oldugu vani igeriklerinin gergekten Ziihri’ye gittigi
yoniindeki varsayimimi destekler. Bu hadisler aksi ispat edilene kadar bizim
glivenimizi -Schacht’in talep ettigi gibi aksini degil- hak eder. [25]

v

Gosterdigimiz gibi, cok sayidaki Ziihri metnini iceren inceledigimiz {i¢ me-
tin grubu, hepsinin Ziihri nakillerinin bu kiilliyatlarin miidevvinlerinin uy-
durmalari yani sahte sekilde Ziithri’ye atfedilen metinler olarak kabul edileme-
yecegi sonucunu ortaya ¢ikarir. Bu, nakil siirecinde fark ettirmeden ortaya
cikan hatalar igerebilecekleri ihtimalini reddetmez. Eger Ma‘mer ve Ibn
Ciireyc’in Abdiirrezzak’in Musannefinde bulunan nakillerinin ve Malik’in
Muvatta’daki naklinin bagimsiz sekilde Ziihri'ye gittigi dogruysa, o zaman bu
li¢ rivayet grubunun -en azindan kismen- benzer materyaller icermesini bekle-
yebiliriz. Durumun béyle olup olmadigi simdi incelenecektir.

Oncelikle, gériintiste ti¢ rivayet grubu arasinda benzerlikler ve farkliliklar
oldugunu kaydetmeliyiz. Ornegin, Ma‘mer’inki diger ikisinden daha fazla
metin icerir. Yine de bu onun fazladan materyalinin mutlaka uyduruldugu
anlamina gelmez. Farki izah etmek icin bir nedenle Malik ve Ibn Ciireyc’in
Zihr’den Ogrendikleri her seyi nakletmediklerini ve/veya belki Zihri ile
Ma‘mer kadar uzun siire ¢aligmadiklar: i¢cin ondan Ma‘mer’in 6grendiginden
daha az 6grendiklerini diislinebiliriz. Ma‘mer’in rivayetinde Ziithri’nin reyinin
hakim olmasi, diger taraftan ibn Ciireyc ve Malik’in rivayetlerinde onun
onceki otoritelerden naklettigi hadislerinin daha sik olmasi benzer nedenlere
sahip olabilir veya Ma‘mer’in Zithri’'nin reyine daha kuvvetli ilgisini yansitabi-
lir. Benzer sekilde, Zithri’'nin bilgi kaynaklarinin, ii¢ metin grubunun hadisle-
rindeki farkli dagilimini agiklayabiliriz. Mesela, Ibnii’l-Miiseyyeb ve Silim b.
Abdullah b. Omer’in, Ma‘mer’in Ziihri hadislerinde diger ikisininkinden daha
sik zikredilmesi, belki ibn Ciireyc’in ¢ok sayidaki Ibnii’l-Miiseyyeb hadisini

¢ Krs. Ibn Hacer, Tezhzib, X, 7-9.
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Yahya b. Sa‘id gibi diger bilgi kaynaklarindan ve bircok Ibn Omer hadisini
Nafi‘ ve M{isa b. Ukbe’den (‘an Nafi) nakletmesi gézlemi ile agiklanabilir. Ibn
Ciireyc, Zihri'nin onlardan yaptig1 nakillere daha az ilgi duymus olabilir. [26]
Benzer bir durum Mailik icin de gegerlidir. Ayrica Malik’in ¢cogu kez tabiinden
nakledilen hadislerin bilgi kaynaklarini zikretmemesinin, 6te taraftan birgok
durumda muhtemelen Zithri’'nin onlar i¢in Malik’in kaynagi olusunun akilda
tutulmasi 6nemlidir.

Ug rivayet grubundaki metinlerin kargilagtirmali incelemesi daha kesin so-
nuglar sunmaktadir. Vuzuh i¢in Zithri’'nin reyini ve hadislerini ayirdim. Ce-
vaplayacagim ilk soru: Ug rivayet grubundaki mevcut olan Ziihri’nin reyini
sunan metinler ne kadar benzerdir?

Eger Ibn Ciireyc tarafindan yapilan Ziihri nakli bu agidan Ma‘mer’inki ile
karsilastirilirsa sonug, Ibn Ciireyc tarafindan nakledilen biitiin rey metinlerinin
yarisindan fazlasinin Ma‘mer’in rivayet grubunda bir benzerinin oldugu sek-
lindendir. Bunlarin ¢ogunlugu ayni igerige sahiptir yani sadece kelimelerin
seciminde ve metnin tamhiginda farklilik gosterirler. Baz1 metinler tamamen
aynidir; digerleri ayni fikhi konunun biraz farkli bir noktas: ile ilgilidir; agik
celiskiler sadece nadiren bulunur. Asagida bazi 6rnekler vardir:

Abdiirrezzak Musannefinde sik sik, Zithri’nin Ma‘mer ve Ibn Ciireyc tara-
findan ayni veya benzer kelimelerle nakledilen sozlerini sadece bir metni -
genellikle Ma‘mer’inkini- tamamiyla aktararak ve digerinden yalmiz isnad:
meseld “altes Sled ) o2 > o) oo/Ibn Clireyc’den, Ibn $ihab’dan bir benzeri”
sozii ile nakleder.®

Ayni icerige ama farkl ifadeye sahip metin 6rnekleri:

a) Abdiirrezzak Ma‘mer’den o da Zithri’den: Kole bir kadinin tstiine 6zgiir [bir kadin]
ile evlenmeye karsi herhangi bir itiraz yoktur, [fakat] 6zgiir [esin] Gstiine kole bir kadin-
la evlenmek caiz degildir. Eger 6zgiir bir kadinla evli olan [bir adam] kéle bir kadinla
evlenirse, kole kadindan ayrilmali (%) ve cezalandirilmalidir. Eger [halihazirda] kole
bir kadinla evli oldugunu bilen 6zgiir bir kadinla evlenirse, ayni sayiya (4emd) [geceye]
ve nafakaya hakki vardir. [Fakat] kadin [onunla] kole bir kadinla evli oldugunu bilme-
den evlenirse [27] karar verme hakki vardir: Eger isterse adamdan ayrilabilir veya onun-
la kalabilir.”

b) Abdiirrezzik Ibn Ciireyc’den dedi ki Ibn Sihab bana kéle bir kadmnin iizerine [bir
adamla] nikéhlanan 6zgiir bir kadin hakkinda rivayette bulundu: Kendisiyle 6zgiir bir
adamin bunu yaptig1 [yani nikdhlandigi] bir kadin hakkindaki stinnet, 6zgiir adamin
eger dzgiir bir kadina [onunla evlenmek icin] maddi gelir (J sb) bulursa kole bir kadinla
evlenmesinin caiz olmadigidir.” Eger maddi gelir bulamazsa, kole bir kadinla evlilik ca-
izdir. Eger o zaman onun [kéle kadinin] tizerine 6zgiir bir kadinla evlenirse, bunu 6zgiir
kadinin onun [hélihazirda] kole bir kadinla evli oldugunu bilmesi sartiyla yapabilir.
Eger bilmiyorduysa, 6zgiir kadin ondan ayrilmak ya da onunla ayni say1 (dew3) [gece]
ve nafaka karsiliginda kalmaktan birisini segebilir. [Bununla birlikte] eger kole kadinla

®  Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 12243, 12244; 13595, 13596; 13807, 13808.
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onun [0zgilr kadinin] {izerine evlenirse, o [6zgiir kadin] ondan alinir ve adam cezalan-
dirilir.”

Sadece icerik acisindan uyumlu olup ifade agisindan olmayan ¢ok sayidaki
metin gibi farkliliklar metinlerin yazmalarin istinsahindan degil, dersler sira-
sinda ve/veya sonrasinda tutulan notlardan kaynaklandigimi gosterir. Bu tiir
bir uygulama, sorularin soruldugu ve fikhi problemlerin tartisildigr fikih
ogretimi sekli i¢in (metinlerin okundugu veya arz edildigi hadis 6gretiminin
aksine) ¢cok normal goriinmektedir. Zaman zaman fikhi meselenin farkli bir
noktasinin vurgulanmas: farkl kisisel alakalar1 ve 6grencilerin ayri ayri farkli
bilgi birikimlerini yansitabilir. Ayrica, Zithri'nin fikhi goriisleri i¢in sahip
oldugumuz ¢ ravinin (Ma‘mer, Ibn Ciireyc ve Malik) muhtemelen onunla
ayni zamanda ¢aligmadigini dolayisiyla onlarin materyali farkli sunumlarinin,
doktrinlerini belki her zaman tamamen ayni kelimelerle ifade etmeyen
Zithri’den kaynaklanabilecegini hesaba katmaliyiz.

I¢inde acik ¢eliskilerin goriildiigii nadir benzer metinler kolayca izah edi-
lemez. Bir 6rnek: [28]
a) Abdurrezzak Ma‘mer’den o da Ziihri’den cinsel arzularini hayvanlarla tatmin eden

(ol 5 515) bir kisi hakkinda nakletmektedir. Dedi ki: “Yuz kere kirbaglanmaly;
muhsin olup olmamas: fark etmez (u.w;-|/daha once evlenmig].”®

b) Abdiirrezzak dedi ki: Ibn Ciireyc bize rivayet etti; dedi ki: Ibn Sihéb siirii hélinde ya-

sayan bir hayvanla birlikte olan bir adam (pls¥1 (e deggdl e ao/Siiriideki bir hay-

vanla birlikte olan) hakkinda sunu s6yledi: “Onun hakkinda bir stifinet isitmedim, fakat
biz onu [bir insanla] evlilik dis1 cinsi miinasebete giren kisi (ez-zani) gibi kabul ederiz;
muhsin (ahsane) olup olmamasi fark etmez.”’

Son metinde ceza agik¢a ifade edilmez, fakat biz onu anlayabiliriz. Ciinkil
mubhsin taglanirken, muhsin olmayan zéni kirbaglanir.® Acik¢a iki metin
arasinda bir celiski vardir. Bunun nasil meydana geldigini soylemek kolay
degildir. Zihri agisindan hi¢ de ender olmayan® bir fikir degisikligini veya
metni nakleden 6grencilerden birisinin yanlis anladigini disiinebiliriz.

Malik'in Muvatta’da Zithri'den yaptigi rey aktarimlart Ma‘mer ve Ibn
Ciireyc’'in  Musannefde Zithri’den naklettikleri reylerle karsilastirildiginda,
benzerlikler Ma‘mer ve Ibn Ciireyc arasindakinden bile daha fazladir (%80).
Burada da tamamen ayni metinler daha enderdir; ¢ogunluk, sadece ayni igerige
sahiptir ve zaman zaman ¢eligkiler de buluruz. Bazen daha kiiciik bazen daha
biiyiik farklarin nedeni yukarida zikredilenle aynidir.

% Abdirrezzék, Musannef, 13468. hsan kavrami igin krs. H. Motzki, “Wal-muhsanatu mina n-nisa’i

illa ma malakat aimanukum (Koran 4: 24) und die koranische Sexualethik”, Der Islam 63 (1986),
192-218 (daha fazla literatiirle birlikte).

¢ Abdurrezzék, Musannef, 13500.

%  Krs. digerlerinin yani sira Abdiirrezzak tarafindan “Babi’r-recm ve’l-ihsin” baglhigi altinda
Musannef, VII, 315 vd.’da toplanan Zithri metinleri.

% Ata b. Eb( Rebah hakkinda benzer durumlar igin krs. Motzki, Anfinge, 85.
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Ayni ve benzer metin érnekleri:

a) [Yahya] bana Malik’ten o da Ibn $ihab’dan onun sdyle dedigini rivayet etti: “Bosan-

mus her kadinin har¢liga hakk: vardir (ix).””

b) [Abdiirrezzak]” Ma‘mer’den o da Ziithri’den; dedi ki: “Bosanmis her kadinin har¢liga

hakki vardir (das).”72 [29]

c) Abdiirrezzak Ibn Ciireyc’den’ o da Ibn Sihab’dan; s6yle dedi: “Harglik evlilik iligkisi-

ne giren ve girmeyen kadin icin aynidir.” [Ayrica] dedi ki: “Ikisinin de har¢hga hakki

vardir.””*

Celigkili metinlere bir 6rnek:

a) Yahya bana Malik’ten onun ibn $ihab’a bir kélenin [hanimu ile ilgili] [cinsel mahru-

miyet] yemini (i14’) hakkinda sordugunu nakletti. O [Ibn Sihab] dedi ki: “Ozgiir adamin

ila’s1 gibidir; baglayicidir, [fakat] kélenin ild’s1 [sadece] iki ay1 [kapsar].”

b) Abdiirrezzak Ma‘mer’den o da Zithri’den; dedi ki: “Ko6lenin kole bir kadinla ilgili

[cinsel mahrumiyet] yemini dort ay1 [kapsar].”®

Bu tiir geliskilerin bir istisna olmasi ve Zithri’'nin reyini ifade eden sozleri-
nin ¢ogunlugunun igerik agsisindan benzemesi benim, ii¢ kaynak rivayetleri-
nin, Zithri’nin reyinin gergek haberlerini igerdigi seklindeki sonucumu destek-
ler. U¢ miidevvinin -biri San‘d’da, digeri Mekke’de ve iigiinciisit Medine’de
yasayan- birbirinden bagimsiz olarak cok sayidaki benzer metni keyfi sekilde
Zihri'ye atfetmesi olduk¢a ihtimal disidir. Uydurma durumunda geliskiler
daha sik goriliir. Bir diger miimkiin varsayim yani ti¢ ilim adaminin materyal-
lerini ayn1 “sahte ¢alisjmadan” almalar1 veya uydurulmug Ziihri doktrinlerini
yayan basibos “dindar bir dolandirictya” kurban gitmesi, isnadlarda bilgi
kaynaklarinin isimlerini vermeyerek materyallerinin kaynagini gizledikleri
varsayimi da ikna edici degildir. Schacht agikga Malik’in dini duygularla hadisi
uydurdugundan siiphelenmediyse de, bunu onun Ziihri nakli i¢in kabul etti.
Bu varsayimin pratikteki zorluklar1 bir yana, bdyle bir durumda ravilerin
metinleri arasinda ifade acisindan daha fazla benzerlik olmasini bekleriz.

Belki, Schacht Malik tarafindan rivayet edildigi sekliyle Ziithri'nin reyinin
tamamini gercek kabul edecek kadar ileri gidebilirdi, fakat daha dnceki otorite-
lerden rivayet edilen Ziihri hadisleri durumunda herhangi bir uzlasma Schacht
icin miimkiin degildi. [30] Zira bu onun Isldim hukukunun gelisimi hakkindaki
gorigleri ile celisirdi. Ug erken kaynagimizdaki Zithri'nin eserleri ve hadisleri

70 Malik, Muvatta’, 29: 46.

7' Muhtemelen bir nakil hatasi nedeniyle yazmada yoktur.

2 Abdiirrezzak, Musannef, 12238.

7 Edisyonun metninde Ma‘mer vardir, fakat bu kesinlikle bir hata. Zira Ma‘mer’in isnadlarinda her
zaman Ziihri ismi kullanilir.

" Abdiirrezzak, Musannef, 12239.

7> Malik, Muvatta, 29, 7. béliim.

7 Abdiirrezzak, Musannef, 13190.
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hakkinda ne sdylenebilir? Cok sayidaki metnin kapsaml: bir mukayesesi arzu
edilebilir fakat bu ¢aligma ¢ercevesinde yapilmasi mimkiin degildir. Bu tir bir
karsilagtirma, icerik agisindan benzeyen hadislerin bir 6zetinden ibaret olmali,
farkliliklarin altini ¢izmeli ve onlar i¢in agiklamalar 6nermelidir. Yine de bu
tiir bir aragtirmanin en azindan birkag sonucu sunulacak ve 6rneklerle gosteri-
lecektir.

Malik’'in Muvatta’ini baslangi¢ noktasi alarak onun Ibn Sihab’in daha énce-
ki otoriteler i¢in bir ravi gorevi gordiigii metinlerinin ¢ogunlugunun (%85),
Ma‘mer ve/veya Ibn Ciireyc’in rivayetlerinde paralel metinlere sahip oldugunu
anlayabiliriz. Metinlerin daha kiigiik bir kismi ise sadece son ikisi veya {i¢ ilim
adamindan yalniz birisi tarafindan rivayet edilmektedir. Benzerlik, ayni1 metin-
lerden, metinde sadece muglak bir benzerlige kadar farkliklar arz etmektedir.
Tabitin nesline, sahabe veya [Hz.] Peygamber’e giden bazi hadis tiirleri ile ilgili
olarak varyasyondaki herhangi bir degisikligi sezmedim. Edebi tiirler acisindan
detayli olaylar ve aktarimlarin () yan1 sira kisa hukuki diisturlar da bu-
lunmaktadir.

Bu gergekler Schacht ve digerleri tarafindan kabul edilen ve hadis mecmua-
larinda Ziihri hadisleri seklinde etiketlenen hadislerin sadece onun dliimiinden
sonra ortaya c¢iktigr ve ona yanlis sekilde atfedildigi, bizim ti¢ mecmuamizin
yazarlarina sifahi nakillerle -metinler arasindaki bir¢cok farkliliktan dolay:
sifahi- ulagtiklar1 siiphesi aleyhine deliller temin etmektedir. lk olarak, Ziihri
nakilleri bu teoriye uymayacak kadar genistir. Ikinci olarak, Ziithri’nin limi
ile (124/741) bizim ii¢ yazarimizin mecmualarinin “yayimlanmasi” arasindaki
zaman ¢ok kisadir. Onlar muhtemelen 6liimlerinden bir siire 6nce eserlerini
olusturmuglardir. Ibn Ciireyc 150/767 yilinda 6lmiistii ve Ma‘mer de 153’de
oldi. Malik’in Muvatta’st en ge¢ 150 yili civarinda mevcut olmalidir. Cilinkii
132/75077 yilinda dogan Seybani kendi Muvatta’ versiyonunu muhtemelen
Milik’in geng bir 6grencisi olarak aldi -biyografik kaynaklara goére 20 yasin-
da.”® [31] Dolayisiyla 150 yili bu nedenle ti¢ mecmuanin varligi icin terminus
ante quem””" kabul edilebilir; fakat en muhtemel olan, daha énce tedvin edil-
mis olmalaridir. Eger bu kabul edilirse, birbirinden uzakta yasayan ti¢ yazarin,
metin agisindan benzeyen fakat cogu kez ifade agisindan degisen ¢ok sayidaki
metne -eger ayni zamanda metinlerin bagkalar: tarafindan uyduruldugu varsa-
yilirsa- nasil sahip olduklarimi agiklamak zordur. Son olarak, ii¢ miidevvinden
her birinin gergek bilgi kaynaklarini veya ortak kaynaklarini bu hilede sanki
hemfikirmiscesine gizli tutmasi oldukea garip bir tesadiiftiir.

77 Krs. Seybani’nin Muvatta’ niishasinin editdrii Abdulfevehhab Abdullatifin girisi.

8 A.ge., s. 23. Kaynak olarak Zehebi’nin Mendkibii Ebi Hanife ve Hatib el-Bagdadinin Ta’rihu
Bagddd’ zikredilmektedir (2. dn.).

[Bu ifade bir eser veya hadis igin verilebilecek en ge¢ tarih anlamina gelmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu eser veya hadisin mengei bu tarih veya 6ncesinde aranmalidir. (gev.).]

153

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Asagida bizim {i¢ metin grubumuzdaki Ziihri hadislerinin arasindaki fark-
lar1 gostermek ve simdiye kadar ulagilan sonuglar: netlestirmek i¢in bir 6rnek
sunacagim:

a) [Yahya] bana Malik’ten o Ibn Sihab’dan o da Sa‘id b. el-Miiseyyeb ve Siileymén b.

Yesar’dan rivayet etti: Zileyha el-Esediyye’ Riiseyd es-Sekafi ile evliydi (¢ OW).

Adam onu bogad: ve kadin iddet siiresinde yeniden evlendi.** Omer b. el-Hattab kadinin

kocasini deriden bir kirbagla (diigs) kirbaglatti (< ,.2) ve onlari ayrilmaya mahkiim etti

(loges 323). O zaman Omer b. el-Hattab dedi ki: “Eger bir kadin (31,»\ LQ.J) iddet

stiresinde evlenirse ve eger onunla evlenen adam [hentiz] evliligi ikmal etmediyse, ikisi

ayrilmalidir (Legw 33); kadin [6nce] ilk kocasi [ile evliligin] iddet siiresinin kalan
kismini beklemelidir. ‘O zaman ikinci adam onunla tekrar evlenebilir ( s Lbl>= OIS
< lk>Jl). [Bununla birlikte] eger onunla evliligi ikmal etmisse, ikisi ayrilmal; kadin

[once] ilk kocas: [ile evliligin] iddet siiresinden kalani beklemeli ve sonra ikincisinin

iddetini beklemelidir. Sonra ikisinin birbiri ile evlenmesi sonsuza kadar yasaklanir ( Y

f?/]?ﬁﬁ%’ﬂ)efili” ki:® bnii’l-Miiseyyeb dedi ki: Onun [son durumdaki kadinin] adama izin
verdigi seyden dolayi*® tazminat olarak mehrine hakki vardir.”®

Dipnotlarda Seybani’nin Muvatta’ niishasindaki farkliliklar verilmektedir.
Bu farkliliklar ildveler, degisen isimler ve metinlerdeki bazen ayrintilar bazen
de hatalar gibi goriinen varyasyonlardan ibarettir. [32] Metin sonuna Ibnii’l-
Miiseyyeb’in soéziinden 6nce eklenen “sUl. Js/Malik dedi ki” kelimelerinin
atlanmasi veya sdylenmemesi onun Ibn $ihab’in naklinin tamamlayicisi olarak
anlagilmasi anlamina gelir. Esasen [Hz.] Omer’den gelen hadise eklenen bu
ilave s6z, Malik’in Ibni’l-Miiseyyeb’e Yahya'nin Muvatta’ versiyonunda bulu-
nan atiflarinin bircogu gibi muhtemelen anonimdir.® Sonug olarak Mélik'in
metninin iki varyantinin arasindaki benzerlik, yazi ile kaydedilmis olmasini
gerektirecek kadar yakindir. Benzerliklere bakalim:

b) Abdiirrezzik Ma‘mer’den o Zithri’den o Ibnii'l-Miiseyyeb’den rivayet etti: Ziileyha

bint. Ubeydullah, Riseyd es-Sekafi ile iddet siiresinde evlendi (<>5). Omer onlar

kirbagla (5 ) kirbaglatts (u). Karar verdi (_28): “Eger bir adam (J=» WD) bir kadinla

iddet siiresinde evlenirse ve onunla evliligi ikmal ederse (LgzLol), ikisi ayrilmalidir ( (3 ,4

legww); 0 zaman ikisinin bir daha evlenmesi yasaklanir (Olxetzw); kadin ilk [kocas: ile

evliligin] iddet stiresinin kalanini (44) tamamlamalidir ve o zaman ikinci [ile olan evli-
ligin] iddet siiresine baglar (J,.S.z.ﬁ). [Bununla birlikte] eger [heniiz] onunla evliligi ik-
mal etmemisse (lgwas ‘J), kadin ilk [kocas: ile evliligin] iddet siiresinden kalani
tamamlayincaya kadar ( feX.d) ikisi ayrilmalidir; o zaman ikinci onunla tekrar

evlenebilir (A.flk’a“@ Jo>ey).”

» S: “Zuleyha el-Esediyye yerine Talha b. Ubeydullah’in kizi. § harfi
Muvatta’in Seybani rivayetine isaret etmektedir.

%0 § ekler: Ebti Sa‘id b. Miinebbih veya Ebir’l-Culas b. Miineyye.

81 S: s .~ 'V-I'

82 §’de eksik.

8 $: kadinlik organindan dolayu.

84 Malik, Muvatta’, 28: 27; a. mlf., Muvatta’ (S), no: 545.

& Yine de bu hadisi Ziithri’den almasini ihtimal dist birakmaz.
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Ziihri dedi ki: “Kirbaglamanin toplamda kag [kamei] ettigini bilmiyorum”. [Ayrica] dedi
ki: “Abdiilmelik ikisini onda [yani boyle bir durumda] kirk kamgr ile kirbaglatti. Kabisa
b. Ziieyb’a onun [Abdiilmelik’in karar1] hakkinda soruldu. Dedi ki: “Eger onu azaltsay-
din ve her birini yirmi kamgi ile kirbaglatsaydin [daha uygun olurdu].”®¢

c) Abdiirrezzak Ma‘mer’den o Ziihri’den o Siileyman b. Yesar’dan nakletti: Omer b. el-
Hattdb kadinin mehrini, kadin tizerinde [cinsi miinasebet] hakkini talep etmesinin
(istehakka) [tazminati olarak] onunla iddet siiresinde evlenen adama yiikledi; ikisi ay-
rilmali (legiw & ,2); [33] ikisinin evlenmesi (O\>=Sly) sonsuza kadar tekrar yasaklanir ve
kadin iki [evliliginin de] iddet siiresini beklemelidir (Jxx5).%

d) Abdiirrezzak Ma‘mer’den o Zithri'den Silleyman ve Ibniv’l-Miiseyyeb’in farkli fikir-
lerde oldugunu nakletmistir. Zithri dedi ki: [Ibni’l-Miiseyyeb dedi ki:]* “Kadinin mehre
hakk: vardir.” Siileyman dedi ki: “Onun mehri hazineye (JlJI <o) gider. %

Ikisi kesinlikle ortak bir kaynaktan alinmis, Ibnii’l-Miiseyyeb’den gelen (b
metni) Muvatta’ ve Ma‘mer versiyonu arasindaki mukayese, $eybaninin
Yahya’nin metninden sapmalarinin bazilarinin ayrintilar ve digerlerinin hata-
lar oldugu seklindeki varsayimimizi desteklemektedir. Zithri hadislerindeki
orijinal isim kesinlikle Ziileyha belki Ziileyha b. Ubeydullah’dir; “el-Esediyye”
Yahya tarafindan yapilan bir ilave gibi gériinmektedir; $eybani, nesebi (bint.
Talha b. Ubeydullah) eklemektedir.”® Problem gudur: iki fikir bagdasmamak-
tadir. Zira Talha b. Ubeydullah, Esedli degil Teym b. Murralidir. Ma‘mer’in
“Ziileyha bint. Ubeydullah™ karisiklig1 tamamlamaktadir, fakat diger bir erken
hadis olan Ibn Ciireyc tarafindan nakledilen Abdiilkerim [el-Cezeri]
(127/745)** hadisi (burada kadin “Zileyha bint. Ubeydullah’in kiz kardesi,
Ziileyha bint. Ubeydullah” olarak adlandirilir) ile desteklendigi i¢cin muhteme-
len orijinal versiyondur.”? Harekelerden mahrum el yazisi ile yazilmig bir
metni okuma noktasindaki belirsizlik sadece Seybani versiyonunda gegen
ikinci kocanin dogru ismi (Ibn Miinebbih veya Ibn Miineyyeh) hakkindaki
stiphelere neden olmus olabilir.

Ma‘mer ve Malik versiyonlarinin ayni yazmanin istinsah edilmesinin sonu-
cu olmasi zordur. Sadece kelimelerdeki degil ayni zamanda delillerin sirasin-
daki farkliliklar bu tiir bir varsayim igin ¢ok fazladir. Bu ya bir ravinin veya her
ikisinin metni sifahi rivayet yoluyla aldig1 -bu ayrica hatirlamaya yardimci
olacak yazili notlarin tutulmasi ihtimalini dislamaz- veya Zithri’'nin hadisi her

8 Abdiirrezzak, Musannef, 10539.

8 Abdirrezzak, Musannef, 10544.

% Bu isim hadisin baglaminin gosterdigi iizere muhtemelen kayiptir.

8 Abdiirrezzak, Musannef, 10538.

% Unlii sahabeden birisi olan Talha b. Ubeydullah igin krs. W. Madelung, “Talha b. ‘Ubayd Allah”, EI

(2), X, 161-162.

Bu ilim adami ve kimlik problemi i¢in krs. Motzki, Anfinge, s. 202-204.

2 Abdiirrezzak, Musannef, 10541. Ibn Sa‘d Ziileyha el-Esedi adinda bir adamdan bahseder fakat onun
hakkinda daha fazla bilgi vermez.

91
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zaman tamamen ayni sekilde sdylemedigi veyahut da iki ihtimalin de gercek-
lestigi anlamina gelmektedir. [34]

Ma‘mer halife Omer’in kararini iki farkli versiyonda Zithri’nin iki farkl bil-
gi kaynagindan (ibni’'l-Miiseyyeb, Siilleyman b. Yesar) nakletmektedir. Malik
ise ayni iki ilim adamindan sadece bir metin vermektedir. Bu Ma‘mer tarafin-
dan sunulan durumun daha orijinal oldugunu akla getirmektedir. Ciinki iki
farkli kisinin tamamen ayni kelimelerle ayni hikiyeyi anlatmasi muhtemel
degildir. [bnir’l-Miiseyyeb ve Siileyman’in kolektif versiyonlar1 daha sonra ya
Ziihri ya da -daha muhtemel olmak {izere- Malik tarafindan meydana getiril-
mis olabilir. Hitkiimsiiz evlilik i¢in mehir hakkina kimin sahip oldugu meselesi
hakkinda Sitileyman’in fikrini silen de muhtemelen Malik’dir. Ciinkd baska bir
hadisten anlagilabilecegi tizere o ne kendisinin ne de Zithri’nin doktrinine
benzemektedir.*

Hikayenin Ibn Ciireyc’e ait versiyonu agagidaki gibidir:

e) Abdiirrezzak Ibn Ciireyc’den nakletmektedir: Dedi ki: Ibn Sihab bana [Ubeydullah

b.]?* Utbe’den ve Ebli Seleme b. Abdurrahman’dan nakletti. Omer b. el-Hattab iddet

siiresinde evlenenﬁ bir kaﬁdlm kocasindan ayirdi (e &,3). Sonra karar verdi ( o28):

“Eger bir kadin (8l ,s! Layl) kendi iddet stiresinde evlenirse [fakat] kocasi heniiz evliligi

ikmal etmemigse (L oo ('J’ ikisi ayrilmali (Legw &,4); iddet siiresinden kalani

tamamlamali (& L Jzx5); bitince, eger kadin onunla evlenmek isterse ikinci adam

[tekrar] onunla”evlenebilir (;gUan < g.,.b); eger [artik] istemezse, evlenmeyebilir.

[Fakat] adam onunla evliligi ikmal etmisse, o zaman ikisinin tekrar evlenmesi (Olxozae)

sonsuza kadar yasaktir; kadin [6nce] ilk [kocasi ile evliligin] iddet siiresini tamamlamali,

sonra ikincisi [ile evliligin] iddet siiresini beklemelidir (Jx5).%

Ibn Ciireyc naklinde [Hz.] Omer’in sézii yap1 ve kelime agisindan Malik’in
versiyonu ile -farkliliklar olmasina ragmen- Ma‘mer versiyonuna gore daha
fazla benzerlik arz eder. Tarihi giris ve de ilgili kisilerin isimleri yoktur ayrica
en garibi diger iki kisi ZithrT’nin olay icin bilgi kaynaklar1 olarak zikredilmek-
tedir. Bu gerceklerden Ibn Ciireyc’in orijinal metni kisalttig1 ve bilingli olarak
Zithri'nin bilgi kaynaklarinin isimlerini degistirdigi sonucunu mu ¢ikarmali-
y1z? [35] Ya da orijinal versiyonu unutmus ve keyfi sekilde diger iki isimi bilgi
kaynaklar1 olarak iireterek hafizasindaki boslugu 6rtbas mi etmistir? Bu tiir
sonuglar ikna edici degildir. Yukarida zikredilen biyografik bilgilere gore ibn
Ciireyc, Zihri hadislerinin ¢ogunlugunu ondan isiterek veya ona okuyarak
degil, yazili sekilde -belki Zithri’nin 6grencilerinden birisinin yazmasini kopya-
layarak- bir icazet yani materyali nakletmek igin izin ile birlikte almistir.?® Eger
boyleyse, zayiflayan hafiza onun versiyonundaki farkliliklarin nedeni olamaz.

% Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 10551 (Ma‘mer).

* Ismin bu kismi1 muhtemelen metnin daha sonraki nakli veya edisyon siirecinde dikkatsizlik
nedeniyle dismiistiir. Genellikle Ziithri, Utbe’den rivayette bulunmaz.

% Abdirrezzék, Musannef, 10540.

% Bkz.s. 13.
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Ayrica, Ibn Ciireyc genellikle hafiza bogluklarin: itiraf etmekte ve onlar1 be-
lirtmekte tereddiit etmez. Eger zayiflayan hafiza neden degilse, isimleri nigin
uydurmus olsun? En azindan, bu, baska bir yerde gosterdigim gibi”” onun
aliskanlig: degildir.

Eger Ziithri Omer’in karari ile ilgili iki farkli hadis -ibni’'l-Miiseyyeb ve Sii-
leymén b. Yesar'inki- biliyorsa, olayin hikdyesinin genis capta bilinmesi ve
diger Medineli ilim adamlarinin mesela Ibn Ciireyc tarafindan zikredilen ilim
adamlarinin da onun tizerinde yorumda bulunmasi miéimkiindiir. Bu, hikaye-
nin ayrica diger kisiler tarafindan da rivayet edilmesi ile desteklenmektedir.
Ziithri’den baska, Ibn Ciireyc onu bir miiddet Ibnii’l-Miiseyyeb’in bir 6grencisi
olan Irakli ilim adami Abdiilkerim [el-Cezeri] ve ayn: sekilde Medineli fukaha
ile iligkileri olan Mekkeli ilim adami1 Amr’dan [b. Dinar] nakletmektedir. Fakat
Ibn Ciireyc, bu alimlerin hadisi aldiklar1 bilgi kaynaklarini vermez. Ma‘mer
onu Basrali bir meslektagi Eyytb [b. Ebt Temime] vasitasiyla Eyytb un hocast
Ebt Kilabe’den kisa bir sekilde aktarmaktadir ve Stifyan es-Sevri haberle ilgili
bir anty1 Hammad vasitasiyla Ibrahim’den [en-Neha‘i] nakletmektedir.*®

Zithri'nin kendisinin ildve bilgi kaynag1 uydurdugunu kabul etmek makul
degildir. Zira onlar icin 6zel metinler uydurmak yerine hepsinin ismini kolektif
bir isnadda verebilirdi. En fazla, Zithri’'nin hikayeyi hafizasindan aktarirken
kaynaklarini her zaman dogru hatirlayamadigini varsayabiliriz. Bu tir bir
varsayim yine de bir ve ayni1 olayin bir¢ok farkli versiyonun tedaviilde oldugu
fikrinden daha az makuldiir. [36] Dolayisiyla Ibn Ciireyc’in Zithri hadisleri igin
Ma‘mer ve Malik’ten bagka bilgi kaynaklarmnin ismini vermesi seklindeki
gariplik, Ma‘mer ve Malik tarafindan Ziihri’den nakledilenlerden bagimsiz
olan farkli Zithri hadisleri nakletmesi varsayimi ile izah edilebilir. Ibn Ciireyc
versiyonunda olayin tarihi arka planinin olmamasi belki onun lehinedir.

Erken doneme ait ii¢ rivayet grubunda mevcut oldugu sekliyle Omer b. el-
Hattab tarafindan verilen bir karar ile ilgili bir Ziithri hadisinin varyantlarini
kargilastirdik. Bu mukayesenin nihai sonuglar1 nelerdir? 1) Bu hadis muhteme-
len gercekten Ziithri’'den gelmektedir. Dolayisiyla hikdye hicri II. yiizyilin ilk
yarisinda tedaviildeydi. 2) Ibn Sihdb’in onu kendisinin uydurmasi veya baska
kisileri bilgi kaynagi olarak verip, ismini gizledigi birisinden almis olmasi
zordur. Zira o, ayn1 zamanda ihtilaf da yani bilgi kaynaklarinin fikir farklilikla-
rin1 da nakletmektedir ve hikdyenin bir detay1 hakkinda bilgisinin olmadigini
itiraf etmektedir ([Hz.] Omer’in suglularin her birini ka¢ kam¢iya mahkim
ettigi hakkindaki soru).” 3) Hikaye kesinlikle tabitin nesline ulagsmaktadir yani

97

Krs. Motzki, Anfinge, esitli yerler.

% Abdiirrezzak, Musannef, 10541, 10542, 10543. flk iki metinde “Rigeyd es-Sekafi” ikinci esin ismi
olarak goziikiir. Bu, Ma‘mer’in versiyonu (bkz. b metni) ile uyumludur ve muhtemelen Ibnii’l-
Miiseyyeb metnidir. Malik’in versiyonu bir hatadan kaynaklaniyor gibi gériinmektedir.

% Krs. sayfa 26-27°deki Ma‘mer metni.
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hicri I. yiizyllin son ¢eyreginde neset etmistir. Erken tarihe gelince, hikaye
edebi yetenegin ve fikhi diisiincenin hayli gelismis seviyesini yansitmaktadir.
Hikaye Schacht'in kriterlerine gére ge¢ veya ikincil kabul edilmesi gereken
bir¢ok sekli unsur igerir: a. aktarim unsurlar1 (kissa) igeren bir giris ve olayla
ilgili kisilerin isimleri; b. somut bir olay -burada iddet siirecinde biten evlilik-
icin sadece bir ¢6ziim Onermeyen ayrica benzer durumlarda (ikmal edilsin
veya edilmesin iddet siiresinde evlilik) ilgili olabilecek farazi sartlari yansitan
uzun ve karmagik fikhi karar. 4) Malik versiyonunda kirk yedi kelimeden
olugan sz Schacht'in Islam hukukunun gelisim siirecinin bagina yerlestirdigi
kisa “hukuki diisturlar” ile uyumlu degildir. Yine de soz, Isldim hukukunun
gelisim siirecinin bagina aittir. Bu, Islam fikhinin gelisiminin temel olarak fikhi
hadislerin metinlerine dayanan yeniden ingasinin giivenilir sonuglara ulastir-
mayacagini gostermektedir. 5) Eger olay ve ona [Hz.] Omer tarafindan getiri-
len ¢6ziimiin tabitin nesline mensup farkli fukaha tarafindan degisik versiyon-
larda nakledildigi dogruysa [37] hikaye ortak bir kaynaga gitmeli veya tarihi
bir 6ze™"" sahip olmalidir. Ortak bir kaynagi gosteren higbir ikincil delil
olmadigi i¢in, Zithri'nin bilgi kaynaklarindan hic¢birinin s6z konusu olaya sahit
olmak bir yana yaslar1 nedeniyle [Hz.] Omer’in halifeligi donemine gercekten
ulasabilmeleri miimkiin degilse de tarihi bir 6zii kabul etmeliyiz. Ziihri tara-
findan Siileymén b. Yesar’dan ( ¢ metni) nakledilen hadisin tarihi bir 6zii yani
somut olay1 ve halifenin ¢6ziimiinii aktardigini diistinebiliriz. Evliligin ikmal
edilmesinin gerceklesip gerceklesmedigi seklindeki farazi olaylar ve iddetler ile
ilgili ne yapilacagi ve yeniden evlenmenin miimkiin olup olmadig: sorular1 da
olay1 rivayet eden fukaha arasinda gergeklesen tartismanin sonucu olabilir.
Somut olayin gercekten nakledilen sekilde ikinci halife tarafindan ¢éztimlendi-
ginden emin olamayiz. Ciinkii ravilerden hicbirisi gorgti tanig1 degildir. Fakat
Omer’in boyle bir olayla ilgilenmis olmasi ihtimali diglanamaz. Hadisin erken
tarihi nedeniyle bu sadece bir ihtimalden daha fazlasidir.

VI

[Hz.] Omer hakkindaki Ziihri hadislerimiz hicri 1. yiizyilin son ceyregine
veya hatta son yarisina tarihlendirilebilecek sahabe hadislerinin var oldugunu
gostermektedir. Schacht ise bu ihtimali kesin olarak dislamistir. Bu bircok
erken sahabe hadisinin sadece bir tanesidir. Fakat Zithr'nin Schacht’a gore
prensipte sahabe hadislerinden daha da yeni bir fikhi gelismeye ait olan [Hz.]

“** [Makalenin Ingilizcesinde “core” kelimesi kullanilmaktadir. Oryantalistlerin hadis tarihlendirmele-
rinde sik¢a kullandiklar1 ‘kernel’, ‘core’ gibi kelimeler, hadisin bugiine ulastig1 sekliyle sahih olmasa
dahi gergekten ilk dénemlerde yasanan bir tartismay1 yansittigina veya igeriginin tarihi unsurlar
barindirdigina isaret etmek i¢in kullanilmaktadir. Esasen bu kelimelerin kullanimi, hem hadislerin
zaman i¢inde ifade ve bi¢im agisindan gelistigi diisiincesinin kabuliinii hem de hadis metinlerinde
igerik ve bigim ayrimi yapilmasini gerektirmektedir. (¢ev.)]
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Peygamber’den rivayet edilen hadisleri hakkinda ne diisiinmeliyiz? Bu mesele
asagida bagka bir 6rnek kullanilarak tartigilacaktir.

a) Yahyi bana Malik'ten o da Ibn Sihdb’dan rivayet etti. (&1)!® Ona biiyiiklerin
emzirilmesi (,SJ| 4L ;) hakkinda soruldu; o dedi ki: Urve b. ez-Ziibeyr bana nakletti:
[38] Ebt Huzeyfe b. Utbe b. Rebi‘a -! Allah Restliiniin sahébeleri nesline mensuptur
(6vgi1)'** ve'® Bedr’e'®™ [savasina] katilmistir- Eb(i Huzeyfe’nin mevlas: Salim’i'%® -Salim
seklinde adlandirilan- Allah Restiliiniin (6vgil) Zeyd b. Harise’yi'® evlat edindigi gibi'®’
evlat edindi. Ebti Huzeyfe, oglu kabul ettigi Salim’i'® kardesinin kiz1'® Fatima bint. el-
Velid b. Utbe b. Rebi‘a!'? ile evlendirdi. Fatima, o zaman'!' ilk muhacirlerdendi ve
Kureys'in evlenmemis en asil (J..AAT ) kadinlarindandi. Allah (6vgii)''* kitabinda'"?
Zeyd b. Hérise''* hakkinda vahyettigini vahyedince ve s6yle deyince:'"*> “Onlar1 babala-
rinin adlariyla ¢agir! Bu Allah katinda daha adildir. Eger babalarini bilmiyorsaniz, artik
[birakin] onlar dinde sizin kardesleriniz ve mevaliniz [olsunlar]”,''¢ evlat edinilen [ogul-
larn]'” her biri'"® babalarina isnad edilir; [fakat] babasi bilinmiyorsa,'® efendisine
(mevlasina) isnad edilir (33).12°

Sehle bint. Siiheyl - 0,'?' Ebli Huzeyfe'nin karistydi ve Bendt Amir b. Luayy kabilesine
mensuptu- Allah Restliine (6vgii)'** geldi ve dedi ki: “Ya Restilallah!'* Biz Salim’i [ken-

di] oglumuz (W) olarak kabul ettik'>* ve o, ben i¢ kiyafetimle iken (J...éj 0] 9) [dahi]
benim yanima gelirdi; biz sadece [Salim artik bizim oglumuz olmadig: i¢in iginde birlik-

100

S: ve. Tercime Yahyéd b. Yahya’nin Muvatta’ nishasina dayanmaktadir. Seybani ve Abdirrezzdk
versiyonlarinda bulunan farklar dipnotlarda verilmektedir. A harfi Abdiirrezzak’in Malik’den riva-
yetine, $ harfi ise daha 6nceki gibi $eybani metnine isaret etmektedir.
S: 5 yoktur.

A: Ol 0 055 ve devamu yoktur.

$: 5 yoktur.

At 1,0 ags 455 yerine L,k O 5.

A: Zsyerine 0l (2).

A: “&,l> .,,” yoktur.

A: isyerine s. §: 5 LS ve devami yoktur.

$:iki isim de yoktur.

A: o yerine il

A: “Uay, o yoktur.

A: iz gy, kelimesi Jaif .’den 6ncedir.

$: 6vgii yoktur. A: s yerine J» 3s.

$: 4ls s yoktur.

S: “@,~ oy yoktur. A: als _s ve devanu yerine <Us.

S/A: J yoktur. )

Kur’an 33/5. §: s o3 0k vd. yoktur. A: Lawail ;» yerine LI

$:ell e yerine s, A: L (?) eklenmistir.

S: 4~ yerine 1. )

§: oled J yerine Jlxy oSG .

SIA: Jise.

St »s yoktur.

S: LaL Los eklenmistir. A: il J s I yoktur.

St il J gy | yoktur.

A: 51 eklenmistir.
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te yagayamayacagimiz] bir eve (<wy) sahibiz. Onun durumu hakkindaki gériisiin ne-
dir?!®

Allah Restlii'*® (6vgii) ona dedi ki:'” “Onu bes kez (wlels, jwes) emzir [yani ona
sitiinden ver]!” Boylece onun siitii'** ile mahrem (p =;)'* oldu ve onu “siitoglu” ( e Lyl
4els JI) olarak kabul etti [ve boylece onu kisitlama olmaksizin ziyaret edebildi].

“Mi'minlerin annesi”* Aise kendisini gérmeye gelebilmesini istedigi'*' adamlar husu-
sunda [bu metodu] benimsedi ve kiz kardesi'*> Ummii Giilsim bint. Eba Bekir es-
Siddik’a’®* ve kiz kardesinin kizlarina kendisini gormek istedigi adamlara®* siit vermele-
rini emretti.'%

[Hz.] Peygamber’in diger esleri (6vgii) herhangi'* birisinin bu emzirme [yolunu] kulla-
narak kendilerini ziyaret etmesini saglamay1 reddettiler. Onlar dedi ki:'¥” “Hayir,"?® Al-
lah’a yemin olsun! Biz Allah Restiliiniin (6vgii)'*® Sehle bint. Sitheyl’e'* [yapmasini] em-
rettigi hususu yalnizca Allah Restlinitin (6vgii)'"' sadece Salim’in emzirilmesi i¢in izni
olarak kabul ediyoruz. '** [39] Hayr,'** Allah’a yemin olsun! Hig kimse bizim yanimiza
bu emzirme [sekliyle] giremez.”

Bu Peygamber’in eglerinin (6vgii)'** biiyliklerin emzirilmesi hakkindaki uygulamasiyd:

(OIS 1ia Lle).#8

Mailik’in metnini {i¢ versiyonda sundum: Yahyé b. Yahya tarafindan nakle-

dilen ve dipnotlarda Seybani ve Abdiirrezzék tarafindan yapilan rivayetlerin
farkliliklar1. Son iki versiyon ile Yahya'ninki arasindaki farklar séyle 6zetlene-
bilir: Daha kisa metin, bazi 6nemsiz ilaveler, miistensih hatasindan kaynakla-
nabilecek diger birka¢ sozel sekiller ve [Hz.] Peygamber’in diger unvanlari.
Yahya'nin versiyonu biiylik oranda daha orijinal metni sunuyor goriinmekte-

125
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128
129
130
131
132
133
134
135
136
137

138

140

141
143

144

145
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$: 3L yerine L. A: 4l 3 yoktur; 231 Jb eklenmigtir.

A: &l J s, yoktur. )

$/A: Ly L eklenmistir. A: el w5 eklenmistir.

§: ek 5l kil

S/A: ¢35,

SIA: aoll of yoktur.

A: C>o yerine o, 5.

$/A: Lgz=T yoktur.

St “Gaall S of ew” yoktur. A: e yerine i, “Gall” kayiptir.

SIA: e kaylphr; ) eklenmistir.

$: el yerine Cldl I oy yoktur.

Az Ul e a1 kayiptur.

$: L5l eklenmigtir. A: 5 yoktur.

$/A: Yyoktur.

A: &l J 5, yerine s, « yiklemin degil 6znenin ardindan gelir.

Ar g 2 yokt{lr.

$: il J 55 o sadece climlenin sonunda gelmektedir; L eklenmistir. A: wl J s 5 0 Kayiptur.
A: Metnin sonu.

S$: Y yoktur.

St Al yerine al J s .

S: ;g) eklenmistir. Malik, Muvatta’, 30: 12; Muvatta’ (§), no. 627. Abdiirrezzak, Musannef, 13886.
Biiyiiklerin “emzirilmesini”, anne siitiiniin bir yiyecek veya igecege damlatilmasi seklinde diisiin-
meliyiz.
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dir, fakat Seybéni ve Abdiirrezzak’in metinlerinin Yahyé karsisinda birbirlerine
benzedigi bazi yerlerde (meseld, daha tam isimler), Yahya'ninki ilavelere
sahiptir. Farkliliklara ragmen, {i¢ varyantin metinleri o kadar ¢ok benzerdir ki
Malik’in 6gretimi olarak tanimlanabilecek ortak bir kaynaktan temelde yazili
olarak yapilan naklin sonucu olmalidir. Ug versiyon arasindaki farklhiliklarin -
mesela Kur’an’dan yapilan alintilarin degisen uzunluklari- 6grenciler nedeniyle
mi yoksa Malik’in kendisi tarafindan yapilan farkli nakil nedeniyle mi oldugu
belirsizdir.

Abdiirrezzak’in naklindeki benim metin terciimemde isaret edilmeyen
6nemli bir farklilik isnadla ilgilidir. Yahya hadise “ i@ ... Cles ool oo Sl o0
<»/Malik’ten, Ibn $ihab’dan ... dedi ki: bana haber verdigine gére ...” ile
baslar, Seybani’de ... i =1:0u ... oles ol U1 &l U,+1/Malik bize ihbar yoluyla
bildirdi, (o da dedi ki) Tbn Sihab bize ihbar yoluyla bildirdi, (o da dedi ki: bana
ihbéar yoluyla haber verdigine gore ...” vardir ve iki durumda isnad Urve b.
Ziibeyr ile biter. Abdiirrezzak aksine @isle ;e 55,0 e Olgd ol e L e/Malik’ten,
Ibn Sihab’tan, Urve’den, Aise’den isnadina sahiptir. Bu, Malik’ten onun diger
iki 6grencisine gore daha tam olan isnadlar aktaran Abdiirrezzak’mn “iuste -2
ilavesinden sorumlu oldugu sonucuna ulastirir. Hangi nedenle onu eklemis
olabilir? Hadisi muttasil bir nakil zinciri ile donatmak i¢in mi? Bu,
Abdiirrezzak’ in Peygamber’den kusurlu bir isnadla rivayet ettigi ytizlerce hadis
nedeniyle siipheli goriinmektedir. Ayrica Abdiirrezzak’in hikayenin tamamen
Aise tarafindan anlatilmasinin miimkiin olamayacagini fark etmedigini dii-
sinmek de zordur. [40] Cinki o hikayede birinci sahis degil tigiinci sahis
olarak zikredilmektedir.

Bu problemin ¢6ziimii i¢in ilk ipucu -bu arada- Malik’in fikhi hadisleri ara-
sinda en ayrintililardan birisi olan metnin analizi tarafindan sunulmaktadir.
Metnin terciimesini paragraflara bolerken dort bagimsiz hikdyeden olustugunu
gostermeye ¢alisim. Hadis, Ebd Huzeyfe ve onun evlathik oglu Salim ile ilgili
Sehle ve [Hz.] Peygamber’in fetvasi hakkindaki miiteakip hikéye igin bir tiir
giris olan hikaye ile baslamaktadir. [Hz.] Peygamber’in eslerinin uygulamasi
hakkindaki iki haber eklenmistir; ilki sadece [Hz.] Aise ile ilgilidir, ikincisi
[Hz.] Peygamber’in diger eslerinden bahseder. Kompozisyon tekrar biitiin
hadisin konusunu hatirlatan bir sonug ctimlesi ile kapanmaktadir.

Bu becerikli kompozisyon nedeniyle yazarlik meselesi, biitiin kompozisyo-
nun yazarmin kim oldugu ve farkli kisimlarinin yazarlarinin kimler oldugu
sorularina boliinmelidir. Farkli hadisleri bir araya getirenin Malik mi, Zithri mi
yoksa Urve mi oldugu sorusu Malikin metnine dayanilarak cevaplanamaz.
Hadisin diger erken versiyonlarinin mukayesesi bizi bir adim ileriye gotiire-
cektir.

b) Abdiirrezzak Ma‘mer’den o, Zithri’den o Urve’den o da Aise’den nakletmektedir. O
soyle dedi: Sehle bint. Amr Peygamber’e (6vgii) geldi ve dedi ki: “Sélim EbG Huzeyfe’nin
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adr ile anilirdi (Ledy) ve [simdi] Allah (6vgii) kitabinda vahyetti: ‘Onlar1 babalarinin ad-
lartyla gagirin!” Ben ig kiyafetimleyken ( J+28) benim yanima gelirdi [ve bu kaginilmazdir
zira] biz [birlikte] bir evde (Jj;») yasamaktayiz.” Peygamber (Svgi) dedi ki: “ Ona
mahrem olman (s J,é) [igin] Salim’i emzir.”

Ziithri dedi ki: Peygamber’in (6vgil) eslerinden bazilari dedi ki: “Biz bunun sadece S&-
lim’e has (4s>) verilen bir izin olup [olmadigini] bilmiyoruz.”

Ziihri [ayrica] dedi ki: Olene kadar Aise, siitten kesildikten sonra emzirmenin [evlilik

i¢in] haramlig tesis ettigi seklinde fetva verdi (tiifti)."¢ [41]

¢) Abdiirrezzak bize nakletti; dedi ki: Ibn Cireyc bize nakletti; dedi ki: ibn Sihéb bana

nakletti (g J.;‘-T); dedi ki: Urve bana Aige’den nakletti: Ebi Huzeyfe Salim’i -Ensar’dan

bir kadinin mevlasiydi- ayn1 Peygamber’in (6vgii) Zeyd'i [evlat edinmesi] gibi evlat

edindi. Eger birisi cahiliyyede bir adamui evlat edinirse, insanlar o adamin onun oglu ol-

dugunu iddia ederlerdi ve o adam ona muris olurdu. Allah (6vgii) vahiy génderene ka-

dar [bu éadetti]: “Onlar1 babalarinin adlariyla ¢agirin. Eger babalarini bilmiyorsaniz [bi-
rakin] artik dinde kardesleriniz [olsunlar].” Bdylece onlar babalarina isnad edildi [ve]
her kimin babasi bilinmezse, bir mevla ve dinde kardes [oldu]. Ondan [vahiyden] sonra

Sehle [Peygamber’e] geldi ve dedi ki: “Ya Restilullah! Biz Salim’i bizimle yasayan ve beni

i¢ kiyafetimle (J.éé) goren [kendi] oglumuz (4) olarak kabul ederdik. Allah [simdi]

bildigin seyi vahyetti.” Peygamber dedi ki: “Onu bes kez emzir (<las ) west).” Boylece

0, kadinin “siitoglu” statistinii kazand.'”

Bu iki Ziihri hadisi -birisi Ma‘mer digeri Ibn Ciireyc tarafindan nakledilen-
siphesiz Malik’inkine benzeyen metinlerdir. Bununla birlikte Ibn Ciireyc’in
metni Sehle hikayesinin kisaltilmis bir versiyonu ve girisi ile sinirlidir ve onun
fetvasina [Hz.] Peygamber’in hanimlarinin tepkilerini gormezden gelmektedir.
[fadede bircok benzerlikler varsa da, ii¢c metin temelde icerik acisindan benze-
mektedir. Ayrica celiskiler de vardir. Meseld Ma‘mer’e gore [Hz.] Peygam-
ber'in esleri (Aise’nin disinda) Peygamber’in fetvasi ile genelin kastedilip
edilmedigini bilmediklerini itiraf etmislerdir. Malik versiyonunda ise onlar
genel yorumu siddetle reddetmektedirler. Bu farklilik hikayenin dikkatsiz
yeniden anlatim sekline atfedilebilir. Zira Ma‘mer asagida goérecegimiz lizere,
[Hz.] Peygamber’in diger hanimlarinin olumsuz tavirlarini da bilmemekteydi.
[bn Ciireyc ve Ma‘mer’in versiyonlar1 Malik’inki kargisinda Sehle hikayesini
Urve vasitasiyla Aise’ye dayandirmalari agisindan birbirleri ile uyumludur. ki
6grenci bu isnadi Zihri’den bagimsiz sekilde naklettikleri i¢in isnad onun
olmali. Bu bulgu, bizim Abdiirrezzak’in ni¢in Mélik’in isnadin1 tamamladigy
hakkindaki yukarida sorulan soruyu cevaplamamiza yardim eder. Onun bir
Peygamber hadisi i¢in muttasil bir isnad uydurmak istedigi i¢in degil, Ziihri
naklinde hadisin 6ziiniin -Sehle hikayesi- ashinda [Hz.] Aise’ye atfedildigini
fark ettigi icin 6yle yapmig olmas1 muhtemel goriinmektedir. [42]

46 Abdiirrezzak, Musannef, 13885.
47 Abdiirrezzak, Musannef, 13887.
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Ma‘mer, versiyonunda Ziihri [Hz.] Aise’nin ve [Hz.] Peygamber’in diger
eglerinin fikhi gorislerini aktarirken agik¢a Urve’ye atifta bulunmaz.!*® Biz
Ma‘mer’in Sehl hikayesi isnadindan sadece, Urve’nin bu kisimlar i¢in de
Zithri'nin bilgi kaynagi oldugunu anlayabiliriz. Bununla birlikte onun hakkin-
da emin olmak i¢in bir yol vardir. Yukarida bahsedildigi iizere Ziihri hadisinde
Aise’nin goriisii veya uygulamasi hakkinda higbir sey sdylemeyen Ibn Ciireyc,
hocast Atd b. Ebi Rebdh’dan sunu nakletmektedir:

At&’y1 kendisine soru sorulurken isittim. Bir adam ona dedi ki: “Ben bir yetiskin olduk-

tan sonra bir kadin bana siitiinden igirdi. Onunla evlenebilir miyim?” [Ata | dedi ki:

“Hayir.” Ben [ona] dedim ki: “Bu senin reyin mi?” Dedi ki: “Evet.” At [ayrica] dedi ki:

“Aige erkek kardesinin kizlarina [bdyle yapmalarini] emretti ( <o U3 Jar[.’.' Lile o5

L@,f’-‘)”.m

Bu son ciimle agik¢a, biiyiiklerin emzirilmesi hakkindaki Malik’in Ibn
Sihab’in Urve hadisi versiyonunda bulundugu sekliyle [Hz.] Aise hakkindaki
hadise bir gondermedir. Fakat onun i¢cin Ata’nin kaynag kimdir? Urve’nin,
Até’nin yasca biiytik bir ¢cagdas: ve agik¢a bir¢ok hadis i¢in onun bilgi kaynag:
olmasi nedeniyle, bu hadis icin de Ata’nin bilgi kaynagi oldugunu kabul edebi-
liriz. Diger taraftan Ata’nin onu, daha gen¢ olan ve bildigim kadariyla kendi-
sinden rivayette bulunmadig1 Zithri’den isitmis olmasini reddedebiliriz. [Hz.]
Peygamber’in diger eslerinin goriisii i¢in de Zihri’nin kaynagi Urve miydi? Bu
tamamen reddedilemez, fakat Ibn Sa‘d tarafindan Vakidi vasitastyla
Ma‘mer’den nakledilen Ziihri hadisi nedeniyle siipheli goriinmektedir:

Muhammed b. Omer bana nakletti; Ma‘mer ve Muhammed b. Abdullah bana Zithri’den

o da Ebt Ubeyde’den o, Abdullah b. Zema‘aidan o da annesi Ummu Seleme’den naklet-

ti; dedi ki: Peygamber’in esleri (6vgil) onu [Aise’nin yaptigini] benimsemeyi reddettiler.

Dediler ki: “Bu sadece Allah Restliiniin (6vgil) [yalnizca] Sehle bint. Sitheyl icin izni-

dir.”1%0

Bu habere gore Ziihri, Peygamber’in diger eslerinin fikri hakkindaki hadisi
Urve’den degil, hikayeyi sonunda [Hz.] Peygamber’in hanimlarindan birisine,
Aise’nin eski bir rakibi olan Ummii Seleme’ye atfeden baska bir bilgi kayna-
gindan (Ebl Ubeyde)'! almisti. [43] Eger bu dogruysa, Malik’in bu muayyen
isnad1 atladigr ve Zithrinin hikayesinin biitin kisimlarini Urve’ye atfettigi
sonucunu ¢ikarmaliyiz. Onun bdyle yapma nedenini bilmiyoruz. Ayrica Malik
isnadda Aige’nin ismini atlamigtir. Bunu yapmak igin nedenler vardi. Ciinki
Aise, ne kendi uygulamasi hakkindaki iigiincii sahis olarak zikredildigi haberin
ne de agik¢a kendisini elestiren Peygamber’in diger eslerinin itiraz1 hakkindaki
hadis i¢in kaynak olabilirdi.

148 7iihri, Ma‘mer versiyonunda Aise’nin bir uygulamasindan bahsetmemektedir.

49 Abdiirrezzak, Musannef, 13883. Krs. Motzki, Anfiinge, s. 112 vd. ve a.mlf., “The Musannaf of ‘Abd
al-Razzaq’, s. 15.

15 fbn Sa‘d, Tabakat, VIII, 198.

151 Onun hakkinda krs. ibn Hacer, Tehzib, XI1, 159, no. 760.
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Ma‘mer’in Sehle hikayesi versiyonu, son olarak Ebli Huzeyfe-Salim-Sehle
hadisini, [Hz.] Peygamber’in hanimlarinin fikirlerinin uygulamas: hakkindaki
haberlerle bir araya getirenin Ziithri oldugunu ac¢iga vurmaktadir. Zira Ma‘mer
ve Malik’in nakli bu acidan drtiismektedir.

Zithr’den nakledilen bir¢ok varyantin mukayesesi boylece ya Zithri'nin
kendisinin biiyiiklerin emzirilmesi ile ilgili hadisleri farkli zamanlarda farkli
sekillerde yaydig1 veya onun 6grencilerinin metinler arasindaki farkliliklardan
sorumlu oldugu sonucuna ulastirmaktadir. Eger ikici varsayim dogruysa,
Malik’in versiyonu (isnad dikkate alinmazsa) Zithri’'nin en iyi muhafaza edil-
mis orijinal metni kabul edilmelidir. Aksine, Ma‘mer ve Ibn Ciireyc versiyon-
lar1 kisaltilmis versiyonlar gibi goriinmektedir. Ayrica elbette Ziithri’nin orijinal
versiyonunun kisa oldugunu ve Malik’in onu genislettigini de varsayabiliriz,
fakat Malik’in versiyonu ile Ata’nin hikayeye, [Hz.] Aise hakkindaki haberin
orijinal versiyonun bir parcast oldugunu gosteren gondermesi arasindaki
benzerlik nedeniyle bu daha az muhtemeldir. Durum ne olursa olsun, bir
Peygamber hadisinin erken donem varyantlarini kargilagtirmamizin tirettigi en
6nemli sonu¢ onun otantik bir Ziihri hadisi oldugu yani gercekten ona kadar
gittigi olmustur.

Bununla birlikte Ziithri’nin Sehle hikayesini ve Aise’nin uygulamasi hakkin-
daki haberi Urve b. ez-Ziibeyr’den (93/711-2 veya 94/712-713)"** aldig1 iddias:
hakkinda ne diigiinmeliyiz? [44] Zithri'nin buylklerin emzirilmesi ile ilgili
rivayetleri kendisinin uydurdugu varsayim aleyhine bazi deliller vardir. Once-
likle, hadisin yazarin bakis agis1 sorusunu ortaya ¢ikaran bir ihtilaf ile yani
[Hz.] Peygamberin hanimlari arasindaki fikir ayriligi ile bitmesine isaret
edilebilir. Ikinci olarak Zithri’nin reyini nakleden diger bir erken hadisten,
onun [Hz.] Peygamber ve Aise’den rivayet edilen hadislerde agiklanan uygu-
lamaya karst oldugunu 6greniyoruz.'>® Ziithri'nin kendi fikhi doktrini ile ta-
mamen uyusmayan hadisleri uydurdugunu veya onlar: iyi tanimadigi kimse-
lerden kabul edecegini dusiinmek gigtir.™ Ayrica, Mekkeli ilim adami
Atd’nin Aise’nin uygulamasina géndermesi yukarida agiklandigi gibi Urve’nin
hadisin kaynagi oldugunu akla getirmektedir. Bunlarin hepsi Zihri’nin
isnadda iddia ettigi gibi hadisi gercekten Urve’den aldigi varsayimini destek-
leme egilimindedir.

12 Onun hakkinda krs. G. Schoeler, “Urwa b. al-Zubair”, EI?), X, 910-913.

153 Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 13908.

Zihri’nin kendi fikhi doktrinine muhalif hadisler naklettigi seklinde Endiiliislii ulemanin biyogra-
fik bir sézliigiinde muhafaza edilen bir biyografik haber de vardir. Isnadi Endiiliislii ve Misirl
raviler vasitasiyla Abdirrezzdk’a ve onun aracihigiyla Ma‘mer’e ulagmaktadir. Krs. Humeydi,
Cezvetii’'l-muktebis (ed. Muhammed b. Tavit et-Tanci), Kahire trs. S. 83 vd. Bu referansi M.
Fierro’ya borgluyum.
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Urve'nin durumunda ayni sorulari sorabiliriz. Metinlerin yazari midir?
Gergekten bilgisini isnadda iddia ettigi gibi [Hz.] Aise’den mi aldi? Ancak,
metinlerin sundugu delillerin olumlu ve olumsuz yonlerini degerlendirebiliriz.
Urve’nin s6z konusu hadisi uydurdugu varsayimi aleyhine bir delil var: kendi-
sinin ve énde gelen ilim adami Ibni'l-Miiseyyeb gibi kendi neslinin diger
Medineli fukahasimmin biyiiklerin emzirilmesini onaylamamas:i ve bunun
herhangi bir hukuki sonucunun olacagini reddetmesi.'>> Urve’nin kendi fikhi
doktrini ile bu kadar acik¢a celisen bir Peygamber hadisi uydurdugunu var-
saymak makul gériinmemektedir. Yine de eger o, hadisi baskasindan aldiysa,
onu kimden aldig1 sorusu ortaya gikar. Halas1 [Hz.] Aise miimkiin hatta agik
bir kaynaktir, fakat daha inandirict olan Aise’den hem Peygamber’in diger
eslerinin hem de kendisi de dahil olmak tizere erken dénemin 6nde gelen
Medineli fukahasinin reddettigi bir uygulama nakletmesidir. Dolayisiyla
Ureve'nin, hadisi [Hz.] Aise’den aldigi iddiast kanitlanmis goriinmektedir.'®
Bu [Hz.] Peygamber’in Sehle i¢in verdigi fetva hakkindaki hadisin hicri I.
yiizyilin ilk yarisina tarihlendirilebilecek (Aise 58/678’de vefat etmistir) ¢ok
erken bir hadis oldugu anlamina gelir. Muhtemelen bu hadis sadece erken
tarihli degil ayni zaman da [Hz.] Peygamber’den nakledilen sahih bir hadistir
yani -on yillar sonra, hakikaten- [Hz.] Peygamber’in hayatinda ger¢ekten vuku
bulmus bir olay1 aktarmaktadir. [45] Bu varsayim icin ikincil bir delil Ummii
Seleme’nin kendisinden nakledilen hadiste esasen olay: tartismamasi -ki eger
[Hz.] Aise biitiin hikdyeyi uydurmus olsaydi bdyle yapmasini beklerdik-
olabilir.

Kaynak tenkidi incelememizin sonuglar1 Schacht’in bu tiirdeki fikhi hadis-
lerle ilgili fikirleri ile kesin bir sekilde tezat teskil etmektedir. Schacht Malik’in
biiytiklerin emzirilmesi hakkindaki hadisini uzunlugu, aktarim unsurlar
icermesi ve icerdigi isimler nedeniyle ve son olarak fakat en 6nemsiz olmamak
lizere Peygamber hadisi olmasi basit gercegi nedeniyle kabul etmezdi. Schacht
bu hadiste degisik egilimleri etkili goriirdii ve asagidakileri iddia ederdi:

Hadisin Aise’nin uygulamasini anlatan kismi eski Medine okulu doktrinini
degistirmeyi amaglayan “hadisgilerin” tirtiniidéir. Muhtemelen Ziihri tarafin-
dan savunulan ve aslinda anonim olan bu doktrin biraz daha erken dénemde
asilsiz sekilde Ibnii’l-Miiseyyeb’e ve Urve b. Ziibeyr’e atfedildi. Uydurma [Hz.]
Aise hadisinde “hadisgilerin karakteristik bir taktigi” yani “karsi-hadislerini”
eski okullar tarafindan kendi doktrinlerinin temsilcisi olduklar1 iddia edilen
ayni kigilere bu durumda Ziihri, Ibni’l-Miiseyyeb ve Siilleyman b. Yesir'a
atfetme gorilebilir. Dolayisiyla hadisin ravisi olarak Zithri uydurmadir ve

135 Krs. Malik, Muvatta’, 30: 10, 11. Abdurezzak, Musannef, 13900, 13904, 13905.

1% fbn Ciireyc tarafindan Mekkeli hocasi Ibn Ebii Miileyke’den nakledilen bir hadis bu sonucu
desteklemektedir. Ibn Ebai Miileyke Aise’nin Sehle hikayesini Medineli ilim adami el-Kéasim b. Mu-
hammed. Ebti Bekir'’den aldigini nakletmektedir. Krs. Abdiirrezzak, Musannef, 13884.
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[Hz.] Aise’nin uygulamasina dayanan delil Ziihri'nin dliimiinden sonra ortaya
cikmigtir. $Simdi savunma durumunda olan “eski okullarin” takipgileri [Hz.]
Peygamber’in diger hanimlarinin hepsinin [Hz.] Aise’nin tutumunu elestirdi-
gini anlatan bir hadisle kargilik verdi. Bu hadis Aise hakkindaki hadisten biraz
daha ge¢ olmalidir. “Hadisgiler” Sehle ve Peygamber’in fetvasi hakkindaki
hikayeyi uydurarak karsilik verdi. Dolayisiyla bu hadis deliller silsilesindeki
son halkadir. Son olarak, tartismanin bazi unsurlar1 Mélik'in -eger kendisi
uydurmadiysa- buldugu bir hadiste bir araya getirildi. Bitiin bu gelismeler
Zihr'nin olimi ve Malikin Muvattainin tedvini arasinda gerceklesmis
olmalidir. Muvatta’da bulundugu sekliyle bityiiklerin emzirilmesi hakkindaki
rivayetin mengei hicri II. ylizyilin ortalar civarina tarihlendirilmelidir.

Schacht, bu hadisle benim onun akil yiiriitme metodunu benimserken yap-
tigim gibi etraflica ilgilenmez. Sadece hadisin nasil yorumlanacagi hakkinda
ipuglar1 verir."” Yine de onun akil yiiriitme tarzina asina olan kimse benim
yukarida aktarilan 6zetimde onu fark edecektir. Genel olarak Ziithri'nin erken
hadislerinin ve 6zel olarak onun tarafindan nakledilen iki hadisin -biri [Hz.]
Omer’e isnad edilen digeri [Hz.] Peygamber’e atfedilen- kaynak tenkidi ince-
lemesinden elde edilen sonuglar nedeniyle, Schacht'in metodu ve Islam huku-
kunun mensei hakkindaki fikirleri siiphelidir.

VII

Bu makalede sunulan iddialar1 6zetlemek i¢in baslangi¢c noktasina dénelim.
Joseph Schacht'in yazilar ile kesin bi¢imde sekillendirilen ve o zamandan
itibaren Batili [slam arastirmacilar1 arasinda gegerli olan gériise gore, Ibn Sihab
ez-Zihri'ye ulasan fikhi hadislerin sayist ¢ok azdir. Malikin Muvatta’inda
isittigini veya Ziihri’ye sordugunu acikea ifade ettigi Ziithri’nin reyi hakkindaki
bilgi ile smirli olmalidir. Bu makalede bu gériise karst cikildi. Muvatta’in
disinda Zithrinin fikhi doktrinlerinin ve hadislerinin yeniden ingast i¢in
kullanilabilecek diger erken donem kaynaklari Schacht’in Origins’inin yayim-
lanmasindan itibaren kullanima sunuldu. Simdi mevcut olan erken dénem
kaynaklarinin kaynak tenkidi incelemesi Ziihri'ye atfedilebilecek metinlerin
sayisinin  Schacht'in dusiindiigiinden daha fazla oldugunu goéstermektedir.
Erken donem kaynaklarinda muhafaza edilen Ziihri metinlerinin mukayesesi
onun fikih égretiminin sadece reyden olusmadig: ayrica -6nemli bir kisminin-
onceki Miisliiman nesillerinin, tabitinun, sahdbenin ve [Hz.] Peygamber’in
fikhi goriisleri ve uygulamasini igerdigi sonucuna gotiirmektedir. Zithri’'nin
Ogrencileri tarafindan mecmualarinda nakledilen ¢ok sayidaki fikhi metni
kullanarak onun fikhinin detayl bir resmi ¢izilebilir. [47] Fakat daha dnemlisi
[sliam hukukunun hicri II. yiizyihn ilk ceyreginde ulastigi gelisme durumu

157 Krs. Schacht, Origin, s. 48, 246 vd.
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hatta kismen ilk asrin ilk agamalar1 yeniden insa edilebilir. $u an bu tiir yeni-
den ingalara tesebbiis etmek icin kaynaklar mevcuttur. [48]
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Maturidilikte Hadis Kiiltiirii
Uzerine: iki Tenkidin Tenkidi

Hiiseyin KAHRAMAN, Yrd. Dog. Dr.”

Maturidilik, Es‘ariyye ile birlikte Stinni diigiincenin, nakli ve akli delillerle
savunmak suretiyle ‘akaid’den ‘kelam’a gegisi siirecini baglatan akimdir. Bu
ozelligi ile Maturidilik; Anadolu, Balkanlar, Kuzeydogu Avrupa, Orta Asya,
Cin, Hindistan, Pakistan ve Eritre’de yasayan ve Siinnilerin yarisindan ¢ogunu
olusturan Misliimanlarin itikddi mezhebidir. Buna ragmen Maturidiyye,
yayginligina ve Islim diisiince tarihinde ifa ettigi fonksiyona esdeger ilgiyi
yakin zamana kadar gérememis, bu ozelliklerini ortaya koyabilecek ilmi aras-
tirmalara konu olmamistir. Bu ilgisizlik mezhebe ismini veren Imam Méaturidi
icin de gegerlidir.! Imam Maturidi ve Maturidiyye yogun olarak ancak son
ceyrek yiizyilda ilmi ¢alismalara konu edilmeye baglamistir. Bu ¢aligmalarda
hem imam hem de mezhep, hemen tiim Islaimi ilimler agisindan makale,
yiiksek lisans ve doktora tezleri ve kitap ¢apinda incelemeye tébi tutulmustur.?
Bu cercevede, Imam Maturidi ve Maturidiyye’nin hadis ve siinnet ile ilgili
goriislerini inceleyen ¢aligmalar da yapilmigtir.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, hkahraman@uludag.edu.tr

Zira Maturidi’'nin ady, kisiligi ve goriisleri ile ilgili bilgilere mutlaka yer vermesi beklenen mezhep-
ler tarihi ve tabakat kitaplarinda konu siikiitla gegistirilmistir. Sézgelimi Ibnii'n-Nedim’in (6.
379/987) el-Fihristinde, es-Sehristini’nin (6. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal'inde, Abdulkahir el-
Bagdadi’nin (8. 429/1037) el-Fark beyne’l-firak’inda, Ibn Hallikdn'in (8. 631/1282) Vefeydt'inda ve
daha bunun gibi pek ¢ok eserde Imam Maturidi’den bahsedilmemektedir (Bu konuda baz1 deger-
lendirmeler i¢cin bkz. Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Ebd Manstr Maturidi”, AUIFD, Ankara 1955,
IV, say1 1-2, s. 1; Fethullah Huleyf, Kitdbu’t-tevhid (ngr. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979), nesrede-
nin girisi, s. 8-10; W. Montgomery Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri (¢ev. Ethem Ruhi
Figlal), s. 389-390; Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara 1967, s. 9-10; A.
Vehbi Ecer, “Maturidi'nin Taninmas1”, Ebi Mansiir Semerkandi-Maturidi Kongresi Tebligleri, Kay-
seri 1986, s. 10-11).

Imam Maturidi ve Maturidiyye hakkinda yapilan caligmalar hakkinda bkz. fmam Maturidi ve
Maturidilik (haz. Sonmez Kutlu), Ankara 2003, s. 408-432.
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Maturidiyye’nin hadis/stinnet ile ilgili goriisleri konusunda yapilan ¢alisma-
lardan ilki tarafimizdan Maturidiyye Keldiminda Hadisin Yeri® baghgiyla dokto-
ra tezi olarak hazirlanmis ve daha sonra Maturidilikte Hadis Kiiltiirii* adiyla
basilmigtir. Bilebildigimiz kadariyla bu konuda yapilan ikinci ¢alisma ise, Nuri
Tuglu tarafindan Maturidi Kelam Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Deger-
lendirilmesi™ adiyla hazirlanan doktora tezidir. Bu ¢alismalar, Méturidiyye’nin
hadis/stinnet ile ilgili goriislerini ilim dinyasinin degerlendirmesine sunmasi
ve bu konuda bir baglangic teskil etmesi acisindan dnem arz etmektedir.
Nitekim tarafimizdan yapilan ¢aligma ile ilgili olarak gesitli tanitim ve tenkitler
yazilmistir. Bu yazilardan birincisi, konu ile ilgili diger ¢calismanin sahibi Nuri
Tuglu’ya® digeri ise Erding Ahatli’ya’ aittir. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii adli
calismamiz ile ilgili olarak Tuglu ve Ahath tarafindan dikkat ¢ekilen bazi
hususlarin miizakere edilip tartisilmasi, her seyden énce Maturidiligin daha iyi
anlagilmasi agisindan faydali olacaktir. Bu nedenle bu degerlendirmelerimde,
bir kismini hakli ve yerinde buldugumuz sekil ile ilgili tenkitler yerine calis-
mamizin ulastigi bazi onemli neticelere taalluk eden ve baslica iki noktada
yogunlasan muhteva elestirilerine isaret edilecektir.

I. Hanefilik-Maturidilik iligkisi

Sayin Tuglu; “Hanefilik ile iliskisinden hareketle Maturidiligin miistakil bir
mezhep vasfi kazanacak kadar farkli gorigler ihtiva etmedigi™® yoniindeki
ifadelerimize isaretle

“... Safiiler ve Hanbeliler ile Es‘ariler arasinda da ayni seyi diislinerek Es‘ariligin de
miistakil bir mezhep olamayacagimi sdylemek miimkiindiir. Hanefilik, $afiilik veya
Hanbelilik farkli, Maturidilik ve Es‘arilik ise diger farkli bir ekollesmeye delalet etmek-
tedir. Birincisi fikih hakkindaki goriisler sebebiyle bir isimlendirme olurken ikincisi
kelami gortslerin dikkate alinmasiyla yapilan bir isimlendirmedir. Bundan dolay:
Es‘arilik, fikhi mezheplerle iliskili olmasina ragmen mistakil bir mezhep vasfi kazanma
ayricaligina sahip ise Maturidilik de farkli ve ‘miistakil bir mezhep’ vasfi kazanacak ayri-
caliga sahiptir”

demektedir. Yazar, tenkit ettigi bu goriisii

“... Gerek Imém Maturidi ve gerekse takipgileri, Ebi Hanife ile mezhebin diger 6nemli
iki simasi olan Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’den ‘ashabimiz’ seklinde bahsetmisler-
dir. Bu isimler ve 6zellikle de Ebt Hanife ile eserleri, ¢calismamiz icinde yeri geldikge te-

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2000.

*  Arasta Yay., Bursa 2001.

Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2003.

Bu tanitim ve tenkit yazisi i¢in bkz. “Maturidilerin Hadis Anlayist Uzerine Bir Caligma”, Arayislar
Dergisi, y. 3 (2001), sy. 5-6; s. 205-210.

7 Bu yaz igin bkz. “Maturidilik’'te Hadis Kiiltiirii Adli Eser Uzerine Bazi Miildhazalar”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 1/2, 2003, s. 167-179.

Bu konu calismanin “Maturidiyye'nin Hanefiyye ile Iligkisi” baglig: altinda ele alinmaktadir. Bkz.
Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 19-21.
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mas edilecegi lizere, Maturidiyye ulemasimnin en ¢ok atifta bulundugu ve miiracaat ettigi

ayrica soziinid ettigimiz farkli goriisler, Semerkand’in veya bir baska bélgenin Hanefile-

rine ‘mustakil bir mezhep’ vasfi kazandiracak kadar ¢ok da degildir”.’
seklindeki ifadelerimizden ¢ikarmistir. Maturidiligin temel vasfi gercekten de
bir kelam ekolii olmasidir. Nitekim calismanin 6nsoziinde “Maturidiyye gibi
bir kelam ekoliiniin hadis kiltiiriinii tespit etme gayretinde olan bir arastirici-
nin...”"% ve “Maturidiyye’nin temaylz ettigi alan olmasi noktasinda keldm
ilminin Méturidi kiltirt icindeki yeri elbette 6n siradadir™! denilerek bu
husus daha bastan kabul edilmistir. Ancak oncelikle ¢alismamizin, hadisin
Maturidi ‘kelamr’ degil Maturidi ‘kaltird’ icindeki konum ve degerini arastir-
maya yonelik oldugunu vurgulamamiz gerekir. Nitekim baglangicta tespit
ettigimiz Madturidiyye Kelaminda Hadisin Yeri seklindeki tez basligi, bagh
bulundugumuz Sosyal Bilimler Enstitiisi’niin tez yonetmeligi geregi degistiri-
lememis, fakat basim asamasinda ¢alismaya Maturidilikte Hadis Kiiltiirii ismi
uygun gorilmiis ve yine 6nsézde “Fakat Maturidiyye'nin kelami konularda da
bol miktarda hadis kullaniyor olmasi bize, bu alanda yapilacak bir ¢alismanin
mistakil olmasi gerektigini diisiindiirdii. Dolayisiyla ‘hadisin Maturidi kela-
mindaki yeri’ noktasinda elde ettigimiz verileri mistakil bir ¢caligmada deger-
lendirmeyi daha uygun gordik” denilmistir.'”* Dolayisiyla ¢alismanin temel
hedefi, Maturidi oldugu ifade edilen ulemanin hadis bilgisinin ortaya konul-
masidir. Kelam sahasinda eser veren bu ulema ayni zamanda basta tefsir ve
usiil olmak iizere Islami ilimlerin diger temel dallarinda da galisma yapmuslar-
dir. Bu nedenle hadisin biitiin bu kiiltiir ve birikim i¢indeki yerinin tespiti i¢in
ulasilabilen eserlerin tamami kullanilmaya gayret edilmistir. Bu cercevede
Tuglu'nun “... Maturidilik itikadi gorisler cercevesinde tesekkill etmis bir
ekoliin tanimlamasidir. Bu durumda 6rneklerin daha cok kelam kitaplarindan
secilmesi, gerektiginde ise diger alanlardaki eserlere miiracaat edilmesi kanaa-
timizce daha isabetli olurdu”® seklindeki tenkitlerine de katilmadigimizi ifade
etmemiz gerekir.

Ikinci husus olarak Hanefilik ile Maturidilik arasindaki iliski, yukarida zik-
rettigimiz satirlarin 6ncesinde dile getirilen bir takim delil ve beyanlara bina
edilmigtir. Oncelikle basta Imam Maturidi olmak iizere Maturidi ulema,
Hanefiyye'nin en onde gelen isimlerini ‘kendilerinden’ kabul etmis, ‘ashab ve
tstadlarr” olarak gérmiislerdir. Buna bagli olarak Maturidiler tarafindan kale-
me alinan kelima dair eserlerde Imdm Maturidi’nin ilmi silsilesini EbG Hani-
fe’ye dayandirmak bir gelenek halini almistir. Nitekim Tuglu da, muhtemelen

°  Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 20-21.

1 Bkz. age.,s. VIL

"' Bkz.age.,s. VIIL

2 Bkz.age.,s. VIIL

3 Bkz. “Maturidilerin Hadis Anlayis1 Uzerine Bir Calisma”, s. 210.
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bu gelenegi dikkate alarak, kendi calismasinda Imdm Maturidi ile EbG Hanife
arasindaki bu silsileye dikkat cekmistir.'* Imdm Maturidi, hocalarindan Ebl
Hanife’ye nispet edilen el-Fikhu’l-ekber, el-Fikhu’l-evsat, er-Risdle, el-‘Alim ve’l-
miite‘allim, el-Vasiyye gibi risaleleri okumus ve rivayet etmistir.'> Ozellikle, Eb{i
Hanife’'ye nispet edilen el-Fikhu'l-ekber isimli risale, bagta Imdm Maturidi
olmak tzere Eb('l-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1114), Sab(ni (6. 580/1184)ve
Beyadi (6. 1098/1687) gibi Maturidiyye’nin 6nde gelen isimleri tarafindan serh
ve tefsir edilmis, buradaki gorisler kelami yani akli ve nazari metotlarla islen-
mis ve gelistirilmistir. EbG Hanife’'nin Islam akaidi konusundaki fikirleri
tizerinde gerceklestirilen bu calismalar neticesinde ilmi esaslara ve kesin delil-
lere istinad ettirilen akide esaslar1 ‘kelaim ilmi’ haline déniismiistiir.'s Iste bu
sebepledir ki, aslinda Eba Hanife’nin attigi temeller tizerine Imam Maturidi
tarafindan tesis edilen Maturidiyye, ona nihai seklini veren sarihine yani Imam
Maturidi’ye atfedilegelmis'’ ve kendisini “EbG Hanife'nin doktrini seklinde
takdim etmistir.'”® Bu nedenle Méturidiyye genelde miistakil bir mezhep olarak
goriilmemis, ‘Maveraiinnehir Hanefileri’ veya ‘Semerkandli Hanefiler’ seklinde
isimlendirilmigtir." Kald1 ki Hanefiyye ve Maturidiyye arasinda kelami konu-
larla ilgili olarak dikkat ¢eken bu iliskinin bir benzerini fikih ve ustliinde de
gérmek miimkiindiir. Nitekim bu konu Siikrit Ozen tarafindan Ebdi Manstir el-
Maturidi’nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insdsi®® baglikh bir dogentlik ¢alismasina
konusu yapilmistir. Dolayisiyla Hanefiyye ile Maturidiyye arasinda siki ve
organik bir bag vardir. Ancak bu iliskinin boyutlari, 6ncelikle Hanefiyye’nin
neligi ile alakali goriinmektedir. Hanefilik hem kelami hem de fikhi bir sistem-
dir. Hatta EbGi Hanife, Stinniligin ilk meshur alimi olarak kabul edilmis, fikhi
incelemeye baslamadan ¢ok 6nce kelam tizerinde calistigina dikkat cekilmis-
tir.! Hanefiligin daha ziyade fikhi bir ekollesmeye delalet eder tarzda kullanil-
masinin sebebi ise onun itikadi/keldmi yoniiniin Maturidilik tarafindan temsil
ediliyor olmasindandir. Bu bir adlandirma meselesidir. Nitekim yukarida da
ifade ettigimiz tizere, Maturidilik Ebl Hanife’'nin goriislerine dayanir. Bu

Bkz. Maturidi Kelam Ekolii Cergevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 73.

' Bu konuda bilgi i¢in mesela bkz. EbG’l-Mu‘in Meymin b. Muhammed Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi
usiili’'d-din, Dimask 1990, I, 356; Kemaliiddin Ahmed el-Hanefi el-Beyadi, [sdrdtii’l-merdm min
‘Ibarati’l-imam, Kahire 1949, s. 23.

Bkz. Huleyf, Kitdbu't-tevhid, 6nsoz, s. 5. Mezkar ¢aligmalara tenkitli bir yaklagim igin bkz. Uludag,
Siilleyman, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi (Serhuw’l-Akdid), Istanbul 1982, s. 36.

7" Bkz. A. K. M. Eyyub Ali, “Maturidilik”, Isldm Diisiincesi Tarihi (ed. M. M. Serif), Istanbul 1990, 1,
309.

Siikrii Ozen, “Ebii Mansir el-Maturidi’nin Fikih Usilliiniin Yeniden Ingdsi:”, basilmamis dogentlik
caligmasi, Istanbul 2001, s. 70.

19 Bkz. Beyadi, [sdrat, s. 23.

Maturidi yani Semerkand Hanefileri ile Irak Hanefileri arasinda fikih ustli ile ilgili goris farklilik-
lar1 icin 6zellikle bkz. Ebiéi Mansiir el-Maturidi’nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insdsi, s. 81-108.

2l Bkz. Eyyub Ali, “Maturidilik”, 309.
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hususun daha iyi goriilebilmesi i¢cin Hanefiyye’nin Irak ile Semerkand arasin-
daki macerasina bakmak faydali olacaktr.

Ibn Mesad’un (6. 32/652) Irak bolgesine ve dzellikle de Kife'ye tasidigr il-
mi birikimi, Alkame (6. 62/682), Ibrahim en-Neha‘t (6. 96/714) ve Hammad b.
Stileyman (6. 120/737) silsilesiyle Eba Hanife’ye gegmistir.?? EbG Hanife de bu
gelenege devam etmis, ¢ok iyi yetistirdigi kirk kadar 6grencisini topluma
kazandirmay: basarmistir.”® Bu &grencilerinden pek ¢ogu devlet tarafindan
resmi gorevlere atanmuslardir.?* Ozellikle Ebd Hanife’nin dnde gelen 6grencile-
rinden Ebii Yasuf'un Abbési halifesi Hartin er-Resid déneminde kadrl-kudét
atanmast ile resmi konumunu olduk¢a giiglendiren Hanefilik, iilke genelinde
taninma ve yayilma avantajina sahip olmustur. Nitekim Hértin er-Resid ile
birlikte Horasan bolgesine gitme imkani bulan Imdm Muhammed b. Hasan es-
Seybéni (6. 189/805) Rey'de, Nih b. Ebi Meryem (6. 173/789) Merv'de, Eba
Muti‘ el-Belhi (6. 199/814) ise Belh'de kadilik yapmistir.® Bu resmi gérevler
Hanefiligin Horasan ve Maverdinnehir bdlgesinde genis bir halk tabani ile
bulusmasina vesile olmustur. Iste Imam Maturidi’nin Muhammed b. Mukatil
er-Rézi (6. 248/862)%, Ebli Bekir el-Clizcani (III/IX. yiizyihin ikinci yarisi)®,
Eb{i Nasr el-‘Tyadi (6. 260/874)* ve Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/881)* gibi

2 Bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Hukuk Etiidleri, Istanbul 1984, s. 181-182.

#  Bkz. Hamidullah, a.g.e., s. 188-189.

2 Bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (ngr. Ibrahim Ramazan), Beyrut 1995, s. 251-258. Ayrica Muhammed
EbG Zehré, Ebii Hanife (trc. Osman Keskioglu), Istanbul 1981, s. 229; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih
Alimleri, Ankara 1990, s. 19-25.

% bkz. Ibn Nedim, a.ge., s. 253; Ebl Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din, Beyrut 1983, s. 184;
Ahmet Ozel, a.g.e, s. 25.

% Muhammed b. Mukatil, Imam Muhammed’ in ashdbindandir. Aralarinda Siifyan b. ‘Uyeyne, Veki*
b. el-Cerrah vb. iinlii hadisgilerin bulundugu hocalardan ders almis, Ibn Cerir et-Taberi, Muham-
med b. Eyytb, s b. Muhammed el-Mervezi gibi ulemaya hocalik yapmustir. Rey kadilig1 da yap-
mis olan Muhammed b. Mukatil hakkinda daha genis bilgi icin bkz.: Muhammed Abdiilhayy el-
Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut trs., s. 201; Abdiilkadir b. Muhammed
el-Kurasi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, Riyad 1993, III, 372. Muhammed b.
Mukatil’in hadisgilik yoniiyle ilgili tenkitler igin bkz. $emsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Mizdnu’l-‘itidal fi nakdi’r-rical, Beyrut trs., IV, 47; Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer,
Lisanu’l-Mizdn, Beyrut 1986, V, 388; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, Beyrut 1975, II, 210.

¥ Tam adi1 Ebli Bekir Ahmed b. Ishak b. Subh (Subeyh) el-Ciizcani olup ilmin zirvesinde bulunan,
ustl ve firu' ilimlerini sahsinda toplamug bir 4lim idi. el-Fark ve’t-temyiz, Kitdbu’t-tevbe gibi eserleri
vardir. Bkz. Kurasi, a.g.e., I, 144; Leknevi, a.g.e., s. 14.

% Tam adi EbG Nasr Ahmed b. el-Abbas b. el-Hiiseyin b. ‘Iyaz el-‘Tyazi’dir. Soyu Sa‘d b. ‘Ubade el-

Ensari’ye dayanmaktadir. Ahmed b. Ismail b. Siméan zamaninda (293-331) sehid olmustur. Hak-

kinda genis bilgi i¢in bkz.: Nesefl, Tabsirtu’l-edille, 1, 357; Leknevi, a.g.e., 23; Kurasi, a.g.e., I, 179;

Tagkopruzade Ahmed Efendi, Tabakdtu’l-fukahd’, Musul 1961, s. 55.

Ismi “Nusayr” veya “Nast” seklinde de séylenmektedir. Bkz.: Leknevi, a.g.e., 221; Kurasi, a.g.e., 111,

546.
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hocalari, bagta Imdm Muhammed olmak iizere bu ulemadan veya bunlarin
ogrencilerinden ders almiglardir.*

I1. Maturidiyye’de Diger Bilgi Kaynaklarinin Hadisle fliskisi

Sayin Ahatli ve Tuglu'nun her ikisinin de mistereken dikkat ¢ektigi konu-
lardan ilki hadisin akil ve Kur'an gibi diger bilgi kaynaklar ile celisir gibi
goriindigi hususlarda Maturidiyye’nin takindig: tavir ile aldkalidir. Nitekim
Tuglu, Hz. Aise’den gelen ve “evlenmeyi haram kilan siit emme sayisina”
delalet eden rivayetten bahisle;

“Yazara gore Maturidilerin bu hadisi reddetmelerinin tek sebebi, mezhep goriisiine ters

diigmesidir. Kanaatimizce bu izah tek basina yeterli degildir. Bunun yaninda evlenilmesi

yasaklanan kadinlarin bildirildigi ayette gegen ‘sizi emziren kadinlariniz... size haram

kilinmustir™! ifadesini mutlak olarak alip onu ‘tek emmeye’ hamlederek anlamalar1 ve
emme ile ilgili diger rivéyetlerin de goz 6niine alinmasi bir bagka sebeptir”

demektedir.??> Halbuki Tuglu’'nun zikrettigi bu ayet, Maturidiyye'nin Hz. Aise
hadisini reddederken kullandig1 ‘bir baska sebep’ degil bizzat asil sebeptir. Yani
Tuglu'nun da ifade ettigi gibi Maturidiler bu ayetin mutlak ifadesinden hare-
ketle tek emmeyi evlenmeye mani gérmiislerdir. Iste bizim kastettigimiz ve Hz.
Aise hadisinin reddine sebep olan ‘mezhep goriisit’ de bu istidlale binaen
olusmustur. Nitekim galigmamizin ‘Hadisin Ayeti Takyidi’ bashg1 altinda 6nce
konu ile ilgili teorik bilgiler verilmis, Hanefiyye ile Méturidiyye arasindaki
farkliliklara isaret edilmis daha sonra da 6rnek olarak bu siit emme meselesine
atifta bulunularak
“Maturidiyye, emme sayist konusunda ayetin bu mutlak ifadesi ile amel etmis, ¢ocuk bir
yudum emse dahiA evlilik haramligina hitkmetmistir. Cok sayida emmeye delélet eden
hadisler ise (Hz. Aise’nin on ve bes emmeye isaret eden hadisler gibi), ya sahih goriil-
mediginden reddedilmistir ya da birden ¢ok (muhtemel) mana tagidiklari igin tercih
edilmemigtir”
denilmistir. Aksi takdirde zikredilen bu ‘mezhep goriisi’niin ‘neye binaen
olustugu’ seklinde bir problem ile karsi karsiya kalinir.

Hadisin diger delillerle iliskisi ¢ercevesinde ele aldigimiz arz yani hadisin
sithhatini tespit amaciyla onu kesin addedilen delillerle karsilastirma konusun-
da vermeye calistigimiz genel bilgiler** Ahath tarafindan da bazi elestirilere tabi
tutulmustur. Her seyden 6nce bu satirlarda ana hatlariyla ‘arz’in ne oldugunu’
izaha calistigimizi sdylememiz gerekir. Nitekim konu ile ilgili paragrafin
hemen basginda

% Bkz. Tabsirtu’l-edille, 1, 356 vd. Bu konuda ayrica bkz.: Leknevi, , a.g.e., 195; Taskopriizade, a.g.e., s.
56; Beyadi, a.g.e., s. 23; Kitdabu't-tevhid (nasirin 6nsozii), s. 4.

3 en-Nisa 4/23.

2 Bkz. “Maturidilerin Hadis Anlayis1 Uzerine Bir Caligma”, s. 209.

» Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 160-161.

34 Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 90.
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“Bu gibi 6rneklerden de anlasilacag: tizere hadislerin sihhatini tespit etmek i¢in onlar1
bu kesin delillere arz etme fikrinin temelinde ‘muhalif olma” kavrami vardir... Bu habe-
rin merddd olabilmesi i¢in Kur'an’in bildirdigi bir hitkme mubhalif hitkiimler icermesi
gerekir. Dolayisiyla mesela Hz. Peygamber’in “bir kadin ile ayni nikahta tutulmasinin
haram olacagini” soyledigi*® hala ve teyzenin evlenilmesi yasak olan kadinlarin zikredil-
digi ayette®® gecmemesi iddia edildigi gibi hadisin ayete arzina 6rnek tegkil etmez. Yine
kanaatimize gore vakif miiessesesi ile ilgili bilgiler ihtiva eden hadisler de bu konuya de-
ginmeyen Kur'an’a muhalif degildir”
denilmektedir. Paragraf “Nitekim Serahsi de bu hususa deginmekte ve dikkat
edilmesi gereken seyin ‘Kur'an ile hadis arasindaki muhalefet’ oldugunu vur-
gulamaktadir” ciimlesi ile sona ermektedir.’” Goriilecegi iizere bu paragrafta
hadisin Kur'dn’a arz1 i¢in verilen bazi drnekler, dipnotlarla adreslerine isaret
edilerek zikredilmis ve bunlarin aslinda mezkar konu i¢in 6rnek olamayacagi
ifade edilmek istenmistir. Nitekim bu distince ‘iddia edildigi gibi’ kaydiyla
aktarilmaktadir. Dolayisiyla burada ana hatlariyla aktardigimiz bilgi ve yorum-
lar genel bilgiler olup Méturidiyye’'nin bakis tarzi ile alakasi yoktur. Ancak
verdigimiz bu bilgiler Ahatl tarafindan, 6yle anlasiliyor ki, bizim Maturidilerin
bakis tarzina getirdigimiz yorumlar olarak anlagilmistir. Nitekim Ahatlt

“Kur'an’da her ne kadar yazarin dedigi gibi ‘bir kadin ile teyzesi veya halasini ayni ni-
kéhta tutmanin helal olacagr’ beyan edilmemisse de konu ile ilgili bir sonraki ayette
‘bunlarin diginda kalan biitiin kadinlar size helédl kilind1” ifadesinin umumundan zim-
nen bir kadin ile teyzesi veya halasini ayn1 nikéhta tutmanin helél olacag: anlasilmakta-
dir. Bu ise bir anlamda s6z konusu uygulamay: yasaklayan ilgili hadisin Kur’an’a muhé-
lif hitkiimler icermesi demektir. Binaenaleyh bu durum Maturidiyye’nin, Kur’an’in ay-
rintisina girmedigi konularda Hz. Peygamber’in hitkiim koyma yetkisini kabul ettigini
gosterebilir. Ancak bu durumda kanaatimizce Kahraman’in ¢aligmasinin gesitli yerle-
rinde vurguladigi Maturidiyye’'nin hadisi kullanma ve degerlendirme yontemleriyle celi-
sir goztikmektedir...”

demektedir.’® Bu yanlig anlamaya ilaveten Ahatl’'nin
“Binaenaleyh bu durum Maturidiyye’nin, Kur’an’in ayrintisina girmedigi konularda Hz.

Peygamber’in hitkiim koyma yetkisini kabul ettigini gosterebilir”

seklindeki yorum da tarafimizdan zaten yapilmis ve

SA >

“Kanaatimizce bu 6rnekler, siinnetin, Kur’dn’imn ayrintisina girmedigi meselelerde siin-
netin hiikiim koyabilme yetkisi ile alakalidir ki Maturidiyye’nin bu konuya miispet bak-
tig1 goriilmektedir”
denilerek® mesele arza 6rnek olarak degil, Kuran’mm mutlak veya umumi
cercevesiyle zikrettigi bir konuda hadisin ayrint1 belirlemesi sadedinde deger-
lendirilmistir. Ayrica Ahatl’nin bu konuya bagli olarak yaptig

* Bkz. Miislim, Nikah, 33.

% en-Nisa 4/23.

3 Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 90.

*#  Bkz. “Maturidilik’te Hadis Kiiltiirii Adli Eser Uzerine Bazi Miildhazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
1/2, 2003, s. 179.
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“Ancak bu durum Kahraman’in c¢aligmasinin gesitli yerlerinde vurguladig
Maturidiyye’nin hadisi kullanma ve degerlendirme yontemleriyle celisir géziikmektedir.
Zira Kahraman’a gore, Maturidiyye aslinda sistemini Kur’an merkezli kurmus ve prob-
lemleri oncelikle Kur’an merkezli kurdugu bu sistem iginde ¢ézdiikten sonra destek, te-

yit ve halka kars1 hadisleri de kullandiklarini géstermek icin rivayet malzemesini zik-

retmigtir”.*

seklindeki degerlendirme de, bir genelleme yapilmis olmasi agisindan itiraz
edilebilir niteliktedir. Zira ¢aliymamizin gesitli yerlerinde mezhebin fikhi ve
kelami goriisleri birbirinden ayrilmaya ve hadisin bu sistemler icerisindeki yeri
birbirinden bagimsiz olarak ele alinmaya c¢alisilmigtir. Nitekim calismanin
Sonu¢ kisminda

“Kur’an’in hi¢ deginmedigi veya ayrintisina girmedigi konularda 6zellikle de fikhi mese-

lelerde hadis kullanmaktan bagka ¢are yoktur. Bu sadece Maturidiyye i¢in degil herkes
i¢in gegerlidir”

denilmistir.*! Dolayisiyla Ahatli tarafinda sorulan
“Acaba gergekten Maturidiyye problemlerini Kur’an icinde ¢6ziime kavusturmus ve ay-
n1 zamanda Siinni toplumun temsilcisi olarak hadislere Gylesine atifta m1 bulunmustur?
Burada “Acaba Maturidiyye’nin elinde hadisler bulunmasaydi herhangi bir konudaki
goriislerinde yine ayni neticeye ulasacaklar miydi?” sorusu akla gelmektedir. Eger bu

soruya miispet cevap verilecekse o zaman da hadise bakis agis1 noktasinda Maturidiyye
ile Mu‘tezile arasinda ne fark vardir?”*

seklindeki sorular, eger kelami konular s6z konusu edilerek soruluyorsa ceva-
bimiz farkli, fikhi meseleler kastediliyorsa farkli olacaktir. Eger kelami konular
s6z konusu ediliyorsa -ki ciimlede gecen ‘Stinni’ tanimlamasi sorunun bu
yonde olduguna delélet etmektedir-, cevabimiz miispet olacaktir. Yani, delil ve
bir hiikme mesnet olma agisindan hadisin sistemde isgal ettigi yer noktasinda
Maturidiyye ile Mu‘tezile arasinda ¢ok ciddi farklilik yoktur. Bunun tek istis-
nast sem‘iyyat bahisleridir. Zira bu konularda Maturidiler genelde hadis delili-
ni kullanir. Ancak bu konularda da Maturidiler, kendi vazettikleri “4had haber
kat‘i ilim ifade etmez” prensibine ters diigmemek i¢cin delil olarak kullandiklar:
hadislerin meshur ve miitevatir oldugunu séylemek durumunda kalmislardir.
Halbuki yaptigimiz aragtirmalar, s6z konusu bu hadislerden pek ¢ogunun éhad
oldugunu gostermistir. Ancak Ahatl'nin bu sorusu fikhi/ameli hususlari
igeriyorsa -ki ikinci soruda gecen ‘her hangi bir konu’ ifadesinden bir genelle-
me yapildig1 anlagilmaktadir-, béyle bir sorunun sorulmamas: gerekir. Zira
Maturidiyye’'nin  kendisiyle kiyaslandigi  Mu‘tezile ameli/fikhi degil
itikadi/kelami bir diisiince sistemidir. Halbuki Ahatl'nin mezkar yorumlar:
yapip bu sorulari sormasina neden olan mesele ‘evliligin haramligr’ ile aldkali

3 Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 91.

4 Bkz. “Maturidilik’te Hadis Kiiltiirii Adl1 Eser Uzerine Baz1 Miilahazalar”, s. 179.
4 Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 205-206.

42 Bkz. “Maturidilik’te Hadis Kiiltiirii Adl1 Eser Uzerine Bazi Miilahazalar”, s. 179.
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olup fikhi bir meseledir. Ancak yine de sunu ifade etmemiz gerekir ki, eger
kitabin c¢esitli yerlerinden bu genel kanaate muhalif sonuglar ¢ikariliyorsa o
bizim ‘maksadi ifade edememe’ problemimizden kaynaklanmis olmalidir.

Ahatlr’ya gore ayn1 bu konu, Méturidiyye’nin hadisi vahiy mahsulii gérmesi
agisindan da bir geligki teskil etmekte, bu bakis acis1 onlarin Kur'an merkezli
sistem anlayisina uymamaktadir.” Ancak Maturidiyye’'nin hadisin mengei ile
ilgili goruglerini agikladigimiz kismin sonunda, bu bakis agisinin itikadi konu-
lar1 kapsamadigina vurgu yapilmakta ve en azindan mezhebin teorideki di-
stincesinin yorumu mabhiyetinde, soyle denmektedir:

“... Maturidiyye’nin hadise ‘vahiy’ goziiyle bakmasi aslinda son derece dogaldir. Ciinkii

Maturidiyye’de hadis, itikddi konular diginda, ki bunun da istisnélar1 vardir, hemen he-

men Kur'an’a yakin bir tesri deger ifade eder. Dolayisiyla, Kur'an ile hadis arasindaki

nesh, beyan, tahsis, tevil vb. iligkilerin varligindan bahsedebilmek i¢in boyle bir alt yapi-
ya ihtiyag vardir. Aksi takdirde beseri kaynakli bir hadisin ilahi kaynakl bir ayet kargi-
sinda hicbir salahiyeti olamazdi™*

Bu iki temel husus disinda bir kismi maksad: ifade etme tarzimizdan, bir
kismi gercekten sahsi hatalarimizdan, bir kismi ise tamamiyla yayinevinden
kaynaklanan bazi tenkitler de vardir. Ancak daha ziyade sekil ve climle insa
tarzi ile alakali bu tenkitleri tek tek soz konusu etmeksizin biiyiik bir siikranla
karsiladigimizi ve bu tiir tenkidleri, yapacagimiz diger calismalarda dikkate
alacagimizi ifade etmemiz gerekir.

43

Bkz. a.y.
4“4 Bkz. Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, s. 37.
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Modern Dénemde Dini Ilimlerin Temel
Meseleleri Ilmi Toplantisi,

ISAM, 14-17 Nisan 2005,

[stanbul, TURKIYE

TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi'nin diizenledigi “Dini ilimlerin Temel
Meseleleri” konulu sempozyum Baglarbas: konferans salonunda gergeklestiril-
di. Agilista ilk olarak soz alan ISAM baskani Prof. Dr. Mehmet Akif Aydin
konusmasina dini ilimlerin son yillarda yasadigi toplumsal ve metodik degisi-
me deginerek bagladi. Aydin, on bes asirlik siiregte toplumsal gelismelerin de
etkisiyle vuka bulan s6z konusu degisimin beraberinde, tarihi siirecin ince-
lenmeye deger bulunmamasi, yeni ilim alanlarmin farkli ¢alisma sahalar
acmak suretiyle bakislari temel meselelerden uzaklasgtirmasi ve din-siyaset
iliskisinin saglam bir zemine oturmamasi gibi birtakim problemler dogurdu-
gunu dile getirdi. Aydin, bu ve benzeri problemlerin, muhtelif bilimsel toplanti
ve aragtirmalarla dini ilimlerle mesgul olan kurumlar ve ildhiyat fakiiltelerinde
¢oziilmesi gerektigini vurguladi. Ardindan sézii MU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. Mustafa Fayda alarak, Islami ilim dallarinin her birinin kendi ilim
dalina uygun tarih metodolojisi gelistirmesi, ayni1 zamanda bu alanlarda ¢alis-
ma yapan akademisyenlerin dinin muhatab: olan insanin anlayigini da aras-
tirmasi gerektigine isaret etti.

Acilista s6z alan Devlet Bakani Prof. Dr. Mehmet S. Aydin, modern dénemi
‘Uretildigi gun tiketilen bir tiir’ olarak tanimlayarak konusmasina basladi.
Yasadig1 diinyanin bir varligi olan insanin, bu dénemde {iiretilen bilgilerden
etkilenmemesinin imkéansizligini “kald: ki bu dénemde {iretilen bilgi, sdyleye-
nini bile etkiliyor” ctimlesiyle vurguladi. Boyle bir donemde Gazzali’'nin ulim-i
diniye anlayisinin biitiin riskleriyle yeniden ele alinip sistemlestirilmesi, egitim
sistemi i¢in alternatif bir yol olarak kabul edilmesi gerektigini dile getirdikten
sonra onun sistemini; olanla anlamaya ¢alisma, bu anlamayla kilma, kilmanin
sonucu olarak alana girme ve o alana girmeyle zihin diinyasini olusturma
seklinde kendi icinde yinelenen ve bu sekilde kendini yenileyen ¢arkli bir
sistem olarak tasvir etti. Var olanla birey arasindaki organik baga dikkat ¢eken
Aydin, Gazzéli'nin el-Iktisat fi’l-I'tikatinda bireyi miireccih olarak tanittigini
ifade etti. Dini ilimler alanindaki dil, @islap, yontem ve misyonerlik basliklar
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altinda topladig1 sorunlarimizin ancak “etik ve estetik boyutlu Kur’ani yakla-
sim” ile ¢oziilebilecegini savunan ve bu baglamda “kavl-i leyyin” ve “ayrilirken
cemil ayril” sozlerini hatirlatan Aydin, sozlerini karmagik ve hayata sikistiril-
mis bilgi ile hizmetin miimkiin olmamas:t nedeniyle dini bilginin tipki
Kur’an’da oldugu gibi daginiklik i¢inde diizen, diizen i¢inde daginiklik for-
munda islenmesi gerektigini soyleyerek bitirdi.

Prof. Dr. Hayreddin Karaman baskanligindaki “Genel olarak Islami ilim-
lerin Degerlendirilmesi” baslikli birinci oturumun ilk tebligini Dog. Dr.
Tahsin Gérgiin sundu. Tebligine “Bati Medeniyeti icerisinde Islami ilimler
miimkiin m{i?” sorusu ile baglayan Gérgiin, soruya “hayir ” cevabini da kendisi
verdi. Dini ilimlerin karg1 karsiya kaldig1 problemin bilgi degil, varlik problemi
oldugunu ifade eden tebligciye gore artik sona ermis olmakla beraber, 6nceleri
varligi devam ettirmek icin bir ara¢ olarak goériilen Batlilagma, daha sonra
amag halini almistir. Varligimizin nasil olup da boyle bir amaca bagl oldugu-
nu ve bu amacin nasil bir varlik ilkesi olarak gériilebildigini ise ancak varligin
degerin mukabili, amacin ise ona ariz bir araz olarak kabul edilmesi agiklayabi-
lir. Bu durumda Batililagsma, medeniyet degistirme anlamini tasir ki bu da
“Dini degistirmeden medeniyet degistirmek miimkiin miidiir? Béyle bir amag
Miisliman’1 Bati medeniyetinin bir ciiz’ii haline getirmis midir? Bu durumda
[slam medeniyetini terk ederek Miisliman kalmak miimkiin mudir? Yahut
dini ilimleri terk etmeden Batil1 olabilir miyiz?” gibi baska sorulara yol agar. Bu
sorulardan yola ¢ikarak Batr'nin ve Islam’in varlik anlayisini irdeleyen Gorgiin,
her seyin Allah’in bir litfu olduguna inanan bir diisiince sisteminin insani
yegane deger olarak kabul eden ve insanin ulasamadig: bilgiye deger vermeyen
(kartezyen) sistem ile Ortlismesinin imkan dahilinde olmadigini ifade etti.
Batililagma gayretine ragmen sivil toplumu yegane deger olarak kabul eden
Batiy taklit etmekte dahi basarisiz olunmasini, kendi toplumuna deger verme-
yen sosyal bilimci 6rnegiyle vurguladi. Teblig sahibine gére alimligin bir bilgi
meselesi olmaktan 6te bir varolus meselesi olmasi nedeniyle Batili insan dikka-
te alinarak hazirlanmis olan ekollerin takip edilmesiyle Islami ilim dallarinda
ihtisaslagsmaya imkan yoktur. Islami ilimlerin ahvalinden bahisle dini ilimlerin
Kur’an kaynakli oldugunu (yani Kur’ant her okuyanin farkl seyler ¢ikarabile-
cegini) ifade eden egilimin Kur’an edilgen bir pozisyona ittigini ve bu diislin-
cenin vahdet anlayisina ters bir yaklasim oldugunu zikreden Goérgiin, bu bakis
acisinin tam olarak kartezyen egilime tekabiil ettigini belirtti. Gorgilin’e gére
kaynagini kultiirti siyasi bir olgu olarak ele alan Cébiri’den alan diger bir
egilim ise kiiltiirel egemenlik teorisidir. Burada ilim ve kdiltiirli, hanedanin ve
etrafindaki ulemanin tahakkiimi megrulagtirmak i¢in olusturduklar1 kabul
edilir; fakat oryantalistlerin 6n kabulii olan bu teori ne Islami ilimlerle ve ne de
hanedanla yakindan aldkalidir. Vazifemizin ‘vaz-1 cedid degil kesf-i kadim’
oldugunu belirten Gorgiin sézlerini, Ahmedi’nin “Alem, ilm-i ameldir” sdziine
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atifla, ilimsiz dindarlik olamayacagini ve ilme uymanin bir alem teskil ettigini,
bu baglamda ilim, dindarlik ve alem arasindaki iliskinin g6z ardi edilmemesi
gerektigini, dini ilimlerin bu fiilin Mdusliimanca var olmanin araci olarak
gorildiigii siirece yapilabilecegini ifade ederek noktalad.

Tebligi ilk olarak miizakere eden ve onu bir hesaplasma ve hatirlatma ola-
rak niteleyen Prof. Dr. Yasar Aydinh din, tevatiir, ilim gibi kelimelerin tanim-
larinin daha belirgin bir sekilde yapilmasi ve bilhassa 6zel bir 6nemi héiz olan
tevatiir kavraminin kapsaminin belirlenmesinin lizumunu ifade ederek Kur'an
ve hadis disinda dini olani tespit eden mekanizmanin yeniden elden gegirilme-
sinin gerekliligini dile getirdi. Klasigin kutsiyetinin sorgulanmasini; “Klasik
olan1 belirleyen ilkeler nelerdir?” sorusuyla tesvik ettikten sonra, bireyi pasif
hale getiren bir yaklagimdan kaginilmas: gerektigine dikkat gekti. Ikinci miiza-
kereci Dog. Dr. Burhanettin Tatar dini ilimlerin dayandig temel kavramlarin
yeniden ele alinmasi gerektigini dile getirdi. Tatar’a gére bu kavramlar; dil, din,
ilim, zaman, mekan, tanri, metin, yorum ve ydntemdir. Dil ge¢misin bize
sagladigr imkanlar1 kullanabilmek demektir. Din bakislar1 gelecege, 6te diinya-
ya yoneltir. {lim var olan ile yani ge¢mis ve simdi ile ilgilendigine gore dini
ilimin kusattigr zaman dilimi hangisidir? Dini ilimler tarihi arastirmalardan
ziyade insanin gelecegine yonelik projelerle ilgilidir. Moderniteyi bir gelecek
tasarimi olarak gdoren miizakereciye gore, tarihi ¢alismalara sikisip kalmis dini
¢aligmalarin moderniteyle bulusmasinin yarattigi sanci bu farkliliktan kaynak-
lanmigtir ve dini ilimlerin ikisi arasindaki dengeyi iyi kurmas: gerekmektedir.
Dini ilimlerin daha ziyade pratik bir karaktere sahip oldugunu ifade eden
Tatar, yapma eyleminin siyasi boyutuna deginerek “zaman baglaminda care,
mekan baglaminda siyasi bir boyut kazaniyorsa dini ilimler, metodu ancak bir
arag olarak kullanabilecektir” sozleriyle konugmasini tamamlamaigtir.

“Bilim, Bilimsel Yontem ve Islam Bilimlerinde Yontem Sorunu” baslikli
ikinci tebligi Prof. Dr. Hasan Onat sundu. Dogru bilginin (bilimsel bilgi)
gliciine sahip olabilmeyi ve yeni bir uygarlik yaratmay: var olabilmenin en
o6nemli kosulu kabul eden Onat, Batr’ya karst dogru bir tutuma sahip olmanin
Miisliimanlarin menfaatine olacagini savundu. Sahip olduklar1 degerleri esa-
sinda Mislimanlardan devsiren Batililar, devsirdikleri bilgiyi ¢ok iyi 6zlimse-
yip yeniden {iiretebilmislerdir. Mesela bugiin Miisliimanlar Batr'nin iirettigi
evrensellik ilkesini -her ne kadar kendileri riayet etmese de- Onlerinde hazir
bulmuslardir. Kendi uygarliklarini tahrip etmelerinin arka planinda onlarin
bilim, din, insan anlayiglar1 yatar. Bu baglamda Batinin bu degerlerinin yeni-
den ele alinmasi gerekir. Mevcut bilim anlayisinin alternatifini olusturabilmek
tiim insanlik icin faydali olacaktir. Zira bilim ve din uygarliklarin iki omurga-
sin1 teskil etmektedir. Onat dogru, giivenilir ve savunulabilir bilginin islevselli-
gini zikrettikten sonra bilimi ve ilmi ayni anlamda kullandigini belirtti. Ona
gore, malumat ise bilgi havuzu olarak herkesin faydalanmasina aciktir. Bu
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havuzdan bilimsel yontemlerle elde edilen bilgi, bilimsel bilgidir. Bilim, sosyal
bilimler ve IslAim bilimleri ‘yontem’ ortak paydasinda bulugsmalidir. Zira elde
edilen bilimsel bilgiler ancak bu sekilde ortak bilgi havuzuna aktarilarak biri-
kime dontstiiriilebilir ve 14 asirdir {iretilen bilgi de bu suretle yeniden kullani-
labilir hale gelebilir. K6k bilim paradigmasini temel alan bir yontemi 6neren
tebligci yontem problemiyle iliskili diger gereklilikleri ise inter-disipliner
calisma yoOnteminin benimsenmesi, ¢aligma alanlarinin daraltilmasi, vahiy
haricinde higbir bilgiye kutsiyet atfedilmemesi, zaman mekan ve fikir kaymala-
rina dikkat edilmesi seklinde siraladi ve Misliimanlarin alternatif bilim para-
digmas: olusturabilecegine dair umudunu ifade ederek sunumunu nihayete
erdirdi.

Onat'in tebligini ilk olarak Dr. Ibrahim Kalin miizakere etti. Miizakereci
yontem tartismalar1 cevaplarmin XX. yy.da verildigine isaret ettikten sonra
[slami gelenegin bu tiirden bir yontem tartigmasina yakin olmadigini belirtti.
Bu baglamda ii¢ 6rnege (semiyoloji, hermenotik, yap: ¢oziimii) deginen Kalin,
bunlarin bir diisiince sistemi olmaktan 6teye gitmedigini ileri stirdii. Kartezyen
bir yaklasim tarzi olarak bu tiirden bir tutum sekiiler bir din anlayigina yahut
biitiinlitkten uzak bir bilim anlayisina yol agmaktadir. Dini olanin megruiyeti
oncelikle kendisine bagli olani ilgilendirir. Bu noktada objektiflik ve tarafsizlik
degil, adalet ve insaf dnem tagir. Bir alani i¢inden aragtirmak dar agililiktan
ziyade bagka pencereler agar. Kalin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamber
kimliginin éncelenmesi gerektigine isaret ettikten sonra, inanan bilim adami-
nin inandig1 esaslarin dikkate alinmamasinin ve bir kiiltiir ve medeniyet olarak
[slim’in, sekiiler bir tarih telakkisiyle okunmasinin yarattigi problemlere
degindi. Son olarak ildhiyatlarda, mevcut bilgi birikiminin yeterli sekilde
kullanilmadigina isaret eden Kalin, bunun temel nedenlerinden birisinin de
sosyal bilimler alaninda din ile din digt olanin kesin sinirlarla ayrilmas: oldu-
gunu dolayisiyla bu problemin ildhiyatlardan ziyade sosyal bilimler alanina
aidiyetini ifade etti. Kalin, konusmasini oturumlar igerisinde felsefe oturumu-
nun olmamasina dikkatleri ¢ekerek noktaladi. Bu oturumdaki tebligin son
miizakeresini Prof. Dr. Yasin Aktay yapti. Aktay su degerlendirmeleri yaptu:
Pozitivist bir paradigmaya elestiri getirirken metodik bir ideoloji i¢eren ¢6ziim
arayislar1 ¢ok geride kalmis bir sdylemdir. Bilimsel yontem olarak ifade bulan
diizen bir kaostan ibarettir. Bilim denilen sey gayet anarsik yollarla hasil ol-
mustur. Bagka bir problem olarak, bilinen seye disardan bakmak da bilgiye
egemen fakat iceriginden uzak bir 6zne sekillendirmistir. Dini ilimlerin diger
problemleri ise bir siyaset felsefesine sahip olmamasi ve ildhiyat fakiiltelerinin
ozerkligidir. Diger yandan uygarlik sorununun Islimi bir mesele olmadigini
ifade eden Aktay, bunun tabil bir sonu¢ oldugunu fakat amag olarak kabul
edilmemesi gerektigini ileri siirdii. Miizakereci Islam’in temele aldig1 yegane
6lgii samimiyettir diyerek sozlerini bitirdi.
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Ikinci giintin sabahi Prof. Dr. Bekir Topaloglu baskanliginda yapilan
“Akaid ve Kelam” baglikl ilk oturum, Prof. Dr. Ilyas Celebi'nin sundugu teblig
ile basladi. ilyas Celebi tebligine kelaim ilmine yoneltilen yenilesme ihtiyacina
cevap vermedigi, kendi sistemini olusturamadigi, her zaman felsefeye kaydig:
gibi elestirileri siralayarak bagladi. Akidenin ilahi kaynakli ve keldmin bu temel
etrafinda ortaya konulan bir ¢caba oldugunu dile getiren Celebi’ye gore temel
esaslar olarak kabul edilen amentiiden baslayarak her kelami konu yeniden ele
alinmali, irdelenmelidir. Bu ¢alismada modern sistemden faydalanilmalidir.
Nitekim miitekaddimtin da bdyle yapmustir. Yeni bir sistem olusturma cabasi-
nin Seyyid Ahmet Han’a kadar uzandigini ifade eden tebligci, Cumhuriyet
donemini de dahil ederek diger yenilesme yanlisi kelamcilari siralamak suretiy-
le yenilesme anlayisinin tamamiyla kelamin igerisinden bir ¢aba oldugunu
gostermeye calists. Celebi, bir kelamci prototipi tasviri yaptiktan sonra yeni bir
sistem olusturmanin yakin gelecekte miimkiin olmadigini; fakat en azindan
temel meselelere dair tartigmalar agmak suretiyle bunun zemininin hazirlana-
bilecegini ileri stirdil. Tebligci, iman-bilgi-akil iliskisinden klasik bilgi kurami-
na kadar tartigilmasi gereken bir¢ok konuyu dile getirerek soziinii sona erdirdi.

flyas Celebi’nin tebligini ilk olarak Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz miizakere
etti. Tarihi calismalarin 6nemine binaen ge¢mis bina edilmeden gelecegin insa
edilemeyecegini vurgulayan Yavuz, kelam bilgi teorisinin en saglam bilgi
teorisi oldugunu dile getirdi. Son olarak eger bir yontem olusturulacaksa
bunun muhakkak surette Kur’an kaynakli olmas1 gerektigini sézlerine ekledi.
Diger miizakereci Dr. Adnan Aslan ise mevcut krizin bir medeniyet krizi
oldugunu, sorunun ¢éziimiine bu krizin sebeplerinin tespitiyle baslanmasi
gerektigini ve bu baglamda somut problemlerle ilgilenilmesinin énemini
belirtti. Ote yandan Tahsin Gorgiin referansiyla Islimi gelenegin probleminin
entelektiiel olmaktan ziyade varolugsal oldugunu ifade ederek bilginin Kur’an
kaynakli olmasi gerektigine inananlardan oldugunu dile getirdi.

Bu oturumda “Tiirkiye’de Dini flimlerin Son Kirk Yili” baghkl ikinci teblig
Dog. Dr. Mustafa Sinanoglu tarafindan sunuldu. Tiirkiye’de dini ilimlerin son
kirk yilini, Ankara ilahiyatin ilk agilist (1924-1933) ile bu okullarin islam
Enstitiisii olarak ikinci agilisini (1949- 1982) igeren ilk donem, seksenli yillar ve
doksanli yillar seklinde {igli bir tasnife tabi tutmasinin akabinde bu donemle-
rin 6nde gelen isimlerini zikretti ve donemlerin genel 6zelliklerini su sekilde
siraladi: I. donem, biiyiik ¢capta yeni ilm-i kelam ¢alismalariyla 6zdeslestirile-
bilmesinin yani sira bu dénem keldmcilarinin 6nemi, uzun bir aradan sonra
alanlarinda yaptiklar: mahiyete yonelik ¢aligmalarla onciiliik tegkil etmelerine
dayanir. II. donem ahiret, micize gibi basliklarin calisildigy, klasik metinlerin
negrinin arttifi ve kelam gelenegine elestirel yaklasimlarin Onciiliigiiniin
yapildig1 bir dénem olarak anilabilirken, III. Dénem gelenegi sorgulayan bir
bakis agisina sahiptir. Tebligci i¢inde bulundugumuz dénemin ¢aligmalarini ise
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konularina gére Kur’an’dan hareketle, bir alimden hareketle, bir meseleden
hareketle yapilmis, klasik metin tenkidi, metot calismasi ve tarihi ¢alismalar
seklinde tasnif etti. Kelamin hayatiyet kazanmasi i¢in yapilmas: gerekenleri
Kur’an1 kavramak, gelenegi kendi sartlarinda kavramak, bunun i¢in Arapga
Kur’an ifadelerinin kavramsallagtirilmasi, kelam ilminin hayat ile i¢ ice olmasi
seklinde siralayarak sozlerine devam etti. Varlik alanlarimizin her boyutunun
iyi algilanmas: gerektigine isaret eden Sinanoglu, kelamin sabitelerine; Kur’an
ve miitevatir siinnetin muhkem ifadelerine dayanan, inang esaslariyla sinirlan-
diran, nasslarin semantik tahlillerine giden, insanin ve toplumun dinamizmini
yakalayan, amelle biitiinlesmis bir imana dayali hayati hedefleyen, insac1 ve
pozitif alternatifler iireten, akil yaninda vicdan ve kalplere de hitap eden,
zamanin beseri birikimlerini kullanmaktan ¢ekinmeyerek problemlere ¢6ziim
tireten bir keyfiyet kazandirmanin gerekliligini ifade ederek sozlerini tamamla-
du

Sinanoglu’nun tebliginin ilk miizakerecisi Prof. Dr. [Thami Giiler'di. Giiler
de miizakeresinde varlik problemine degindi ve farkli olarak bizim varligimi-
zin tarzinin, bizim ¢okiistimiiziin nedeni oldugunu vurguladi. Bugiin sekiiler
zeminde Islam'in savunulabilmesi amaciyla, yeni bir sistem kurarken eskilerin
kurdugu sistemdeki hatalari1 géz dniinde bulundurmanin kaginilmaz oldugunu
ifade ettikten sonra sozlerini, Islim'n Orta Cag’'daki donuklugunun sebebi
olarak siyaset-ilim iliskisine dikkatleri ¢ekerek bitirdi. Yard. Do¢. Dr. Ramazan
Ertiirk miizakeresinde dini ilimler catist altinda bir keldmi 6ngordiigiinii dile
getirerek yine varlik problemine degindi. Fakat bu problemi deger ve yontem
problemi olarak tasnif ederek mevcutlarin alternatiflerinin iretilmesi gerekti-
gini savundu.

Ikinci giin 6gleden sonra yapilan “Fikih ve Fikih Usilii” bashikli I11. otu-
rumun ilk tebligini Dr. Eyiip Sait Kaya sundu. Fikhin islam hukukuna dénii-
simiinil elestirel bir yaklasimla degerlendirerek tebligine baslayan Kaya,
medeniyetlerin kendilerini a¢iklamak i¢in inga ettigi disiplinlerin baska mede-
niyetlerde tam bir karsilik bulamayacagi seklindeki kanaatini dile getirdi.
Kaya'ya gore fikhin Islim hukukuna doniisiimiiniin sonuglari arasinda ibade-
tin IslAim hukukuna nakledilmemesi, diyani boyutun disarida birakilmasi,
fikhin agiklayici olma vasfinin g6z ardi edilmesi sayilabilir. Miiteakiben fikhin
cehresinde yasanan degisimler ise; fikihta yer almayan kavramlari igeren,
modern ulus devlette kullanilacak modeller iireten bir yap1 kazanmasidir. En
biiyiik degisim ise modernitenin mezheple birlikte diisiinme disiplinini zayf-
latmasi ve yok etmesi nedeniyle fikhi akil yiiriitme boyutunda yagsanmugtir. Ote
yandan tarih tasavvurunda olusan bozukluklari bir diger problemi olarak
tespit eden Kaya, buna literatiir problemi, 6zellikle Tiirkiye disinda kurumsal-
lasmadan kaynaklanan problemler ve son olarak da ¢ok genis konularin tez
olarak alinmasini ilave etti. Tezlerde teori ihtiyacinin 6nemini vurgulamasinin
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akabinde teblig sahibi; [slami ilim egitimini yeniden diizenlemenin, béliimlerin
kendi alanlarinda derinlemesine ve diger bolimlerle is birligi icerisinde calis-
masinin geregini belirterek sozlerini noktaladi.

Dr. Eyiip Sait Kaya’nin tebligini ilk olarak Prof. Dr. Yunus Apaydin miiza-
kere etti. Miizakeresine toplantinin; ge¢misin muhasebesi, akademik kimlik
arayis1 ve kiltiirel varolus zemini arayist gibi amaglarinin olabilecegi varsayi-
mindan yola ¢ikarak ge¢misin muhasebesinin amaglanmasi halinde sorulabile-
cek sorulari siralayarak basladi. Olanin tespiti sadedinde “Ne yapilmus, nigin
yapilmis ve nasil yapilmis?”, gerekenler agisindan yaklasildiginda ise “Ne yapil-
maliydi ve nasil yapilmaliydi?” sorularinin cevaplarinin mukayesesi ile “Niye bu
kadarini yapabildik?” sorusunun yoneltilmesi gerektigini ifade etti. Apaydin’a
gore akademik bir fikih ¢alismasi ge¢misin incelenmesi degil de yontemden
hareketle bir problemi ¢6zme gabasi ise -ki eger bu ictihat ile 6rtiisiir- ancak o
zaman yukaridaki sorular gegerli olur. Modern donemde ictihadin imkanin
sorgulamasinin ardindan fikih¢ilarin ser? hukuk-mer’t hukuk a¢gmazina degi-
nerek dinamik bir siire¢ seklinde tanimladig: fikhin hayatin digina itilmesinin;
mer’i hukuku zihinde hapsedip zarureten ona uymak ve kavramlarinin dinde
de oldugunu sdylemek suretiyle Islam't mesrulagtirma cabasi igerisine girmek
gibi pek de i¢ acic1 olmayan iki sonug¢ dogurdugunu ileri siirdi. Hayatin disina
itilmis bir fikih anlayis1 ile hayatin problemlerinin sadece teoride ¢oziilebilece-
gini savunmasinin akabinde, daha pratik ve faydali ¢oziimler iiretebilmenin;
bir eklemlenme ve dayatma kaygisi olmaksizin, belli bir fikhi mantik eklekti-
ginden hareketle mevcut fikih icerisinde birbiri ile rekabet hélindeki mezhebi
disiplinlerin sagladig1 ¢o6ziim zenginligi gergevesinde sahislarin sunulan ¢6-
ziimlerden sorumlu oldugu bir ortamda mimkiin olabilecegini dile getirdi.
Kaya'nin ikinci miizakerecisi Prof. Dr. Ibrahim Kafi Donmez idi. Fikhin huku-
ka doniismesinin bir¢ok agidan Ortiigmeleri sebebiyle kaginilmazligina deginen
Doénmez, bunun Miisliimanlara birtakim olumsuz etkileri olmas: probleminin
altindan Miisliman bilim adaminin kalkabilmesi gerektigini belirtti. Ardindan
pozitif hukukun Tiirk¢eye mevzu ve miispet hukuk olarak yanlis terciime
edildigini ifade ettikten sonra esasen bunun mer’i hukuka tekabiil ettigini
bildirdi. Ge¢misi anlama ve bugiinii inga etme ¢abast ile meselelere daha
¢oziimcil yaklasilabilecegi sozleriyle miizakeresini noktalad.

[kinci tebligi Prof. Dr. Hamza Aktan, “Giiniimiiz Fikhinin Fakihte Aranan
Sartlar Bakimindan Yeniden Bir Degerlendirilmesi” baglig ile sundu. Fakihin
icinde bulundugu toplumun ve ¢agin gerceklerini belli 6l¢iide bilmesi gerekti-
gini savunan Aktan, daha once bu konuya deginilmemis olmasini sanayi
devrimine kadar toplumun yapisinda 6nemli bir degisiklik olmamasina bagla-
di. Fakat devrimden sonra diinyada yaganan gelismeler hayli yogun bir seyir
halinde ilerlemis ve fakihler bu konuda yetersiz kalmiglardir. Ote yandan
fikhin ¢aligma alanlarinin darligindan sikayet ettikten sonra teblig sahibi lisans
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ve lisansiistii ¢aligmalarin da yeterli olmadigimi vurguladi. Son olarak sozlerini
fikih¢ilarin smirlan zorlayarak kiyas yapmaktansa istihsani tercih etmelerinin
daha iyi olacagini belirterek bitirdi.

Aktan’in tebligini ilk olarak Dog. Dr. Siikrii Ozen miizakere etti. Fikhin
hem beseri ilimleri ve hem de hukuku kusattig1 kanaatinde oldugunu belirten
Ozen’e gore klasik donem alimlerinin fetva verirken muhatabi ve meseleyi
tanima esasina riayetinin kaginilmaz olmas: nedeniyle klasik fukahanin done-
minin 6rf ve adetlerini bilmemesi diisiniilemez. Bunun ustl-i fikih eserlerinde
yer almamast ise zaten fakih olanin bunu bilmesi gerektigi seklinde bir davra-
nis tarzindan kaynaklanmaktadir. Bugiin yapilmak istenen diger bilim dallarini
taklit etme eylemi, klasik doneme dayanmaktadir. Fakat o doénemde fakih
tarafindan taklit edilen dilci ve hadisgilerin kendi medeniyetlerinde isgal
ettikleri konumun suurunda olan bilim adamlar1 olmalar: taklit edilmelerine
imkén veriyordu. Bugiin ise bu eylemin, bilimin birbiriyle ¢elismesi, siyasi
kimlik, kolaylikla maniple edilebilmesi gibi tasidig: riskler sebebiyle miimkiin
olmadig asikardir. Bu agiklamalardan sonra Onerilerini siralayan miizakereci-
ye gore fukahdnin bilim felsefesi ve dil felsefesi gibi alanlarda bilgi sahibi
olmasi ufuk acici olacaktir. Ozen ayrica modern fikih usdlii eserlerinin tanitim
maksatl yazilmalar1 nedeniyle gérevini ifa etmemesi ve bunun talebenin klasik
kiilliyat: nasil kullanacagini bilmeden, dil, Gsltp ve terminoloji problemleriyle
boliimlerinden mezun olmalarina sebebiyet verdigine isaret ederek klasik
egitimin ise tiim eksikleriyle bir biitiinliik igerisinde ve dengede oldugunu
ifade etti. Ikinci miizakereci Yard. Dog. Dr. Murtaza Bedir, ilahiyat ilimlerinin
Muhammed Hamidullah’in “cift kanath alimler” olarak tanimladig: ¢ift fakiilte
mezunu bilim adamlarma ihtiyacim1 vurgulayarak, temel problemin kimlik
problemi oldugu tespiti ile sézlerine basladi. Farkli zaman ve mekanda verilmis
eserlerin ayni zemindeymis gibi incelenmesi seklinde tasvir ettigi Batili dar
bakis agist ile klasik eserlerin ele alinmasindan hésil olacak sorunlara degindi.
Bedir, bu sebeple her mukallidin bile miigtehit oldugu bir medeniyet birikimi-
ni Batili ustllerle tahkik etmenin sorunu ¢6zmekten ziyade derinlestirecegine
isaret ederek, miizakeresini tamamladi.

Prof. Dr. Rasid Kii¢lik’iin baskanligini yaptig1 “Hadis ve Hadis Usilii” bas-
likli dérdiincii oturum ilk olarak Dog¢. Dr. Mehmet Gormez’'in sundugu “Hadis
[lmi ve Islami ilimler” baglikli teblig ile basladi. Diger Islami ilimlerle mukaye-
seli bir yaklagimi amaglayan teblige hadis ilminin tanimlanma siirecinin tasviri
ile baglayan Gormez, oncelikle tanimi yapan alimin ihtiyacini karsilayan bir
hadis tanim: dénemini ele alindiktan sonra ileriki dénemlerde ortaya ¢ikan
rivayet-dirayet ihtilafi meselesinin incelendigini dile getirdi. Bunun akabinde
hadis ilmi igerisinde yer almasi gereken mevzulary; mezhep ihtilaflarinda 6nem
arz eden silinnetin ve hadisin degeri, hadisin siibiit meselesi bu baglamda isnad
gelenegi -ki bir ¢cok ilmi disiplinin kaynagidir- ve dirayetu’l-hadis ilmi (hadisin
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deléleti), hadisin hayat ile irtibati olarak tespit etti. Gérmez'e gore, birinci
mesele keldmcilarin, ikinci mesele hadisgilerin yani sira pek ¢ok ilim adaminin,
tiglincii mesele ustil-i fikih dlimlerinin ve dordiincli mesele fikihgilarin temel
prensiplerini olusturdugu konulardir. Tebligci biiyitkk bir zenginlik olarak
kabul ettigi, cesitli Islami ilimlerin hadis ilmine dair ifadelerinin hadis alimle-
rinin kaleme aldig1 ¢alismalar ile cem edilmesi, her ilmin hadis ile ilgili pren-
siplerinin ucu acik ictihadi konular olarak kabul edilmesi ve kutsanmamasi
gerektigine deginerek sozlerini noktalad.

Tebligi ilk olarak Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu miizakere etti. Szlerine ih-
das edilmis siinnet-immetin algiladigi siinnet methumu arasindaki zithk
iligkisini vurgulayarak baslayan Hatiboglu, gelenegi insa eden giiclin siinnet ve
bu manada élimler olduguna dikkat ¢ekti. Hatiboglu'na gore, gelenegin yon-
lendiricisi mevkiindeki ulemanin mekénimi muhafaza edememesi, gelenegin
koruyucusu pozisyonundaki halkin da onlara sirt ddnmesine neden olmustur.
Mevcut éalimlerin ¢aligmalarinin isnad vasitasi ile gelenege eklemlenmesi
gerekliliginin yani sira, yeniden anlama ve ihya siirecine ihtiyag oldugunu ifade
eden teblig sahibi, yontem olarak mezhebe dayal Gst bir yorumlama yontemi
altinda her ilim dalinin miistakil metotlar belirlemesi gerektigini dile getirdi.
Disiplinler arasi ¢aligmanin risklerine de deginmesinin ardindan son dénem-
deki giivensiz ortamin hadisin nesnel olarak incelenmesini engelledigini ifade
etti. Klasik ilimlerdeki egitim ustliiniin 6grenme, anlama, uygulama ve hadis
i¢in anlamlandirma asamalarina dikkat ¢eken Hatiboglu, entelektiiel ¢caligmala-
rin temel ustil mevzularindan ziyade hadisin megruiyetini tartismalarinin,
hadis ustliiniin kendini yenilemesine engel oldugunu belirtti. Miizakereci
hadis ustliiniin alaninin genisletilmesinin 6ncelikle bir kesf-i kadim ve ardin-
dan bugiiniin sorunlarina ¢dziim olusturacak ¢aligmalarin yapilmas ile miim-
kiin olacagina isaret ederek ulemanin da bilme, diisiinme, yasama ve 6rnek
olma gibi klasik donemde sahip olunmasi kaginilmaz vasiflar1 tekrar kazanma-
s1 durumunda gelenegi yonlendiren fonksiyonunu yeniden elde edecegini ve
bu suretle ilmin halka intikali, ulemanin 6nderlik vasfinin beslenmesi ve teori-
pratik dengesinin saglanacagini ifade etti. Ikinci miizakereci Yard. Dog. Dr.
Mehmet Ozgenel'e gore ise problemler daha ziyade oryantalistlerin yaklagimla-
rindan etkilenen hadisgilerden kaynaklanmaktadir ve bu manada problem
varolussaldir, seklindeki tespitiyle sozlerine basladi. Ote yandan Ozgenel
muhaddis degil hadis¢i olmamizdan kaynaklanan sikintilara degindikten
sonra, ilk dénem hadis¢ilerinin yorumlamaya fazla yer ayirmayip daha ziyade
sthhati tespite yonelik ¢alismalar siirdiirdiiklerini ve bunun hadis ilminin
amaci1 oldugunu vurguladi. Hadislerin yorumunun diger ilim dallarinin alani-
na girdigini ifade ettikten sonra Prof. Dr. Ismail Liitfi Cakan hocadan naklen
hadis¢ilerin bu immetin arsivcilik vazifesini iistlendiklerini dile getiren miiza-
kereci, son olarak hadis ilimlerinin yeniden insas1 meselesi hakkindaki sorgu-
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lamalariyla sozlerini bitirdi.

Dordiincii oturumun ikinci tebligini “Modern Dénemde Hadis [Iminin
Temel Meseleleri” baglig1 ile Prof. Dr. Selahattin Polat sundu. 1900’den giinii-
miize Tirkiye’de hadis ilmi tizerine yapilan ¢aligmalari tespit edip muhtelif
basliklar altinda siniflandirdiktan sonra, degerlendirmelerde bulundu. Polat’a
gore bugiin i¢in kusatic1 bir yorum yontemi iiretilmelidir ve hadis ustli ¢alis-
malarini [slami ilimler edebiyatinin biitiiniine yayacak bir sistem olugturulma-
lidir. Es zamanli ve art zamanl bakis agisindan yoksun, tarihg¢ilik kavrayisin-
dan uzak galismalar yapildigina dikkat geken tebligciye goére tahri¢ ve tenkit
hadis¢inin en temel isi olmasina karsin en ilgisiz kalinan konulardir. Sonug
olarak, su an yapilan ¢aligmalarin klasik dénemi anlamaya yonelik oldugunu
fakat yeniden iiretilen veya giiniin ihtiyacini karsilayan metinlerin yetersiz
oldugunu ifade eden Polat, sozlerini fetret donemi neslinin her seye ragmen
ok iyi galismalar kaydettigini belirterek noktaladi.

Bu tebligin ilk miizakeresini Dog. Dr. Mustafa Ertiirk yapti. {lmi galigmala-
rin toplumda yansima bulmamasinin sorumlulugunu ilim adamlarina yiikle-
yen Ertiirk, bu tiirden bir yeknesakligin, pratik kaygilar tasimaksizin oryanta-
list yaklasimla ortaya konmus ¢aligmalardan kaynaklandigini savundu. Miiza-
kereci Bati kiiltiirliniin ve oryantalizmin hadis kiiltiirine etkisiyle Hz. Pey-
gamberin, anlamadan ziyade yorumlanmaya ¢alisildig ve islam’1 Protestanlas-
tirmaya engel olacak olan hadisleri modern yorumlarla pasiflestirme yoluna
gidildigi seklindeki tespitlerini sunduktan sonra verimli ¢calismalar yapabilmek
icin Tiirk Hadisgiler Konseyi olusturma onerisi ile sozlerine son verdi. Tkinci
miizakereci olarak sozii alan Yrd. Dog¢. Dr. Ayhan Tekines hadis rivayetinde
her tabakadan insanin rol almasina karsin iltifat gorenlerin, alanin ehli alimleri
olmasina vurguda bulunduktan sonra hadis ilminin tarih ilmi ile farklilik arz
ettigini, bu sebeple yontemlerinde de farklilik olmasi gerektigine isaret etti.
Hadislerin, bir insa faaliyeti olarak, {i¢iincii bir arka planinin olusturulmasinin
gerekliligine binaen hadisleri tim yonleriyle ele almanin 6nemini vurguladi.
Klasik dénem hadis ilmi ¢alismalarinda sozlii ve yazili gelenekte metin tenki-
dinin en kamil sekilde ifa edildigini belirten Tekines, metinlerde ayni hadisin
mubhtelif rivayetlerinin bir arada zikredilmesinin bir zaaf olmaktan ziyade
analitik bakis agisin1 destekleyen bir zihni yapinin erken donemlerde gosterdigi
basariya isaret ettigini soyledi.

Prof. Dr. Mustafa Cagricrnin bagkanligindaki “Tefsir ve Tefsir Ustilii” ko-
nulu, giiniin ikinci toplantisinin besinci oturumu Prof. Dr. Mehmet Pagaci’nin
“Din Bilimleri ve Cagdas Sorunlar1 Uzerine” baglikli tebligi ile basladi. Konusg-
masina klasik donemde dini ilimlerin birbirleriyle iliskisini tasvir ederek
baglayan Pagaci, her bir dini ilmin normatif bir bicimde isbirligi icerisinde
oldugunu ifade etti. Modern dénemde ise din konusunun, tarihin bir olgusu
olarak incelendigine ve pratikten yoksunluguna isaret ederek fikhin eski islevi-
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nin ¢agdas bir su¢ olmasini drnek olarak gosterdi. Bu siireg, diger dini ilimleri
atil birakirken fikhin kusatici konumunu Kur’an’t temel esas alma adina tefsire
devretmistir. Merkezi ve iist kademelerce taninan ve korunan bir ziimre olan
ulemanin makami III. Selim déneminde baslayan reformlarla memurlar,
hukukeular ve gazeteciler tarafindan dolduruldu. ilimler tedris sirasindan
yoksun metinsel bir yapiyla tahsil edilmeye baslandi. Oysaki bu yaklagim
otekini inceleme seklinde yapilandirilmig bir sistemi bize sunar ve s6z konusu
sistem kendimizi incelemede kullanildiginda problemlere yol agar. Onceki
donemlerde de degisimin var oldugunu belirten Pagaci, elestirisinin iradi bir
degisime degil, harici baskilardan kaynaklanan degisime yonelik oldugunu
vurguladi. Savunma ve éykiinme halinde yapilan ¢aligmalar1 ‘hedeften yoksun
bir akademizm’ olarak tasvir ettikten sonra dini akademi igin, belli bir dini
toplumu temsil ettigini gostererek toplumun i¢ dinamiklerinden gelen, onun
sorunlarini ¢6zen ve ¢ikarlarini gozeten bir hedef belirledikten sonra, degisebi-
len tarafinin Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas gibi i¢ dinamikler dogrultusunda
degistirilmesinin bu degisime mesruiyet saglayacagin dile getirdi. Teblig sahibi
sozlerini hedefin yonteme 6ncelenmesi gerektigini ifade ederek noktaladu.

Bu tebligin ilk miizakeresini Yard. Do¢. Dr. Mehmet Emin Masgali yapt.
Tefsiri 6zel bir epistemolojik alanin Kur'an metni iizerinden sunumu olarak
tanimlayan miizakereci miifessirleri, Kur’an't bagimsiz bir metin olarak okuya-
bilmeleri 6zelligi ile diger Islam alimlerinden ayirdi. Bununla birlikte tefsir
ilmine has 6zel bir anlama yontemi gelistirilememis olmas: miifessiri, teorik
yaklagim tarzi ve sahip oldugu disiplinin bakis agisi ile tefsir yapmaya sevk
etmigtir. Ote yandan gelenegin paradigmatik belirleyiciligini, kapsamini ve
mesruiyetini sorgulamis ve tefsir icin varolugsal problemin gelenege dayandi-
gin1 savunmustur. Bunu, tefsirin gayr-1 muayyen bir alana sahip olmasina
dayandiran Masali, son olarak bugiin Batr'ya kars: tavrin, Kur’dn'in cahiliyeye
karst tavri seklinde olmasi gerektigini ifade etmistir. [kinci miizakereci Prof.
Dr. Sadik Kili¢ sozlerine, Kur’an ile paralel kabul edilen ve onun ayrilamaz
pargast goriilen siinnet, icma ve kiyasin, metnin, metinsel otoritesini agmasini
ve bu yolla Kur'an’in amag¢ noktasindan arag noktasina gelmesini, siinnetin
Kur’an i¢in miibeyyin olmasinin amag ve sinirlarini asmis olmasini sorgulaya-
rak bagladi. Gelenegi olusturan yegane dl¢ii olmayan Kur’an’a bakis perspektif-
lerinin metnin kendisini sunmasini engelledigini savunan miizakereci, gelene-
gin sundugu yontemin gelenegi yiiceltme adina Kur’an metninin yorumlanma-
sinda yadsindigini ifade etti. Bu tespitlerin ardindan tevile imkan taninmasi,
tefsir, kelam, fikih arasindaki keskin sinirlarin kaldirilmasi, daha pratik yapi-
landirilmalara gidilmesi gibi 6nerilerini dile getiren Kilig, sona erenin dénem-
sel gelenek oldugunu bununla birlikte gelenegin kurucu ogelerinin yeniden
elden gegirilmesi ve giniimiiz beseri disiplinlerinin de bu esnada dikkate
alinmas: gerektigini belirterek sozlerine son verdi.
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Ikinci tebligi Prof. Dr. Halis Albayrak “Tefsir [lminden Tefsir Bilimine Ge-
¢is Stirecinin Sorunlar1” baslig: ile sundu. Tebliginde, tarih boyunca miifessir-
lerin tefsir ilminin geregini yerine getirip getirememeleri, inanan bir birey
olarak muhataplarina olmasi gerekene dair sozler s6ylemeleri sebebi ile bilim-
sel davranmaktan uzak olmalari, bilim felsefecilerinin tizerinde durmak zo-
runda olduklar: seyi yontemle sinirlandirmalar1 gibi mevzulari ele aldi. Bilim
alanini, meseleleri ¢ozebilecek kiimiilatif bir etkinlige sahip olmasi bakimindan
yeterli bulmamasinin yani sira, bilimsel ¢aligmalarda yontemin ana tema
olageldigini, Islami gelenekte de yontem fikrinin mevcudiyetinin yadsinamaz
bir gergek oldugunu kabul eden teblig sahibi, dyeti yorumlamada bilimselligin
degil, hareket noktas: ve tercihin etkin olduguna deginerek bu alanda bilimsel-
ligin gerekliligine vurguda bulundu. Bu baglamda diisiince faaliyetlerimiz ile
bilimsel faaliyetlerimizi ayirmamaizi tavsiye eden Albayrak, bilimin, dinf ilimle-
rin kendisi degil tarihi oldugu tespiti ile sozlerini bitirdi.

Bu tebligin ilk miizakeresini Omer Tiirker yapti. Ilk olarak, sosyal bilimle-
rin daha ziyade tasvirl bir bilim dali oldugu diisiincesini elestirdi ve bunun
yani sira deger koyucu vasfini da korudugu genel kabuliinii vurguladi. Bu
manada tefsirin klasik bilimler icerisinde bilimsel degil, diisiinsel bir faaliyet
oldugu goriisiinii, bilimsel faaliyetlerin dahi kesinlikten yoksun oldugu tespi-
tiyle tenkit etti. Bilimsel ve diistinsel ayriminin temelden sorunlu oldugunu
savunan Tiirker, problemin tefsir ilminin mahiyetinin iyice kavranmamasin-
dan kaynaklandigini ileri siirdii. Klasik eserlere niifuzun bu sorunu ¢ézmedeki
katkisini ifade etmesinin ardindan miizakeresini, Kuran’in varlik kaynag:
olmasinin tartistlamazhigin; tefsirin mahiyetinin bilim olma odl¢itlerini sadece
tasvirle sinirli birakmayip, tenkit ve degeri iceren, tartisilabilir olan ve ayni
zamanda meselesi, konusu ve ilkeleri belli olan bir zemine oturtulmas: gerekti-
gini ifade ederek tamamladi. Son olarak sozii Yard. Dog. Dr. Abdiilhamit
Birigik aldi. Kur’dnt muhatap aldig: toplum agisindan hidayet ve ikaz kitab:
olarak niteleyen Birisik bilimsel olmanin buna gore degerlendirilebilecegini
ifade ederek nesnel yaklagimin tatmin edici olmaktan uzak oldugunu belirtti.
Diisiinsel-bilimsel ayriminin ise dini kendisine referans saymayan yapilarin
ilahiyatgilar1 yonlendirmesinden ve kontrol etmesinden veya ilahiyatgilarin bu
akimlara kapilmasindan kaynaklandigini belirtti. Bilimsel faaliyetlerin deger,
inang ve disiinceden bagimsiz yiiriimedigini iddia eden Birisik, dogru olam
yapmanin yolunun sadece degerler alanindan bagimsiz bir ilmi gelenekten
gecmedigini savunarak sézlerini nihayete erdirdi.

Dérdiincii giiniin sabahi yapilan “Tasavvuf” konulu altinci oturumda ilk
olarak Prof. Dr. Mustafa Kara tebligini sundu. Tebliginde modern dénem
tasavvuf eserlerine ayna tutan Kara, bu donemin 1901-2001 aras1 olarak kabul
edilebilecegi var sayimindan hareketle, 6nce bu donemde kaleme alinmis olan
tasavvuf tarihi eserlerini ele aldi. Bektasilik ve Melamiligin tarikat olarak kabul
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edilmedigi eserlerdeki bu a¢ig1 Ahmet Yasar Ocak’in kapattigini dile getirdi.
Otuzlu yillarda tasavvuf kelimesinin yasakli olmasindan dolay: eserlerin bagka
isimler altinda telif edildigine dikkat geken Kara, bu durumun Hasan Ali
Yiicel'in Milli Egitim Bakanligina (1940’lar) kadar devam ettigini, ayrica bu
donemde miistesrikler ve edebiyatgilar da tasavvufa dair eserler verdigini
kaydetti. Boylelikle arastirmacilarin iirkenler, egip biikenler ve hakaret edenler
olarak ii¢ boliime ayrildigini séyleyen tebligci, ¢6ziim olarak sekiiler karaltila-
rin ¢aligmalardan uzak tutulmasi, modernizmden ve akademik unvandan uzak
durulmas: gerektiginin ve miinekkit yetistirmenin 6neminin altini ¢izdi.

Dr. Ekrem Demirli ilk miizakereci olarak sozlerine tasavvufun mahiyet
problemine deginerek basladi. Sahip oldugu zengin tanimlara kars: stfilerin
tasavvufu pratik ve zahidéne bir yasam bi¢imi olarak kabul ettigini ilk tasavvuf
eserlerinin ise tasavvufun bir ilim olarak kabul edilme kaygisiyla birlikte ortaya
ciktigini ifade eden Demirli tebligin ozellikle miistesriklerin ¢alismalar1 ve
ceviriler agisindan eksik oldugunu ifade etti. Miizakereci, ilk donem eserlerinin
sonraki donem eserleri ile mukayeseli olarak ¢alisilmasinin geregini dile getire-
rek miizakeresini tamamladi. Prof. Dr. Siileyman Uludag miizakeresine tasav-
vufun mesruiyeti problemine deginerek basladi ve bu anlamda sitemlerini
sempozyumun organizatorii olan Tirkiye Diyanet Vakfina da yoneltti. Bu
problemin modern dénemin de 6ncesine kadar uzandigini ifade ettikten sonra,
bu meselenin Tiirkiye, Isldim é4lemi ve mistesrikler boyutu ile incelenmesi
gerektigini savundu. Dogmatik ve rasyonalist yaklasimlarin olusturdugu
sorunlari da dile getirirken Uludag, tasavvufun akil elestirisinin metafizik alana
yeterli olup olmamasiyla alakali oldugunu belirterek sozlerini noktaladi.

Bu oturumda “Din limleri ve Tasavvuf Arastirmalarinda Géz Oniinde Bu-
lundurulmasi Gereken Meseleler” baglikli ikinci tebligi, Prof. Dr. Mustafa
Tahrali sundu. Sozlerine akaid esaslarinin dini ilimlerle mesgul bilim adamla-
rinin galigmalarindaki roliinii vurgulayarak bagladi. Insanlarin akil ve kabili-
yetlerinin farkliliginin ¢ok nadiren ayirdina varildigini ve bu bilingsizligin, dini
ilimler alaninda sorunlara yol agtigini belirten Tahral'ya gore insanlarin
farkliigi, zamanin degismesi gibi faktorler hitkiim ve ifadelerin dillendirilme-
sinde rol almalidir. Tasavvuf metinlerinin anlagilmasi i¢in serhlerden yardim
alinmasi gerektigine ve tasavvufi tecriibelerin nazari yaklasimlarla tenkidinin
hos goriinmedigine dikkat ¢eken teblig sahibi, once eskiden sdylenmis olanlar1
kabiliyetler imkéninca anlamaya calismayi, anlasilamayan mevzular1 yok
saymak yerine anlayabilecek olanlara birakmay1 ve nihayetinde varilan sonug-
larin da ‘en dogrusunu Allah Teald bilir’ anlayisiyla miitevazi bir eda icerisinde
sunulmasini tavsiye ederek tebligini bitirdi.

Prof. Dr. Mustafa Tahralr'nin tebligini ilk olarak Prof. Dr. Mehmet Demirci
miizakere etti. Sozlerine tasavvuf diisiincesinin tanitim ve savunmasi gerekliligi
kabulityle baglayan Demirci, ilmi calismalarin yapildigi mercilerde nazari
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ilimlerin tizerinde durulmasi sebebiyle tasavvufun goz ardi edildiginden bah-
setti. Nasil aklin geligmesi tefekkiir ile miimkiin ise ruhun gelisimine de tasav-
vuf yardimei olmaktadir. Ayrica tasavvuf bir¢ok insanin hidayetine vesile olan
ortamlar yaratmigtir. Miizakereci donanimli, kendinden emin ve dinamik bir
ruh yapisiyla miicehhez; farkli diinyalardan, baska dinlerden ve o6tekinden
korkup ¢ekinmeyen bir genis goriisliliige sahip olunmas: dilegiyle sézlerini
bitirdi. Ikinci ve son miizakereci olan Prof. Dr. Kenan Giirsoy, farkli bir yakla-
simla, sivil toplumla yakinlagsan bir siyasi anlayis yolunda mesafe kat edilen
giiniimiizde, sivil toplumun 6ne ¢ikmasinin tasavvufa da mesruiyetini kazan-
dirdigini iddia etti. Bu manada tasavvufun ilimleri asan bir tarafi vardir. Zira
objektiflige sigmayan ve ilmi yapan kisiyi de i¢ine alan bir kapsama sahiptir.
Bizim igerisinde bulundugumuz medeniyet biinyesinde, yagayan insana hitap
eden ilimleri tasir ve tasavvuf bu yasayan yonde viicut bulur. Ayni zamanda bu
dinamik ilim anlayis1, Bati medeniyetinden farkimizi da en belirgin bir sekilde
ortaya koyar. Islaim felsefesinin bugiin tasavvuf nokta-i nazarindan peygam-
berlik miiessesesini yeniden degerlendirmesinin boynunun borcu oldugunu
ifade ettikten sonra Giirsoy, miizakeresini bugiin erdemlenme anlaminda
Batiya 0gretebilecegimiz ¢ok sey oldugunu dile getirerek bitirdi.

[lmi toplantinin “Degerlendirme” oturumunda ilk sézii Prof. Dr. Mustafa
Fayda aldi. “Giiniimiiz” kelimesinin yerine “modern” kelimesinin kullanilma-
sinin Batililasma baglaminda sorunlara neden olacagini ifade etmesinin ardin-
dan dini hayatin ilgili diger dallarmnin da bu gibi toplantilarda yer almasinin
geregini belirtti. Ikinci olarak konusan Prof. Dr. Bekir Topaloglu ISAM’da
kelam, fikih, hadis v.s. gibi ilim dallarinda miistakil bes-alt1 ciltlik eserler
verilmesi ve bu eserlerin bir komisyon tarafindan hazirlanmasi teklifinde
bulundu ve Kur’an’a déniisiin 6nemine degindi. Prof. Dr. Selahattin Polat
sozlerine, din &limlerinin davetci kimligine vurgu yapti ve din ilimleri tizerine
calisanlarin politik ve siyasi gii¢ gosterilerinde bulunmamas: gerektigini sa-
vundu. Ayrica bilimsel alanda zayif kalan bilim dallarinin yasatilmasina yar-
dimda bulunulmasinin lizumunu ve inter-disipliner ¢alismanin ehemmiyetini
belirtti. Prof. Dr. Hayretin Karaman, Dog. Dr. Tahsin Gorgiin’iin tezini destek-
ledigini belirterek yasamin, kiiltiirin ve medeniyetin Islimi olamadig1 bir
toplumdan Islimi ilmin sadir olamayacagini ifade etti. “Ne zaman bir toplum
[slamilegirse o zaman o toplumun iktisad1 ve hukuku, Islaim iktisadi ve Islaim
hukuku olur.” diyerek sozlerini bitirdi. Son olarak soz alan Prof. Dr. Mehmet
Akif Aydin, Batili kavramlarin gereksiz olarak kullanilmamas: suretiyle basla-
nabilecek olan 6ze doniis hareketinin muvaffakiyetine dair iyi temennilerini
sunduktan sonra konugmasini, organizasyonda emegi bulunan herkese ve
katilimcilara tegekkiirlerini sunarak noktaladi.

Saliha S. KIZILKAYA
MU Ilahiyat Fakiiltesi, STANBUL
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Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar
“Hint Alt Kitasi, Misir ve Trkiye’de
Hadis Tartigmalar1”,

[brahim Hatiboglu,
[stanbul: Hadisevi, 2004, 414 sayfa

Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, yazarin MU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Hadis Anabilim Dalinda hazirladig1 Isldim’da Yenilenme Diisiincesi A¢isindan
Modernistlerin Siinnet Anlayisi adli doktora tezinin her ikisine de bazi béliim-
ler eklendikten ve tez formatindan kitap formatina donustirildikten sonra iki
kitap halinde negredilen eserlerin ikincisidir. Tezin bir kismi Isldm Diinyasinin
Cagdaslasma Seriiveni adiyla yayimlanmis olup (Istanbul: Hadisevi 2004),
tanitmakta oldugumuz ikinci kismi ise Hint Alt Kitasi, Misir ve Tirkiye bag-
laminda Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar: bagligi ile nesredilmistir.

Isliam modernizmi tartigmalar1 Tiirkiye’de ozellikle Fazlurrahman’in vefa-
tryla (6. 1988) birlikte hiz kazanmis olup, tanitimini yapmakta oldugumuz
calismanin hazirlanigi tartismalarin en sicak oldugu bir déneme tesadiif etmek-
tedir. Burada tanitimini yapacagimiz Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar: adiyla
yayimlanan eser; konunun sinirlarinin, yénteminin, kaynaklarinin ve terimle-
rinin belirtildigi Giris kismindan sonra alti boliimden olugmaktadir. Sonug
kisminda ise yazarin genel anlamda konuya yaklasimini 6zetledigi Cagdaslas-
ma Donemi Metodolojik Hadis Tenkidi Yontemlerinin Elestirisi ana baslig1 ve
bunun altinda da yedi alt baslik bulunmaktadur.

Yazar bu galigmasinda bilhassa son birkag yiizyildir Islam alemi iizerinde
fikri ve ameli planda peyderpey uygulamaya koyulan bazi akimlarin Miisli-
man alim ve dastintrler Gizerindeki etkilerini, stinnet ve hadisin bu ¢alismalar-
dan ne odl¢iide etkilendigini ilmi bir aslapla ele almis, cagdas donemdeki pek
¢ok tartismanin fikri arka planini ve tarihi izdiigimlerini de tespit etmistir.
Mu'tezili distince ile bazi ulemanin fikirleri arasindaki paralelliklere dikkat
cekilerek siinnetin ve hadisin nasil deger kaybina ugra(til)dig1 bu disiintirlerin
kendi eserlerinden istifade edilerek serdedilmistir.

Eserin birinci bélimiinde “Mu‘tezile ve Siinnet” baslig1 altinda Mu‘tezile
alimlerinin hadisten ne anladiklar1 ve 6zellikle Ehl-i hadis’e bakiglar1 anlatil-
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maktadir. Miitevatir haberi acgik¢a reddetmeyen, ancak bazi alimlerinin ahad
haberleri tamamen reddederken bazilarmin kabul ettigi Mu‘tezilenin i¢inde
bile bir fikir birliginin olmadigi, bu ydniiyle bile gliniimiiz modernistleriyle
benzerlikleri oldugu ifade edilmektedir.

Yine ¢aligmada, klasik donemle ¢agdasec: yaklasiminin irtibatini kurma bag-
laminda Mu‘tezile ile kurulan bu irtibat yaninda, giinimiiz Bat1 diisiincesiyle
de stinnet tartigmalarinin irtibati kurulmaya ¢alisilmistir. Bu ¢ergevede “Sarki-
yatgilar ve Siinnet” baghginin iginde ise Goldziher, Lammens, Margoliouth,
Schacht, Gibb, Sprenger, Muir, Dozy, Hurgronje, Wensinck, Guillaume gibi
sarkiyatcilarin siinnetin baglayiciligi, sozlii rivayetin giivenilirligi ve senet
tenkidi gibi konulardaki yaklasimlarinin genel gercevesi cizilerek bir 6n bilgi
verilmektedir. Bu kismin sonunda Batili aragtirmacilarin “muhafazakar Islam-
ciliga karst modernist Islamcihigy, selefi [slim anlayisina karsi geleneksel Islamy,
halkin Islam anlayisina karsi idareci iist tabakay1 ve zengin seckinleri, Islami
birlige karg1t etnik milliyetciligi, yine muhafazakar Islam’a kargi tasavvufi
Islam’1” devamli stirette desteklediklerine dikkat ¢ekilmektedir.

Eserin “Cagdaslasmanin Tesekkiil Doneminde Hint Alt Kitasinda Siinnet”
adli ikinci bolimiinde ilk olarak “Yaygin Hadis Tenkidi A¢isindan Cagdaslas-
manin Tegekkil Donemi” bashig: altinda; Hint Alt Kitasina dini amagla giden
ilk misyoner ve sarkiyatcilarin Miislimanlarin zayif noktalarini tespit etme,
yerli alimlerle goriis birligi/is birligi, Ingiliz Dogu Hint Sirketi'nin destegiyle
Ehl-i siinnet'e muhalif fikri cereyanlara yardimda bulunma gibi konulara
temas edilmektedir. Bu sekilde modernlesme tartismalarinin Bati diisiincesiyle
baglangicta ticari, zamanla da siyasi ve fikri bir siirecten gegerek Dogu’da
Misliimanlar arasinda yayginlastigina dikkat ¢ekilmistir.

Yazarin ifade ettigine gore, Hint Alt Kitasinda misyonerlerin ¢alismalarinin
meyvelerini vermeye basladigi zamanlarda Osmanli alimleri arasinda hadis
tenkidi seklinde bir tartisma zemini ve giindem olugmamuigtir. Bunda da Os-
manlr’nin merkez teskilatinda 1slahatlarin daha ¢ok idari sahada yapilmas: ve
fiili istilanin bu bélgelerde gerceklesmemis olmasi etkili olmustur. Tkinci olarak
ise “Cagdaglagsmanin Tesekkill Déneminde Hint Alt Kitasinda Stinnet” bashg:
altinda Hadis Ilimleri ve Istilahlari, Hadis Tarihi ve Kaynaklari, Stinnetin
Baglayicilik Yontinden Degeri bagliklariyla ilgili konular; Seyyid Ahmed Han,
Cerag Ali ve Emir Ali’'nin fikirleri ¢ercevesinde degerlendirilmis, Batili misyo-
nerlerin bu sahislara etkileri tespit edilmistir.

“Cagdaslasmanin Tesekkill Doneminde Misir-Sudan’da Siinnet” baslikli
G¢lincl bolimde mezkir cografyadaki fikri cereyanlar Cemaleddin Efgéni ve
Muhammed Abduh’un fikirleri mihverinde izah edilmekte, bu iki 1slahatci
distiniirtin Hadis Ilimleri ve Istilahlari, Hadis Tarihi ve Kaynaklari, Siinnetin
Degeri ve Baglayiciligr hususlarindaki goriisleri ortaya konulmaktadir. Yazarin
da tespit ettigi ve ilgili bolimde de goriilecegi iizere, Islam iilkelerindeki 1sla-
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hat¢1 diigiincenin 6nciilerinden olan Efgani ve Abduh zikri gecen konulara dair
fikirlerini ayrintili bir bi¢imde ortaya koymamuslardir.

Yazara gore, Misir-Sudan ¢agdasciligl, mahiyet olarak diger bolgelere gore
daha kelami bir nitelige sahiptir. Ayrica, tesekkiil dénemi modernistleri,
zaman zaman Kur’an ve Slinnet’e dénme ¢agrilar1 yaparlarken, ortaya attiklar:
fikirler ile naslar arasinda bir ¢atisma gordiiklerinde naslar: te’vil etme yoluna
gitmiglerdir. Cogu kere onlarin Kur’an ve Hz. Peygamber’in yasadig1 Islam’a
donmekten s6z etmeleri, nasslarin bir anlamda akil ve modern bilim ile test
edilmesi anlamina gelmektedir. Ayrica, Kur’an’in aslina ve Hz. Peygamber’in
stinnetine vurgu, ayn: zamanda geleneksel diisiince biciminin gérmezlikten
gelinmesi anlamini da ifade igin kullanilan ¢cok amagl bir yaklagimdir.

Yine yazar tarafindan hicri II. yiizyildan itibaren siinnete karst muhalif tu-
tum sergileyen bir anlayisin var oldugu, 6zellikle Batili aragtirmacilarin Islam
ile ilgilenmeye baslamasiyla, birka¢ ylizyll yasadiktan sonra tarihteki yerini
alan benzer tartismalarin yeniden giindeme getirildigi ve Mu‘tezili gelenegin
biraktigi malzeme ile Bati arastirma ustllerinin birlestirilmesiyle hadise karsi
ikinci bir tenkit hareketinin baglatilmis oldugu vurgulanmaktadir.

“Sistemlesme Doénemi Tirk Cagdasciliginda Siinnet” adli dérdiincii bo-
limde Mehmet Akif Ersoy ve Musa Carullah Bigiyefin “Hadis Istilahlari
Uzerine Miilahazalar1”, “Hadis Tarihi ve Kaynaklar1” ile “Baglayici Bir Delil
Olarak Siinnet” konularindaki digiince ve eserleri incelenmektedir.

“Sistemlesme Donemi Misir-Sudan Cagdasciliginda Stinnet” adli besinci
boliimde ise stinnete karsi tesekkiill donemi modernistlerine nispeten daha
thml bir tavra sahip Resid Riza ve Ahmed Emin ile konuya farkl bir yaklagim
sergileyen ve yetmisli yillarin ortalarinda irtidat ettigi gerekgesiyle idam edilen
Sudanli Mahmud Muhammed Téh&’nin gorisleri Gizerinde durulmaktadir.

Yazar, sistemlesme donemi Islam c¢agdagciligi hakkinda yaptigi degerlen-
dirmesinde; gegen bunca zamana ragmen modernist fikirlerin, ¢ikis yerlerinde
fazla varlik gosterememesine ve savunulan fikirlerin bazi akademik cevrelerle
sinirl kalmasina, dolayisiyla bu fikirlerin uygulanabilirligi ile ilgili ciddi stiphe-
lerin ortaya ¢iktigina, sonucunda da fazla bir varlik gdsteremeden yeni bir
bolgede tartisilmak iizere etkisini yitirdigine isaret etmektedir. Ancak yazar,
modernist diisiincenin sonradan goriilmeye baglandig1 ve gelismelerin Hint-
Pakistan ve Misir’dan alinan etkilerle ortaya ¢iktig1 bolgeler icin bir s6z soyle-
menin hentiz erken olduguna, bu tiir yerlerdeki basar1 ve basarisizligin da daha
cok ferdi gayretlere bagl olduguna dikkat cekmektedir.

“Sistemlesme Donemi Hint Alt Kitas1 Cagdasciliginda Stinnet” baslikli al-
tinc1 bolim calismanin en genis ve giincel kismini olusturmaktadir. Burada,
hadislere ve siinnete dair ¢ok detayli bilgi vermeyen ve elestirilerinde olduk¢a
ihml ve kismen degisken bir tavir gosteren Muhammed Ikbal; modernist
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¢izginin slinnete yaklasimi konusundaki en asir1 ucunu temsil eden ve bu
yoniiyle bazen modernistlerce de elestirilen Perviz; genelde giintimiiz
modernist disiincesini, hadis ve slinneti metodik bir yaklasimla, nispeten
kapsamli bir sekilde ele alan Fazlurrahman iizerinde durulmaktadir. S6z
konusu distiniirlerin gortsleri “Hadis Istilahlar1 ve Tarihinin Geligimi”,
“Hadis Tarihi ve Literatiiriiniin Kaynaklik Degeri” ve “Evrensellik ve Tarihsel-
lik Kiskacinda Siinnet” bagliklar: altinda anlatilmaktadir.

Yazara gore, Musa Carullah ve Mehmet Akifin tutumlari bir yana birakilir-
sa, cagdas donem modernistleri, siinnet karsisinda oldukga slipheci davranmus,
nasslarin zahiri anlamini diglayici, akli ve tarihselciligi esas alan bir yaklasim
ortaya koymuglardir. Buna goére nasslarin izahi ve onlardan ¢ikarilacak hii-
kiimler, diisiiniiriin genel Islami bilgisine ve ferdi yorumlarina birakilmis
olmaktadir. Bu yaklagim da Islim’in ayirt edici 6zelliklerinin birer birer terk
edilmesi ve Bati medeniyeti ile uyumlu bir toplumun yetismesi sonucunu
dogurmustur.

Tezde ulastig1 sonuglari derli toplu ve anlagilir bir bicimde sonug¢ bolimiin-
de ortaya koyan Hatiboglu, “Cagdaslasma Donemi Metodolojik Hadis Tenkidi
Yontemlerinin Elestirisi” adin1 tagiyan bu kisimda, okuma ve anlama kolaylig1
saglamasi diigiincesiyle konuyu yedi alt baglikta 6zetlemeye ¢alismigtir.

Okuyucular i¢in, gintimiiz ilahiyat ¢evrelerinin akademik fikri arka planina
da isaret eden bu calisma Ozellikle, misyonerlerin, modernlesme ¢agrilar1 ve
vasitasiyla [slam diinyas: {izerinde ne derece etkili olduklari hakkinda agik ve
net bilgiler sunmaktadir. Bu yoniiyle, sadece hadis konulariyla sinirli olmayan,
biitiin ildhiyat konularini ilgilendiren genis bir alana dair fikirler vermektedir.

Tanitmaya ¢aligtigimiz bu kitabin layikiyla anlagilabilmesi icin, yazar Ibra-
him Hatiboglu'nun éncelikle tezinin ilk kismini teskil eden Isldm Diinyasinin
Cagdaslasma Seriiveni adli kitabin okunmasi da isabetli olacaktir. Zira, kanaa-
timizce, 6zellikle modernizm ile ilgili pek ¢ok kelime ve kavramin genis bi¢im-
de agiklandig1 Isldm Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni adli kitap sayesinde,
modernizm ve modernlesme olgusunun biitiin halinde algilanmasi miimkiin
hale gelecektir.

Bilal AKSOY
AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, ANKARA
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el-Miisned (el-Fethu’r-Rabbdni Tertibi),
Imam Ahmed b. Hanbel,

(Cev. Rifat Oral-Siileyman Sar1),

Ensar Nesriyat, Konya 2003-

Hadis edebiyatinda Miisned, en ¢ok kullanilan anlamiyla, konularina ba-
kilmaksizin hadisin ilk ravisi olan sahabe ismine gore tertip edilen hadis mec-
mialarini ifade etmek tizere kullanilan bir terimdir. Boyle bir tertip ile arzula-
nan hedeflerden birisi de, hiikiim ¢ikarabilmek gayesiyle bir sahabiden rivayet
edilen hadislerin tamamini bir biitiin hélinde ezberlemektir. Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i bu tiir eserlerin en hacimli ve en meshurlarindan biri
olarak kabul gormektedir. Bu o6zelligi dolayisiyla, ‘miisned’ kelimesi mutlak
anlamda kullanildiginda Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i kastedilir. Klasik
donemden bize intikdl eden en hacimli hadis ¢alismasi sdz konusu eserdir.
Ahmed b. Hanbel'in 904 sahabiden, 280 kadar hocasi vasitasiyla naklettigi
Miisned, miikerrerleri ve zevaidi ile birlikte (Ahmed Muhammed Sékir’in
baglattigt Hamza ez-Zeyn’in devam ettirdigi tahricli ve serhli baskisina gore)
27.519 hadis ihtiva etmektedir. Bu sayiya 700 bin civarinda rivayetten secilerek
ulasilmistir. Eserde, miikerrerleri ¢ikartildiginda, on bir bin kadar hadis oldugu
goriliir. Ayrica Miisned’te Hz. Peygamber’e ulasan 337 siilasi rivayet vardir.

Memnuniyetle ifade edelim ki, Miisned’in Tiirk¢eye terciime ve serh edil-
meye baslanmasi bu agidan biiyiik 6nem tagimaktadir. On yilda tamamlanmasi
ve otuz cilt olmasi planlanan eserin; terciime ve serhi DIB Konya Egitim
Merkezi 6gretim gorevlilerinden Rifat Oral ve Siileyman Sary; hadislerin kont-
rolii Nurettin Boyacilar; genel redaksiyonu SU Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim
tiyelerinden Orhan Ceker; dil ve iisltp kontrolii ise Ibrahim Demirci tarafin-
dan gergeklestirilmektedir. Her cilde ait konu fihristi ise Ahmet Celik tarafin-
dan hazirlanmaktadir.

Miisned’in Tiirkee cevirisinde eserin fikih konularina gore yeniden diizen-
lendigi el-Fethu’r-rabbadni tertibi esas alinmistir. Meshur muhakkik Ebtt Gudde
ekoliiniin Tirkiye’deki 6nemli temsilcilerinden birisi olan ve kendisine de
uzun yillar talebelik etmis bulunan Nureddin Boyacilar ¢eviri ve serh projesine
stirekli destek olmus ve bu c¢alismanin terciime ve agiklamasi yaninda, tahkik
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ve tahricinin de Suayb el-Arnatd ve ekibinin gergeklestirdigi 54 ciltlik Miisned
negrinden daha mitkemmel oldugunu ifade etmistir.

Cevirinin baginda, isnad sisteminin 6nemine isaret etmek iizere teberriiken,
miitercimlerden baglayip, Nureddin Boyacilar vasitasiyla merhum Abdulfettah
Ebl Gudde’ye ulagan muttasil ve miiselsel bir hadise (‘duaiil-ferec’ olarak
bilinen rivayet) yer verilmistir. Glinimiizde muttasil isnadla hadis rivayet eden
alimlerin son derece az bulunmasi dolayisiyla nadiren goriilen, bu sebeple de
ihmal edilen bir ilmi gelenegi gostermesi bakimindan da bu uygulama oldukga
manidardir.

Terciimenin birinci cildinde 6ncelikle eser ve miiellifi hakkinda yeterli mik-
tarda tanitici bilgiler verilmis, ¢eviri sirasinda izlenecek yontem ayrintisiyla
agiklanmustir. Bu sayede eser ve geviri ile ilgili zihinlerdeki istithamlar daha ilk
ciltten itibaren giderilmis olmaktadir. Calismada dikkat ceken bir diger husus
da, gerekli yerlerde konuya dair derli toplu bilgiler vermeye yonelik olarak
mubhtelif makalelerin serhe dahil edilmesidir: S6zgelimi, ilk ciltte “Hadis Oku-
ma Yontemi” ve ayni cildin konusuyla ilgili olarak “Islam Akaidinde Hadisle-
rin Belirleyici Roli”, miiteakip ciltlerde “Islam Fikhinda Stinnetin Baglayici
Rol”” ,”Namazin Tarih¢e ve Fonksiyonlar1”, “Namaz ve Cocuk”, “Mescitlerin
Tarihgesi ve Fonksiyonlar1 ve Ilgili Hiikiimleri” gibi makalelere yer verilmistir.
Ceviriden her seviyedeki okuyucunun istifadesinin hedeflenmesi sebebiyle bu
tiir bilgilerin verilmesi oldukg¢a faydalidir.

Miisned'in el-Fethu'r-Rabbdni tertibini hazirlarken Ahmed b. Abdurrahmén
el-Benna (6. 1958) Miisned'deki hadislerin kolayca bulunabilmesi, belli bir
disiplin altinda stinnet boyutunun gériilebilmesi, siinnetin yasanir héle getiri-
lebilmesi ve ilim talebelerinin istifade edebilmesi gayesiyle fikih konularina
gore tertip etmistir. Terclimede de okuma ve aragtirma kolaylig1 olmas: ama-
ciyla bu tertip esas alinmistir.

Ayrica okuyucunun meseleleri Ku'rdn-Stinnet biitlinligii icerisinde kavra-
yabilmesi, o bolimiin Kur’an'da nasil gectigini bir veya birka¢ dyetle animsa-
yabilmesi i¢in, Nevevi'nin Riydzu's-sdlihin’inde oldugu iizere, konu giriglerine
o konuya dair ayetler ilave edilmistir. Bazi bolimlere de miitercim tarafindan
konuyu 6zetleyici ve carpici basliklar agilmigtir. “Fitratin Sehadeti: Kéainatin
Rabbi Allah'tir”, “Kader: Her sey Allah'in Kontroliindedir”, “Allah'in Takdiri
Imkan Vermektir Zorlamak Degil”, “Ilmin Bir Toplumdan Alinmas: Felaket-
tir” seklindeki bagliklar konuyu anlamay1 kolaylastirmak diistincesiyle konul-
mustur.

Ayrica tercimede gerekli goriilen yerlerde “Aciklama-Not” seklinde ¢ok
faydali ilavelerde bulunulmus, klasik serhlerde goriildiigii tizere, her hadisi
serh etmek yerine elzem olan yerlerde geregi kadar agiklama yapilmistir. Yine,
kisa izah gereken yerlerde “Not”, izahin biraz uzun tutuldugu yerlere ise
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“Aciklama” baghg: altinda gerekli ek bilgiler verilmistir. Teknik meselelere ise
dipnotlarda isaret edilmistir.

Klasik ustlde, serh sirasinda yapilan agiklamalarin, miifessirlerimizin ifade-
siyle -1tndb-1 miimil ve icdz-1 muhil olmaktan hali/biktirici uzunluktan ve
manay! ihlal edici kisaliktan uzak- olmasmna dikkat edilmistir. Bu esasin
Miisned’in bu ¢eviri ve serhinde de dikkate alindigini séylemek miimkiindiir.
Ozellikle ikinci ciltten itibaren baglayan Islam fikhi béliimlerinde, bolim
sonlarina “Fikhi Hitkiimler” baslig1 altinda béliim i¢inde tercime edilen tiim
hadisler dikkate alinarak o konuyla ilgili fikhi hitkiimler, mezhep imamlar1 ve
ekolleri basta olmak iizere miigtehid imamlarin mesele hakkindaki ittifak
ettikleri esaslar ve ihtilafa distiikleri konular derli toplu bir sekilde verilmistir.

Biitiin bunlara ilaveten iilkemizde yeni bir uygulama olarak konu bitimle-
rinde mesele tablo hélinde sunulmaktadir. Bu tabloda okuyucu mezheplerin
konuyla ilgili tiim goriislerini ve farkli olduklar1 noktalar1 ¢ok agik bir sekilde
gorebilmektedir. Bu yeni uygulama da anlama kolaylig1 saglamasi yoniiyle
ceviri ve serhe ayr1 bir deger katmustir.

Ayrica eserde fikih veya hadis problemleri sahasina giren ve mezhepler ara-
sinda da ihtilafli olan meselelerle ilgili rivayetler terciime edilirken konularla
ilgili kaynak eserlere basvurularak ¢oziimlere ulasilmaya 6zen gosterilmis ve
meseleler mualldkta birakilmamigtir. Dolayisiyla okuyucu bu terciimede “ab-
destte tertip ve muvalatin hitkmii; deve eti veya ateste pismis yiyecekleri ye-
mek,” gibi durumlarda abdestin gerekip gerekmedigi; kaza namazi meselesi ve
benzeri meselelerle ilgili rivayetlerin degerlendirmesini ve fikhi sonuglarini
bulabilmektedir.

Miisned'in tercimesinin bir diger yoniini teskil eden tahkik ve tahrice ge-
lince; bu konuda yapilan ilk is, Miisned’in elimizdeki matbu niishalar1 ve
Miisned tizerine yapilan diger ¢aligmalar arasinda mukayese yapilmasi yaninda
Miisned deki hadislerin gectigi diger hadis kitaplarindaki rivayetlerin incelen-
mesidir. Ceviri sirasinda yapilan tahric ¢alismasi ise bir hadisin sthhat acisin-
dan (sahih, hasen veya zayif gibi) hitkmiinii s6yleyerek diger asli kaynaklarda
gecen yerlerinin gosterilmesidir. Bir bagka ifadeyle tahric, sened ve metin
acisindan hadisin incelenip, bize nasil ulagtiginin gésterilmesidir.

Ne var ki, tahkik ve tahric, teknik/ilmi bir konu olmasi, erbabina ve daha
¢ok aragtirmacilara hitap etmesi hasebiyle terciimenin dipnotlarinda verilmis-
tir. Boyle olmakla birlikte dipnotlarda tahrice baslarken basta hadis hakkinda
ulagilan hitkmiin verilmesi sadece erbabi i¢in degil biitiin okuyucular i¢in de
bir fikir vermektedir.

Terclime edilen bir eserin, bu sekilde emek veren miidakkik/titiz ve isin ehli
insanlarin elinden ge¢cmesi hem eser ve sahibi i¢in biiytik bir bahtiyarlik hem
de okuyucu ve aragtirmacilar i¢in biiyiik bir kazanimdir. Zira pek ¢ok tercii-
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mede, hatta hadis kitaplariin terciimelerinde, yeni bir aragtirma yapmak soyle
dursun, dipnottaki bilgileri kasten veya ihmal dolayisiyla vermeyen, 1stilahlar:
dogru kullanamayan, ge¢mis ulemanin isimlerini dogru diizgiin okuyamayan,
hatta hadis ilminde ¢ok biiyiik hata ve gaflet sayilabilecek yanlislar yapan pek
¢ok miitercimin varlig1 da asikardir. Oysa Miisned'e yapilan tahric, teknik ve
6zel kurallar1 olan bir ilim anlamindaki tahricin ustl ve esaslarina bagh kalina-
rak kuralina gore yapilmis bir incelemedir. Eser dikkatlice incelendiginde bu
fark kolaylikla anlagilacaktir.

Kanaatimizce, burada genel manada cerh-ta‘dil veya tahric ilmiyle ilgili bir
hususa da isaret edilmelidir: Cerh-ta‘dil veya tahric ‘subjektif/ictihadi’ bir
degerlendirmedir. Klasik hadis ulemasinin da belirttigi tizere alimler bu husus-
ta miiteseddid, mutedil/mutavassit ve miitesdhil olmak tzere ii¢ guruba ayrilir-
lar. Dolayisiyla, bu ayirim dikkate alinmaksizin, hadislere karsi asir1 stipheci
bir tavir icerisinde olunup, daha bastan pesinen rivayeti zayif, hatta mevzu
sayip, gorisiine bas vurdugu alimin tavrinin miiteseddid mi miiteséhil mi
olduguna bakmadan veya miiteseddidlerin goriislerini 6ne ¢ikararak o rivayeti
elestiren bilgileri alt alta siralayip hadisin zayif veya mevza oldugunu kanitla-
maya calisan bir yaklasgimin isabetli olmayabilecegi dikkate alinmalidir. Buna
karsi, bu tavra bir tepki olmak {izere, biitiin hadisleri pesinen sahih saymak,
rivayetlerin tiimiint sahihe ¢ikarmak, bir eserde gecen tiim rivayetleri toptan
gtvenilir kabul etmek de elbette isabetli bir davranis sayillamaz.

Bu sebeple hadislerin sithhati hakkinda hiikiim vermeden 6nce, rivayetle il-
gili bilgiler, yani cerh-ta‘dil alimleri yaninda konu hakkinda s6z sahibi ulema-
nin goriisleri tarafsiz bir gozle incelenmelidir. Bu acele hitkiim verme arzusu
sonucu ortaya cikan bir diger zafiyet de hadislerin miitabi veya sahidlerinin
arastirmaksizin hitkme varilmasidir. Bu iki hususun da dikkate alinarak hazir-
landig1 bir tahricin ardindan, ¢alismay: yapanin ulastig1 sonucun kabul edilip
edilmemesinde tercih okuyucuya birakilmalidir.

Caligma tetkik edildiginde gortlecektir ki, Miisned’in tahric ve tahkikinde
klasik edebiyatin temeli olan bu ilmin 6l¢ti ve esaslari kullanilmig, hakkinda
s6z sOylenmis bulunan rivayetlerle ilgili kadim uleménin goériisii ayrintilariyla
verilmistir. Fakat Miisned tahricinde immetin icméinda ittifak ettigi Buhari ve
Mislim'in Sahihlerinde gecen hadislere arastirmaya ihtiya¢ duyulmaksizin
sahih hitkmii verilmis ve buna eserin baginda tahric metoduyla ilgili agiklama-
larda bulunulurken de isaret edilmistir. Ayrica, Sahihayn hadislerinin tahrici
sirasinda benimsenen bu usul gerek Tiirkiye'de gerekse Arap aleminde yapilan
tez ve telif calismalarinda tatbik edilmistir.

Netice itibariyle Tiirkceye kazandirilmis bulunan Miisned, ilmihal bilgileri-
ni yeterli bulmayan, hadisle amel edilmesi durumunda mezhebe muhalefetin
s6z konusu olup olmadig1 konusunda tereddiit geciren, mezhebinin delillerini
bilmek isteyen, fikhi ihtilaflarin mahiyetini 6grenmek isteyen din gorevlisi ve
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ilme merakli kimseler i¢cin 6nemli bir ¢aligma niteligindedir. Ayrica, sade bir
terclime olmanin ¢ok &tesinde giizellikleri bulunan eser, hadislerin tahricini de
ihtiva etmesi hasebiyle yazarlar, akademisyenler, hadis arastirmacilar1 ve
mielliflere de hitap etmektedir.

Burada kisaca 6zelliklerine isaret edilen Miisned terciime ve serhinin bir te-
lif eser veya terciime ve serh olarak nitelendirilmesi de miimkiindiir. Kanaati-
mizce eseri Tiirk okuyucu agisindan degerli kilan da bu 6zellikleridir. Dolay1-
siyla, elde edilecek faydalar dikkate alindiginda, ¢aligmaya esas teskil eden
Fethu’r-rabbdni’nin aslina fazla miidahale edildigi ve ilaveler yapildig: elestirisi
de fazla bir 6nem tasgitmamaktadir.

Miitercimlerin de ifadesiyle, Miisned saadet devrinde kare kare ¢ekilen go-
rintileri yaymlanan ve dort ayda bir devami halka sunulacak olan bir film
gibidir. Calisma tamamlanip kareler birlestirildiginde ortaya Altin ¢ag ve
devamina ait mitkemmel bir gériintiiniin ortaya ¢ikacaginda siiphe yoktur.

Murat SIMSEK
DIB Konya Selguk Egitim Merkezi
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Adaletu’r-ruvat ve’s-suhiid ve
tatbikatuha fi’l-hayati’l mu‘dsira,
el-Murteza el-Mahatvari,
Mektebetu Bedr, II. Baski,
Sana‘a 1997, 603 s.

Hadis ilimleri icerisinde en 6nemli alanlardan birini olusturan cerh ve ta‘dil
ilmi, problematigini ve alanindaki tartismalar: ile giincelligini korumaktadir.
Bu disiplin icerisinde tartisilan en 6nemli kavram, ravide bulunmas: gereken
sartlardan biri olan adalettir. Adélet, hadisi rivayet eden ravinin dogru haber
verip vermedigini belirlemek iizere ravide aranilan bir vasiftir. Ancak bu vasfi
tespit ederken zaman zaman ifrat ve tefrite distildigii de bir vakiadir. Hadis
tetkiklerine yonelen ilim adamlar1 bu vakiay: tespit etmis, adédlet vasfinin
tespitindeki s6z konusu probleme dikkat c¢ekmislerdir. Nitekim bu konu
cercevesinde Oteden beri pek ¢ok ¢alisma yapilmis ve hilen de yapilmaktadir.
Iste bu caligmalarin son orneklerinden biri Murtaza Mahatvari tarafindan
hazirlanan doktora tezidir. Bu ¢alismay:r tanitilmaya deger kilan farkh bir
cografyada yetismis, farkli bir ilmi ve kiltiirel damardan gelmis Zeydi bir ilim
adaminin bakis acisini yansitmasidir.

Zeydi alimlerden Murteza el-Mahatvari Sana‘a tiniversitesi Seriat fakiiltesi
ustl-i fikth hocalarindandir. Mehatvari Sana‘a’da Bedir ilim ve kiiltiir merke-
zinde tahkik, tahri¢ gibi ilmi ¢aligmalarin yaninda talebe yetistirmekte, yliziin
tizerinde yatili 6grenciye egitim hizmeti de vermektedir. Cerh ve ta‘dil alimle-
rinin bazi hitkiimlerinde gordigii celiskiler, problemler yazari bu konuya
yoneltmistir. Yazara gore cerh ve ta‘dil alimlerinin degerlendirmeleri bu kitap-
larin yazildigi dénemle sinirli kalmaliydi. Igtihat iiriinii olan bu hiikiimler ne
yazik ki sonra gelen alimler tarafindan hata ihtimali tasimayan, tartigma kabul
etmez ‘musellemat’ gibi gorilmistiir. Yazar:t bu tezi hazirlamaya sevk eden
miisahede ettigi bir bagka problem de adil kiside aranan sartlar ve vasiflarin
bugiin Miislimanlarin ¢ogunda bulunmamas: ve bu sartlarin hayatta uygu-
lanmasinin zorlugu dolayisiyla teorinin séhidlik mekanizmasinda getirdigi
sikintilardir. Yazar bu sikintiyt su 6rnekle agiklamaktadir: Igki ve benzeri
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seylerin icildigi bir alanda o6ldiiriilen bir insana bu mekanda bulunan kisiler
sahidlik ederse fasikin sehadetini kabul etmeyenlere gore adalet sarti ihmal
edilmis olur. Sayet bu kisilerin sehadeti reddedilirse bu takdirde bir insanin
kani zayi edilmis olur.

Yazar Mahatvari bugiin Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda karsi-
lagtigimiz bir probleme dikkat cekmektedir. Bugiin her seyi ile farkli bir zaman
diliminde, belki tarihte 6rnegi olmayan, sosyal bilimcilerin tabiri ile biiytik bir
kirilmanin yagandig: bir tarih kesitinde yasiyoruz. Bu tarih kesitinin kendine
Ozgl sartlari, anlayislari, telakkileri, tasavvurlar: ve uygulamalar: var. Dolay1-
siyla temel problem, kendi degerlerimiz, kiiltiiriimiiz ile bu tarihi kesit arasin-
da bir bag kurmak suretiyle kiiltiir ve degerlerimizi ayakta tutmak, degerleri-
mizin uygulanabilirligini dolayisiyla yasanabilirligini saglamaktir. Bunun igin
kiltirimize, degerlerimize bu gozle yani vakiay: dikkate alarak bakma zarure-
ti ile kars1 karsiyayiz. Bu caligma bu gozle ele alinmis bir ¢alismadir. Nitekim
tezin baghg1 olan “adalet ve séhidlik miiessesesinin modern hayatta tatbiki,
uygulanabilirligi” bu bakis agisini yeterince yansitmaktadir.

Ezher’de 1994 yilinda en iyi derece ile yapilmis bir doktora tezi olan ¢alis-
mada konu iki bolimde ele alinmistir. Birinci boliimiin baghg: adalet nazariye-
sidir. Bu bolim “Adaletin Mabhiyeti”, “Adéletin Tarihi”, “Adaletin Delilleri,
Esaslari, Sartlari, Sehadetle Rivayet Arasindaki Benzer ve Farkli Yonler” ve
“Cerh ve Ta‘dil” olmak tizere dort ana baslik altinda ele alinmistir. Yazar bu
ana basliklarin her birini kendi icinde detaylandirmistir. Ikinci béliimiin
baghgr “Adélet Nazariyyesinin Uygulamalar1” seklinde belirlenmistir. Bu
boliim bagligr altinda da yazar biri “Akrabalik ve Benzeri Durumlarin Sehadete
Etkisi” digeri de “Din Farklihiginin Sehadete Etkisi” olmak iizere konuyu iki
ana baslik altinda incelemis ve her baslig1 kendi i¢inde detaylandirmistir. Son
olarak da sonug ve kaynaklar kismina yer vermistir. Dizin ¢alismasinin olmayi-
s1 eserden azami derecede yararlanmay1 engelleyen bir eksik olarak goriilmek-
tedir.

Yazar birinci béliimde adélet kavraminin s6zlik anlamin verip 1stilah an-
lamlarin1 hadiscilere, ustlciilere, keldmcilara ve fakihlere gore ele aldiktan
sonra bu tanimlar ile ilgili bir degerlendirme yapmaktadir. Yaptig1 degerlen-
dirmede yazar Mahatvari, adélet taniminin ‘meleke, keyfiyet’ olarak tanimlan-
masina itiraz eder. Meleke veya keyfiyet taniminin adalet kelimesinin hem
sozlitk anlaminda hem de Kur’an ve Stinnet’teki kullanimlarinda yer almadig:-
ni1 belirtir. Carsida yemek ve i¢mek, bir lokma ¢almak gibi ¢ok asir1 zorlamala-
rin tanima dahil edilmesini agir1 bulur. Adil kiside olmasi gereken vasiflar
olarak dne siiriilen bu gibi 6zelliklerin ancak masumlarda ve Allah’a ¢ok yakin
kullarda goriilecek 6zellikler olarak degerlendirir ve adélet taniminin zorlasti-
rildigindan séz eder. Ayrica yazara gore Ibn Hacer’in adalet tanimi eksiktir.
[bn Hacer adileti sirk, fisk ve bidat gibi kotii amellerden kaginmak seklinde
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tanimlamaktadir. Yazar, vacipleri yerine getirmenin takvanin taniminda yer
almas1 gerektigini belirtmekte ve bu diisiincesini ayetlerle desteklemektedir.
Yazara gore vacipleri yerine getirmek yasaklanan bazi seyleri yapmaktan daha
6nemlidir. Mahatvari’nin elestirdigi diger noktalardan biri de teori ile pratik
arasinda olan tutarsizliktir. S6yle ki; yazara gore cerh ve ta‘dil alimleri ravinin
veya sahidin adil olmasi gerektigini, bidat¢i olmamasi gerektigini soylemisler-
dir. Ancak hadis ehlinin ¢oguna goére hevéa ehlinin ve bidat¢inin rivayetleri
kabul edilmistir. Bu bir ¢eliskidir. Ayrica adalet taniminda fiskin olmamasi sart
kosulmustur. Fisk tabiri mutlak olarak zikredildiginde iftira etmek gibi cerhi
gerektiren fiski ve tevil yolu ile olan fiski icermektedir. Her ne kadar burada
fisktan maksat cerhi gerektiren fisk seklinde bir itiraz ileri siiriilse de bu nok-
tanin belirtilmemesi sebebiyle tanima halel getirilmistir. Yazara gore adalet
taniminda aranan sartlarin bir sahista bulunmasi miimkiin degildir. Ancak
adalet kavrami ile bu vasiflara yakin olma héli sé6z konusu edilebilir. Ozetle
yazar adélet konusunda orta yolun bulunmas: gerektigini sdyleyerek bazen
meleklerde olmasi gereken vasiflarin arandigini, bazen de yalanci ve fasik
ravilerin rivayetlerinin kabul edilmesi gibi keyfi tutumlarin sergilendigine
isaret etmistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki orta yolu arayan yazar bu
konuda net bir ¢6ziim de sunamamigtir. Nitekim Mahatvari yeni bir adélet
tarifi yapmaktan acizim ifadesiyle bunu itiraf etmis olmaktadir.

Yazarin birinci bolimde ele aldig1 konulardan biri de cerh ve ta‘dildir. Ya-
zar Mahatvari, cerh ve ta‘dilin tanimi, 6nemi ve mesruiyeti iizerinde durduk-
tan sonra cerh ve ta‘dilin sebeplerini ele almistir. Uzerinde ittifak edilen cerh
sebeplerinin baginda ma‘siyet gelmektedir. Yazar ma‘siyet konusundan biiytik
glinah, miirtekib-i kebire, kader, Siilik gibi konulara girmistir. Emevi ve Abba-
silerin Hz. Ali ve Sias1 izerindeki hakimiyetlerine, muhaddisleri etkilemelerine
deginmigstir. Yazar muhaddislerin cerh ve ta‘dil konusunda siyasi tesir altinda
kaldiklarini ifade etmekte ve bu konuda oérnekler vermektedir. Yazara gore
muhaddisler bagkalar1 ile kiyaslandiginda $ii kardeslerine karst adil davran-
mamiglardir. Cerh ve ta‘dilde tamamen cifte standart uygulamiglardir. Cerh ve
ta‘dil konusunu uzunca ele alan yazar, ilgili lafizlari, dereceleri, sifatlar, cerh ve
ta‘dilin tearuzu halinde tearuzu giderme yollar1 gibi konulardan bahsetmistir.
Ozetle yazar Mahatvari cerh ve ta‘dilin siinnete hizmette biiyiik bir rol oynadi-
gina isaret etmekle birlikte cerh ve ta‘dilin i¢tihat tirtinii olmaktan ¢ikamaya-
cagini dile getirmistir. Cerh ve ta‘dilin tedruzu konusunda da yazar tedruzdan
kaginmanin yollarini zikretmis, ayrica cerh ve ta‘dilin aciklayict olmasy;
miifesser olmayan cerh ve ta‘dilin sebebi agiklanmis olmasi gerektigini belirt-
mistir. Yazar cerh sebepleri olarak iki sebebin zikredildigini birinin {izerinde
ittifak edilen, digerinin ise ihtilaf edilen sebep oldugunu ileri siirmiigtiir.
Uzerinde ittifak edilen cerh sebebi ma‘siyettir. Thtilaf edilen cerh sebebi ise
mezhep ihtilaflar1 neticesi ortaya ¢ikanlardir. Yazara gore ravinin veya sahidin
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yalani agik¢a ortaya ¢ikmadik¢a akaidin farkli olusu réaviyi ve séhidi cerh
etmeyi gerektirmemelidir.

Yazar metot olarak konu ile ilgili mezheplerin farkli goriislerine ve onlarin
dayandiklar1 delillere yer vermekte, daha sonra ise delilleri tartismakta ve
kendine gore bir tercihte bulunmaktadir. Ornegin, ikinci béliimde akrabaligin
sehadete etkisi konusunda yazar babanin ogluna, oglun babasina sahidlik
yapmasinin caiz oldugu goriisiinii tercih etmektedir. Yazarin tartisip tercih
ettigi konulardan biri de eslerin birbirlerine sahid olmalarinin cevaz ile ilgili-
dir. Yine yazar tezinin ikinci bolimiinde kafir bir sahsin kendi aralarinda vuku
bulan olaylarda sehadetinin kabul edilecegine dair delilleri tercih etmistir.
Ayrica yazar yolculuk esnasinda 6liim vasiyeti konusunda kafirin Miisliiman
tizerinde sehédette bulunabilecegini ve bu sehadetin de kabul edilmesi gerekti-
gi gorlsiinii tercih etmistir. Yazar Maide siiresinin 106-108. dyetlerinin kafirin
Miislimana séhidlik edebilecegine dair delil oldugunu ileri siirer ve bu éyetle-
rin niizul sebeplerini inceler. O, uleméanin bu éyetler ile ilgili anlayisinin prob-
lemli oldugunu belirtir. el-Mahatvari fasikin sehadetinin kabul edilecegini,
adalet taniminda yer alan miirGet tabirinin zaman ve mekéana gore degisebile-
cegini ifade etmistir. Yazar bu boélimde su goriislere yer vermistir: Fisk ve
insanlik digt vasiflarin bir sahista bulunmast onun adil olmadigini géstermez.
Halbuki, adil kimselerde bu gibi seyler goriilmektedir. Bu sebeple fasik bir
sahsin sehadeti kabul edilmelidir. Insani degerler zaman ve mekéna gore
degisiklik arz eder. Bir topluma gore cerh sayilan bagka topluma gére cerh
olmaz, bir zaman cerh sayilan bagka zaman cerh sayilmaz. Sartlar ve durumlar
gerektirdiginde kafirin de sehddetinin kabul edilmesi gerekmektedir. Asrimiz
bu ihtiyact kaginilmaz kilmigtir. Misliiman’in iman sebebi ile derecesi elbette
kafirden yiiksektir ancak kafirin Miisliiman hakkinda sehadetinin kabul edil-
mesi insanlar arasi muameleleri kolaylastirmak amacma matuftur. Yazar
fasikin ve kafirin sehédetinin kabul edilebilecegine dair gortslerine ti¢ delil
sunmustur. Bunlardan biri vatandas olmalar itibari ile kafir ve fasik sehadet
konusunda bir hakka sahiptirler. Digeri ise esitlik ilkesidir. Kafir ve fasik esit
muamele gormeli ve sehddet edebilmelidir. Uglincii delil olarak da yazar
zarureti bir delil olarak zikretmistir. Insanlarin fasik ve kafirin sehadetini kabul
etmede maslahatlar1 ve bityiik ihtiyaglari bulunmaktadir.

Ozetle yazara gore adalet miisliiman insanin kimligidir ve onu muhafaza
etmesi gerekir. Farkli inanglar, 6fke, haset, dismanlik ve kin sebebiyle yapilan
cerh kabul edilmemeli, inceleme ve arastirma yapilmalidir. Cerh ve ta‘dilin de
sebebinin agiklanmasi gerekir. $iilik gerekgesi ile yapilan cerh tasdik edilme-
meli bilakis tamamen cerh kitaplarindan ¢ikartilmalidir. Ciinkii bunlar mu-
haddisin zihnini bulandirmaktadur.

Yazar kaynak¢a kismini olduk¢a genis tutmus, biitiin islam mezheplerinin
kaynak eserlerini tezinde kullanmaya 6zen goéstermistir. Dort mezhebin disin-
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da mensup oldugu Zeydiyye mezhebine ait literatiirii yan sira Zahiri, Ibadiyye,
Imamiyye ve Mu'‘tezileye ait literatiirii kullanmak suretiyle konuyu ¢ok genis
bir ¢erceveden ele alarak kargilastirmali bir metot kullanmistir. Ayrica konuyu
hadiscilerin, ustlctilerin, kelamcilarin ve fakihlerin mevzu ile ilgili goriiglerine
yer vererek ele almistir. Dolayisiyla calisma adalet ve sahidlik konusunda farkls
mezhep ve farkli bilim dalina ait alimlerin gorislerini toplu halde takdim etme
gibi bir birikimi igermektedir.

Calismanin sonunda yazar; (1) Zeydiyyenin karsilastirmali fikihta doktora,
master gibi ilmi arastirmalarda yerini almasini, (2) Zeydiyyenin zengin el
yazmalarina ilgi gosterilmesini, (3) Sii ve Stinni kelimeleri ile Miisliimanlarin
ayrimciliga tabi tutulmasmin ortadan kalkmasini, (4) teseyyu kelimesinin
liigat, hadis, terdcim, rical ve tarih kitaplarindaki manalarinin arastirilmasini,
(5) hocalarin arastirmacilari yazma eserlere yonlendirmelerini, (6) taklit ve
donukluktan kurtulmak gerektigini ve (7) blitiin mezhep mensubu alimlerinin
tabakatinin bir ansiklopedide toplanmasini arzu ettigini ifade etmektedir.

Bu ¢aligmay1 kendi i¢imizdeki celiskileri, tutarsizliklari, agiriliklar: sorgula-
yarak Ozellikle cerh ve ta‘dil ilmini daha dinamik daha etkili ve nesnel bir
konuma getirme cabasi olarak algiliyorum. Islami ilimlerin kemal seviyeye
cikmast icin elestiriye ihtiya¢ vardir. Bu elestirinin 6zellikle farkli bir kiiltiir
havzasindan gelmis olmasi daha 6nemlidir. Clinkii géremedigimiz, diisiineme-
digimiz yonlerimiz olabilir. Tipki insan egitimcisi mutasavviflarin ifade ettigi
gibi zaaflarimiz1 goriip onlar diizelterek kemale erebilmemiz i¢in bizi incele-
yen, murakabe eden, gozetleyen harici bir goze ihtiyacimiz vardir. Gazzali, bize
kusurlarimizi sdyleyenleri kemale ermenin bir firsati, bir nimeti olarak gor-
memiz gerektigini séyler. Bu sebeple birtakim elestirileri igeren bu ¢alismay1
onemsiyor ve hadis tartismalarina bir gii¢ ve zenginlik getirecegi kanaatini
tagiyorum.

Yazarin ¢aligmasi; kaynaklari, konuyu ele aligi, problemi gérmesi ve bir ¢6-
zim arayist bakimidan olumludur. Calisma farkli mezheplerin ve farkli
[slami ilim dallarina ait alimlerin goriislerini icermektedir. Bu yonii ile eserde
oldukea zengin bir bilgi birikimi bulunmaktadir. Yazar gelenekten gelen bu
zengin bilgi birikimini aktarmakla kalmamis aym1 zamanda onlar1 tartismis
kendi tercihini belirtmis, itirazlarda bulunmustur. Ancak eser kendisinin de
ifade ettigi gibi adalet kavrami gibi son derece zor bir kavram tizerinde yapil-
mis bir ¢alisma igin yeterli degildir. Birtakim sorular1 ve geligkileri icermekte-
dir.

Yazarin evrensel bir kavram olan adéletin incelenmesinde klasik Islam kay-
naklar ile iktifa edip, insanligin ulastig, 6zellikle ¢agdas hukukcularin ulastig
birikimi degerlendirmemesi en énemli eksikligidir. Ancak problemi gérmesi,
¢oziimden yana bir tutum sergilemesi konuyu Islam geleneginin cesitli renkle-
rini yansitan farkli mezheplerin goriisleri cercevesinde genis bir sekilde ele
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almasi yaninda, konuyu sadece hadisgilerin bir problemi olarak degil Islami
ilimler butiinligl icerisinde ustlciilerin, kelamcilarin, fakihlerin gériislerine
yer vererek inceleyip tartigmasi, itirazlarda bulunmasi, tercihler yapmasi
bakimindan olumludur.

Kadir DEMIRCI, Dr.
YYU Héhiyat Fakdultesi, Hadis Anabilim Dal;, VAN
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Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Problemi,
Saffet Sancakl,
Elif Yayinlari, [stanbul 2004, 336 sayfa

Fakirlik ve zenginlik, insanlik i¢in yasanan ve yasanacak olan varolugsal bir
gerceklik ve sosyal bir vakiadir. Nitekim yasanan tarihi siire¢ de, boyle bir
realitenin toplumsal hayatta her zaman var oldugunu gostermektedir. Insan-
dan kaynaklanan sebeplerle birlikte, yaratilistan gelen giig, kabiliyet farkliliklar:
ve buna bagli olarak diinyanin imarmnin gerekliligi de bu sonucu tabii kilmak-
tadir. Meseleye dinler agisindan bakildiginda zenginlik ve yoksulluk, dinlerin
diinyaya bakis acisiyla yakindan iligkilidir. Dinlerin 6ziinde diinyaya karst
tamamen olumsuz bir tutum icine girilmeyip, ¢alisma ve miilkiyete olumlu
bakildig1 goriiliir. Fakat bu baglamda esas problem, kaynagini yine dinlerin
kutsal metinlerinden alan tarihi dini yaklasimlarda adeta dini yasant: ile fakir-
lik 6zdeslestirilmistir. Bu ¢ercevede fakirlik bir yoniiyle problem olarak goriile-
rek bir taraftan yiiceltilmis ve gontlli fakirlik kurtulusa ermek i¢in ideal bir
arag olarak kabul edilirken, diger taraftan fakirligin karsit1 zenginlik yiiceltil-
memis, bir nevi yerilmis ve asagilanmistir. Bu durum iizerinde durulmasi,
irdelenmesi gereken bir husus olsa gerektir. Iste bu noktada Islam’in temel
kaynaklarinda fakirlik ve zenginlik olgusunun nasil algilandigi, yoksulluk ve
zenginlik séyleminin Islam geleneginde hangi degerler silsilesine gore hayata
aksettirildigi, fakirlik ve zenginligin insan yasamindaki etkileri gibi konular
tizerinde durulmasi gerekir. Hatta bu konuda Hz. Peygamber’den (a.s.) gelen
rivayetlerin 6nemi ve degeri ortaya ¢ikmaktadir. Iste biitiin bu hususlar Dog.
Dr. Saffet Sancakli tarafindan hazirlanan Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik
Problemi (Istanbul 2004) baslig1 ile bilimsel bir ¢aligmaya konu teskil etmistir.

Calisma iki ayr1 boliimden olusmaktadir. Boliimlere gegmeden 6nce yazar,
boyle bir konuyu inceleme sebebi olarak su ifadelere yer vermistir: “Kanaati-
mizce Islam diinyasinin ve Tiirkiye'nin diinya iilkeleri arasinda geri kalisinin
en onemli sebepleri arasinda cehalet, tembellik, diinyaya bakis acisinin dogru
olmamasy, fakirligin faziletine, zenginligin azdiracagina inanilmasi gibi konular
yer almaktadir. Bu problemlerin iistesinden gelinmedik¢e gelismis diinya
tilkeleri arasinda hak ettigimiz yere gelmemiz miimkiin degildir. Bu problem-
lerin agilmasi i¢in Islam dini gerekeni yapmis ve bu konularda insanlig1 aydin-
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latmistir. Yanlis anlayislarin da ortadan kaldirilmasi arastirmacilar tizerine
disen bir vecibedir.” (s. 12-13)

Caligmanin birinci boliimde (s. 17-114) “Hz. Peygamber ve Caligma Haya-
t1” baghig altinda insanin degeri ve sorumlulugu, ¢alismanin dnemi, ayet ve
hadislerin ¢aligmaya tesviki, dilenciligi yasaklayan hadisler, ¢aliyma hayatinda
diristliik, kalite ve haklara 6nem verilmesi, yanls tevekkil ve kanaat anlayigi-
nin kritigi, diinya-ahiret dengesi, Islim diinyasinin geri kalis sebepleri gibi
konular hadisler 1s181inda islenmistir. Bu boliimiin ikinci kismui ise “Hadislerde
Fakirlik ve Zenginlik Olgusu” bagligini tasimaktadir.

Birinci bolimle ilgili tespit ve degerlendirmelerinden sunlar1 anlamaktayiz:

1-Her iki diinyay: diisiinen, diinya éhireti icin azimli, gayretli, ¢caliskan bir
insan tipini yetistirmeyi ve ileri bir toplum olusturmayr amag edinen [slam
dini, diinya milletlerinin gerisinde kalmayan, hdkim konumunda olan, gii¢li
ve kudretli bir toplumdan yanadir. Ancak icinde yasadigimiz diinyada Islam
dinyasimnin istenilen konumda ve diizeyde olmadigi gerceginden hareketle,
bugiin Islam diinyasinin éniinde duran en biiyiik problemlerden birisinin
kuskusuz fakirlik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2-Dini degerler, ayet ve hadislerin ¢alismay: tesvik etmesine, tembelligi
yermesine ve karsi ¢ikmasina ragmen, Misliimanlar bu paralelde hareket
etmemis ve neticede kimsenin memnun olmadig: bir tablo ile kars1 karsiya
gelinmistir.

3-Bizler i¢in uyulmas: gereken en giizel bir 6rnek olan Hz. Peygamber, ha-
yat1 boyunca stirekli maddi ve manevi calisma igerisinde olmus, dmriiniin
sonuna kadar tizerine diigen yiikiimlaliikleri yerine getirmekten hi¢ kaginma-
mig, bunun da 6tesinde yaslandiginda emeklilik gibi bir talebi de s6z konusu
olmamistir. Caligma performansini pratikte fiili olarak gosterdigi gibi, kavli
hadislerinde de ¢aligmanin 6nemini ve gerekliligini bizlere izdh etmistir. Her
konuda oldugu gibi calisma konusunda da Hz. Peygamber o6rnek alindig:
takdirde toplumda yer etmis olan tembellik, gerilik ve buna bagli olarak fakir-
lik diye bir problem kalmayacaktir. (Bkz. s. 112-114)

Ikinci boliimde (s. 117-312) “Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Olgusu” bas-
lig1 altinda, fakirlik ve zenginlik kavramlari, Kur'an’da fakirlik ve zenginlik
olgusu, Hz. Peygamber donemi ve fakirlik, fakirlik ve zenginlikle ilgili hadisle-
rin analizi, Hz. Peygamber’in fakirlik ve zenginlikle olan iliskisi, Hz. Peygam-
ber’in mal varlig1, onun sade hayati, tokgozliligi ve comertligi, zithd anlayisi-
nin kritigi, Gstiinlitk acisindan fakirlik ve zenginlik tartismasi, zengin sahébiler,
fakirligi 6viicii ve zenginligi yerici uydurma hadislere 6rnekler gibi konular
bulunmaktadir.

Calismada glintimiize de 151k tutacak tespitler séyle 6zetlenebilir:
1-Bugiin Islim diinyasinin geri kalisinin ve baskalarina muhta¢ olusunun
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kokeninde yanlis diinya anlayist ve Islam’in fakirlik ve zenginlige bakis acisinin
dogru olarak bilinmemesi yatmaktadir.

2-Insanlarin diinya ve nimetlerine kargi yaklagim farkliliklari, yani bazi in-
sanlar diinyadaki canli veya cansiz varliklar1 put haline getirerek ifrat nokta-
sinda hareket ederken, digerleri de ziihd adina tefrit noktasinda hareket ederek
diinya hayatini 6nemsememekte ve ddeta inziva hayatini savunabilmektedirler.
[ste bu noktada her iki yaklagim tarzinin Hz. Peygamber’in diinyaya ve hayata
anlayisiyla uyustugunu ve Islami oldugunu sdylemek zordur.

3-Bu konuda Isldim’in goriis ve anlayisi; agirt hirs ve tamahkarliktan uzak
kalinarak diinyay1 ve nimetlerini putlastirmadan, gecici oldugunu unutmaksi-
zin dinya nimetlerinden siikriinii eda etmek sartiyla mesr(i yoldan azami
derecede faydalanmak ve faydalanilmasina yardimeci olmaktir.

4-Fakirlik kutsal bir sey olmadig: gibi nimet veya insan1 karamsarliga gotii-
ren, ondan kurtulmasi miimkiin olmayan bir musibet de degildir. Ancak
fakirlikten kurtulmak icin de ¢aba ve gayret gosterilmesi gerekir. Fakirligin
sayllamayacak kadar zararlari ve tehlikeleri vardir. Bunun yaninda ancak
[slam’a ve insanlara hizmet fakirlikle degil, zenginlikle yapilir.

5-Bu baglamda Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda hayatinin tama-
minin zenginlik ve fakirlik agisindan ayni olmadig), asilamayan bazi sebepler-
den dolay1 belli bir dénemde maddi sikint1 gektigi, bununla birlikte hayatinin
bazi dénemlerinde de maddi refah seviyesinin yiiksek oldugu kaynaklardan
tespit edilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in siirekli fakir yasadigini,
fakirligi tavsiye ettigini veya fakirligi istiin gordiigiini iddia etmek tarihi
gerceklerle bagdasmaz. Boéyle bir iddiayr Hz. Peygamber’e izafe etmek Hz.
Peygamber’i ve hadislerini yanlis anlamak demektir. Hz. Peygamber’in, zaman
zaman hadislerinde zenginleri uyarmasinin sebebi, insanin diinya ve nimetle-
rine kargi fitrattan kaynaklanan bir egilimin bulunmasi ve bu egiliminin,
manevi degerleri unuturcasina agirihiga gitmemesi igindir. Halbuki fakirlige
kars1 herhangi bir fitri egilim s6z konusu degildir. Fakirlik ve zenginlikle ilgili
hadisler tek tek degil, biitiinliik igerisinde ele alinmali, hadislerden dogru
anlamlar ve yorumlar ¢ikarilmalidir.

6-Bu konudaki makbul hadisler insanlar1 ¢calismaya, varlikli olmaya ve zen-
gin olmaya yOneltmekte ve tesvik edici unsurlar icermektedir. Buna paralel
olarak mali ibadetleri yerine getirenler oviildiigu gibi, topluma maddi acidan
katkida bulunanlar da 6viilmis ve takdir edilmistir. Toplum agisindan hayati
6nemi haiz olan bu konuda zayif ve mevzii hadislere yer verilmemelidir. Hz.
Peygamber’in peygamberliginin yaninda diinyevi yonleri bulunan devlet
bagkanligi, komutanlik, hakimlik, muallimlik gorevlerini yaptig1 unutulmama-
l1, bunun yaninda sasali ve debdebeli bir hayat siirmedigi, israf ve liiksten uzak,
sade ve miitevazi bir yasantiy1 tercih ettigi ve iimmetine 6rnek bir hayat siir-
dirdiigi bilinmelidir.
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Yazarin vardig: neticeler giizel ve yerinde olmasina ragmen, giinlimiiz agi-
sindan satirlarda kaldigini ve zihniyet degisikliine muhta¢ oldugumuzu
asagida yer verecegimiz bilgiler géstermektedir: Zengin ve fakir ilkelerin
arasindaki fark, ilkelerin yasi ile alakali degildir. Mesela Hindistan ve Misir
gibi tlkelerin iki bin yildan fazla ge¢misi vardir ve fakirdirler. Ote yandan,
Kanada, Avusturya ve Yeni Zelanda gibi 150 sene Once isimleri bilinmeyen
tilkeler kalkinmis ve zengin iilkelerdir. Dogal kaynaklarin var olup olmamasi
da zengin tilke fakir iilke arasindaki farki yaratmaz. Japonya, kiiglik bir adaya
sikigmis, % 80 arazisi tarima ve hayvanciliga uygun olmayan bir {ilkedir. Ama
ayni zamanda diinyanin ikinci ekonomisidir. Ulke dev bir fabrika gibidir.
Biitiin diinyadan ham madde ithal eder, sonra da biitiin diinyaya {riin ihra¢
eder. Diger bir 6rnek, kakao yetistiremeyen ancak diinyanin en kaliteli ¢ikola-
tasini ireten Isvigre’dir. Dort ay gibi kisa bir siire uygun mevsim olmasina
ragmen toprag1 ekerler, hayvancilik yaparlar. Bu yetersizlikte bile urettikleri
siit iiriinleri en iyi kalitededir. Ustelik giivenli, diizenli ve caligkan iilke imaj
sayesinde diinyanin para kasasi olmay1 basarmistir. Zengin ve fakir ilkelerin
yoneticileri birbirleriyle karsilastirildiginda aralarinda 6nemli bir fark bulun-
madig1 goriilmektedir. Irk ve deri rengi de 6nemli degildir. Kendi iilkelerindeki
tembel olarak taninan isciler aslinda zengin Avrupa iilkelerinin arkasindaki
ana iretici giigtiir. Oyleyse aradaki fark nereden gelmektedir? Fark, uzun
yillardir kiiltiir ve egitimle i¢lerine islenen degisik bakis agisidur.

Zengin ve kalkinmig {ilke insanlarimin davraniglari incelendiginde, biiyiik
bir ¢ogunlugun (1) temel ahlaki kurallar, (2) diristlik, (3) sorumluluk, (4)
kanun ve kurallara saygi, (5) baskalarinin hakkina saygi, (6) ¢aliskanlik, (7)
tasarruf ve yatirima inang, (8) irade (9) ve dakiklik gibi esaslara bagh calistig
goriilmektedir.

Geri kalmigs iilkelerde niifusun ¢ok kii¢iik bir azinlig1 bu prensiplere inan-
makta ve bunlarin gerektirdigi sekilde hareket etmektedir. Miisliiman toplum-
lar1, dogal kaynaklar: olmadig: icin degil, dogru bir bakis a¢isina sahip olama-
diklar1 i¢in fakirdir. Zengin ve kalkinmis iilkeleri o noktaya getiren islevsel
prensiplere uyulmadig1 ve bunlarin Misliimanlara 6gretilme azmi ve tesebbii-
st bulunmadigs i¢in fakirdir.

Sonug olarak, boyle bir calima yapmakla yazarin, zihinlerimizde bir ufuk
actigini, ele alinan konuyla ilgili bilgi ve rivayetlerin nasil anlagilmasi ve
okunmas: gerektigini tahlil ettigini, ihtiya¢ duyulan ve edinilmesi gereken
saglikli bir bakis agisini1 ortaya koydugunu séylemek miimkiindiir.

Ahmet YILDIRIM, Yrd. Dog. Dr.
SDU ilahiyat Fakiiltesi-ISPARTA
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Prof. Dr. Miicteba Ugur
(15 Eylil 1936-17 Temmuz 2005)

[lahiyat cAmiasinin ve Imam-Hatip neslinin yakindan
tanidigi Prof. Dr. Miicteba Ugur, 17 Temmuz 2005
tarihinde Ankara’daki evinde vefat etti ve ertesi giin
memleketi olan Iskilip’teki Haci Karani Mezarligi'nda
topraga verildi. Miicteba Bey, merhum M. Tayyib Oki¢
ve Selman Bagaran hocalardan sonra, Ilahiyat camiast
arasindan irtihal eden t¢iinci hadis hocamizdi. Hocalik
yillarinda yakalandigi bobrek yetmezligi hastaligiyla
bogusarak gecirdigi mesakkatli bir Omiir igerisinde,
gorenleri hayrete diisiiren bir enerjiyle, yilmadan-yorulmadan, hayata kiisme-
den, imit kesmeden ¢aligmalarimi siirdiirdii, bir¢ok kitap ve makaleye imza
atti. Son yillarda gérme kayb: da yasayan merhum hocamiz, biitiin bu olum-
suzluklara ragmen, iiretken bir akademisyen olarak geriye bir¢ok ‘faydali ilim’
birakip amel defterini acik tutanlar kervanina katildi.

Merhum Miicteba Bey, 15 Eyliil 1936 tarihinde Corum’a bagh Iskilip ilge-
sinde dogdu. Babas, Iskilip’in koklii ailelerinden olan Kaciogullari’'ndan Hasan
Fehmi (6. 1967); annesi Mehmet Efendi’nin kizi Zahide Hanim (6. 1980) idi.
Asil meslegi kuyumculuk olan babasi, sonralar1 memuriyete gecmisti. Annesi
ise, caliskan ve becerikli bir ev hanimiydi. 1943 yilinda Azm-i Milli ilkokulu’na
basladi. Kendi ifadelerine gore, ilkokul tahsili, manevi egitimden tamamen
uzakti. Allah’tan, Peygamber’den, din buyiiklerinden, hatta Tiirk biytiklerin-
den bile bahsedilmeyen, sanki ‘diinya vatandagi’ yetistirmeyi amaglayan bir
Ogretim haline getirilmisti. Ezanin Tirkge okundugu, Kuran okutmanin
yasaklandig1 bu yillarda, elif cliziine kdy imamlig1 yapmakta olan dedesinden
baslamis, ardindan Toéngtt Hoca diye bilinen cesur bir Hanimefendinin verdi-
gi Kur’an derslerine devam etmis, ancak jandarmalarin hocasini alip gétiirme-
siyle bu ders halkas: da sona ermigti. 1947 yilinda 5. sinif 6grencisi iken Cum-
huriyet Bayramu icin oynadiklari bir piyeste, Kur’an okumasini 6grenen ¢ocuk-
lar1 basan bir devrimcinin rahleleri ve Kur’an cuizlerini tekmelemesi sahnesi,
verilen egitim ve bakis agis1 hakkinda yeterli bilgi vermektedir. ilkokul ve
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ortaokul dénemlerinde babasinin yardimi ile Osmanlica 6grendi. Kursa gitti.
Hanonii Medresesi'nde eski yazi 0greten ve ayni zamanda hattat olan bir
hocadan icazet aldi. Hat sanatina merak salarak ayni hocadan biraz da stlis
mesk etti. 1951°de Iskilip Ortaokulu’ndan mezun oldu.

Babasi, onu terzi ¢irag: olarak yetistirmek istemisse de, 1srarla okuyacagini
belirterek, kendisini liseye gondermesini séyledi. O zaman Iskilip’te lise olma-
dig1 i¢in 1951’de Corum Lisesi'ne yazildi. Corum’da iki arkadasiyla birlikte
tuttuklar bir evde kaldi. Lisedeyken 1952 senesinde yazmis oldugu “Din ve
[slamiyet” adli ilk yazisi, mahalli bir gazetede yayinlandi. 1955 senesinde
mezun oldugu 4 yillik egitimden sonra iginde Islamiyet’e karst biiyiik bir heves
uyandi. Liseyi bitirirken idealinde tarih tahsili yapmak vardi. Ancak bir giin
Corum Lisesi’'nin ilan tahtasinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’ni
tanitan brosiirii gordii. Orada Arapga, Islim tarihi, dini metinler vb. ilgilendigi
derslerin verildigini okuyunca tarih tahsilinden vazgecti ve siyasala, ya da
ziraata milracaat etmesini isteyen babasina ragmen, ilahiyat: tercih etti.

1959 yilinda fakiilteyi bitirdikten sonra, aldigi burslarin karsiligi olarak,
mecburi hizmet yapmak iizere kur’a cektigi Balikesir’e gitti. Balikesir Imam
Hatip Okulu’nda meslek dersleri stajyer 6gretmenligine basladi. Orada midiir
olan Fahri Ersin Hafiz'la birlikte Hasan Basri Cantay hocaya giderek hocanin
rahle-i tedrisine bagladi. Cantay hocadan Sifd-i serifin mukaddimesini, ibn
Zureyc Kaside’sini, Ibn Tufeyl’in Mersiye’sini ve bagka kitaplar1 okudu. Daha
ziyade terclime teknigi {izerinde duran ilk hocas1 Hasan Basri Cantay, o sirada
75 yaslarinda idi. Merhum Mehmed Akif’in, Cantay hocaya ¢ok metin okut-
mas1 sebebiyle, Akifin ilmini devsirme gibi bir hevesle bu ilk hocasindan
azami Ol¢iide yararlanmak amaciyla haftada iki giin derse giderdi. Ne var ki,
bazen Cantay hoca hastalanip, tedavi i¢in Istanbul’a gittiginden, dersler mun-
tazam olmaz, aksardu.

1963’te askere gitti ve Polatli Top ve Fiize Okulu’'nda askerligini yapti. En
son mektubunda Cantay hoca kendisine: “Askerlikten sonra tekrar Balikesir’e
gelirsiniz, devam ederiz” demisti. 1965’te askerlikten terhis olduktan sonra,
ogretmenlik icin ¢ektigi kurada yine Balikesir ¢ikt1. Fakat o vakit Cantay hoca
rahmet-i Rahman’a kavugmustu. 1966 yilinda Imam-Hatip Lisesi kurucu
midiri olarak Kastamonu'ya gitti ve orada {i¢ yil kaldi. Ardindan 1969’da
Tokat imam-Hatip Lisesinde de ii¢ yil miidiirlikk yapti. Imam-Hatip Liseleri-
nin kurulus yillarinda bu t¢ sehirde yaptig: ask, sevk ve miicadele dolu 6gret-
menlik ve mudurlik gorevleri, hayatinin belki de en heyecanli ve bereketli
yillar1 idi. Terciiman gazetesinde gordiigii Ankara Ilahiyata hadis asistani
alinacag ilani iizerine, bu sinava bagvurdu. Balikesir imam-Hatipte 4. sinifla-
rin hadis derslerine girmisti. O zamana kadar, dersler disinda hadise pek ilgisi
ve derin bilgisi yoktu. Daha ¢ok tefsirle ilgileniyordu. 1961 yilinda agilan bu
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imtihanda Arapgadan kaybettiyse de, daha sonra Cemal Sofuoglu Beyle birlikte
1972’de Ankara [lahiyat Fakiiltesi’'ne hadis asistan1 olarak girdi.

Ozel bir burs sayesinde 14 Aralik 1974 tarihinde gittigi Kahire’de iken ra-
hatsizland: ve bobreklerinde tas ¢ikti. Acilen ameliyat olmasini 6neren doktor-
larin tavsiyesi tizerine Nisan’da geri dondi ve Tirkiye’de ameliyat oldu. Mi-
sir'a ikinci gidisinde ti¢ ay daha kaldi. Kahire’de Ezher’in yurdunda ikamet
ettiyse de, derslere pek devam etmedi. Kahire Universitesi Daru’l-Ultim Fakiil-
tesi'nde bazi dersleri takip etti. Ayrica Ali adli bir Turk talebeden biraz Sifd-i
serif ve ustl-i hadis okudu. Bagka resmi bir ders almadi. Zaman zaman Darul-
Kitubi’l-Misriyye’ye giderek yazma eserler iizerine tetkiklerde bulundu.

1978’de Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu adli teziyle doktora ¢aligmasini
tamamladi. 1982 baginda Riyad’da bulunan Imam Muhammed b. Sutid Islam
Universitesi'nde hat hocasi olarak ders vermek iizere Suudi Arabistan’a gitti ve
orada li¢ egitim donemi kaldi. Hat dersinin yani sira ustl-i hadis derslerine de
girdi. Sonra programin degismesi {izerine, bir siire ayni iiniversitenin arastirma
merkezinde gorev aldi. Orada kaldig1 dénemde, AU Dil Tarih Cografya Fakiil-
tesi profesorlerinden Erdogan Akkan’in yazdig1 120 sayfalik Tiirkiye Cografyas:
kitabin1 Arapcaya ¢evirdi. 1983’te yardimci dogent, 1985’te dogent, 1995 yilin-
da ise profesor olan hocamiz, 18.08.2003 tarihinde yas haddinden emekli oldu.

Edebiyat ve siirle yakindan ilgilenen hocamiz, lise yillarindan itibaren aruz
vezniyle siirler yazmaya baslamis, daha sonralari siire pek zaman ayiramamigti.
Yine de zaman zaman yazdig1 ve degisik yerlerde yayinladig: siirleri vardir. M.
Said Hatiboglu'na ithafen yazdigi “Génliimle Goniillii Séylesi”, “Imam Hatipli
Ogrenciye”, I¢ki icen orug tutar diyenlere “Halk Diliyle Taglama”, 8 yillik temel
egitime gecilmesinin ardindan Imam-Hatiplerin ve Kur’an Kurslarinin biiyiik
Ol¢iide kapatilmas: tizerine “Agla Kizilirmak”, Kemal Dervigin goreve basla-
mast iizerine “Dervigname Destan1”, “Kendini Tani!”, “Halk Diliyle Zamani
Taslama” vb. bazi siirleri cesitli gazete ve dergilerde yayimlanmistir. Hz. Pey-
gamber’e hitaben yazmaya basladig1 yarim kalan bir siirinden dort beyit soyle-
dir:

Ey Nebiler Sulténi, Resuller Efendisi!
Varligi “Alemlere Rahmet”in ta kendisi
{lahi hikmet seni 6vmiis Gvmiis yaratmis
Yiiceler kervanina 6nder olarak katmus,
Sevgi odagi oldun kalplere hitkmederek,
Seni anlatmak i¢in uzun sze ne gerek?
Susamus goniillere ¢caglayan olup aktin,
Kor oldun benlikleri atese verip yaktin!
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Bir meslektasinin, fikhi mezheplere mubhalif diisen bir goriisiini kitaplas-
tirmasi tizerine yazdig bir taglamasi ise s6yledir:

Pirpitin giymeksizin nara atip “hey hey” gibi,
Ictihad meydanina siirmiis hevayi pey gibi,
Kalkivermis 6ttiirmeye yoz kamisi ney gibi,
Kimse miictehid olamaz bizim ... Bey gibi!

Caligmalarini hicbir sekilde etkilemedigi kanaatini dile getirse de, doktorla-
rinin séyledigine gore cocukluk yillarinda gecirdigi ciddi bir hastaligin etkisi
sonucu ilk defa 1964’te bel agrilari ile baslayan rahatsizligi, hocanin tam kirk
yilini olumsuz etkiledi. Mart 1991’de Hemodiyaliz makinesine basladig1 za-
man, ‘hayatinin prensibi’ olarak sarildig: su siiri soylemisti kendi kendine:

Herkes Adem’in nesli, Allah’in kulu,
Takvéadan geciyor fazilet yolu.

Gam yeme ki elindeki bardagin,
Yarist bogsa da yarisi dolu.

Ye’se diigmek gibi felaket mi var?
Tevekkiilden tatli saadet mi var?
Her an huzurdasin unutma sakin!
[slam’dan 6zge besaret mi var?

Bir slire bobrek nakli arayis i¢ine girmigse de, buna imkén bulamadi. Yil-
larca Ankara Ibn Sina Hastanesi'nde diyalize girdi. Daha sonra karin bolgesine
yerlestirilen bir aletle viicutta toplanan suyun atilmasi saglandi. Yillar ilerledik-
¢e, hastalik da ilerledi. Once dizler, ardindan gozler zayifladi. Ozellikle son on
yilda, hocamizin neredeyse hayatinin yaris1 hastanede gecti. Bu sebeple, fakiil-
teye gelemedigi, ylklendigi derslere giremedigi oldu. Hatta basladig1 bircok
ilmi calisma yarim kald1. “Izin verirseniz, yarim kalan ¢alismalarinizi tamamla-
yalim” seklindeki tekliflerimize, “Allah kerim, belki biraz iyilesirsek tamamla-
maya ¢alisiriz” derdi. Bunlardan bir-iki tanesini tekrar gézden gegirip kisa
zaman sonra matbaaya verecegini sdylemekteydi.

Hocamizda gordigiim vefakarlik, kararlilik, metanet ve cesaret 6rnegi ola-
rak su unutulmaz hatira ilgingtir: 23-25 Mayis 1997 tarihinde Iskilip’te diizen-
lenen “Tiirk Kiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler” adli sempozyumda,
bastan beri planladig gibi Iskilipli Atif Efendi ile ilgili bir teblig sundu. Geg-
miste yasanan malum hadiselerden sonra, Atif Efendi hakkinda teblig sunul-
mamast i¢in sirdirilen biitiin baskilara ragmen, o giin Ankara’da diyalize
girip, programa yetisti ve hasta ve yorgun halde bu arzusunu gerceklestirdi.
“Malum meseleler nedeniyle Atif Hoca’y1 pek ¢ok ¢evreler gerici, yobaz, softa
biliyorlar. Ancak hi¢ de dyle degil. Yazdig: kitaplar, risaleleri okuyanlar bunla-
r1 bilirler, bu isle ugrasanlar bunu bilirler. At gozliigiint ¢ikaranlar Atif hocay1
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objektif olarak gorebilirler” diyerek amacina ulasti. Tebligdeki mutedil iislabu
sayesinde, medyanin hevesle bekledigi, emniyet mensuplarini endiselendiren
herhangi bir vukuat da ¢tkmadi.

Makine mithendisi olan ve su anda bir sirket kurup isleten Hasan Basri adli
bir oglu ile Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Arap Dili Bolimi mezunu ve hélen
Milli Kitiiphane’de ¢aligan Selma adli bir kizi bulunmaktadir. Miicteba Beyin
vefat1 dolayisiyla, basta uzun yillardir gerek evde gerekse hastanede yanindan
hi¢ ayrilmayan muhterem refikas: ve refakatgisi Hacer Hanima ve ¢ocuklarina
olmak ftizere, biitiin yakinlarina ve dostlarina, ilahiyat camiasina ve Imam
Hatip nesline bagsagligi diliyor, merhum hocamiza Allah’tan rahmet niyaz
ederek, dmrii boyunca Siinnet-i Seniyye’sine hizmet etmeye calistig1 sevgili
Peygamberimize komsu eylemesini diliyoruz.

Miicteba Beyin yayimladigi, yayina hazirladig veya cevirdigi pek cok eser
bulunmaktadir. Kronolojik siraya gore bunlari su sekilde siralanabilir:

1. Altinci Kirk Hadis ve Mealleri, Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1956, 32 s.,
2. Islam Adab, Istanbul: Sonmez Negriyat, 1971, 264 s., 3. Din Bilgisi: Ortaokul
1-2-3, (Talat Kogyigit ve Ismail Cerrahoglu ile birlikte), Ankara: MEB Yay.,
1976, 1-111, 112 s., 4. Mehédsinii’l-Asar ve Hakdikii’l-Ahbdr, Ahmed Vasif Efendi,
(Yayina hazirlayan: Miicteba Ugur), Istanbul: TUEF Yay., 1978, 444 s., 5.
fmam—Hatip Liseleri I¢in Hadis Dersleri Lise III, Ankara: Emel Matbaacilik,
1979, 112 s., 6. Imam—Hatip Liseleri Icin Hadis Dersleri Lise IV, Ankara: Emel
Matbaacilik, 1979, 155 s., 7. Diisiincenin Topragi, Ankara: Kiltiir Bakanlig
Yay., 1979, 1, 298 s., 8. Hicri Birinci Asirda Islaim Toplumu, Istanbul, Cagri
Yay., 1980. XXIII, 168 s., 9. Islam’a Inandim, Emily Bramlet (cev. Miicteba
Ugur), Ankara: Kiltir Basin Yay., 1983, 96 s., 10. Sahih-i Buhdri Muhtasar
Tecrid-i Sarih Terciimesi Kilavuzu (Haz. Miicteba Ugur, M. Cemal Sofuoglu),
Ankara: DIB Yay., 1984, 519 s., 11. Hadis: [mam Hatip Liseleri 9-10-11. Sintf,
Ankara: MEB Yay., 1985, I-111, 12. Kur’dn Fihristi, Marmara U. I. Fak., 1, 256 s.,
13. Buhdri, Ankara: Kiltiir Bakanlig Yay., 1989, IX, 110 s., 14. Kastamonu’lu
Mustafa b. Muhammed’in Kismi Buhdri Serhi, Kastamonu Eg. Yik. Ok. Kor.
Der. Yay., 1989, 172 s., 15. Kur’dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin
Yaradilisi, Muhammed Ali Bar, (yay. haz. Micteba Ugur; ¢ev. Abdiilvehhab
Oztiirk), Ankara: TDV Yay., 1991. 188 s., 16. Oryantalizm ve Oryantalistler:
Yararlari, Zararlari, Mustafa Sibai (¢ev. Miicteba Ugur), Istanbul: Beyan Yay.,
1993, 101 s., 17. Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara: TDV Yay.,
1992, XXII, 468 s., 18. Imam Buhdri, Ankara: TDV Yay., 1994, XV, 173 s., 19.
Hasan Basri Cantay, Ankara: TDV Yay., 1994, XII, 260 s., 20. Hadis Timleri
Edebiyat;, Ankara: TDV Yay., 1996, XII, 394 s., 21. Zemmu’l-Keldm ve Ehlih,
Herevi'ye ait bu eserin, AUIF Yay., British Library ve Zahiriyye niishalarindan
ilmi tenkidini yaparak, gerekli yerlere Arapca notlar ve agiklamalar ekleyip
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yayina hazirlamig ve Mekke’deki Ummii’l-Kura Universitesi'ne basilmasi igin
gondermisse de, maalesef basimi gerceklestirilememigtir.

Yayimini gerceklestirdigi makaleleri veya gevirileri ise sunlardir: 1. “Cum-
huriyet Devri Hadis Negriyat1”, AUIFD, 50. yil ézel sayisy, s. 345-366, 1973, 2.
“Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Hz. Peygambere Hitap Sekilleri”, Diyanet
Dergisi, X111, say1: 2, 1974, s. 67-74, 3. “Ebu’s-Sutid Efendi ve Eserleri”, Diyanet
Dergisi, XIII, say1: 4, 1974, 4. “Halk-1 Kur’dn Meselesi”, Abdulfettah Ebu Gud-
de, (cev: Miicteba Ugur), AUIFD, XX, 1975, s. 307-321, 5. “Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i”, taniim: Muhammed Abdurrauf (¢ev. Miicteba Ugur),
Diyanet Dergisi, XIV, say1: 1, 1975, s. 21-33, 6. “Hadislerin Degerlendirilmesi”,
Diyanet Dergisi, XV, sayr: 2, 1976, s. 89-99, 7. “Mi’'minlerin Annesi Hz.
A’ise’nin Fikhi ve I¢tihad Ustlii”, Muhammed Selim Medkir, (gev. Miicteba
Ugur), Diyanet Dergisi, XV1, sayt: 2, 1977, s. 75-84, 8. “Hz. Peygamber Devri
Hadis Ogrenimi”, Diyanet Dergisi, XVIII, say1: 3, 1979, s. 136-148, 9. “Hicri
Birinci Asirda Islam Toplumu Uzerine Miicteba Ugur’la Bir Konusma”, Ismail
Kara, Fikir ve Sanatta Hareket, sayi: 24, 1981, s., 74-76, 10. “Hicri Birinci
Asirda Islam Toplumu”, Tiirk Edebiyati, sayr: 95, 1981, s. 34-35, 11. “Va’z,
Kissacilik ve Hadiste Kussas”, AUIFD, XXVIII, 1986, s. 291-326, 12. “Tabiile-
rin Baz1 Hadis Ogretim Prensipleri”, Diyanet Dergisi, XXIV, sayr: 2, 1988, s.
17-26, k “Kastamonulu Mustafa b. Muhammed’in Kismi Buhari Serhi”, Tiirk
Tarihinde ve Kiiltiirtinde Kastamonu: Tebligler, (Kastamonu, 19-21.10.1988),
1989, s. 59-63., 14. “Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Abdestte Ayaklarin
Yikanmas1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 111, say1: 2, 1989, s. 16-28, 15. “Siiliis
Hattina Dair Mithim Bir Risale: Siiliis Yazi Rehberi”, Vakiflar Dergisi, 1990,
sayt: 21, s. 335-360, 16. “Miistesrikler”, Tiirk Yurdu, c: 10/37, say: 383, 1990, s.
19-21, 17. “Cerh ve Tadil Ilmi Yoniinden Sahihuw’l-Buhéari Ravileri”, AUIFD,
XXXII, 1992, s. 111-120, 18. “Bir Misyonerin Ebt Hiireyre Hakkindaki Bazi
[ddialar1”, M. Resid Riza, (gev: Miicteba Ugur), Diyanet Ilmi Dergi, XXVIII,
sayt: 2, 1992, s. 15-36, 19. “Sahih Disinda Kalan Zayif ve Uydurma Rivayetlere
Dair Iki Eser”, Diyanet Ilmi Dergi, XXXII, sayt: 4, 1996, s. 3-24, 20. “M. Atf
Efendi’ye Gore Geri Kalisimizin Nedenleri”, Tiirk Tarihinde Iz Birakan Iskilipli
Alimler, (Sempozyum: 23-25 Mayis 1997-Iskilip), Ankara-1998, s. 390-396, 21.
“Hadis Rivayetinde ‘Uluv-Nuzul’ Meselesi ve Hadiscilerin ‘Uluv’ Tutkusu”,
Diyanet [lmi Dergi, XXXIV, sayi: 1, 1998, s. 3-22, 22. “ ‘Kaside-i Biirde’ye
Reddiye’ Kitapgigina Kisacik Reddiye”, Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos
1999, 11, sayt: 4, s. 5-20, 23. “Muhammed b. Is4 et-Tirmizi’nin Kitabu’l-Ilel’i’,
Diyanet [lmi Dergi, XXXVI, sayt: 3, 2000, s. 45-66, 24. Tiirkiye’de Sanatin
Bugiinii ve Yarini (panel), Ankara: HU Giizel Sanatlar Akademisi, 42 s., 25.
“Asr-1 Saadet’te Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam. Hazir-
lanmis ve yayina hazir bekleyen ¢aligmalari ise sunlardir: 1. Konularina Gore
Sahih Disi Rivayetler: el-Mugni-Hatime Sifri’s-Saade, Ankara-2001, 2. Kirk
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Hadis (el-Erbaun en-Neveviyye), Ceviri ve Aciklama, 3. Bir Nebze Kur’in-i
Kerim Beldgati, 4. Kur’an-1 Kerim’le Gelen ve Hz. Peygamber’in Dilinden Diis-
meyen Dualar, 5. A¢iklamali Telhisu’l-Miftah Terciimesi, (Hiiseyin Atay’a ithaf
edilmis), 6. Ben de Yazayim Dedim, 2001 yilinda Yeni Mesaj gazetesinde bir
stire devam ettigi kose yazilarindan olusmaktadir.

Hentliz tamamlanmamis ¢aligmalar1 arasinda ise sunlar vardir: 1. Kur’dn-1
Kerim’den Emirler, Yasaklar, 2. Miisliiman’in Bir Giinii, 3. Bagnazlik Kiskacin-
da Bir Alim: Ebii Hanife, 4. Kaside-i Biirde Cevirisi (Ug defter), 5. Umdetu’l-
Ahkdm, (Abdulgani el-Makdisi) Ceviri ve Ac¢iklama, 6. Siinnet, (miisvedde
kitap), 7. Tibbi Ilmihal, (notlar), 8. Hadis Serhleri, (notlar), 9. Hz. Peygamber ile
24 Saat, (misvedde), 10. Arap Edebiyat1 Notlari. Kapaginda “Ustad-1 Muhte-
rem Balikesri Hasan Basri Cantay Efendiden aldigimiz dersleri havi notlardir”
denilen ve tipkibasimi yapilabilecek kadar diizenli tutulan defter Balikesir—
1962 tarihini tasir. Bir de bunlarin yaninda, muhtemelen konferans metni veya
radyo konugmasi olarak hazirladigy Orug, Zekdt, Tiirkiye'de Mezhepler ve
Psikolojik Yonden Incelenmesi vb. bazi yazilar1 vardir. Yukarida zikredilen
basima hazir ¢alismalarin, ilgililerin hizmet ve himmetiyle bir an evvel nesre-
dilmesi, yarim kalan ¢alismalarin da tamamlanmas: temennisi ile tekrar mer-
hum hocamiza Allah’tan rahmet diliyorum.*

Biinyamin ERUL, Dog. Dr.
AU Tlahiyat Fakiiltesi, Besevler/ ANKARA

Bu yazi hazirlanmasi sathasinda, hocamizin el yazisiyla yazdigi hayat hikéyesi ve bazi siirlerini
iceren defterinden, kendisiyle yaptigimiz ve Isldmiyat dergisi Biilten’inde yayinlanacak bir sdylesi-
den, halen elimde bulunan yarim kalmis aligmalarindan, fakiiltedeki 6zlitkk dosyasindan ve ISAM
kittiiphane kayitlarindan yararlanildig: gibi, ailesiyle de goriistilmustiir.
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Islami Yazmalar Konferansi
(Islamic Manuscript Conference/

WY1 ol sl jazes),
Cambridge, INGILTERE

University of Cambridge, Centre of Middle Eastern and Islamic Studies ile
Thesaurus Islamicus Foundation (Liechtenstein) tarafindan ortaklasa olarak
Cambridge’de diizenlenen The Islamic Manuscript Conference/Islimi Yazmalar
Konferansi: 4-6 Temmuz 2005 tarihleri arasinda King’s College’da diizenlendi.

Sempozyumda genel tema [slimi yazmalarin korunmasi, kataloglanmas,
dijital ortama aktarimi, yazmalarin temini ve kullanim haklari {izerineydi.
Konferansin diizenlenme amaci, Ozellikle genel tema baglaminda, yazma
eserlerle ilgilenen uzman kisi ve kuruluslari bir araya getirmek, kisisel ve
kurumsal iletisimin saglanmasina yardimci olmak ve kurumsallagarak bundan
sonraki ¢aligmalarda daha fazla igbirligi imkénlarini aragtirmak idi.

Bu amaglar dogrultusunda, biityitk kismi nadir yazma eser kiitiiphanelerinin
miudiir ve yetkililerinden ile ilke temsilcilerinden, bir kismi da muhtelif [slami
ilimlere ait yazma eserlerle ilgilenen arastirmacilardan olmak iizere, 22’si
tebligci, elliyi askin katilimc1 programda yer aldi. Katilimcilar, kiitiiphanecilik,
kitap tamirati, nadir yazmalarin tanitimi ve dijital ortama kazandirilmas: gibi
konularda kat ettikleri mesafeler konusundaki tecriibelerini aktard.

Toplantiya Tiirkiye’den Hadis Tetkikleri Dergisi adina Dog. Dr. Ibrahim
Hatiboglu, “The Missing Ling of the Chain: Some Observations on Ottoman
Hadith Manuscripts”, Islim Arastirmalari Merkezi (ISAM) adina Ertugurul
Boynukalin, “ISAM’s Effords at Uncovering and Reviving and the Islamic
Manuscript Heritage” adli tebligleriyle istirak ettiler. Ayrica Kiltiir Bakanhig:
Yazma ve Nadir Eserler Subesi adina miidiir vekile Ayda Pergin ve Siileymani-
ye Kiitiiphanesi miidiirti Nevzat Kaya da bagli bulunduklar1 kurumlariyla ilgili
tebligler sunarak Tirkiye'nin bu konuda katettigi mesafeyi ortaya koydular.

Muhtelif Islam iilkelerinden ve Batr’dan katkida bulunan kisiler arasinda
Cambridge Universitesi adina bayan Amira Banision, Thesaurus Islamicus
Fondation adina sayin Faarid Gouverneur yer alirken, agilis tebligini, yazma
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eser konusunda diinyanin en 6nemli kisileri arasinda bulunan Adam Gacek
sundu. Ingiltere, Hollanda, Kanada, Amerika Birlesik Devletleri, Rusya, Tiirki-
ye, Pakistan, Hindistan, Musir, Iran, Suriye, Bahyreyn, Liibnan, Makedonya,
Bosna-Hersek, Birlesik Arap Emirlikleri ve Magrib’ten tebligcilerin bulundugu
konferans uzmanlarin bulusmasina zemin hazirlamasi ve sorunlarin tartisilma-
s1 agisindan ¢ok dnemli bir ilk adim mahiyetinde idi.

Toplant1 6ncesinde organizatorlerin de beklentilerine uygun olarak, 6zel bir
oturumda Islami Yazmalar Birligi adiyla merkezi Cambridge’de bulunan
uluslar arast bir kurulusun tegkil edilmesi konusunda mutabakata varilmig
olup, kurulus calismalarina, aralarinda Tiirkiye'den Dog. Dr. Ibrahim
Hatiboglu ve Dr. Ertugrul Boynukalin’in da yer aldigi muhtelif iilkelerden 10
kisi ile baslanilmast kararlastirild. Isldmi Yazmalar Birligi kurucular kurulu-
nun yaptig ilk toplantida teskilatin mekezinin Istanbul, Cambridge, Tahran,
Kahire segeneklerinden hangisi olmasi gerektigi konusu miizakere edildi.
Uluslar arast bir merkez olmasi dolayisiyla Cambridge ve yazma konusunda
diinyanin en zengin sehri olmasi dolayisiyla Istanbul segenegi 6ne ¢ikan iki
ihtimal olarak tespit edildi.

Cambridge’de, kapanis oturumunda atilan 6nemli bir adim da yazma nadir
eserlerin en ¢ok bulundugu iilke olarak, bu konuda gelecekteki ilk toplantinin
[stanbul’da diizenlenmesi gerektigi fikri, Tirkiyeli katiimcilarca organize
heyetine iletildi ve bu konuda bagka giiclii aday tlke segenegi bulunmamasi
sebebiyle, mutabakata varildi. Varilan mutabakatin ardindan, muhtemelen
2006 yili Eyliil ay1 igerisinde gerceklestirilmek tizere, Kiiltiir Bakanhgi ve Islim
Aragtirmalar1 Merkezi ile Thesaurus Islamicus Foundation yetkilileri Istanbul
[slami Yazmalar Sempozyumu’nu ortakalasa diizenlemek iizere én hazirlikla-
rina baglamis bulunmaktadir.

The Islamic Manuscript Conference/Islami Yazmalar Konferansi, ozellikle
[slimi yazmalar konusunda uzman kisi ve kurumlari bir araya getirmesi,
kigiler ve kurumlar arasi isbirliginin tesisi ve Islam diinyasinin muhtelif yerle-
rindeki Islami birikimin dikkatlere sunulmasi agisindan oldukga verimli gegti.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

230



Kitaplar-Tezler/Books and Thesis/l> 5 bi, s

) D G G X

x

Abd al-Dai Saqr, Foi, miracles et monde cache, Saint-Etienne 2005.

Abdullah Karahan, Hadis Edebiyatinda Zeviid Kitaplari, Bursa: Sir Yayinlari
2005.

Abdullah Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi (Tespiti, Imkdni, Hadisin
Sthhatine Etkisi), Bursa: Sir Yayinlari 2005.

Abdullah Muhammed Emin Yanus Omeri, er-Rii’yd ve’l-ahlam fi’s-siinneti’n-
Nebeviyye, Amman: Dari’'n-Nefais 2005.

Abdillatif el-Bagdadi, el-Miicerred fi lugati’l-hadis (nsr. Fatima Hamza Razi),
Amman: Daru Ammar 1425/2004.
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Yayin ilkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararast bilim dillerinde de yayin yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, uslii ve literatiiriine dair
dzgilin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islam toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartijmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve cagdas yaklasimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis arastirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay: hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan arastirma notlari, milakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yaymnlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yayinlandig: her tirla
ilmi yaklagima agik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

x Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 8zgiin, hadis ilimlerine ve Islaim diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, Arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale baghg: ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazigma adresine gonderilmelidir. Ceviriler
orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde gonderilmelidir. x Makaleler dort ayr1 hakeme, diger yazilar
iki ayr1 hakeme gonderilir, makaleler i¢in iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazinin yayin-
lanmasina yayin kurulu karar verir. x Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip dil, iislup ve
muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. x Yayinlanmak tizere yonetim ve dagitim biirosuna gonderile-
cek yazilarin sekil sartlar1 ve formati konusunda 6ncelikle mevcut sayilara veya www.hadisevi.com web
sayfasindaki sablona miiracaat edilmelidir. x Makalesi yayinlanan yazarlara 20 adet ayribasim gonderi-
lir ve telif ticreti 6denir. Yaymlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

x Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. x The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. @ Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
manuscript format: www.hadisevi.com. ® Authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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