EFD / JFL

Edebiyat Fakiiltesi Dergisi / Journal of Faculty of Letters
Cilt/Volume 25 Sayi/Number 1 (Haziran /June 2008)

Oryantalizmin Ortacag Avrupasindaki Diisiinsel Kokenleri:
Bati’min “Otekilestirdigi” Miisliiman Dogu
Intellectual Roots of Orientalism in Europe in the Middle Ages:
The Muslim East “Othered” by the West
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Oz

Eger Oryantalizm, Avrupa’nin Dogu olarak adlandirdig1 cografyaya 6zgii adet, dil, din ve
buna benzer maddi ve manevi degerleri 6grenme ¢abasi ise, Miisliiman dogunun Avrupa’yla
karsilastigi 8. yiizyili oryantalizmin dogus tarihi olarak belirlemek miimkiindiir. Zira
Avrupa’nin Dogu’ya merakinin sekillenmesinde Islam, ilk belirleyici rolii oynamistir. Bu
tarihten itibaren Islam, hem inan¢ anlaminda hem de siyasal, askerf, toplumsal ve kiiltiirel
anlamda Dogu’ya duyulan bir merakin ana sekillendiricisi olacaktir. Bu merak ise,
Avrupa’nin kendi tarihsel doniistimii ile farkli alanlara (sanat, edebiyat, felsefe, tip, filoloji
vb.) kok salacaktir. Avrupa tarihi, farkli bir din ve bu dine inananlarin nasil dzekilestirildigini
ve zamanla bu dtekilestirmenin sadece dinsel farklilikla sinirli kalmayip, tamamiyla diinyevi
(maddi) unsurlarla da belirlendigini gdstermektedir. Zamanla Avrupa ve tabii ki Oryantalizm
i¢in, Dogunun sinirlart genislemistir —Hindistan ve Uzak Dogu-, ama Oryantalizmin Dogu ya
da dteki olarak tanimladigr Islam cografyasiyla iligkileri ve ona yonelik iirettigi bilgiler ve
bizzat Oryantalizmin kendisi bu ¢alismanin ana hatlarini belirlemektedir. Oryantalizm bash
bagina modern bir fenomen degildir, Occident’in kendi egemenligi ve istiinliigiini
vurgulamast lehine 18. yiizyildan itibaren, Avrupa aklinin Dogunun gercekliklerinin yanlig
temsilinin dogal bir lriintidiir. Siiphesiz Oryantalizm, 18. yiizyilda gelismis akademik bir
disiplindir ve tarih, filoloji ve antropoloji gibi disiplinlerle pekistirilmistir. Bu yiizyilda
Oryantalizm, Bat: ile Dogu arasindaki iligkiye bir iktidar, egemenlik iligkisi zaviyesinden
yaklagir. Bu sebeple Oryantalizm bir bilgi/iktidar aygiti olarak formiile edilmistir. Bu
Oryantalizm ve somiirgecilik arasindaki iligki sorusunu dogurmaktadir. Ancak Oryantalist
bilginin Miisliiman doguya bakisinda Ortagag Hiristiyan Avrupa diisiincesinden 6nemli
oOlciide beslendigi de goriilmektedir. Diger taraftan bir bilim olarak Oryantalizm Dogu’ya bir
ogrenme ve kesif konusu olarak sistemli bir bicimde bakilmasini saglamistir. Bunu
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Ortagagdaki Avrupal diisiiniirlerden farkli olarak IslAm diinyasina ait kavramlar, sahislar,
olgular ve olaylar1 da tartismaya acarak ve onlara yeni anlamlar yiikleyerek yapmistir. Ancak
bu makale, Batida genel kabul goren Islam imajimin olusum evrelerinden ilkine yani
Oryantalizmden onceki haline dikkat ¢ekmeye ¢alismaktadir. Bu ise, Ortagag’da Islam’a
cizilen cografi, siyasi, dini ve diger kiiltiirel sinirlarin tartisilmasini gerektirmektedir.
Anahtar sozciikler: oryantalizm, Avrupa, Islam, Hiristiyanlik, 6teki..

Abstract

If Orientalism is defined as a European attempt to understand the material and moral values
like religion, language and customs of the East, meeting of the West with the Muslim East the
8th century can be assumed to be its origin, because the determining role which formed the
interest of the West in the East belonged mainly to Islam. Thereafter, Islam shaped the
Western curiosity towards the East which included military, cultural, social and political
interests. These interests would strike roots in different fields like literature, philosophy,
religion, medicine etc. with Europe’s own transformation. The history of Europe presents us
how the adherents of a different religion became “the others” and how the role of religion
decreased in this differentiation and quitted the scene to more secular components. In time,
as the West met other Eastern civilizations, the borders of the East and Orientalism were
enlarged. But this study focuses on Orientalism which defined Islam as the East and “the
other.” Orientalism is not really a thoroughly modern phenomenon, but is the natural product
of European mind to misrepresent the realities of Orient self-affirmation, domination and
ascendancy since the 18th century. Undoubtedly, Orientalism as an academic discipline was
established in the 18th century and strengthened by history, philology and anthropology. In
this century, Orientalism approached to relations between the East and the West from the
perspective of power and domination. For this reason, Orientalism was formulized as an
instrument of knowledge/power. This raises the question of the relationship between
Orientalism and colonialism. However, the perspective of Orientalist knowledge towards the
Muslim East was nurtured from Christian European thought of the Middle Ages. On the other
hand, Orientalism as a science enabled to look systematically to the East as a subject of
learning and discovery. But to improve this method, Orientalism debated and gave new
meanings to the concepts, people, cases and facts belonging to Islamic World, which is
different from the method of European thinkers of the Middle Ages. This article will try to
draw attention to the formative phase of the Islamic image in Europe, i.e. its state before
Orientalism. This requires a discussion on geographical, political, religious and other cultural
boundaries in onder to understand these formative years.

Key words: Orientalism, Europe, Islam, Christianity, the other.

Oryantalizm: Dogu’daki Bat1 ve/ya Bati’daki Dogu
Oryantalizm, Dogu hakkinda bilgi edinme ¢abasi olarak tanimlanabilir. Tiirk¢ede
oryantalizm, Dogu bilim veya sarkiyat¢cilik olarak karsilik bulmaktadir (TDK, 1992,

58



Selda GUNER

s.1120). Buradan hareketle Oryantalist’i, Dogu’yla ilgili incelemeler yapan, oraya dair
konularda uzmanlagmis, Batili bilim adami seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Orientalist kelimesi ilk olarak 1779’da Ingiltere’de, 1799°da ise Fransa’da kullanilmaya
baglanmusg, 1838 yilinda Fransiz Dil Akademisi’nin s6zliigiine girmistir.! Oryantalizm,
Bati’nin Dogu’ya yaklagimini tanimlamak i¢in kullanilagelen genel bir terim olarak da
kabul gormektedir. Ancak temelde Oryantalizm, Dogu’ya sistematik bir &grenme,
kesfetme ve uygulama nesnesi olarak yaklasan bir disiplindir (Schaar, 2000, 181-
182;Yegenoglu, 1999, s. 110). Bu kelime, olduk¢a genis bir yiizol¢limiinii igine
almaktadir. Avrupa’nin dogusundan itibaren biitiin bir Asya ve Afrika diinyasini, yakin,
orta ve uzak Dogu’yu, tarihlerini, dillerini, cografyalarini, dinlerini, kiiltiirlerini ve
edebiyatlarin1 inceleme isi olarak son derece genis bir sahaya yayilmigtir. Bununla
birlikte Bati Asya, Orta Asya ve Dogu Asya, Orta Dogu ve Uzak Dogu terimleri Avrupa
merkezlidir. Bati’nin ve Dogu’nun, yani kitalarin ve cografi bolge ve yonlerin boyle
kurulusunun bir tarihi oldugu unutulmamalidir. Orta Dogu, Uzak Dogu... neye gore
orta? nereden uzak? gibi sorulart sordugumuzda bu kategorilerin bir yeri merkez
aldiklarini gorebiliyoruz2. Bati, Dogu ya da bagka mekanlarin hig biri basitce reel cografi
mekanlar degil, tarihsel ve sdylemsel kurgulardir. Bati’y1 merkeze koyan bu diinya
kurgusunun olusumu, elbette Bati ile diinyanin geri kalam arasindaki ekonomik ve
siyasal giic iligkilerine baglhidir. Bu noktada Bat: uygarligimin 6zgiil bir 6zelligine dikkat
etmek gerekmektedir. Bat1 olarak kabul ettigimiz, kiiltiirel/ekonomik/siyasal olusumu
modern kilan 6zelligin bir yoniiyle bilgi-giic iligskisine dayanan bir yonetme mantig1
oldugunu soyleyebiliriz. Hem akademik hem de giinliik dilde kullandigimiz Batili ve
Dogulu kavramlart boyle bir giiciin isleyisinin sonuglaridir. Dolayisiyla, Batili
olmayanlar: (6tekileri) bilme ve yOnetme nesnesi haline getiren Oryantalizm gibi
soylemler, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel bir birlik olarak Bat1’y1, Batil1 6zneyi hakim bir
evrensel norm ve merkez olarak kurma islevine de sahiptirler (Keyman ve digerleri,
1999, s. 10). Oryantalizmin yoriingesindeki bu cografi boliimlemeler ve mesafelendir-
meler Dogu’yu, basitce bagka bir mekan ya da kiiltiir degil, Bati’dan radikal olarak
farkli, hem daha az uygar hem de gizemli, egzotik ve fantastik bir mekan olarak kurmak-
tadir. Ancak Dogu veya daha genel olarak diinyanin batis1 disinda kalan yerleri iizerine
gelistirilen bilimsel bilgi ve diisiinceler, edebi veya sanatsal {iriinler, bu bilgileri ve
soylemleri gelistiren Avrupalinin ekonomik ve siyasal giic konumlarindan, bu gii¢
konumuna bagli ideolojik sdylemler, fanteziler ve mitlerden bagimsiz degildir3.
Oryantalizm yalnizca basit bir cograft ayrimi kendisine temel almaz; o ayni zamanda,

I Bk Rodinson, 1983, s. 63; Yildirim, 2002, s. 19; Zakzuk, 1993, s. 10.
2 Bkz. Cardini, 2004, s. 2-4; Keyman ve digerleri, 1999, s. 7-9; Yildirim, 2002, s.19.
3 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Amin, 1989; Said 1995; Young 1990.
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bilimsel aragtirma ve incelemeye dayali bulus, filolojik yeniden yapilandirma, psikolojik
ve sosyolojik ¢oziimleme ve betimleme gibi araglart da kullanir. Bu sekliyle
Oryantalizm, farkli bir diinyaya yonelik, belirli bir anlama, kimi durumda denetleme,
degistirme, hatta sekillendirme istencinin dile getirilisidir.

Bu noktada Said’in, Oryantalizmin modern siyasal diistinsel kiiltiiriin sadece
temsilcisi degil, 6nemli bir boyutu oldugu ve bu bi¢imiyle Dogu’dan c¢ok “Bat1”
diinyastyla ilgisi oldugu yoniindeki tezi dikkati cekmektedir4. Dogu, Avrupa min sadece
komsusu degildir; Avrupa’nin en biiyiik, en zengin somiirgelerinin mekani, uygarliklar
ile dillerinin kaynagi, kiiltiirel rakibi, en derin ve en sik yinelenen dteki imgelerinden
biridir (Soykut, 2001, s. 1-3). Dogu, onun kargit imgesi, diislincesi, kimligi, deneyimi ve
hatta karanlik yiizii olarak Bati’nin tanimlanmasina yardimct olmustur; yani Dogu,
Bati’nin maddi uygarlig1 ile kiiltiiriiniin biitiinleyici bir pargasidir. Oryantalizm bu
biitiinleyici pargayi, kiiltiir, hatta ideoloji diizleminde, bir sdylem bi¢imi olarak — bu
sOoylemi destekleyen kurumlarla, sozciik dagarcigl ve arastirmalarla, ogretilerle, hatta
sOmiirge biirokrasileri ve somiirge bicemleriyle- dile getirir, temsil eder. Bir bilim olarak
Oryantalizmin, 18. ylizy1l sonlarinda basladig1 kabul edilirse, Dogu’yla —Dogu hakkinda
saptamalar yaparak, ona iliskin goriisleri mesrulastirarak, onu betimleyerek, ogreterek,
oraya yerlegerek, onu yoneterek- ugrasan ortak kurum olarak, kisacas1t Dogu’ya egemen
olmakta, Dogu’yu yeniden yapilandirmakta, Dogu iizerinde yetke kurmakta kullanilan
bir Bat1 bicemi olarak incelenebilir, ¢oziimlenebilir (Said, 2001, s. 11-13) .

Avrupa’nin yiizyillardir hi¢ kopmayan cok yakin iligkiler i¢inde bulundugu ve
Akdeniz tarihinin bir parcasi olan Dogu ile bu caligmadaki cografi sinirlamamizi
yapiyoruz. Buna Yakin ya da Orta Dogu diyebilecegimiz gibi, Akdenizli Dogu da
diyebiliriz; yani Miisliiman Diinya. Oryantalizmin bir fikri gelisim cizgisi olarak 18.
yiizyi1ldan 6nce bagladig1 kabul edilirse, Oryantalizm, Avrupa’nin Dogu’ya bakisinin
sadece bir yoniinii yansitmaktadir. Neredeyse bin yil boyunca, Dogu dendiginde
anlagilan sey Miisliimanlar veya Islam’dir. Boylece, Dogu’nun biiyiik kismu —Hindistan,
Cin, Japonya — bu calismanin disinda birakiliyor. Bir inang olarak Islam’in ve sosyo-

Avrupa ve Dogu arasinda cografi-siyasal miicadeleler baglaminda ortaya ¢ikan bir gii¢ sdylemi olarak
Oryantalizm diisiincesi, E. Said’in Orientalism’i i¢in de esas teskil eder. Said’e gore, bir soylem olarak
Oryantalizm, diinyay1 net bir bicimde Bati ve Dogu olmak iizere ikiye boler. Said’e gore, Oryantalizm’in
konusu, Dogu’yu dogululagtirmaktir ve bunu, temel somiirgeci esitsizlikler baglaminda yapar.
Oryantalizm adli eserinde Said, Dogu olarak adlandirilan yapinin, Aydinlanma sonras1 donemde, Avrupa
kiiltiirii tarafindan nasil kuruldugunu ve iiretildigini anlatmaktadir. Said’in bu eksende yaptigi
tanimlamaya gore, Oryantalizm, Dogu ile Bat: arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan bir
diistinme bicemidir. Aralarinda ozanlarin, romancilarin, felsefecilerin, siyaset kuramcilarinin,
iktisatcilarin, politikact ve idarecilerin de oldugu bir yazar toplulugu, Dogu’ya Dogu insanina, folkloruna,
torelerine, hayata bakis agisina vb. iligkin kuramlari, destanlari, romanlari, toplum betimlemelerini, siyasal
kayitlar igleyip damitirken, Dogu ile Bat1 arasindaki temel ayrimi baglangic noktast saymigstir. Ayrintilar
icin bkz. Ahmad, 2000, s. 288-289; Keyman, 1999, s. 77; Said, 2001, s. 12, 22; Turner, 1997, s. 119.
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kiiltiirel bir sistem olarak Islamiyet’in incelenmesine, yiizyillardir Batili bilim adamlarinin
aragtirma konulari, bakis acilari ve vardiklart sonuglarin belirledigi bir perspektif hakim
olmustur. Bu dogrultuda ayni1 kavramsal ¢erceve icinden farkli yaklagimlar olarak —teoloji,
tarih, filoloji, sosyoloji gibi- IslAm iizerine ¢alismalara katkida bulunan gesitli disiplinler
ortaya ¢cikmustir (Turner, 1997, s. 16). Siiphesiz bu perspektif ya da kavramsal cerceve
Oryantalizmin sekillenmesinde énemli bir rol oynamustir.

18. yiizyilda bilimin ve somiirgeciligin yaninda adi heniiz zikredilmeden once,
Oryantalizmin fikir olarak dogus Oykiisii dikkat cekicidir. Bu baglamda Avrupa orta ve
yenicaglarindaki Oryantalizm, Christianitas dahilinde olmayan bolgelerin kiiltiir, dil,
gelenek ve dinlerine dair meraktan ve bazen de haber alma ihtiyacindan dogan arastirma
ve incelemeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Soykut, 2002, s. 42). Ortagag’da -bugiin
yanlishgr kabul edilmekle birlikte- Avrupa’nin Hiristiyanligin ana mekéani oldugu
konusunda bir uzlagma oldugu goriilmektedir. Bu cag, Avrupa’nin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel hayatinda dinin, 6zellikle de Kilise’nin belirleyici oldugu bir donemdir. Bu
dogrultuda, Avrupa Ortacag’da din iizerinden kendi kimligini sekillendirirken, farkli bir
dinin inananlarmi da o&tekilestirmigtir. 8. yiizyilin ortalarinda, Toledolu bir rahip,
Sevillalt Isidoro’nun baslattigi Historiae’nin devami niteligindeki Continuatio
Hispanica adli eserinde, 732’de yapilan Poitiers savasindan sonra muzaffer
Austrasyalar1 Europenses olarak adlandirmistir (Cardini, 2004, s. 6). Bu sekilde bir “dig
tehdide” kars1 kazanilan bu zafer, kendi kimliginin (Avrupali) sinirlarini belirleme
konusunda nasil etkili oldugunu gostermektedir. Miisliiman Arap ordularinin 7. yiizyilda
Dogu Akdeniz’deki Hiristiyan topraklarina yonelik ilk fetih hareketinden, Tiirk
ordularinin 1683’te II. Viyana kusatmasiyla baslayan geri ¢ekilmesine degin gecen
siirede Hiristiyan diinya, Isldm diinyasimin siyasi ve askeri giiciinii kendisine yonelmis
bir tehdit olarak kabul etti. “Barbar tehlikesi” konusundaki neredeyse mitolojik
denilebilecek korku, elbette Oryantalist bakig agisinin beslendigi onemli bir kaynaktir
(Kontny, 2002, s. 123; Lewis, 1996, s. 5; Toledo, 2006, s. 25). Bu sebeple Hiristiyan ve
Miisliimanlarin tarihi iligkilerini kutsal savas, hacli seferleri ya da cihad agisindan
anlama ¢abasi belirgindir ve bunun i¢in tarihsel bir mesrulastirma s6z konusudur. Diger
taraftan Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Ispanya ve Sicilya gibi Hiristiyan topraklarindaki
ilk biiyiik Miisliiman yayilmasi, Hiristiyanlarin bu yerleri ilk kez geri almalari, Osmanlt
Imparatorlugunun Asya ve Balkanlar’daki genislemesi ve son iki yiizyillda Avrupa’nin
sagladig1 iistiinliik gibi geligmeler, her iki tarafin birbirleri hakkinda belli bir imaj> ve
yazin yaratmalarini ve bunu yiizyillara yaymalarint saglamistir.

5 Avrupa’da olusan genel bir imgeleme 6rnek olarak, Emevi Yénetiminin daha 12. yiizyilda Ispanya’dan
silinmesine ragmen, bir eliyle kilig obiir eliyle Kur’an tutan Miisliiman savascisi imajinin, Istanbul’un
Tiirkler tarafindan 1453’te fethedilmesine kadar biitiin Avrupa’da etkili olmasi gosterilebilir (Hourani,
2001, s. 17; Hiiseyin ty., s. 17).
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Genel olarak Oryantalizmin [slamiyet kargisindaki tutumunda su iki egilim ve amag
vardir: Birincisi, Islam’a halk efsanelerinden ve hurafelerden olusan bir bakis acisiyla
bakan, objektif olmayan bir miicadele yolu izleyen tutum, ikincisi ise bilimsel
objektiflige daha yakin ve Islam’1, tabiat ve tip bilimleriyle, felsefenin begigi olarak
goren egilimdir (Yildirim, 2002, s. 23-24). Bu ikinci tezin karsisinda, Islam’in sadece
Helenizm’i aktarmakta yararli oldugu, bu kiiltiiriin, Ortacag Avrupa iliniversitelerinde
aslf evini buldugu yoniindeki tez yer almaktadir. Bu tez, agik olarak Islim’in Bati felsefe
ve bilimine énemli bir katkida bulunmadigini, dolayisiyla Islam’in, yalnizca Helenizm
ve Bat1 arasinda bir araci rolii oynadigini iddia etmektedir (Turner, ty., s. 52; 1997, s.
122). Kronolojik olarak takip edilecek olursa, Oryantalizm tarafindan [slam su sekilde
goriiliir: Giiglii bir diisman, Yakin Dogunun {iirettigi sapkin bir yapi, yari duragan, icine
doniik bir kitle, egzotik bir hayat ve modern ¢aga fanatik bir tepki (Pruett, ty., s. 61).

Bilimsel bir bakig acisiyla Avrupa, ilk defa 14. yiizyilin ilk yarisinda Dogu
dillerinin ve Bat1 medeniyetinin 6ziinii tanimlamak yoniinde adimlar atmistir (Turner,
1997, s. 108). Dolayistyla Oryantalizmin akademik tarihi, Hiristiyan Avrupa’da resmen
1312°de Viyana’da toplanan Kilise surasinin Paris, Oxford, Bologna, Avignon ve
Salamanca Universitelerinde Arapca, Yunanca, Ibranice ve Siiryanice kiirsiilerinin
kurulmasiyla baglamistir (Dvornik, 1961, s. 65-66). Ancak Rudi Paret 6rneginde oldugu
gibi, Kur’an’in Latince ilk terciimesinin tamamlandigr 1143 yilim1 baglangic yili olarak
onerenler de bulunmaktadir. (Paret, 1967, s. 11). Dolayisiyla bu durum 18. yiizyil
sonlarinda bir bilim olarak goriilmeye baslayan ve somiirgecilikle yollar1 kesisen
oryantalizmin fikri alt yapisinin, Avrupa Ortacaglarinda atildigin1 gostermektedir. 12.,
14. yiizyillar ile 18. yiizyil sonlari, kendi igindeki tarihi doniisiimler ve Dogu ile olan
iligkileri ekseninde Avrupa’nin, Oryantalist yaklasimini da sekillendirdigi yiizyillar
olmustur. Ornegin, kelimenin akademik bir disiplin olarak kullanilmaya baglanmast ile
Hindistan ve Misir gibi biiylik somiirgelerde yerli kiiltiirlerin tetkiki ayni zamana,
18.yiizy1lin sonlarina tesadiif eder (Yiicel, 2003, s. 12), ayrica 1815’ten 1914’e degin
dogrudan dogruya Avrupa yonetimindeki somiirgelerin kapladigi alanin yeryiiziiniin
yaklagik yiizde otuz besinden yiizde seksen besine ¢iktig1 bilinmektedir ve bu durum
Oryantalist metinlerde bir artis1 da beraberinde getirmistir.

Oryantalizm icin bir milat belirleme problemi bir yana, Avrupa’nin diyalektik ve
dolayisiyla degisen tarihi aktorleri ve soylemlerine paralel olarak Oryantalizmin de aktor
ve sOylemleri kismen degisecektir. Bu sebeple oryantalist kimi zaman bir papaz, kimi
zaman bir hiimanist, kolonyalizm caginda ise bir somiirge memuru vs. olarak kargimiza
cikacaktir. Dahasi, Oryantalizmin kolonyal bir sdylem olmasi, onun bir akademik
disiplinler kiimesi iizerinden yiikseldigi gercegini tekzip etmez. Ciddl bir oryantalist
ayn1 zamanda omriiniin bir kismint ilgili dil(ler)i 6grenmek icin bedevi cadirinda gegiren
ciddi bir filolog ve teoloji uzmanidir da.
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Oryantalist arastirma ve caligmalar, metinleri yayina hazirlayip cevirmekten —Antik
ya da modern—, bilinen tim Asya ve Kuzey Afrika uygarliklarina iliskin para bilim
(niimizmatik), antropoloji, filoloji, arkeoloji, sosyoloji, iktisat, tarih, edebiyat ve kiiltiir
caligmalarina kadar her seyi kapsamaktadir. Bu yoniiyle Oryantalizm, Bati’nin Dogu’ya
yaklagiminda amator hevesleri degil, uzmanlik alanlarina bagvurmayi betimler. Ancak
son kertede Oryantalist sdylemin, Bati’nin hegemonyal bir gii¢ yatirimi olmasi1 olgusu,
yani onu somut bir cisme doniigtiiren somiirgeci/emperyalist gii¢ aygit ile iligkisi bu
noktada ortaya ¢ikar (Mutman, 1999, s. 30-31).

Genel olarak, Bati’nin Dogu hakkindaki her tiir bilgisini ve tecriibesini Oryantalizm
olarak sunma egilimi hakimdir. Ancak iizerinde en ¢ok tartisilan nokta, Oryantalizmin
genis bir entelektiiel-bilimsel iiretime sahip olmasi baglaminda, yayginlig: asikar yanlig
bir dogu imaj1 m1 yarattigidir. Ciinkii temelde oryantalistlerin kaynaklar1 Dogu iizerine
degil, Dogu’nun yansimasi iizerine konusurlar®. Bu durumda Dogu, neredeyse
Avrupa’ya 6zgii bir bulus haline gelir; fantastik maceralarin, egzotik varliklarin, olagan
iistli deneyimlerin mekani ya da Dogu bilgisi (oryantalizm), Avrupa’nin Dogu’ya iligkin
ortaklasa kurulmus hayalidir denilebilir (Tiirkbag, 2002, s. 208; Said, 2001, s. 11). Buna
gore Dogu, hayalle gercegin, diislenenle yasananin siirekli yer degistirmesi ile
carpitilmasindan ibarettir’.

Oryantalizmden s6z etmek, yalniz onlara 6zgii olmasa da, 6ncelikle Ingilizler ve
Fransizlara ait bir kiiltiirel girisimden, bir tasaridan s6z etmektir. Bu tasari, farkli
yonleriyle, tiim Hindistan ile Dogu Akdeniz, Kutsal Kitap ile Kutsak Topraklar, baharat
ticareti, somiirge ordulari ile uzun bir somiirge yonetimi gelenegi, biiyiik bir arastirma
birikimi, bir Dogu uzmanligi, Dogu’ya iliskin fikirler dizisi (Sark Despotizmi, Sark
debdebesi), pek ¢cok Dogu mezhebi, felsefesi gibi ¢caligma alanlarini icerir. Bu sebeple,

Dogu, metinler aracihigiyla algilanir, tasavvur edilir. Said i¢in 6nemli olan oryantalizmin ya da Dogu
hakkindaki fikirlerin i¢ tutarliligidir, ¢iinkii ona gore bu tiir fikirlerin gercek veya somut Dogu’yla hi¢bir
ilintisi yoktur. Bu durumda Said, Avrupa’nin bilgisinin gergek, algilanabilir Dogu iizerinden degil,
metinler arasi fikirler yoluyla olusturuldugunu kabul etmektedir. Dogu denen olgu ya da kiiltiire] mekan
aslinda insanlarin Bati’da yarattig1 bir “imgelem”dir. Aslinda biitiin Oryantalist soylemin dayandig1 temel
yapida, gozlemler ile gozleme dayanmayan yargilar iki ayr1 kayit olusturur, yargilarin gézlem kisvesi
altinda sunulmasi diginda ikisi arasinda neredeyse hi¢ bag yoktur (EI-Azmeh, 2003, s. 250; Cirakman,
2002a, s. 192; Said, 1985, s. 14-17).

Said’in kalkig noktasi, felsefi veya sosyo-psikolojik bir sorundan, yani 6tekini algilama ve anlama
sorunsalindan kaynaklanmakla beraber, sonug itibariyle Said, diisiince tarihine yonelik ciddi bir iddiada
bulunmaktadir: Said’e gore, ¢aglar boyunca Avrupalmm Dogulular hakkindaki her tiirlii bilgisi ve bu
bilginin temsili garpik, eksik ve yanlig algilamalara dayanir. Bununla birlikte, Bati’nin Dogu fikri her
zaman Batr’y1 yiicelten ve Bati’'nin istiinliigiinii yineleyen bir soylemdir. Bati’'nin Dogu tasarimlari
1s181nda yiiriittiigli eylemler Said’e gore, kacinilmaz bir sekilde, somiirgecilikle beraber Bati’nin Dogu’ya
hakimiyetini pekistirmeye yoneliktir. Bkz. Cirakman, 2002a, s. 190; Said, 1985; 2001, s. 216-237.
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Ingiltere ve Fransa’nin Dogu’da ve Dogu aragtirmalarinda 6ncii uluslar olmalari, 20.
yiizy1l 6ncesinde bu Onciiliilk konumunu iki biiyiik somiirge ag1 sayesinde koruduklari
gerceginden ayr diisiiniilemez.

Said, genis bir tarih dilimine yayilmis edebi, bilimsel ve diplomatik sdylemlere dayali
sarkiyatei kiime {izerinde yaptig1 incelemede Bati ve Dogu kiiltiirleri ve halklari arasinda
hayali cografi ayrumlar kuran metinsel bir evrenin varli§ina dikkatimizi ¢eker. Avrupali,
Dogu’yu anlamak ve bilmek amaciyla oldukga genis bir retorik figiirler ve sdylemsel
mecazlar hazinesine bagvurmustur. Bizzat Oryantalist sdylem tarafindan iretilen bilgi
“Dogu”yu yaratir. Bu sdylemler sadece ‘bilgi degil, bizzat betimler goriindiigii gercekligi
de yaratirlar’ (Said, 2001, s. 93). Dogu olarak adlandirilan kiiltiirel mekéanin kendi ancak
bu metinler tarafindan ve bu metinlerde iiretilen bilgi sayesinde miimkiin hale
gelmektedirS. Said, Napoléon’un Sark seferinin, Chateaubriand’in Paris-Kudiis ve Kudiis-
Paris Yolculugu, Lamartine’in Voyage en Orient’1 ile Flaubert’in Salammbd’suna, gene
ayni gelenekte Lane’in Modern Misirlilarin Gelenek ve Gorenekleri Uzerine
Aciklamalar’t ile Richard Burton’in Medine ile Mekke’ye Bir Hac Seyahatinin Kigisel
Oykiisii’'ne uzanan bir metinler dizisi dogurmasim 6rnek olarak verir (2001, s. 97).

Oryantalizm Dogu kadar genis ve cesitlidir. Ancak bu calisma, Bati’nin 6teki
yliziinii anlatan oryantalizmin fikri dogus evrelerini (Avrupa Ortacaginda) anlatmakla
siirl kalacaktir.

Oryantalizmin Dogusu: Ortacag Avrupasi’nda Islam Imaji ve
Arastirmalari

Oryantalizmin dogus tarihini eger Ortacag’a kadar geri gotiiriirsek, onun Islim ve
Hiristiyan medeniyetlerinin Endiiliis ve Sicilya’da yogunlasan miicadelesinden negv ii nema
buldugunu sdylememiz miimkiin olur. Diger taraftan 6zellikle Hacli Seferleri, Avrupalilari,
islam’1 ve Miisliimanlarm yasantilarini 6§renmeye sevk etmisti. Hagh seferleri ve cihad,
Huristiyanlik ile Islam diinyas: arasindaki siyasi iliskilerin biitiin gercekligini kusatmakta,
Hiristiyanlarin Islam’a Miislimanlarin Hiristiyanliga yonelik yaklagimlarini kismen
aciklayabilmektedir (Hourani, 2001, s. 18; Yildinm, 2002, s. 21). Zira bu iki inancin
miiminleri Akdeniz havzasinda bin yildan beri kars1 karsiya gelmekteydiler.

Islam, Hiristiyan diinyasinca tehdit olarak algilanmaya baslandi81 ilk andan itibaren
Batili Hiristiyanlarin ona yonelik tavri “korku” ve “dehset” kelimeleriyle tasvir

Oryantalizme yoneltilen elestiriler icinde en ¢ok 6n plana ¢ikan, Oryantalist bilimin 6nemli miktarda bir
birikim iiretmis olmasina ragmen, bunun, ¢cogu sistematik olarak yanmiltict ve yanlsa gotiiriicii degersiz
sayilabilecek yapitlardan olusan bir birikim oldugu iddiasidir. Buna gore Oryantalistlerin dgretime
katkilari, Arapga metin cevirileri, el yazmalarmin kataloglanmasi, bibliyografilerin diizenlenmesi ve
sozliik hazirlanmasi gibi iglerin Otesine gecmemistir. Bunun yani sira Oryantalist sdylemin, temel
motiflerin tekrarma diismesi de elestirildigi diger bir husustur. Bkz. El-Azmeh, ty., s. 257; Yegenoglu,
1999, s. 108.
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edilmekteydi. Korku ve dehset Avrupa muhayyilesinde Ortacag’in baglarindan Hach
Seferlerinin sonuna dek varligi stirdiirdiigti goriilmektedir. Southern, bu yaklagimin
koklerinin “cehalette” bulundugunu iddia etmektedir (2000, s. 9-11). Avrupallar Islam
hakkinda neredeyse hicbir sey bilmezlerken ve onu sadece Kitab-1 Mukaddes’in 1s181nda
yorumlamaya caligirlarken, Islam peygamberi “Deccal” olarak goriilmiis ve Islam’in
dogusu kiyamet alameti olarak degerlendirilmisti. Askeri esitlik durumunu niteleyen
Hagl Seferleri doneminde, Islim’la daha dogrudan gergeklesen temaslar da bu olumsuz
yargilart tam anlamiyla degistirememisti (Hourani, 2001, s. 45).

Hiristiyanlarin Islam’a yonelik tavri, [slam heniiz bir yiizyilin1 doldurmadan once,
hizl1 bir bicimde formiile edilmistir. Saml1 Aziz Johannes (Johannes Damascenus), islam
konusunda inceleme yapan ilk Hiristiyan diisiintirdii. O, Bilginin Kaynag: adli eserinde
Islam’1 bir Hiristiyan heretizmi olarak tanimlamusti (Hourani, 2001, s. 24). Avrupa, ilk
kez Islam giiciiniin meydan okumasiyla kargilastiginda nasil karsi konulacagina iligkin
gercek bilgiye sahip olmaksizin, genis bir efsaneler biitiinii tiretmistir. Onlara goére
Miislimanlar, “yanlig bir ticlemeye tapan putperestler’di; peygamberleri bir “biiyiicii”,
hatta papa olmak i¢in hirsla kars1 koyup isyan ederek Arabistan’a kacan ve burada kendi
kilisesini kuran bir “Roma kilisesi kardinali”’ydi. Popiiler hurafeler bir yana, Avrupa’da
islam’a dair ciddi bir inceleme ve ¢alismanin habercilerini ancak 12. yiizyilda gérmek
miimkiindiir. Bu ¢alismalarin biiyiik bir boliimi, karsilikli iligkilerin diger yerlere gore
daha yogun ve daha karmasik oldugu Ispanya’da yapilmistir (Hourani, 2001, s. 25-26).
Bu donemden itibaren, her ne kadar mitler varhigini devam ettirse de ve onlara
inanilmaya devam edilse de, Islam’1n konumu noktasinda ilahiyatcilarin incelemeleri bir
Huristiyan diisiince semasi icinde gergeklesmistir.

Ortagag Avrupast Hiristiyan ilahiyatgilart igin Islam peygamberi gercek bir
peygamber degildi!0. Onlar IslAm’1 da bir Ariusguluk bigimi olarak, Incil’de yer alan

9 Islam’mn 7. ve 8. yiizyildaki yayilig1, Hiristiyan Bati anlayisina bir tehdit olmus teolojik, siyasi ve kiiltiirel bir
meydan okuma hiikmiindeydi. Arap fetihlerinden Osmanli Imparatorluguna kadar Miisliimanlarin Avrupa’ya
dogru yayilig, Hiristiyanhk aleminde 6ncelikli bir tehdit olarak goriilen Islam’a kargt bir yabancilasma ve
giivensizlik getirdi. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Esposito, 2002, s. 67,96; Southern, 2000, s. 1-12.

10

Ortagag’da Islam imaji, bilimsel ve tarafsiz olan modern gériisten dort noktada ayriliyordu: Islam dini
“bati]” ve hakikatin “ziddi”dir, Islam “siddet” ve “kili¢” dinidir, “nefse diigkiinliik” dinidir, (Hz.)
Muhammed Isa’nmin “muarizi”dir. Ortagag Hiristiyan ilahiyatgilarinin ¢oguna gore Islam peygamberi
“sahte”, Kur’an onun tarafindan yazilmis bir kitap olarak kabul edilmekteydi. Bununla beraber, Islam’1
yabanci ve zararl bir gii¢ olarak resmetmis, peygamberi ise ya bir “kabile tanris1” olarak gostermis ya da
“seytan” veya deccal’la esit kabul etmislerdi. Nitekim 13. yiizyilm ilk yarisinda objektife yakin bazi
goriiglere de rastlamak miimkiindiir. Bu yazarlardan biri bir Ispanyol Yahudi’si olan Pedro Alfonso
(Petrus Alfons)’dur. Latinceye Dogu efsanelerinin ilk tasiyicist ve Bati’daki Arap biliminin ilk 6ne ¢ikan
isimlerinden biri olmast yani sira (Hz.) Muhammed’in hayati ve Islam’la ilgili nesnel bir degere sahip ilk
bilgileri o vermistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hiiseyin, ty., s. 16; Rodinson, 1983, s. 23; Southern, 2000, s.
41-42; Watt, 2000, s. 143; Yiicel, 2003, s. 12.
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kehanetler baglaminda degerlendirdiler. Kurtubali Eulogius ya da Alvarus Islam’i
“deccal’in son kez ortaya cikisi yolunda bir hazirlik (Hourani, 2001, s.23)” olarak
niteler. John Wyclif Islam’1 “kilise iginde kotiiliigiin adi” olarak, Luther de Kettonlu
William’in Latince Kur’an gevirisinin 1543 tarihli baskisina yazdig1 6nsozde, papay1
deccal’m basi, Is1dm’1 da govdesi ilan etmisti!!. Bununla birlikte Islim, biinyesinde
barindirdig1 hatalara ragmen Hiristiyan hakikatinin bir yansimasi ve o nedenle de kendi
tarzindaki gercege bir taniklik da olabilirdi. Islam’a Hiristiyan diisiincesinin gatisi
icinde, teolojik bir statii vermeye, ona bir varlik sebebi kazandirmaya yonelik ilk
tesebbiis, Emeviler doneminde Suriye’de yasayan ve Islam’in anlamina iligkin bir
diislince gelistiren Hiristiyan teolog olan Aziz Johannes’e kadar geri gitmekteydi. Ona
gore Islim peygamberi kendi yanliglarin1 bazi dogrulara karistirmisti. Sayet Kur’an
Mesih’in tanrisalligini reddetmisse, hi¢ degilse isa’nin peygamberligini kabul etmis ve
onu “Tanri’nin s6zii” ve “Tanri’nin ruhu” seklinde adlandirmigti. Teslisi reddetmisse,
biittin vurguyu “Tanri’nin birligi” {izerine teksif etmisti (Hourani, 2001, s.48-49).
Dolayisiyla Ona gore, Islam bir imansizlik, putperestlik olarak kabul edilemezdi.

Diger taraftan IslAmi aragtirmalar alaninda degil, genig manasiyla bilim tarihi
alaninda 10. yiizyilin baslarindan itibaren Avrupa’da kiiciik topluluklar diinya ve insan
hakkindaki felsefi/nazari bilgileri artirma yoniinde adimlar attilar. Ancak, bu bilgiler
eski medeniyetlerden gelen Latince eserlerdeydi. Bu merakin sonucunda, Araplarin
antik diinyadan kalan bu eserleri dillerine cevirdikleri 6grenilmis ve Arap bilimi
Ingiltere’ye, Salerno’ya, bilhassa temaslarn daha kolay gerceklestigi Ispanya’ya
yayilmisti. Yayilmayla birlikte terctimeler artmis ve entellektiiel faaliyetin belli bagh
merkezlerinden biri olan Toledo’nun 1085°te diistisiinden sonra tegkilatlanmigtir
(Rodinson, 1983, s. 22-23). Siiphesiz ki baglangicta Arap yazmalarinda aranan, hi¢ bir
surette Islam veya IslAim diinyasi hakkinda bir imaj degil, tabiat ve insan hakkinda kadim
bilgelikten saglanacak objektif bir bilgidir. Bununla beraber bu bilgiyi saglayan
Miisliimanlarla tanigilmig ve temaslar da kurulmustur. Diger taraftan, bazi
Hiristiyanlarin Islam’in dogasini ve onun ilahi takdir i¢indeki yerinin ortaya ¢ikarttigi
problemi anlamaya calistigi veya tartistigi bir donem de olmustur. 12. yiizyilin
sonlarinda Cluny manastirinda bir grup din adami, manastirin bagrahibi Pierre Venerable
(Petrus Venerabilis) (1094-1156) onciiliigiinde, Kur’an’1 ve diger islami metinleri
terciime etmigler, Miislimanlarin inanglarimi ve ileri siirdiikleri iddialart kendilerinin
anladiklar bigimde kavramaya ¢aligmiglardir.!? Bu donemde bir yandan Islamiyet’e

11 Diger yandan, islim’1 Hiristiyanlarin giinahlar1 i¢in bir ceza olarak ve bu nedenle de onu Tanrinin cezalandirict
sevgisinin bir igareti sayan goriisler de bulunmaktadir. Ayrintih bilgi icin bkz. EI-Azmeh, 2003, s. 254.

12 Cluny okulu tarafindan elde edilen bir miktar bilgi ve anlayisin daha sonraki diisiiniirler lizerinde bir etkisi
oldugu aciktir. Cluny’de olusturulan bilgi Orta Cag mirasinin parcasi olarak daha sonraki ¢aglarda da
varligin1 devam ettirmistir. Bkz. Hourani, 2001, s. 47; Southern, 2000, s. 45-46.
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kargi duyulan merak, bir yandan da Islam’in ilmi mirasina kars1 gosterilen ilgi dikkat
cekici boyuttadir.!3 Aym dénemde Ingiliz Kettonlu Robert 1143’de Kur’an terciimesini
tamamlamistir. Kettonlu Robert’in Kur’an terciimesi Islam arastirmalarinda bir déniim
noktast olarak da degerlendirilebilir. Bu terclimeyle birlikte Avrupa ilk defa ciddi bir
Islam arastirmasi icin malzeme ve vasitaya sahip oluyordu (Southern, 2000, s. 44).
Kettonlu Robert Kur’an’1i terciime ederken, ayni donemde Cartinthiali Herman’in,
Muhammed’in soy agacini ¢ikarttigi, Mozarap Hiristiyanlarindan Toledolu Marcos’un
ise el-Kindi’'nin Risale’sini terciime ettigi goriilmektedir. Tiim bu birbirinden farkli
metinler bir araya getirilerek bir derleme olusturulmustur; bu derleme Bati’da yiizyillar
boyunca Islam diniyle ilgili en kapsamli ve en yetkin ¢aligma sayilacak, Corpus
Cluniacense veya Collectio Toletana adiyla bilinecektir (Cardini, 2004, s. 103). Orta
Cag’da Avrupali din adamlariin Islim dinini anlama yoniinde faaliyetlerde
bulunmalarinin en 6nemli amacinin, rakip dini ciirtitmek ve bdylece kendi cemaatlerini
korumak oldugu asikardir (Hourani, 2001, s. 45-46; Lewis 1996:6; Rodinson 1983:23).
12. yiizyilda Viterbo’lu Godfrey yazdigi Diinya Tarihi'nde (Hz.) Muhammed’in
hayatina yer vermis, 13. yiizyilin baglarinda Toledo bagpiskoposu kardinal Rodrigo
Ximenes de, Avrupa’da yazilan ilk Arap Tarihi’'ni kaleme almistir (Rodinson, 1983, s.
23-26). Bu sekilde Islam diinyasinin cografyasi, iklimi, sehirleri, yonetim sekli, hayvan
ve bitki Ortiisii, zirai ve sinai tiriinleri artik ¢ok daha iyi taninmaya baglamistir.

islim diinyasinin daha iyi bilinmesine yol acan bir baska saik de, ekonomik
cikarlarla iligkilidir. Islam diinyas1 birgok Avrupali tacir igin biiyiik 6nem tagimaktaydi
(Rodinson, 1983, s. 26). Ticarf iligkiler ortak bir takim uygulamalara yol agmis ve iki
diinya daha yakindan tanigmistir. Bunun sonucunda Arap parasinin Bati’da gegerli hale
geldigi de goriilmektedir. Ticaret ayn1 zamanda hiikiimetler seviyesinde iligkileri de
gerektiriyordu. Ornegin, Campagna sehirleriyle, bilhassa Amalfi ile Araplar arasinda
ittifaklar kurulmustur!4. Islamiyet, Islamiyet’in kaynaklari ve Islam kavimleriyle ilgili
daha kesin bilgilerin olusturulmasi, siyasi ve ticarl alanda ¢ogalan pratik iligkiler ve bu
iligkilerden dogan isbirligi, kaynagi Islam topraklarinda bulunan ilmi veya felsefi
doktrinlere gosterilen biiyiik itibar, ayrica Bati zihniyetindeki i¢ gelismeler, Islam
diinyasina yonelik bakis acisini derinlestirmeye baglayacaktir.

13 By durum kendi icinde diialist bir yapiya da sahiptir. Zira bir yanda 12. yiizyilda Islam diinyasi, felsefenin

giiclii bir besigi olarak kabul eden yaklagim, diger tarafta ise halkin kafasinda yasayan “giiliin¢g” veya
“korkutucu” Islam imaji bulunmaktaydi. Bunu aydinlarin kafasindaki saygideger islam ya da Miisliiman
imajiyla bagdastirmak giictiir. Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Rodinson, 1983, s. 25.

11. yiizyi1lda Amalfililer Fatimi Halifesi el-Hakim’in yiktirdig1 Kudiis’teki Santa Maria Kilisesini yeniden
inga etmiglerdir. Filistin’le baglantilarinin da ¢ok gii¢lii oldugu, ayrica ilk Hagh Seferinden once
Antakya’da bir mahallelerinin de oldugu bilinmektedir. Bkz. Rodinson, 1983, s. 27.
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Oryantalistlerin beslendigi Dogu-Bati farklilagsmasi (birbirinden farkli iki diinya
ayrim1), 11. ve 13. yiizyillar arasinda Hagli Seferleriyle birlikte baslamistir. Haglt
Seferleri doneminde Avrupa Hiristiyanhigi Islamiyet’le, onun topraklarinda, somut
olarak kars1 karstya geldi. Avrupa Hiristiyanliginin bu rakip din konusunda olusturdugu
temel imaj, aslinda bu bulugsmayla birlikte sekillenmistir (Hentch, 1996, s. 42-43).
Haghilarin Dogu’su, Haglhi Seferleriyle gercek bir kimlige biiriinmeden once dini bir
soylemle kurulmaya baglanmistir. Bu soylem, gizli bir yeryiizii cennetine duyulan
arzunun eslik ettigi, “Kutsal Topraklari Kurtarma!5” gayesine dayanir. Unlii
Etymologiae (Etimolojiler) adli eserinde, “cennet doguda bir yerdedir”, diye yazan
Isidoro de Sevilla (560-639), boylece, neredeyse biitiin bir Ortagag boyunca siirecek olan
bir gelenegi de saptamig oluyordu (Hentch, 1996, s. 50). Kuzey Bati Avrupa’nin Islam’la
karsilagsmasinin, 11. ve 13. yiizyillar arasinda, bugiinkii diisiinsel anlamiyla Bat1 olarak
ortaya cikacak bilinglenmenin baglangicini belirledigi bilinmektedir. Bu, “6teki’nin
karsisinda, belirli bir dinsel fanatizmin besledigi bir bilinglenmedir ki, 11. ve
13.yiizy1llar arasinda, “teki” artik agikga [slam’dur.

Haglhi Seferleri doneminde Hiristiyanlik bir siyasi diistur, cografi sinir, kiiltiirel 6z
biling 6l¢tisti haline gelmistir. Bu, Dogu-Bati ¢atismasinda sinirlart kesin olarak Bati’nin
cizmeye basladiginin da bir gostergesidir. Kutsal topraklarin disinda da devam eden bu
catigmaya damgasini vuran tarihler, 1061°de Sicilya ve Messina’nin fethi, 1072’de Palermo
ve 1085’te Toledo’nun ele gecirilmesi, 1099’da Kudiis’iin isgalidir. Bu g¢atigmadan
“Serazen” ile “Magribi” kategorileri dogmustur. Islam’mn gozlenebilir drnekleri olan bu
kategoriler, farkli, olumsuz, korkutucu bir fenomenler dizisinin gostergeleri haline
gelmigtir. Kiiltiirel bir tislip ve olumsuz bir estetik dagarcigin bilesenlerinden biri olan
Oryantalizm, dogal olarak, donemin hakim yazilh kiiltiir kodlar1 cercevesinde ifade
edilmigtir. Boylece Serazenler, Kitab-1 Mukaddes efsaneleri gercevesinde “Hacer soyu”
olarak tanimlandi, Muhammed de papa olamamus bir kardinale benzetildi (El-Azmeh, 2003,
s. 253).

Avrupa, [slam’1 Ortagag’dan beri tiim Avrupa uygarliginin kargisinda kurulmug bir
yabancinin ideal 6rnegine doniistiirmiistiir. Pirenne’e gore, 7. yiizyilda baslayan “Islam
istilas1”nin sonucu, Avrupa kiiltiiriiniin merkezinin, artik bir Miisliiman Arap diyar1 olan
Akdeniz’den kuzeye kaymasi olmustur (1983, s. 24). Avrupa’nin 6zellikle cografl ve
toplum yapist bakimdan Arap uygarligina en uzak bolgelerine veya politik iktidarini
yaymasl i¢in zorunlu olan birlestirici bir ideoloji arayisi igindeki papahiga gore, Islam
“sapkinlik”’ti. Ama ayn1 donemde Latin Hiristiyanliginin giineyindeki topraklarda dinsel
fanatizm aym baskici giice sahip degildir, ciinkii Islam, onunla yan yana yasamanin
dogal, istenen, yararli bir sey oldugu, hem es hem de daha {istiin bir kiiltiirdii. 13.
yiizyillda boliinmelerin ve catigmalarin Otesinde apacgik bir Akdeniz ortak yasami
olusturan havay1 politika alaninda, 1197’de Sicilya Krali, 1212-50 yillar1 arasinda da
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Kutsal Roma-Germen Imparatorlugunun Imparatoru olan II. Friedrich von
Hohenstaufen temsil etmistir (Hentch, 1996, s. 68). Daha Normanlarin Sicilya’ya
gelislerinden itibaren, Miisliiman toplumunun kurumsal, bilimsel ve sanatsal
kazanimlarindan pek ¢ogunu kendilerine mal etmeyi basardiklar1 goriilmektedir. islam
uygarligi ile temaslari sayesinde Sicilya, 11. ve 13. yiizyillar arasinda, Avrupa’nin diger
iilkeleriyle dikkati ceken bir tezat sergileyen bir gelisme ve refah icinde yasamisti.
Bununla beraber, II. Friedrich’in 1229’da Sultan el-Kamil ile yaptig1 Islam-Hiristiyan
anlagmasi pek de “Dogu ile Bati’nin barigmasi (Hentch, 1996, s. 69)” anlamina gelmese
de, daha ¢ok Akdeniz’in kendi kendini tanimasi olarak yorumlanabilir.

Avrupa, Ortacagla birlikte kendini Universitas Christianitatis (Hiristiyanli§in
evrensel biitiinliigii) cercevesinde tanimlamistir. Bu Hiristiyan evreni ya da birligiyle
0zdeslesme, Ronesans’in hiimanist yaklagimlarinda da yok olmamis, aksine, bir¢cok
[talyan Hiimanist’in eserlerinde goriildiigii gibi (6rnegin Papa II. Pius olarak adlandirilan
Enea Silvio Piccolomini), Hiristiyanlik ve Avrupa medeniyeti, asil uygarlik, islam
medeniyeti de bu uygarligin anti-tezi ve diigmani olarak ortaya c¢ikarilmistir. Genelde tek
tanrili dinlerin (Yahudilik haric) 6zelde ise 7. yiizyildan itibaren bir diinya dini ve diinya
glicii olarak ortaya ¢ikan Islam medeniyetinin evrensellik iddiasi ile Orta Dogu’dan
Pirene daglarina kadar yiizy1l gibi kisa bir zamanda ilerleyen [slam ordularinin daha
once Christianitas’a ait olan Kuzey Afrika ve Iberya’daki askeri ve siyast mevcudiyeti,
Avrupa’nin goziinde Avrupali ve Hiristiyan olmayanlarin oteki olarak goriilmesine
neden olmustur. 1072 yilinda Sicilya’daki Arap emirliginin son kalesi Palermo’nun
Normanlar tarafindan fethedilmesi ve 1492’de Iberya’daki son Arap kalesi Granada’nin
Ispanyollarin eline ge¢mesi, hemen hemen Selguklularin Bizans’m Anadolu’daki
topraklarini ele gecirmeleri ve Osmanlilarin Konstantinopolis’i fethetmeleri arasindaki
zamana tekabiil eder (Lewis, 1970, s. 18-19; Platania, 2003, s. 117-119; Soykut, 2002,
s. 41-42). Dolayisiyla eski Helenler zamaninda “barbar” kabul edilen ve “6teki”ni temsil
eden Perslerin iistlendigi rolii tarihi bir silsilede, dnce Roma Imparatorluguna
saldirilariyla Hunlar, 13. yiizyilda Kuzey Dogu Avrupa’daki varliklariyla Mogollar,
daha sonra Giiney Avrupa’daki mevcudiyetleriyle Araplar ve en son Avrupa iglerine
kadar uzanan fetihleriyle Osmanlhlar devralmiglardir.

Ortagag Hiristiyanli1 ile Ortacag Islam’1 arasindaki bir kargilagtirma, [slam
diinyasinin antik uygarliktan modern uygarlia gecmek igin yetkin yolu sundugunu

15 Bununla birlikte Hagli Seferlerinin 6n cephesinde yer alan, Papanin “Isa’min kabrinin kurtarilmasi”
ugruna Batili sovalyeleri bir araya toplama projesinin dini sdylemi yaninda, bagka bir hedefe de sahip
oldugu unutulmamalidir. Papa II. Urbanus’un 1095°te Clermont Konsili'nde yapti§1 cagri daha cok,
Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’nun diinyevi iktidarina kargi yiiriittiigii miicadelede Papaligin
giiclinii pekistirme isteginden kaynaklanmaktadir. Bkz. Hentch, 1996, s. 52.

69



Oryantalizmin Ortacag Avrupasindaki Diigiinsel Kokenleri: Bati’ min “Otekilestirdigi” Miisliiman Dogu

gosterecektir. [slam diinyas1 varlikli ve genisti, bircok degisik halki ve dnemli bir kaynak
zenginligini barindiran bir alan1 kaplamaktaydi. Bati Hiristiyan alemi gibi, o da Helen
uygarliginin mirasina sahip ¢ikmustir. Hatta Bati Hiristiyan alemi [slam diinyasindan
daha sonra (ciinkii biiylik dlciide onun vasitasiyla) Helen uygarliginin mirasina sahip
cikmistir (Lewis, 1996, s.8). Bunun yaninda, Avrupa’da entelektiiel bakimdan, biiyiik
Islam yazarlar, yavas yavas dziimsenmig ve ortak kiiltiire katilmigtir. Artik uzun siire
felsefede Ibn Sina, ibn Riisd, Ali Abbas, Razi, tip alaninda Ibn Musavayh’in eserleri
basilacak, yorumlanacak ve incelenecektir (Rodinson, 1983, s.34-35). Miisliiman
Dogu’dan kiiltiir aktarmalar1 her zamankinden daha ¢ok bu dénemde yapilmistir. Edebi
aktarmalar sliphesiz ki ticari iliskiler sayesinde daha da artmisti. Bu durum,
Miislimanlar ile Avrupa Hiristiyanlari arasindaki iligkinin yalniz bir kutsal savas, Hacli
Seferi ve cihad iligkisinden ibaret olmadigin1 gostermektedir. Akdeniz boyunca isleyen
ticaretin varlig1 da unutulmamalidir ve zamanla bunun dengesi degismistir; 11. ve 12.
yiizyillardan baslayarak, italyan limanlar1 Dogu ile olan ticaretlerini genislettiler ve 15.
ve 16. yilizyillarda, Kuzey Avrupa limanlarindan kalkan gemiler Akdeniz ve Hint
okyanusunda goriilmeye bagladilar. Bu durum Avrupa’nin zihnindeki Dogu’nun
sinirlarinin da genislemesine sebep oldu.

Sonucg

Kavramlar insan {irliniidiir, dolayisiyla tarihsel (ve degisken)dir; kendinde bir
gerceklik vazetmezler. Dolayistyla onlar tarihsel degisimin ifade bi¢imleri, gostergeleri
olarak okumak daha dogru olur. Dolayisiyla ayn1 kavram bagka bir tarihsel kesitte, hele
o tarihsel donem bagka kavramlarla kendini tanimliyorsa, farkli bir igcerik kazanabilir.
Dogu, Ortacag’da Miisliiman kafirlerin ikametgah, dinin talilestigi Aydinlanma ¢aginda
ise insani seriivenin farkli ve keyifli bir mekan1 olarak tasvir edilebilmisti. Ortacaglarin
karanlik diinyasi, modern zamanlarin bilimsel diinyasindan daha az siddet iceriyordu,
Kudiis i¢in savasan taraflar birbirlerinin mertliklerini rahatlikla takdir edebiliyordu. Din
saikiyle yapilan savas Ortagaglarin yegane resmi degildi, ticaret, antik miras ve her iki
dinin Ortadogu kokenli olmasini, ayni sehirde farkli dinlerden insanlarin ortak
yagantilarini da bu resme katmak gerekirdi.

Fakat tarih degiskenler kadar sabit olanlar1 da, tézleri de dikkate almak zorundadir.
F. Braudel, “Tarih incelemesi, olaylari degil olgulart 6ne c¢ikaran uzun donemler
iizerinden yapilmalidir” der. Bu c¢aligsma, Oryantalizmin iislup ve temalar1 degisse de
oziiniin degismedigini, Orient’in Occident tarafindan otekilestirilerek, Bati’nin kendi
imgesinin ingasinda kullanildig1 iddiasinin kokenleri tizerinde durmay1 amaglamaktadir.

Bu cercevede, “Bati” ve “Dogu” 8. yiizyildan itibaren Avrupa’nin kendi evreni
icinde, sahip oldugu dini kaliplar icerisinde sekillenmistir. Bu kaliplarin esnedigi ya da
bicim degistirdigi donemlerden biri olan Avrupa somiirgeciliginin baslama tarihi
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“Dogu” ve “Bat1” ayrismasini zit kutuplara tagimay1 ve farkliliklarin belirginlesmesini
saglamigtir. Buna gore Oryantalizm, Bat1 somiirge imparatorlugu dairesi i¢ine girmeye
aday cografya ve Kkiiltiirlerin kesfi ve tanimlanmas1 gorevini iistlenecektir. Bati, 8.
ylizyillda Islam diinyasiyla ilk karsilagsmasindan itibaren yagadigi tiim i¢ —siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel- dontigiimlerini basindan itibaren kendisi i¢in en biiyilik tehdit
kabul ettigi bu diinyaya bakisina yansitmistir. Oryantalizm kavrami her ne kadar
sozliiklere 18. yiizy1l sonlarinda girmisse de kavramsal icerigi yiizlerce yillik bir
birikime sahiptir. Bu birikim 18. ylizyila degin “6teki” seklinde kendi diinyasindan
(Batr’dan) farklilastirdig Islam cografyasina, kiiltiiriine ve siyasasina iliskin anlamlarla
yikliidiir.

Avrupa’nin Ortagaglardan itibaren “6teki” bagligi altinda yarattigi hasimi, yani
Islam diinyasi, gergekte var olan dgeleriyle somut bir sekilde varligini sergilerken, buna
bir de gergekte aslinda hi¢ var olmamig ama Avrupa insaninin hayal diinyasindan
beslenmis zararsiz ve renkli bir Islam diinyas: eklenmisti. Birincisi kendisine ait kiiltiirel,
siyasal malzemeleriyle varliginm sergilerken, ikincisi daha ¢ok Avrupali’nin hayal ettigi
ya da olmasim istedigi sekle biirlinmiig, daha ¢ok onun sosyo-ekonomik sartlarinda
siirlarint genigletmis, Avrupali’nin kendi edebi ve sanatsal diinyasinda kendine bir yer
edinmistir. Bat1 icin gercekte var olan Islam diinyasini, yani “6teki” olarak adlandirdig
diinyanin somut gerceklerini bilmek ve onu tanimak istegi, son kertede somiirgeci
politikalartyla da ilintiliydi. Bu anlamda “6teki” hakkinda en gercek bilgiyi Oryantalist
cercevede edinebilirdi. Ancak burada da Avrupa’nmin kendi i¢ siyasal, ekonomik ve
askerf evrimi dogrultusunda Dogu’ya dair yaklagimi ya da politikas1 sekillenmis oldu.
Boylece 18. yiizyilin sonlarindan itibaren Oryantalist yaklagimin iirettigi Dogu bilgisi,
somiirgecilik, ekonomik pazar, medenilestirme, reform, modernlesme ve buna benzer
kavramlar etrafinda bicimlenmeye baglamustir.
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