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Oz:

Genellikle Musliman topluluklar icerisinde gosterilen Nusayriler, Arap Alevisi olarak da bilinirler.
Akidelerinin tarifi olarak ifade edilen Nusayrilik ise Batinilikten kaynaklanan bir Sii firkasidir.
Turkiye’nin Dogu Akdeniz havzasinda yer alan Mersin, Tarsus, Adana, iskenderun, Antakya ve
Samandag sehirleri ve kirsal bolgelerinde yasayan Nusayrilerin ana kolu Suriye’nin Lazkiye bolgesinde
bulunur. Her kiiltir 6gesi gibi dini bilgi ve davranislar bebeklik dénemlerinden itibaren sosyalizasyon
faktorleri tarafindan adim adim bireylere aktarilir. iste bu calismanin amaci Tiirkiye’nin spesifik dini
gruplarindan biri olan Nusayrilerde dini sosyalizasyon faktori olarak 6zglin “Amcahk” kurumunun
yapisal-islevsel sosyoloji acisindan ele alip incelenmesidir. Toplumsal yapilarin acik islevlerinin yani
sira gizli islevleri de bulunmaktadir. Ayrica sosyal yapilarin bozuk islevleri de s6z konusudur.
Calismanin ihtiya¢ duydugu veriler alan arastirmasi kapsaminda goézlem ve bireysel gérisme gibi
teknikler ile elde edilmistir. Arastirmanin temel verileri Nusayri calismalarina iligkin literatirin tekrar
gbzden gecirilmesi ile olusturulmustur. Calisma betimsel bir calisma olup gelecege yonelik bir
projeksiyonda bulunmamaktadir. Bu c¢alismaya gére Nusayrilerdeki amcalik kurumu yalnizca dini
akideye iliskin bilgileri genc Nusayri erkek bireylere aktarmamaktadir, ayni zamanda toplumun gizli
orgitlenmesini de slirdiirmekte; diger yandan Nusayrilerde sosyal sermaye de meydana
getirmektedir. Fakat amcalik sirecini tamamlayan genc¢ erkek Nusayriler diisiinsel olarak Tirkiye
toplumu ile arasinda bittinlesmeyi gerceklesmemektedir. Bu durum da amcalik kurumunun bozuk ya
da ters fonksiyonlari konusundan bir alginin olusmasina neden olmaktadir. Nusayriler Tirkiye
toplumunun temel bilesenlerdir. Fakat islevsel butunlikleri tekrar lzerinde disinilmeyi gerekli
kilmaktadir.
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“Nusayriler Liibnan, Suriye ve Turkiye’'nin glineyinde Adana, Mersin ve 6zellikle de
Hatay’da yasamaktadir. Hatay’'da yasayan Nusayriler, Tlrkiye’de yasayan diger etnik gruplara
gore, daha kapali ve daha gizli bir cemaat 6rgltlenmesine sahiptirler. Nusayriligin en belirgin
ozellikleri; Hz. Ali’'nin tanrilastirilmasi, Hizir inanci ve tiirbe inancinin glgliligu, tenasih, tevil
ve takiyye, Hiristiyan bayram ve toérenlerinden etkilenme ve amcalik gelenegi olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Amcalik gelenegi, sadece bir enkiltirasyon (kiltiire giris, kiilturel
benzetme) (Kirman, 2016:149) araci degil, ayni zamanda, Nusayri erkek cocuklarina sosyal
davranig bicimleri ve Nusayriligin dini bilgilerini de 6gretildigi, bir ergenlige gecis ve dine giris
ritleli olarak da gorulebilir” (Turk, 2016: 54).

Dine, klltire giris térenleri, bir toplulugu birbirine baglayan toplumsal deger ve
fonksiyonlarinin yani sira, inancin sirekliliginin saglanmasi bakimindan da oldukg¢a énemlidir.
Bir tir biyolojik olmayan akrabalik bicimi olan amcalik gelenegi, ayni zamanda erkek cocuga
Nusayri kilttrel kimliginin kazandirildigi bir egitim siireci ile beraber yeni sosyal sermayelerin
olusmasini da saglamaktadir. Fakat ayni zamanda bu torenler genci kendi etnik grubuna
hazirlarken ayani zamanda diger gruplardan uzaklasmasini ve toplumun geneliyle baglarinin
zayif kurulmasina da neden olmaktadir. Ongoriilmeyen bu siirecler gencin vyetiskinlik
donemlerinde ya kendi inang cgevresi ile gatismasina ya da dis ¢evre iliskilerinde uyum
sorunlarina yol agmaktadir. Bu sekilde bire ift kisilikli yetismesine yol agmaktadir.

Nusayrilere ait gizli dini bilgi ve sosyal davranislari bir sonraki nesillere aktarmak gibi
bir isleve sahip olan amcalik uygulamasi ergenlik dénemine girmis olan 10-14 vyaslar
arasindaki erkek cocuklara ydnelik olup kadinlar bu gelenekten tamamen muaftirlar. Oyle ki
kadinlar, namaz ritlielinin yapildigi yere bile yaklagsmazlar. Kadinlar sadece namaz igin gelen
misafirlere yemek pisirip ikram etme gibi davranislarla yikiimltudirler. Orada erkeklerin
okudugu Nusayri dualarini 6grenmeleri bile yasaktir. Hatta kadinlar namazin yapildigi yere
yakin iseler dualari duymamalari igin kulaklarini tikamalari gerekir. 2

Nusayrilerde yer alan “amcalik kurumu”nun Nusayrilige giris ve yeni nesle dini
bilgilerin aktarilmasi gibi agik fonksiyonlarinin yani sira “latent” (6rtlk, farkinda olunmayan)
ve “disfonksiyonlarn” (bozuk islevler) da s6z konusudur. Bu calismada da Nusayrilerdeki
amcalik kurumunun hem fonksiyonel yonleri hem de disfonksiyonel ve latent fonksiyonel
yonlerini incelemeyi amaclamistir.

YONTEM

Calisma nitel paradigmaya uygun olarak tarihsel dokiimantasyon ve bireysel miulakat
analizlerine dayanmaktadir. Analizler yapilirken 6ncelikle alanla ilgili yapilmis akademik
yazina miracaat edilmistir. Nusayri isimlendirmesi Arap Alevisi, Fellah vb. isimlendirmelere

? Adana bélgesinde yasayan 54 yasindaki Bayan O.S. ile yapilan miilakat.
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konu olan ve Tirkiye’'nin gliney kesimlerinde olan dini grubu temsilen kullaniimistir.
Calismada Nusayriligin teolojik, kiiltiirel ve sosyal orglitlenmelerinden ziyade onlara 6zgi
olan “amcalik” kurumu ile sinirli tutulmustur.

Bu calismada amcalik kurumu hem kuramsal hem de alan calismalarina dayali olarak
gergeklestirilen yayinlarin nitel bir okumasina dayali olup miilakatlarla desteklenmistir.
Mulakatlar gunlik hayatin akisi sirasinda gergeklesmis olup, milakatlar icin bir protokol
tutmak sadece bes kisi ile sinirlandiriimistir. Hem literatlirde hem de gozlem ve
milakatlardaki veriler “etik yorum” ile sunulmustur.

BULGULAR
Fonksiyonalizm

Sosyoloji bilimi dini meselleri olgusal olarak ele alir ve degerlendirmelerini de belirli
kuramsal cerceveler icinde yapar. Sosyal meseleler olgusal olarak ele alininca karsimiza
kurum ya da “yap1” kavrami cikmaktadir. Kurum kisaca bireyin toplumsal bir ihtiyaci
gelistiginde o ihtiyaci nasil giderecegine dair toplumca benimsenmis bir grup tarafindan
desteklenen kesin, resmi prosediirler seti diyebiliriz (Aslan, 2016; Aydin, 1997). Her kurum
bir veya c¢ok islevleri yerine getirerek organik bileskelerinden de toplum olusur. Sosyoloji
disiplinindeki fonksiyonalist teori kurumlara 6zel bir ilgi gdstermektedir.

Fonksiyonalist teoriye gore, “organizma” parcalardan olusur ve bu parcalar bir
“sistem” olustururlar. Yani aralarinda anlaml bir iliskiler ag vardir. Bu da tim toplumu
meydana getirir (Malinowski, 1992). iste fonksiyonalizme gére fonksiyonel analizin étesinde,
sosyal alanin fonksiyonel analizle bilimsel olarak ve yeterince anlasilabilir. Sosyolojide
Durkheim gibi fonksiyonalizmin klasik kurucu isimlerinden ¢agdas versiyonlarina gecildikce
kuram tekamul gegirmistir. Bunun en Unlilerinden biri de Robert K. Merton’dur. Sosyolog
Merton, fonksiyonalist teoriye katkida bulunan sosyologlar arasinda tartismasiz en onemli
isimdir. Merton’in katkisi “fonksiyon” kavraminin analiziyle baglar. Ona goére daima “olumlu”
bir anlam yiklenerek kullaniimis olan “fonksiyon” kavrami, toplumsal sistemi timiyle
yansitmamaktadir (Merton, 1968).

“Bazi sosyal ve kiltirel 6gelerin sosyo-kiltlrel bir sistem iginde bazi gruplar igin
islevlerine sahip olmasi ve baskalari icin mimkiin olmamasi da miimkiindir. Bu nedenle,
analist, belirli bir sosyokiltirel 6genin islevsel oldugu grubu veya gruplari acikc¢a
belirtmelidir. Bu tlir maddeler, genellikle cesitli sosyo-kiiltlirel sistemlerin yani sira gesitli
gruplar Gzerinde olumlu ve olumsuz gesitli sonuglara sahiptir” (Elwell, 2009).

Merton’a gore kurumlarin fonksiyonlari ilk elden ifade edilebilir ancak fonksiyonel bir
analiz vyapildiginda kolayca goriilmesi mimkiin olmayan islevlerle de karsilasmak
miumkiindir. Bu noktada Merton, “acik fonksiyon” (manifest function) ve “gizli fonksiyon-
farkinda olunmayan-6n gorilmeyen” (latent function) ayrimini yapar (Merton, 1993: 31-53).
Daha acik bir ifadeyle yapilar-kurumlar, bilinen islevlerinin yani sira, ortili birtakim islevler
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de Ustlenmis olabilirler. Agik fonksiyon, bir yapinin “istenilen” ve “kabul edilen” islevlerini
belirtirken, gizli fonksiyon “istenilmeyen” ve/veya “kabul edilmeyen” islevlerini ifade eder
(Kirman, 2016: 110). Ornegin bir ceza evinin amaci, islevi suclularin rehabilitasyonu ve
topluma tekrar kazandirilmasidir. Fakat cezaevine giren siradan bir hirsiz igerideki
profesyonel hirsizlardan usta bir hirsiz olmalarinin yéntemini 6grenebilir; bu da onun daha
¢ok hirsizlik yapmasini tesvik eder.

Merton ayrica sistemde yer alan bir unsurun “olumlu” islevlerinin yani sira “olumsuz”
islevlerinin de olabilecegini ileri siirer. Yani sistemin ahenk ve bitinlesmesine katkida
bulunan islevler oldugu gibi, bu ahenk ve blitiinlesmeyi azaltan, hatta yok eden islevler de
olabilir. Merton bu tiir islevler icin “disfonksiyon” kavramini kullanir. Ornegin din kurumu,
topluma butiinlesme yoniinde katkida bulunurken, catismalara da sebep olabilmektedir.

Uglincii olarak Merton, bir sistemde olumlu ya da olumsuz bir islevi olmayan
unsurlarin  da bulunabilecegini ileri slirmis, bu unsurlart  “fonksiyonel olmayan”
(nonfunctional) terimiyle ifade etmistir.

Sayet sistemdeki unsurlarin “bilinen ve arzu edilen” acik islevlerinin yani sira
“bilinmeyen ve arzu edilmeyen” gizli islevleri de varsa, bunun da 6tesinde ahengi saglayan -
olumlu- islevler ve ahengi bozan -olumsuz- islevlerin varligl s6z konusuysa, bu islevlerden
birinin ya da digerinin 6n plana ¢ikmasi olumlu veya olumsuz sonuglari olacaktir. Bu olumsuz
ise kural yerine kuralsizligin hakim oldugu “anomi” meydana gelecektir.

Nusayriligin Tarihi

Nusayrilerin tarihteki yerleri ve irki kokenleri hakkinda birbiriyle celisen oldukga
tartismali iddialar mevcuttur. Kimileri onlari Arap soyuna baglarken kimileri ise, onlarin Turk
olduklarini iddia etmektedir. Bazi yazarlar Nusayri tarihini Yemen’den baslatirken bazilari
Misir’a kadar uzatmaktadir. Bazi yazarlar da buglink( Suriye sinirlari ve Antakya’yi icine alan
bir cografyada bagimsiz varliklarini stirdirdiklerini iddia etmektedir.

Osmanl belgelerinde, “Cukurova’nin, Amik’in, daha dogrusu Akdeniz Bélgesinin en
eski sakinleri” (Yigenoglu, 2001:7) olarak gecen Nusayriler, ilber Ortayl’ya gére, bir zamanlar
Turkmenlerle cevrili bir denizde Arapca konusan bir etnik grup olarak yasamlarini
sirdtrmislerdir (Ortayl, 1999: 42).

Nusayrilerin biylk bir kismi atalarinin eski Arap kabilelerinden olan Evsi ve Hazerci
kabilesinden geldigine inanir (Muallaoglu, 1998: 63). Bazilari kendilerini Arap irkindan olan
Gassanogullarina dayandirir (Et- Tavil, 2000: 42). Hasan Atici gibi bir kissm Nusayri, “Arap
kokenli oldugunu ve Yemen’de yasanan biyik sel felaketinden sonra Benikahtam adli bir
kabile olarak once Irak’a, sonra Suriye’ye goc¢ ettiklerini” iddia etmektedirler (Yigenoglu,
2001:7). “Abbasiler doneminde (9. yy) Hatay, Adana, Tarsus, Mersin de yerlestirilmislerdir”
(Onder, 1999: 219).
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islam’daki ilk ayrisma ile beraber “imamlik ve halifeligi Ali’ye ait bir hak sayip onu
diger sahabelerden Ustlin tutanlar, Peygamber’in, Gadir-i Hum ve Veda haccindaki
vasiyetlerini kanit gdstererek velayet ve vesayetin yalnizca Ali ve Ehl-i beyte 6zgli oldugunu
iddia ettiler. Ebu Bekir, Omer ve Osman’in halifeliklerini, dini ve diinyevi imamligin
niteliklerini haiz ve sahih sayanlar ise, imamligin niteligi geregi halifelikten ayrilmaz oldugunu
ve bunun da yalnizca Hasimogullarina ait ya da Ehl-i beyte taninmis devredilemez bir hak
olmadigini ve bitin Kureyslilere de taninmis bir hak oldugunu iddia ettiler” (et-Tavil,
2000:21-22). “Kerbela olayindan sonra da Mdislimanlar Siiler ve Sinniler diye gergek
anlamda ikiye boliindl, iki taraf birbirine disman goziyle bakmaya basladi” (et-Tavil,
2000:106).

Midslimanlarin Sii ve Stnni olarak iki ana mezhebe boéliinmesinden sonra Aleviler,
imami ve siyasi kurumun bir cati atinda toplandigi toplumsal 6rgiitlenmeye gectiler. Bu
imami ve siyasi olusum Ali’nin 6liminden sonra ogullari Hasan ve Hiseyin ve onun torunlari
olan 12 imam boyunca varligini siirdiirdii. imamlardan sonra Alevi diisiincesinin devamini bu
bablar ve ardillari devam ettirmistir. Daha sonra bunlara seyh denmistir. 9. yiizyilda 14. imam
Mehdi’'nin kaybolmasi ve imamlgin bitimiyle ortaya ¢ikan en son bab 11. imamin babi
Muhammet b. Nusayr, Alevi inancinin o zamanki tek otoriter kisisi olarak Araplar arasinda
yer edinir. Irak dolaylarinda kabilesiyle yasamini slirdiren Muhammet bin Nusayr savasmak
icin geldikleri Suriye’de “Lazkiye yakinlarindaki Ansariye daglarini kendine yurt edinir ve Alevi
heteredoks bir tarikat kurar ve Nusayriler olarak anilan kendine 6zgi gizli bir inang gelistirir.
Bu inang, eski Suriye veya Fenike putperestliginden (baslica su gliiye tapinma: Glines, Ay ve
yildizlar veya Gokyuzl) ve c¢esitli Hiristiyan ayinleri ve bayramlarindan etkilenmis bir
karisimdir. Bu inang¢ kendini, daha ¢ok Sii-ismaili bir islupta, yani Muhammet’in amcasinin
oglu ve onun yaninda biyliyen (Sia’ya gore) peygamberin miikemmel bir modeli olan imam
Ali’'ye ve yine Muhammet’in iranli sahabesi Selman-i Farisi’ye bagllk seklinde gdstermistir”
(Maoz, 1991:43). Bu siirecle beraber Nusayrilik farkli bir etnodini grup olarak varlik kazanir.
“Nusayrilikten kasit, Arap soyundan geldiklerine inanan, Mersin, Tarsus, Adana, iskenderun,
Antakya mihverinde yasayan ve ayni sekilde Suriye, Libnan ve baska cografyalarla baglar
bulunan bir grup insanin islami inanclari-akideleridir” (Ulugay, 1999:21). Aslinda “Alevilik
(genel olarak) inanislari ve ritlielleri birbirinden oldukca farkli, heteredoks topluluklari (etnik
acidan) tanimlamak icin kullanilan bir tst kavram” (Yegenoglu, Cumhuriyet, 26 Mart 2001)
iken Nusayrilik homojen bir cemaati ifade eder. Fakat daha detayl bakinca altta bu isim ve
bolge farkliliklarinin yani sira ritiiellerde, dilde, Alevilik yorumlarinda farkhliklar gorilir. En
onemlisi ise, toplumsal dokularindan kaynaklanan farkliliklarin varhgidir.

Nusayriler “dinsel ogretileri hakkinda kendilerinin, asil Anadolu Aleviligi olarak da
bilinen Kiirt ve Tirk Alevilerinden daha fazla bilgi sahibi olduklarina ve bu nedenle daha
aydinlanmis bir grup olduklarina inanirlar. Oteki Alevi gruplarindan en énemli farklari,
Anadolu Alevi kadinlarinin dini toérenlerine katilmasina ve bu toérenlerin gizemlerini
paylasmasina izin verilmesine karsi Nusayrilikte bu durumun séz konusu olmamasidir”
(Andrews, 1989: 214-218).
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Diger yandan itikat bakimdan hepsi ayni olan Evsi, Hazerci, Ansari gibi degisik
asiretlere ayrilirlar (Muallaoglu, 1998. 47). Fakat, Nusayriligin kurulusunu takip eden yillarda
mezhebe liderlik yapan kisiler geldikleri siilale icerisinde ve bulunduklari bélgede daha etkili
olmuglardir. Bu sayede de Nusayrilik kendi iginde alt gruplara ayrismistir. Bunlar genel
hatlariyla 1- Haydariler ve 2- Kilazilerdir (Sinanoglu, 1997: 25; Figlali, 1980: 15036).

Nusayrilerin blyik c¢ogunlugu Suriye, Libnan, Irak ve Tirkiye’de bulunmaktadir.
Toplam nifuslarinin blylk bir kitlesi “Suriye’nin Lazkiye ve Cebel-i Ensariyye bdlgesinde,
kismen Libnan’in kuzey kesimlerinde bulunmaktadir” (Oz, 1999:186).

Turkiye’deki nifuslari kesin bir sekilde bilinmemekle birlikte “bir milyon civarinda”
(Onder, 1999:222) oldugu tahmin edilmektedir.

Uziim’iin (2007) tespitlerine gére Hz. Ali'ye ilahlik isnat eden batini bir firkaya isim
olmustur. Batini karakteri dolayisiyla ismi, tarihi ve inang yapisi hakkinda 6nemli bilgi
eksiklikleri bulunan ve farkli farkli gorislere konu olan Nusayriler ve Nusayrilik,
mensuplarinca yayimlanan eserler ve akademik arastirmalar sayesinde bir dereceye kadar
aydinlatilabilmistir.

Irak’ta kurulmasina ragmen 11. ylzyilin ortalarindan itibaren daha ¢ok Suriye ile
Adana-Mersin yoéresinde tutunabilmis olan Nusayrilik firkasi, kabileler arasi miicadeleler
yaninda ve bolgedeki siyasi dalgalanmalara paralel olarak varligini strdiirmistir (Aslan,
2005; Andrews, 1992 Et-Tavil, 2000; Figlali, 1986; Maoz, 1991; Mason, 1988; Ortayli, 1999;
Ulugay, 2001).

Tarih boyunca aile, soy, asiret ve daha blyik asiretler (Hayyatiyye, Kelbiyye,
Mehalibe, Haddadin) seklinde ve kapali bir hayat yasayan Nusayriler, Suriye ve Tirkiye’'de
millT devlete adapte olmakta zorluk cekmemistir. Ancak modern hayat karsisinda diger batini
topluluklarda oldugu gibi 6zellikle sehirlerde gelenege baglilik ciddi derecede zayiflamis,
ayrica yaygin islami anlayisa yahut isndaseriyye Siiligi’'ne belli 6lciide de olsa yaklasanlar
gorllmustir. Glinlimuizde Nusayriler yasadiklari g Ulkeden biri olan Suriye’de Lazkiye ve
Cebel-i Ensariyye bolgesi basta olmak Uzere gesitli yerlerde tahminen % 8-12 arasinda bir
nifus oranina sahiptir.

Nusayrilik diger batini gruplar gibi islam’la birlikte, basta Sabiilik olmak tizere dogup
gelistigi bolgelerdeki eski inang ve anlayislarin ic ice gectigi bagdastirmaci bir inang yapisina
sahiptir. Namaz gibi islam’in diger temel ibadetlerinin de te’vil edildigi Nusayrilik'te orug Hz.
Peygamber’in babasi Abdullah’in sessizligini temsil eder ve diger batini mezheplerdeki gibi
“sirlari baskalarindan gizlemek” anlamina gelir. Zekat Selméan-i Farist'yi temsil eder ve “dini
ogrenip baskalarina nakletme” manasindadir. Bununla birlikte firkanin i¢ isleyisinde zekat
cesitli vesilelerle icra edilen merasimlerden sonra seyhe verilen paradir. Kendine 6zgi
davranislari ile firkaca kutsal sayilan kisileri sembolize eden haccin Ortodoks Misliimanliktaki
ile bir ilgisi yoktur (Uziim, 2007: 272).
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Firka, Muhammed b. Y(nus el-Kilazi zamaninda (6. 1011/ 1602) Kitabi’l-Mecm(’da
yer alip Hz. Muhammed ile Hz. Ali’"den bahseden bazi ibarelerin yorumu konusunda ikiye
ayrilmigtir. Ana yapi firkanin H. IX. (M. XV.) ylzyildaki reislerinden Ali el-Haydari’ye nisbetle
Haydariyye (Gaybiyye, Semsiyye) diye anilmis, sayica daha az olan kesim ise ibn Ydnus el-
Kilaz’a nisbetle Kilaziyye (Kameriyye) adini almistir (Uziim, 2007: 271).

Nusayrilerde Amcalik Kurumu ve islevleri

“Mecdisilik’teki on bes yasina gelen her gocuk igin dine giris téreni (Nevzot)
dizenlenmesine benzer sekilde Nusayrilerde de Gammu Sala adini verdikleri “Amcalik
Gelenegi" mevcuttur. Amcalik gelenegi, ergenlik ¢cagina gelen, annesi ve babasi Nusayri olan
erkek c¢ocuklarin, o6nceden belirlenmis dini olarak “amca” dedikleri kisinin yaninda
Nusayriligin teolojisine iliskin en temel kaynak olan ve Nusayrilerin ezbere bilmesi gereken ve
ezberlemek zorunda olduklari bir kitap olan Kitab’ul Mecmuu” (Harris, 2005: 75-76) ile
“inanglarinin gereklerini ve diger dualar égrenmeleridir” (Uziim, 2007: 274). “Nusayrilerde
Amcalik gelenegi sadece bir kiltirlesme araci olarak degil, ayni zamanda dini bilginin
“amcalar1” tarafindan gencg erkeklere verildigi, Nusayrilik ve sosyal davranis bicimlerinin
kazandinldigi ergenlik torenleridir. Kural olarak ¢ocuk, bu donemde, gerekli bilgileri elde
edene kadar amcasinin evinde kalir. Nusayri olmak igin egitilen ¢ocuklar, kesinlikle gizli
oldugu kabul edilen bu dini bilgileri ortaya ¢ikarmamak icin yemin ederler. Bu sirecte
g¢ocugun Nusayri kiltiirel kimligini kazanmasi saglanir” (Turk, 2016: 14). Nusayrilerde bu
yuzden biyolojik amca ¢ocuklari arasinda evlilige misaade edilse de “dini amca” cocuklari
arasinda evlilige misaade edilmemektedir. Bu ylzden “dini amca” cocuklari kardes
saymaktadir.

Bir anlamda “Nusayrilik’'te sosyal ve dinsel bir akrabalik bagi kurumu olan Emmi’l
Seyyid yani din amcasi belirlenmesi ve gencin/adayin Nusayrilerin inacina gegisi torensel bir
takim prosedirlerle gerceklesmektedir. Erkeklige gecis olarak da kabul edilen toren (g
asamada gerceklesmektedir. Bu asamalara, 1. Girdi (Tadeyi), 2. Orta (Tideynis), 3. Cikti
(Tidliha/tatlia) denemektedir. Her asama igin ayri rittiel bir téren yapilmaktadir. Bu siireg,
yaklasik olarak bir yil siirmektedir. ilk térenle ikinci téren arasi 40 giin, ikinci téren ile son
toren arasi ise 7 ya da 9 ay arasinda degismektedir” (Cagimlar, 2018: 11-12). “Mahallinde
yapilan alan ¢alismalarinda Kilaziler'de en azindan bazi bélgelerde firkaya giris merasiminin
tek celseli bir térenle gergeklestirildigi ifade edilmistir” (Uziim, 2007: 273).

“Ilk asama sinama asamasidir. Mekli olarak da adlandirilan bu asamada Nusayrilik’e
girisin belli evreleri ve egitim asamalari vardir. Sinama silirecinde en az on iki kisilik kefil
(sahid) gdstermek suretiyle, imam huzurunda kutsal gérevlerini yerine getirecegine, yol ilke
ve kurallarina ters diismeyecegine dair ikrar (s6z) alinir. inang ve tére kurallarini bilen din
amcas! belirlenir. Gencin, adayin “din amcasi”’nin belirlenmesinde adap, erkan ve kurallar
iceren bazi kriterler vardir. Bu slirecle beraber bir anlamda aday ile amca arasinda sosyal ve
dinsel bir akrabalik bagi kurulur” (Guzel, 2018). Adaya, Nusayri akidesinin 6zini olusturan
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“Sir” kavrami nakledilirken Nusayriler arasinda bir sosyal sermaye insa olur. Burada ilki acik
fonksiyonken ikinci gizli fonksiyona tekabul gelir. Birey bu siirecte hem Nusayrilik’in ilkelerine
uymayi hem de Nusayri toplumunun bir pargasi olmayi basarir.

“Kapali toplum, baska bir soyleyisle sir toplumu 6zelligi gosteren Nusayrilerde, sir
kavraminin baslangicini, dine gegis toreni olusturmaktadir. Bu dine kabul téreni oldugu gibi,
erkeklige giris toreni olarak da degerlendirilmektedir. Dini bilgi vermek igin gerceklestirilen
bu toéren, erkek cocugun 6grendigini uygulayacak ve 6grendigi bilgilerin degerini bildigi gibi,
bildiklerini de sir olarak saklayabilecek yasa geldiginde yapilmaktadir. Térenler ¢ocugun
yapisina ve kapasitesine gore 11 vyasinda da vyapilabildigi gibi, 15 vyasinda da
yapilabilmektedir. Genel olarak, bu dénem 11 yas dénemine denk gelmektedir. Bu yasin
secilme nedeni, yoresel deyisle “aklinin erdigi ama aklinin kaymadigi yas” olmasidir. Aklinin
kaymasiyla ¢ocugun cinsel konularla ilgilenmesi kast edilmektedir. Clinkli ¢ocuk daha tam
cocukluktan ctkmamis, ama ergenlige de bu yasta tam olarak girmemistir. Yas olarak da gecis
donemidir bu nedenle “erginleme toreni” olarak da degerlendirilebilir” (Tirk, 2002: 64).
Ayrica gelisim psikolojisi agsindan da bireyin tam kimlik bunalimi yasadigi déneme denk
gelmektedir. Aileler bu ylizden erkek ¢ocuklarinin bir sekilde bu siirece dahil olmasini isterler.
Bltln bu nedenlerle “11 yas ideal sayilsa da bunun 15 olmasi gerektigini distintip ¢ocuklara
bu yasta giris toreni diizenleyen Nusayri kollari da bulunmaktadir. Eger hastalik, yurt disinda
olmak, ailenin istemeyip ¢ocugun kendisinin istemesi gibi nedenlerden dolayi bu téren gok
daha ileri yaslarda da yapilabilmektedir. Bu térenden ge¢cmemis, dini egitimi ve Nusayri
inancina ait bilgileri almayan erkek ¢ocuk, gercek bir Nusayri sayilmamaktadir. Herhangi bir
yerde karsilasan Nusayriler, kisinin Nusayri oldugunu séylemesi ile ikna olmayip, ancak bu
torende Ogretilen sifre (sir) kelimeleri sorduktan sonra, dini konularda sohbet etmektedirler.
Bu toren, hem dini bilgileri 6gretmek hem de Nusayri toplumunun dini yonden devamliligini
da saglamaktadir” (Cagimlar, 2018: 11). Bu slirecte ayni zamanda disfonksiyonlar da gelisir.
Yani grubun disina dismemek icin birey amcalik tornasindan gecerken kendi grubuna
(Nusayrilik’e) sosyalize olmakta bu durum icinde yasadigi genel toplumla olusacak olan bagini
da zayiflatmaktadir. Bu durum bireyde bir ikilemin olusmasina neden olmaktadir. Ornegin
Nusayri akidesinde/ 6gretisinde kadinin yeri bagnaz bir sekilde tasvir edilirken (Eskiocak,
1998: 82) akidenin disina gikildiginda 6zgirlesmis bir kadin s6z konusudur. Ayrica kimligin
insasi ve surdldriminde amcalik kurumunun siki bir sekilde takip edilmesi grup icinde
degismeye karsi ikili bir yapinin meydana gelmesine de yol agmaktadir.

“Aile, ogullarinin dini egitim alacak olgunluga geldigine inanildiginda, 6nce egitimi
verecek olan Amca’nin kim olacagina karar vermektedir. U¢ asamali térenlerden sonra Amca
cocugu alip cemaat icinde gotlirdikten sonra -ki bu goétiirme o an icin sembolik bir
gotlirmedir- amca ¢ocugu online alarak, cemaat halkasi icindeki yerlerine oturtur. Toplanti
bitip yemekler de yendikten sonra, bu defa cocuk gercek anlamda din Amcasi ile gider. Bu (¢
toren ve bin yeminden sonra ¢ocugun yetenegine gore degisen siirede, din amcasinin evinde
gecirecegi slire¢ baslamaktadir. Cocuk dini bilgileri tam olarak 6grenene kadar din amcasinin
evinde kalmaktadir” (Cagimlar, 2018: 13).
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Cocuk din amcasinin evinde kalmakla beraber herhangi bir angaryaya tabi degildir.
Fakat cocuk isterse onlarin ev islerinde yardimci olur.

“Amca her gilin ¢cocugun kapasitesine gore degisen sayida dua ogretmektedir. Bu
Ogrenilen dualar, her erkegin kendisine ait mutlaka olmasi ve hayati boyunca herkesten
saklamasi gereken, bir deftere yazilmaktadir. Bu defterin, yabanci herhangi birine 6zellikle
Nusayri olmayan birine ve de Nusayri olsa dahi bir kadina gosterilmesi giinahtir. Bu gliinah
kadinlar tarafindan da bilindigi igin, higbir kadin kocasinin, kardesinin ya da oglunun
defterine bakmaz. Bu hem giinah oldugu hem de bakanin kér olacagi inancindandir. Cocuk,
ogrendigi duayi ezberledikten ve defterine yazdiktan sonra, ertesi glin bunlari din amcasina
ezberden okur. Basaril bir ezber olmussa, din amcasi ¢ocuga yeni dualar 6gretir. Bir sonraki
glin ¢ocuk, yeni dualar da defterine yazdiktan sonra, din amcasinin karsisinda 6nce ilk
ogrendiklerinden baslayip, sonra yeni 6grendiklerini de okuyarak o giinin 6gretimini bitirir.
Bu, bitin dualarin ezberlenip, deftere yazilmasina kadar siirer. Son giine kadar ¢ocuk, ezber
okumaya ilk 6grendigi duadan baslayip 6grenme sirasina gore, dualari son 6grendigi duaya
kadar okumak zorundadir. Bu sireg, sadece dua okumak yazmak ve ezberlemekle gecmez.
Ayni zamanda Nusayri inancinin ayrintilari, tarihi bilgileri, namaz kilma seklinin 6gretilmesi de
bu sireg icinde gergeklesir. Kisinin 68renme kapasitesine gore din amcasinin evinde kalma
slresi degismektedir. Bu egitim sirecini basariyla tamamlayan Nusayri genci, artik gercek bir
Nusayri sayllmaktadir ve dini toplantilara katilabilmektedir” (Cagimlar, 2018: 13-14).

Gunlmuzde yasam kosullarinin zorlugu, ¢ocugun okul durumu gibi nedenler
dolayisiyla, son dini toplantida din amcasinin ¢ocugu gotliirme siireci sembolik olarak
kalmakta, ¢ocuk geceyi kendi evinde gecirmekle birlikte, her glin mutlaka din amcasinin
evine giderek, egitimini strdiirdigine de rastlanmaktadir. Yine de bugiin ¢ogunlukla tercih
edilen, cocugun din amcasinin evine giderek, egitimi slirecini bu evde gecirmesidir (Aslan,
2005: 105; ayrica milakatlar?).

Cocukla amca arasindaki bag, egitimin bitmesi ile bitmemektedir. Bu kisi yani din
amcas! bir mir boyunca ¢ocugun ikinci babaligini yapmaktadir. Cocuk, babasina gosterdigi
sayglyl, din amcasina da gostermektedir, gostermek zorundadir. O kisi baba gibi deger
gordigi icin de dini amcakiziyla asla evlenemez. Clinki yasal bir varis olmasa da cocuk din
amcasinin diger ¢ocuklarinin da din kardesi sayllmaktadir. Fakat adayin (tilmizin) kardesleri
din amcasinin ¢ocuklari ile evlenebilmektedir. Bu konudaki yasak sadece din 6grenen ¢ocuk
icin gecerlidir.

Cocugun yasaminda bu kadar 6nemli oldugu icin, din amcasinin hastaliginda yaninda
bulunmak, bayramlarda mutlaka ziyaretine gitmek zorundadir. Ayni sekilde din amcasi da
cocuga dar giunilinde yardim etmek, evlilik gibi, askere gidis gibi 6zel giinlerinde de yaninda
olmak zorundadir. Biitlin bu manevi baglar nedeniyle aileler ¢cocuklarina sececekleri din
amcasinda oldukga titiz davranmaktadirlar. Ayni sekilde din amcasi olacak kisiler de her

* Bayan i.M ve E.S.; bay K.S. ve i.K.
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kendisine din amcasi olunmasini isteyen kisileri kabul etmemektedirler. Bir kisinin bir tek din
amcasi olurken, cemaat tarafindan sevilen, dini bilgisi takdir edilen kisilerin 10-15 6grencisi
olabilmektedir. iste bu sekilde genc¢ dine girerken bir taraftan yeni sosyal sermayeler
olusurken gen¢ de Nusayri kimligini edinmis olur. Ozellikle bu siirecte 6grendigi dualar bu
durumu pekistirir. Ornegin "Nusayri dininden, Cundebi gériisiinden, Cunbulani tarikatindan,
Hasibi akidesinden, Cilli inancindan, Meymuni fikhindan olduguma sahadet ederim" sozleri
ve ayrica "Ali'den baska ilah bulunmadigina sahadet ederim" (Turan, 1996: 16) soziyle
yapildigi gibi. Bu ifadeler Nusayrilerin “Kitab-1 Mecmu” metninde dua olarak yer almaktadir.

TARTISMA ve SONUG

Nusayrilerdeki amcalik kurumu yalnizca dini akideye iliskin bilgileri gen¢ Nusayri erkek
bireylere aktarmamaktadir, ayni zamanda toplumun gizli 6rgitlenmesini de slirdirmektedir.
Amcalik kurumu, Nusayrilerin adeta eksen (mihver) kurumu gibidir. Amcalik kurumunun
isleyisi sirasinda yeni nesil Nusayri adaylarina sadece Nusayrilerce sir kabul edilen dini
bilgilerin aktarilmasini saglamaz ayni zamanda gence Nusayri kimligi de aktarilir. Cok eski
zamanlarda Nusayriler yasadiklari bolgelerde baski altinda yasamalarindan dolayi dini ibadet
ve ritlellerini gizli yapmayi zorunlu hale getirmis olabilir. Fakat bugin ayni baskidan
bahsetmek mimkiin degildir. Fakat sir anlayisi bir gelenek haline geldigi icin devam
etmektedir. Bu durumda amcalik kurumunun hem negatif hem de pozitif gizli islevleri
gelismektedir. Pozitif gizli islevini kimlik edinme ve sosyal sermaye Uretme olarak sayabiliriz.
Fakat ayni uygulamalar bireyi bir taraftan cemaatine baglarken diger yandan genel
toplumdan kopmasina neden olmaktadir. Glinim{z ihtiyaclarini karsilamayan bu uygulama
yeni nesil Nusayri genclerin i¢ dinyalarinda bir ¢atisma yasamasina neden olmaktadir.
Aidiyet dizeyinde Nusayriliklerini korusalar da zaten sir siirecinin olusmasinda meydana

gelen “tev’il” ve “takiyye”nin varligi genglerin cemaatlerinden uzaklagsmasina neden
olmaktadir. Hele ki kadinlarin amcalik kurumunun disinda tutulmasi onlari daha ¢ok olumsuz

etkilemektedir. Bunlar da Nusayrilerdeki amcalik kurumunun disfonksiyonlarindan sayilabilir.
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Extended Abstract

“Unclehood” Institution and its Functions in Nusayris

Nusayris, which is usually shown in Muslim communities, is also known as Arab
Alawite. Nusairiness, which is described as the description of the creed, is a Shiite aristocracy
originating from the Batinism. The most prominent features of Nusayris are The deification
and apotheosis of Caliph Ali, the belief in the Khidr and the strength of the belief to the
tomb, transmigration (tenasiih) or reincarnation, “declare” (tev’il) and “stealthiness”
(Takiyye), Christian feasts and ceremonies are the tradition of being exposed and unclehood.
The tradition of the unclehood is not only an instrument of culture (culture), it can also be
seen as a ritual of transition to religion and an initiation to religion, where Nusairi boys are
taught social behavior patterns and religious knowledge of Nusairi.

Often located in the eastern Mediterranean basin, Turkey Mersin, Tarsus, Adana,
Iskenderun and Antakya and Samandag living in cities and rural areas, the main mass of
Nusayris located in Syria's Latakia city and its around.

Religious knowledge and behaviour, such as every culture item, are transmitted to
the individuals step by step by the socialization agents from the infancy. The aim of this work
is examine and discuss "unclehood" institution of agents originally religious socialization in
Nusayris who are Turkey's specific religious groups to the structural-functional sociology. The
institution of unclehood had latent functions as well as manifest functions. It also has dis-
functions.

The need for the work was derived from field research such as observation,
interviews. Literature study is the main source of research. The study is a descriptive study
and is not available for a future project.

According to Sociologist Merton, social structures have the latent functions as far as

manifest functions. In addition, the functions of social structures can be also dysfunctions.
In Nusayris, the secret idea which is religious character has dual functions. The notion of
secrets protects the Nusarians from the external threat on the one hand, but on the other
hand it also causes the Nusayris to unravel. For example, the presence of “declare” (tev'il)
and “stealthiness” (Takiyye), which occur in the formation of the secret process, cause youth
to move away from their congregations. Especially the exclusion of women from the
institution of unclehood has a negative impact on them. They can be counted as
dysfunctions. This process, which does not response the needs of today, causes a conflict in
the inner world of the new generation Nusairi youth.

According to this study, the institution of unclehood in Nusayris does not transfer
only the religious information to the young Nusairi male individuals, but also keeps the
secret organization of the society at the same time. The institution of unclehood helps young
individuals’ candidate to be Nusayris to build identity. On the other hand, the institution of
unclehood leads to social capital in Nusayris. But the young men Nusayris completed process
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of uncleness does not take place the integration between Turkish community and
themselves as the ideological. In this case, this leads to perception about a dysfunction of
the institution of unclehood.

Nusayris are the basic components of Turkish society. But their functional integrity
necessitates rethinking.
Keywords: Nusayris, Arab Alawi, Unclehood in Nusayris
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