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Oz
Kurulusundan itibaren Osmanli Devleti’nin resmi din anlayisi, Siinni Islam
anlayis1 gercevesinde sekillenmistir. Bu anlayis ise Osmanli topraklarinda hakim
konumda Matiiridilik ve Es‘arilik tarafindan temsil edilmistir. Osmanlida Siinni
diistincenin resmi din anlayis1 olarak benimsenmesinde o&zellikle XV-XVI.
yuzyillarda yiiriitiillen $i1 propagandasi 6nemli rol oynamistir. Bu ylizyillar,
Osmanli resmi dini ideolojisinin biiyiik degisim yasadigi, bu ideolojiye kars
muhalif birtakim dini hareketlerin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Siinni diislinceye
karsi ¢ikan bu tiir muhalif hareketin basinda ise Siilik propagandasi yiiriiten
Safeviler ile Anadolu’daki Kizilbaslik hareketi gelmektedir. Devletin ve toplumun
yapisi ve inanci i¢in bir tehdit olarak goriilen bu egilimler karsisinda Osmanli
Sultanlari, devletin siyasi ve dini yapisinda merkezilesme egilimi igerisine
girmisler, bilhassa yikic1 Sii faaliyetleri karsisinda devletin resmi ideolojisi olan
Stinniligi pekistirmeye agirlik vermislerdir. Bu baglamda Osmanli sultanlar1 ve
ulemasi Siinniligi muhafaza etmeye ve giiclendirmeye ¢alismigslar, bu amagla Ehl-
1 Stinnet dis1 akimlara karst siyasi ve ilmi diizeyde miicadele etmislerdir. Bu
durum Siinniligin daha da gii¢lenip devlet doktrini olarak 6ne ¢ikmasinda 6dnemli
rol oynamugtir.

Biz bu makalemizde yukarida teorik zemini dikkate alarak Osmanli Devleti’nde
Siinni diislincenin benimsenmesi ve resmi ideoloji haline doniismesinde etkili olan
faktorlerin yani sira Stinni gelenek iginde Osmanlida Es‘ariligin 6n plana ¢ikmasi
ve Matiiridigin arka planda kalmasinin temel sebeplerini tespit etmeye calisacagiz.
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Abstract

Since the foundation of the Ottoman Empire, the official understanding of religion
has been shaped within the framework of Sunni Islam. This understanding was
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represented by Maturidiyya and Ash‘ariyya. The Shi‘1 propaganda carried out in
the XV-XVI centuries played an important role in the adoption of the Sunni
thinking in the Ottoman Empire as an official understanding of religion. These
centuries are during the time when the Ottoman official religious ideology has
undergone great change and a number of oppositional religious movements have
emerged against this ideology. At the beginning of this kind of opposition
movement against the Sunni idea is the Safavids who carried out Shi‘ism
propaganda and Kizilbaslik movement in Anatolia. In the face of these tendencies,
which are seen as a threat to the structure of the state and the society and belief,
the Ottoman Sultans tended to centralize both the political and religious structures
of the state. For this purpose they have struggled at the political and scientific
level against the Ahl al-Sunna movements.

With this article, we will try to determine the main causes of the Sunni Muslims’
adoption of Sunni thought and the factors affecting their transformation into
formal ideology.

Keywords: Ottoman, sect, Ahl al-Sunna, Maturidiyya, Ash‘ariyya, Shi‘ism

GIRIS

Osmanli Devleti, kurulusundan son donemlerine kadar resmi dini diislincesini,
Siinni Islam anlayis1 cercevesinde sekillendirmistir. Bu anlayis, Osmanli
topraklarinda hdkim konumda olan biri Matiiridilik diger Es‘arilik olmak iizere
Stinniligin iki ana damar1 tarafindan temsil edilmistir. Osmanli Devleti ve
Anadolu’daki Miisliman halkin ¢ogunlugu itikatta Matiiridiligi benimsemistir.
Buna ragmen Es‘arilik, Osmanli ilim hayatinda hakim konuma gelmis,
Maturidilik ise ikinci planda kalmistir. Bu durum bilhassa medreselerde daha
verilmemis, bunun yerine Es‘ari gelenegine mensup alimlerin eserleri tercih
edilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak Osmanli diisiince hayatinda Es‘arilik
hakim konumda olmustur.

Osmanlida Siinni diisiincenin resmi din anlayis1 olarak benimsenmesinde XIV. ve
XVI. yiizyillar arasinda yasanan bir takim siyasi ve sosyal gelismeler 6nemli rol
oynamistir. Zira bu ylzyillar, toplumsal diizeyde birtakim sosyal kargasa,
boliinme ve gruplagsmalarin meydana geldigi, Osmanli’nin resmi dini ideolojisinin
bliylik degisim yasadigi, bu ideolojiye karst muhalif birtakim dini hareketlerin,
farkli fikir ve diislincelerin, dini goriislerin ortaya c¢iktig1, cesitli tasavvufi
akimlarin muhtelif isimler altinda Anadolu’nun farkli boélgelerinde yayilmaya
basladig1 bir donemdir. Bu akimlar arasinda seriata uygun goriisler benimseyenler
oldugu gibi seriata ve Siinni diisiinceye aykir1 goriis ve itikadi benimseyenler de
vardir. Ayrica devlet islerine karigsmayip, bulunduklar sehir ve kasabalarda vaaz
ve nasihatle halki irsad etmeye c¢alisanlar oldugu gibi devletin iglerine ve siyasete
miidahale edenler de vardir. Bunlar arasinda en ¢ok dikkat ¢eken gruplar ise
panteist egilimli vahdet-i viicut felsefesini benimseyen Melamiler, Giilseniler,
Kalenderiler, Hurlfiler ve Halvetilerdir. Bu zlimreler, siinni diislinceye aykirt olan
gorlsleri nedeniyle devlet ve ulema tarafindan “zindik, miilhid ve mistik bir
mesiyanist” sfi akimlar olarak kabul edilmislerdir. Bunlar, devlet, ulema ve
toplum igerisinde gruplasmanin ve fikri tartismalarin, huzursuzluklarin
yasanmasinda onemli rol oynamistir. Bu ylizden Osmanli ulemasi, bu tarikat
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mensuplarindan bir kismmin goriis ve akidelerini seriata aykir1 olarak
degerlendirmisler, bunlar arasinda zindik ve miilhit kabul ettikleri baz1 seyhleri
idam ettirmisler, bazilari1 da hapsettirmiglerdir (Uzungarsili 1988b: 300, 305;
Ocak 2013: 296 vd.). Ote yandan &zellikle XVI. yiizyilda Sii-Safevi ve Kizilbas
denen cesitli batini ziimreler de ortaya ¢ikmistir. Siinni diisiinceye karsi ¢ikan bu
tir muhalif hareketin basinda ise Siilik propagandasi yiiriiten Safeviler ile
Anadolu’daki Kizilbaslik hareketi gelmektedir.

Devletin ve toplumun yapisi ve inanci i¢in bir tehdit olarak goriilen bu egilimlere
karsisinda Osmanli Sultanlari, devletin hem siyasi hem de dini yapisinda
merkezilesme egilimi igerisine girmisler, bilhassa yikic1 Sii faaliyetleri karsisinda
devletin resmi ideolojisi olan Siinniligi pekistirmeye agirlik vermislerdir. Bu
baglamda Osmanli sultanlart ve ulamasi Siinniligi muhafaza etmeye ve
giiclendirmeye calismiglar, bu amagla Ehl-i Siinnet dis1 akimlara karsi siyasi ve
ilmi diizeyde miicadele etmislerdir. S6z konusu akimlar, Siinni diisiinceye aykiri
inanglar ve batini fikirler benimsemeleri nedeniyle Osmanli ulemas: tarafindan
“ihtilalci mesiyanilik” bir karakter sergileyen “Rafizi” gruplar olarak kabul
edilmistir. Bu rafizi gruplar da digerleri gibi Osmanli Devleti’ni bir hayli
ugrastirmiglardir. Devletin siyasi ve i¢timai hayatinda oldukca etkili olmuglar ve
hatta Anadolu’nun g¢esitli bolgelerinde birtakim isyanlarin ¢ikmasina neden
olmuslardir. Bunun {izerine Osmanli merkezi yonetimi, Siinnilik dis1 bu muhalif
cevrelere karst siki bir siinnilestirme politikasint ¢are olarak gdérmiis, her tiirli
degisime, senteze a¢ik Osmanli resmi din anlayisi, kendini artik her tiirli yeni
alig-veriglere ve degisimlere kapatma yoluna girmistir. Bu ylizden de devletin

resmi din anlayisi ister istemez hosgoriisiiz ve kat1 bir hale doniismiistiir (Ocak
1990: 193-194).

Biz bu makalemizde yukarida verilen bilgiler 15181nda Osmanli Devleti’nde Siinni
diigiincenin benimsenmesi ve resmi ideoloji olarak kabul edilmesinde etkili olan
temel faktorler ile Siinni gelenek iginde Osmanlida Es‘ariligin 6n plana ¢ikmasi
ve Matiiridigin arka planda kalmasinin sebepleri lizerinde duracagiz.

1. Osmanh Devleti’nde Siinni Diisiincenin Benimsenmesinde ve Resmi
Ideoloji Olarak Kabul Edilmesinde Rol Oynayan Temel Etkenler

Stinni anlayisin devlet tarafindan resmi ideoloji olarak kabul edilmesinin siyasi,
sosyal ve kiiltiirel bircok faktori bulunmakta birlikte, bunlar arasinda en
onemlilerinden biri, Abbasi Devleti’'nden (750-1258) itibaren Osmanlilara kadar
genel olarak Tiirk devletlerinin Siinni Islam’1 resmi devlet ideolojisi olarak
benimsemeleri ve bunun disindaki her tiirlii dini ve mezhebi muhalif akimlara
kars1 savunmayi tarihi bir misyon telakki etmeleridir. Bu durum, XI. yiizyilin
ortalarindan itibaren 6nemli bir kismi Tiirklerin siyasi hakimiyetinde yasamaya
baslayan Orta Dogu Islam diinyasinda Siinni doktrinin resmi devlet ideolojisi
olarak giiclii bir siyasi destek kazanmasini saglamistir (Ocak 1990: 191).
Dolayisiyla ge¢misten beri siire gelen bu gelenek, Osmanli Devleti’nin
kurulusundan itibaren devam etmis, Siinnilik devletin resmi ideolojisi olarak
kabul edilmistir.

Selguklulardan sonra Osmanli’nin Siinni gelenegi tercih etmelerinin bir diger
sebebi de Siinni gelenegin her zaman iktidardan yana bir tavir sergilemesidir.
Ciinkii Siinni gelenegin iktidardan yana bir anlayis1 geleneksellestirdigi ve Siinni
teorinin ana eksenini olusturdugu bilinmektedir. Nitekim Siinni alimler,
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adaletsizlik ve zuliim karsisinda sadece kalple bugzedilmesi ya da gii¢ yetirilmesi
durumunda kétiiliigiin dil ile engellenmesini kabul etmisler, toplumda fitne ve
fesadin yayilmasina neden olabilecegi gerekcesiyle el ile ya da kilic veya silahla
yonetime kars1 isyan etmeyi uygun gérmemislerdir. Ayn1 zamanda fitne ve fesat
pesinde olan kisi ve kesimlere karsi da devletin miicadelesini esas kabul
etmiglerdir. Bu goriislerini de: “zuliim de yapsalar, imamlarimiza ve emir
sahiplerine isyani caiz gérmeyiz. Onlara beddua etmez, itaatten vazgecmeyiz”
(Eb0 Hanife 2002: 39, 45; Pezdevi 1994: 275) veya “iIslam padisahma adalet,
insaf ve diisman iizerine zafer kazanmasi i¢in dua edin, zalimdir diye beddua
etmeyin” ifadeleriyle formiile etmislerdir (Birgivi 1964: 28, 54: Yazicioglu 2002:
112).

Ote yandan Osmanli’nin kurulusundan itibaren Anadolu topraklarinda egitim
goren talebelerin yliksek egitim goérmek icin Siinni diislincenin ortaya ¢iktigi ve
hakim oldugu bolgelere gitmeleri ve bu bolgelerdeki bazi alimlerin Anadolu
topraklarina go¢ etmeleri seklinde gerceklesen ilmi seyahatler de Osmanli’da
Stinni diistincenin benimsenmesinde dnemli rol oynamistir. Nitekim Osmanl
Beyligi’nde tahsilini belirli bir seviyeye getiren talebeler, hocalarinin da tavsiyesi
lizerine Islam diinyasmin Suriye (Sam), Misir (Kahire), Irak (Bagdad) veya Orta
Asya (Maveraiinnehir: Semerkand ve Buhara) ve Iran gibi ilim merkezlerine
giderek tahsillerini tamamlarlar, birkac¢ yil sonra yetismis birer din alimi olarak
geri donerlerdi (Uzungarsili 1988a: 227; a.mlf. 1988b: 458; Yazicioglu 1980a:
281; Ipsirli 1999: 73). Dolayisiyla kurulus yillarindan itibaren Anadolu’nun gesitli
medreselerde egitim goren alimler, yabanci {lilkelere giderek yiiksek tahsil
gormiisler ve bulunduklar iilkelerin ilmi birikimlerini ve ilim anlayislarini kendi
memleketlerine tasimislardir.

Osmanli’nin kurulustan itibaren gergeklesen bu ilmi seyahatler, bu donemle sinirli
kalmamig, XIV-XVI. yiizyillar arasinda da devam etmistir. Nitekim bu yiizyillar
arasinda Anadolu’dan diger Islam iilkelerine yapilan ilmi seyahatlere dair yapilan
bir arastirmada yiiz on bes lilke tespit edilmistir. Bu arastirmada verilen istatistiki
dagilimlara bakildiginda % 44’liik oran ile Iran ilk sirada, % 24’liik oranla Misir
ikinci sirada yer almaktadir. Bunlari sirasiyla % 15°lik oranla Anadolu’nun
muhtelif yerleri, % 9 ile Maveraunnehir, % 8 ile Suriye ve % 2 ile Irak takip
etmektedir. Bu verilerde isimleri One c¢ikan memleketlerin, Osmanli
medreselerinde okutulan eserlerin muelliflerinin memleketleri ile de hemen
hemen aym olduklar1 goriilmektedir (Lekesiz 1991: 21-23; Ipsirli 1999: 73).
Nitekim ayni yiizyilda Osmanli medreselerinde muhtelif konularda okutulan otuz
tic ders kitabinin miiellifleri inceleyen baska bir istatistiki arastirmaya gore de
yine % 39.3’liik oranla iran ilk sirada," % 30.3 ile Misir ikinci sirada gelmektedir.
Bunlart her biri % 6,0’lik oranla Maverailinnehir, Irak, Harezm ve Fergana; %
3.03’liikk oranla Anadolu ve Horasan takip etmektedir (Thsanoglu 1999: 285;
Lekesiz 1999: 83).

Osmanli topraklarindan gerek kurulus gerekse sonraki yillarda dis iilkelere
yapilan bu seyahatlerin disinda XV. ylizyildan itibaren yeni kurulun biiylik
medreseler sayesinde Islam diinyasinin énemli ilim ve kiiltiir merkezleri haline

! S6z konusu yiizyillar dikkate alindiginda iran cografyasinda Sii niifusu degil, stinni niifus hakim
konumdadir. Bu nedenle konuyla ilgili yapilan arastirmalar da bugiinkii Iran cografyasini degil
Iran cografyasina Siinnilerin hakim oldugu donem kastedilmektedir.
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gelen Istanbul, Edirne ve Bursa gibi Osmanli sehirlerine de farkli Islam
memleketlerinden bir¢ok Unli alim ve talebe de go¢ etmistir. Bu gogler sayesinde
Osmanli’nin ilmi hayatinda onemli gelismeler ve ylikselmeler olmustur. Dis
tilkelerden Osmanli’ya gelenler arasinda Seyh Muhammed Cezeri, Seyh Ahmed-i
Cezeri, Ibn Arabsah, Fahreddin-i Acemi, Haydar-1 Herevi, Aldaddin et-Tusi,
Seyyid Ali Acemi, Ali Kus¢u, Musannifek Alaaddin, Tebrizli Kemaleddin,
Hekimsah-1 Kazvini, Sirvanl Siikrullah, Hekim Lari, Sirazli Muzafferiiddin Ali
bunlar arasinda sayilabilir (Uzuncarsili 1988b: 459). Mezkir alimlerin
Osmanli’ya goc etmelerinde Osmanli sultanlarinin, onlart kendi {iilkelerine davet
etmeleri ve onlara saygi duymalar1 da énemli rol oynamustir (Ipsirli 1999: 73;
Lekesiz 1999: 81). Ornegin Yildirim Bayezid (1360-1403), Bursa’da Osmanli’nin
ilk Daru’l-Kurrasini tesis ettiginde 798/1395 tarihinde Semsiiddin Muhammed el-
Cezeri’yi (6. 833/1429) Kahire’den Bursa’ya davet etmis ve ilk miiderrisligini ona
vermigstir. II. Murad (1421-1451) da Edirne’de yaptirdig1 bir medresesine o sirada
Halep’ten gelen Sirdceddin Muhammed Halebi’nin (6. 857/1453) adin1 vermis ve
ilk miiderris olarak onu gorevlendirmistir (Baltac1 2002: 447).

Kaynaklarda Osman Gazi (1281-1326) ddneminden Il. Murad (1421-1451)
doéneminin sonuna kadar Osmanli iilkesinden Sam’a ve Misir’a 18, Iran’a ise 6
alimin ylksek tahsil gormek igin gittigi; buna mukabil Misir ve Sam’dan 7, iran
ve Maveraiinnehir’den ise 18 alimin Osmanli iilkesine geldigi bilgisine yer
verilmektedir (Sesen 2002: 331). Bu bolgelere giden veya oralardan gelen
hocalardan 6grenim goren Osmanli alimleri arasinda ise David-i Kayseri (0.
751/1350), Muhsin-i Kayseri (6. 761/1360), Alaeddin Ali Esved (6. 800/1397),
Seyh Bedreddin Mahmud (6. 823/1420), Molla Fenari (6. 834/1431), Kadizade-i
Rimi (6. 844/1440), Alaeddin Semerkandi (6. 860/1456), Hizir Bey (6.
863/1459), Fahreddin-i Acemi (0. 865/1460), Molla Hisrev (6. 885/1480),
Alédeddin et-Tasi (6. 887/1482), Molla Girani (6. 893/1488), Muslihuddin
Mustafa (6. 896/1491), Molla Lutfi (6. 900/1495) ve Al&eddin Fenari (0.
903/1497) gibi isimler sayilabilir (Uzungarsili 1988a: 227-232; Celebi 1998: 104).
Bunlar arasinda Davi(id-i Kayseri, Molla Fenari ve Seyh Bedreddin Mahmud
tahsilini Kahire’de; Muhsin-i Kayseri Sam’da; Aldeddin Ali Esved iran’da;
Kadizade-i Rami, Aldeddin Fenari ise Semerkand ve Buhara’da tamamlamiglardir
(Uzungarsili 1988b: 459; Baltaci 2002: 447).

[lmi seyahatlerin yapildig1 bu iilkelere bakildiginda, Osmanli Devleti’nin ilim ve
fikir hayatinin iki farkli kaynaktan beslendigi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlardan
birincisi, Matiiridi anlayisin hakim oldugu ve Tirk niifusunun yogun oldugu
Maveraiinnehir (Semerkand ve Buhara), iran ve Horasan gibi dogu bélgeleri;
ikincisi ise Es‘ari anlayisin ve ekseriyetle Arap niifusun hakim oldugu Irak
(Bagdat), Suriye (Sam), Misir (Kahire) ve Hicaz (Mekke ve Medine) bolgeleridir
(Sesen 2002: 331; Unan 2003: 15; Lekesiz 1999: 82-83). Dolayisiyla bizzat
Osmanli medreselerinde yetisip, miiderris olarak gorev alan alimlerin, mense
itibariyle Anadolu’da dogup yetisenler, Anadolu’da dogmus olup tahsillerini
Maveraiinnehir, Iran, Horasan veya Hicaz, Misir, Irak ve Suriye gibi ilim
merkezlerinde tamamlayarak geri donenler ve Anadolu disinda dogup, oralarda
yetisen ve sonradan Osmanli {ilkesine gelenlerden olustugu anlagilmaktadir
(Ihsanoglu 1999: 285). Buna gore Anadolu’daki ilim ve fikir hayatinin bu
bolgelerde egitim veren medreselerde hakim konumda olan Matiiridi ve Es‘ari
gelenegi tarafindan sekillendigini sdyleyebiliriz.
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Zikredilen bolgelerdeki medreselerde verilen egitimin muhtevasina bakildiginda;
Maveraiinnehir, Iran ve Horasan’da yer alan medreselerde tip, riyaziye, hesap,
hendese, astronomi, felsefe, mantik ve kelam vb. akli ilimler okutulmustur. Buna
mukabil Hicaz, Misir, Irak ve Suriye’deki medreselerde ise daha ¢ok tefsir, hadis,
fikih, tarih, edebiyat ve kavaid vb. nakli (dini ve hukuki) ilimler 6n planda
olmustur (Uzuncarsili 1988a: 227; a.mlf. 1988b: 458; Yazicioglu 1980a: 281). Bu
bakimdan Osmanli ulemasinin dini diisiincede yogun olarak tlizerinde durdugu
bilim dalindan olan nakli ilimlerde daha c¢ok Es‘ari diisiincenin hakim oldugu
medreselerde yetismis ulemalardan; akli ilimler de ise Matiiridi diisiincenin hakim
bulundugu medreselerdeki ulemalardan istifade ettiklerini sdyleyebiliriz.
Dolayisiyla Osmanli ilim ve fikir diinyasinin Matiiridi ve Es‘ari (Ehl-i Sunnet)
gelenegi tarafindan sekillendigi, dolayisiyla devlet ve toplumun din anlayisinin bu
iki gelenek tarafindan temsil edilmistir.

2. Osmanh Diisiincesinde Matiiridi-Es‘ari Etkisi

Osmanli’nin resmi din anlayisini temsil eden siinnilik, Osmanli’nin kurulusundan
yikilisina kadar bicimsel olarak varligini devam ettirmistir. Bununla birlikte bu
anlayisin iki 6nemli temsilcisi olan Matiiridilik ve Es‘ariligin etkisi, cesitli
planda kalmistir. Dolayisiyla her ne kadar devlet ve halkin cogunlugunun
itikattaki mezhebi Matiridilik? olsa da Es‘arilik, Osmanli ilim hayatinda bilhassa
medreselerde hakim konuma gelmistir. Bu bakimdan resmi din anlayis1 Hanefi-
Matiridi olan Osmanli’da dini tercih bakimindan sdylemle eylem farkli olmus,
Hanefi-Matiridi diisiincenin benimsendigi ifade edilmis, fakat bu sdylem hicbir
alanda etkin bir sekilde eyleme donlismemistir (Yazicioglu 2002:113).
Matiiridiligin ikinci planda kalmasinda ve Es‘ariligin 6n plana ¢ikmasinda Es‘ari
gelenegine bagl olan ve Islam kelaminin kapilarini felsefe ve mantiga acgarak yeni
bir donemi bagslatan Gazzali (6. 505/1111) ve ayn1 yolun takip¢isi Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210) gibi bilyiik alimlerin énemli rolii olmustur. Ozellikle Razi,
kelam1 iyice aklilestirerek Es‘ari kelamina yeni iislup ve terminoloji getirmis,
boylece Es‘ariligin halk arasinda yayginlagmasina, Matiiridiligin ise geri planda
kalmasina neden olmustur (Karagoz 2002: 143; Kalayci1 2016: 10-11).

Bilindigi tizere Selguklu ve Osmanli Devleti’nde Ehl-i Stinnet’in hakim konuma
gelmesinde en biiyiik rolii, Imam Gazzali oynamstir. Zira tarihi siire¢ igerisinde
Stinni anlayisin yasatilmasinda ve basta Batinilik olmak tizere her tiirlii Ehl-i
Bid‘at akimlara kars1 korunmasinda Gazzali’nin etkisi biliylik olmustur. Gazzali,
Sunnilik ¢izgisini gelistirerek mevcut konumunu daha da giiglendirmek igin
yogun bir c¢aba igerisine girmis, onun bu cabalar1 beklenen sonucu vermis, bu
yondeki tesiri zaman i¢inde siireklilik kazanmig, Osmanli topraklarinda da 6nemli
Slgiide yaygin egitim yoluyla giiclii bir sekilde devam etmistir.® Gazzali, bir

2 Hanefi-Siinni gelenegi iginde Tiirkler inang konularinda Matiridi akidesine bagli kalmislardir.

Nitekim Osmanli ddneminde Osmanli ulemasi tarafindan akaid alaninda kaleme alinan pek ¢ok
el kitabinda bu durum su sekilde formiile edilmistir: “Itikatta mezhep soruldugunda Matiridi,
amelde ise Imam-1 Azam Eb{ Hanife demek gerekir.” Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat adi ile ifade
edilen bu sdylem Osmanli’dan sonra Cumhuriyet doneminde de devam ettirilmistir (Birgivi
1964: 28-29; Yazicioglu 2002: 112).

Ornegin Hanefi-Matiiridi geleneginin sadik bir takipgisi olan Birgivi, birgok agidan Gazzali’nin
etkisi altinda kalmustir. Ozellikle et-Tarikatii’l-Muhammediyye eserinin muhtevasi
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taraftan felsefecilere yonelik sert tenkitleriyle temay(z ederken, 6te taraftan Stnni
Islam diisiincesiyle tasavvuf arasindaki siirtiismeleri de bertaraf eden bir ilmi ve
fikri performans gostermistir (Unan 2003: 16). Bu sebeple onun Ihydii ulimi’d-
din gibi eserleri, tipki Selguklu Devleti’nde oldugu gibi Osmanli toplumu iginde
de Siinni diislincesinin hakim olmasinda biiyiik etkisi olmustur. Bununla birlikte
Gazzali’'nin Es‘ari gelenegine bagli olmasi, Osmanl topraklarinda Matiiridilik’ten
daha ziyade Es‘ariligin itibar gérmesine de neden olmustur (Lekesiz 1999: 82).
Ornegin XIV. asirda Anadolu’da benimsenen usul, David-i Kayseri, Aldeddin Ali
Esved, Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388) ve Kadi Burhaneddin (6. 800/1398)
ile temsil edilen “Es‘ari-Hanefi” usulii olmustur (Karagoéz 2002: 143).

Gazzali’nin diginda Osmanli ulemasin1 derinden etkileyen ikinci bir Es‘ari alimi
ise kendi adiyla anilacak bir felsefi kelam ekolii olusturacak kadar taninmis olan
Fahreddin er-Razi olmustur. Tipki Gazzali gibi Razi’nin de eserleri, goriisleri ve
metodu bagta iinlii seyhiilislam Ebiissuiid Efendi (6. 982/1574) olmak {izere,
Osmanl alimleri tarafindan benimsenmistir (Unan 2003: 16). Ozellikle Osmanl
medreselerinde bu durumun daha belirgin hale geldigi goriilmektedir. Osmanl
Devleti’nde kurulusundan itibaren acilan medreselerde kelam ve felsefe ilmine
Oonem verilmis ve bu alanlarda telif edilen eserler okutulmustur. Fakat
medreselerde bu alanlarda Matiiridi eserlerinden daha ziyade Sa‘deddin et-
Teftazani’nin (0. 792/1390) Serhu’l-Ak&id’i ve Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413)
Serhu’l-Mevakif’1 gibi Es‘ariligin temel kaynaklari tercih edilmis, Osmanl
medreselerinde uzun yillar okunmus ve okutulmustur (Uzuncarsili 1988a: 19-44;
Yazicioglu 1980b: 287-294; Lekesiz 1999: 82 vd.; Sesen 2002: 329-347).
Sozgelimi medrese miifredatina bakildiginda akaid alaninda Matiiridi, kelam
alaninda ise Es‘ari gelenegine ait eserlerin tercih edildigi goriilmektedir. Bunun
dogal bir sonucu olarak Osmanli egitim sisteminde bilhassa kelam alaninda
Es‘arilik her zaman hakim konumda olmustur (Yazicioglu 1980a: 273 vd.; a.mlf.
1980b: 287 vd.). Osmanli medreselerine okutulan ve gerek devletin ideolojik
yapisini ve gerekse toplumun inang temellerini besleyen temel kaynaklar arasinda
dikkatimizi ceken bu eserler arasinda sunlar sayilabilir:*

Akaid alaninda okutulan eserlerin basinda Matiiridi akaidin’den Omer en-Nesefi
(6. 537/1142)’nin Metnii’[-Akéid isimli eseri ile bunun Es‘ari kelam ekoliine bagl
Sa‘deddin et-Teftazani (6. 792/1390) tarafindan yapilmis serhi olan Serhu’l-
Akaid’i okutulmustur. Matiiridi akaidinin yanmi sira Es‘ari ve Tahavi akaidi de
okutulmustur. Bunlar arasinda Ebt Ca’fer et-Tahavi (6. 321/933)’nin el-Akidetii t-
Tahaviyye’si, Adudiiddin el-ici (6. 756/1355)’nin el-Akaidii'I-Adudiyye’si ve
bunun Serif el-Clrcant (6. 816/1413), Molla Hisrev (6. 885/1480), Alauddin Ali
et-Tasi (6. 887/1482) ve Celaleddin ed-Devvani (908/1502) tarafindan yapilan
serhleri, Seyhzade Ibrahim b. Mustafa (6. 1014/1605) nin Nazmu I-Fera id fi Silki
Mecmai’l-Akaid gibi eserler zikredilebilir.

Kelam alaninda ise Osmanl itikatta Matiiridi mezhebine bagli olmasina ragmen
Matiiridi’den ziyade Es‘arl kelam kitaplar1 okutulmus; Imam Matiiridi (6.

incelendiginde Ihya’nin bir 6zeti mahiyetinde oldugu anlagilmaktadir (Bu konuda detayli bilgi
icin bk. Cagric1 2000: 473-478; Karadeniz 1994: 115-123; Mart1 2012: 93-97).

Osmanli medreseleri ve miifredatt iizerine birgok akademik c¢aligmalar yapilmistir. Bu
caligmalar igin bk. Uzungarsili 1988a: 19-44; Yazicioglu 1980a: 273-283; a.mlf. 1980b: 287-
294; Lekesiz 1989: 87 vd.; Unan 2003: 14-34; Sesen 2002: 329-347.
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333/944)’nin Kitabii't-Tevhid’i, Tevilalii’l-Kur’ant ve onun takipgileri olan
Ebii’l-Muin en-Nesefi (508/1115)’nin Tabsiretii’I-Edille, et-Temhid li-Kavdidi 't-
Tevhid ve Bahrii’l-Kelam 1 ile Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)’nin el-
Umde ve el-/‘timdad fi’l-i‘tikdd gibi eserlerine medrese programlarinda yer
verilmemistir. Bunlarin yerine Adudiiddin el-ici’nin el-Mevdkif'1 ve bunun Serif
el-Ciircani tarafindan yapilmis olan Serhu’l-Mevdikif serhi, Teftazani’nin Serhii’l-
Makdsidy ve Devvani’nin Risaletii [sbati’l-Vacibi’l-Kadime’si gibi Es‘ari
gelenegine mensup alimlerin eserleri medreselerde yillarca okunmus ve
okutulmustur.

Tefsir alaninda Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan ve iizerinde
calisilan eserler arasinda ise Es‘arl geleneginden Fahreddin er-Razi’nin(6.
606/1210) et-Tefsirii'l-kebir’i ve Kadi el-Beyzavi (6. 685/1286)’nin Envdru 't-
Tenzil ve Esraru’t-Te'vil’t ile Mu‘tezili’den Zemahseri (6. 538/1144)’nin el-
Kegsdf’1 6n plana ¢ikmistir. Bu son iki eser lizerinde Osmanli alimlerinin ¢ogu
hasiye, hamis, ta’likat ve kelimat tiirli ¢calismalar yapmistir. Ancak, Envdru't-
Tenzil’e nisbetle Kesgdf daha az ele alinmistir. Bu alanda da Es‘ari geleneginin
hakim oldugu anlasilmaktadir. Zira Matiiridi geleneginin temel kaynaklar
arasinda yer alan Imam Matiiridi’nin Tevildlii’l-Kur’an’i ve Ebii’l-Berekat en-
Nesefi’nin Medarikii 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te’vil gibi eserlere mufredatta yer
verilmemistir.’

Yukarida zikredilen eserler arasinda bilhassa Osmanli medrese egitim ve
ogretimin temellerini sekillendiren Teftazani’nin Serhu’l-Akaid’i medreselerde
biiyiik ragbet gormiistiir. Giiniimiizde yapilan arastirmalarda da bu konuya dikkat
cekilmekte, Matiiridiligin devletin ve Anadolu’daki Miisliiman halkin itikattaki
mezhebi olmasina ragmen, Matiirldi akaidinin 6nemli eserlerinden higbirisine
medrese programlarinda yer verilmedigi, bunun yerine daha ¢ok Es‘ari agirlikli
serh ve hasiyeler iizerinde duruldugu ifade edilmektedir (Yazicioglu 1999: 186).
Dolayisiyla bu iki iinlii Esari alimin (Gazzali ve Razi) etkisiyle Osmanli ilim ve
fikir hayatinda, bilhassa medreselerde Es‘ari gelenek hakim olmus, Matiiridilik ise
halkin ve devletinin itikattaki mezhebi olmasina ragmen ikinci planda kalmistir.
Boyle bir ayrim s6z konusu olsa da netice de kurulusundan itibaren Osmanli
Devleti’nin resmi din anlayisi, biri Es‘arilik, digeri Matiiridilik olmak tzere Ehl-i
Stinnet’in iki ana damar1 tarafindan temsil edilmistir.

Ehl-i Siinnet’in temel kaynaklar1 arasinda sayilan bu eserler, Osmanl
medreselerinde akaid, kelam, felsefe ve tefsir gibi derslerinin vazgecilmezleri
arasinda yer almis, yillarca okunmus, okutulmus ve iizerlerinde bir¢cok calisma
yapilmigtir. Dolayistyla Osmanli Siinni islam anlayisinin temellerinin bu eserler
lizerine inga edildigini, ilmi ve kiiltiirel hayatin sekillenmesinde ©nemli rol
oynadigin soyleyebiliriz.

3. Siinni Diisiincenin Siyasi Ideoloji Olarak Benimsenmesinde Sii
Propagandasinin Rolii

Bilindigi tizere XV-XVI. ylizyillar, Osmanl tarihinin her bakimdan olmasa bile
pek cok bakimdan en parlak ve yetkin ¢agi oldugu kabul edilmektedir. Bununla

> Osmanlh medreseleri ve miifredati iizerine birgok akademik ¢alismalar yapilmistir. Bu

caligmalar igin bk. Uzungarsili 1988a: 19-44; Yazicioglu 1980a: 273-283; a.mlf. 1980b: 287-
294; Lekesiz 1989: 87 vd.; Unan 2003: 14-34; Sesen 2002: 329-347.
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birlikte bu yiizyillar ayn1 zamanda Osmanli resmi dini ideolojisinin de iki biylk
degisim ve gelismenin yasandigi ve bu meyanda ona mubhalif, paralel bir tepki
ideolojisinin ~ veya ideolojilerinin dogdugu bir donem olarak da
nitelendirilmektedir (Ocak 1990: 191). Kaynaklarda Osmanli’da yasanan bu temel
degisim ve doniisiime zemin hazirlayan siyasi ve dinl sebepler arasinda ise
Osmanli hiikiimdarlarindan Fatih Sultan Mehmed (1451-1481), Yavuz Sultan
Selim (1470-1520) ve Kandni Sultan Suleyman (1520-1566) doénemlerinde
yasanilan Safevilerin yiiriittiigii Siilik propagandasi ile Anadolu’daki Kizilbaglik
hareketi zikredilmektedir (Uzuncgarsili 1988b: 223, 244, 326; Cetin 2011: 23).

Bu donemlere genel olarak bakildiginda Osmanli’nin resmi dini ideolojisinde
yasanan en biiyiik gelisim ve degisim XV. yiizyilin ortalarina yani II. Mehmet’in
1453 yilinda Istanbul’u fethiyle gerceklestigi sdylenebilir. Ciinkii bu tarihten
sonra, Osmanlt Devleti artik bir beylik hiiviyetini ve yapisini terk ederek
imparatorluk statiisiine ge¢mistir. Artik Osmanli Devleti’nde genis ¢capl ve kokli
bir yapisal degisim zorunlu hale gelmis, bu sebeple yonetim mekanizmasi ve
kurumlarinda en tepeden tabana kadar bir merkezilesme siireci baslamistir. Bu
sirecte  devletin temel ideolojisi, “Nizdm’1 Alem” saglamaya talip bir
imparatorluk ideolojisine doniigsmiistiir (Ocak 1990: 192). Bu ideolojinin temeli
ise yukarida kisaca ifade edildigi tlizere kurulusundan beri takip edilen Siinni
I[slam anlayisina dayanmaktaydi. Dolayisiyla Siinnilik bu siirecte daha da
giiclenmis, II. Mehmet’ten itibaren artik bir imparatorlugun resmi din anlayisini
temsil eder hale gelmistir.

Osmanli resmi din ideolojisi, Fatih’ten sonra ikinci biiyiik gelisim ve degisimini
ise XVI. yiizyilin ilk ceyregi i¢inde Yavuz Sultan Selim tarafindan Misir’in
fethedilip (1516-1518) hilafetin Osmanli’ya gegisiyle yasanmistir. Yavuz’un
biitiin Islam Aleminin manevi hiikiimdarlig1 olan halifeligi almasiyla, Osmanl
hiikiimdarlarmin mevkileri yiikselmis ve Islimiyet’in dogdugu Mekke ve Medine
Osmanli Devleti idaresi altina girmis, Yavuz’a “Hadim-i Haremeyn-i Serifeyn”
unvani verilmistir. Bu durum, Islam aleminde devlete karsi olan hiirmet ve itibari
kat kat ytikseltmistir (Uzuncarsili 1988b: 293). Dolayisiyla hilafetin Osmanli’ya
gecisi, olgunluk c¢agina yaklasmis imparatorlugun hiiviyetine yeni bir anlam
kazandirmistir. Bundan sonra Islam aleminde Osmanli Devleti, artik sadece
bulundugu boélgenin degil biitiin Islam diinyasinin “en biiyiik devleti” sifatiyla
savunucusu, Osmanli sultanlar1 da ‘“halife-sultan” ve “zillullah fi’l-arz” olarak
biitiin Miisliimanlarin tabii hamisi olarak kabul edilmistir (Ocak 1990: 193).
Bagka bir ifadeyle Osmanli Devleti, Yavuz Sultan Selim’in doguya (Misir ve
[ran’a) diizenledigi seferleri (1512-1520) neticesinde Islam diinyasinda Ehl-i
Siinnet dis1 akimlara karsi Siinni Islam diinyasinin lideri konumuna gelmistir.

Bu yiizyi1lda Osmanli’da bdyle bir siire¢ yasanmasinda en énemli etkenin yukarida
da kisaca isaret edildigi iizere Iran’da iktidar1 ele gegiren Safevilerin yiiriittiigii
Siilik propagandasi oldugunu sdyleyebiliriz. S0yle ki XVI. asra gelindiginde artik
bir dlinya devleti haline gelen Osmanli’nin bdlgede hem i¢ hem de dis tehdit
olarak algiladig1r giiclii bir rakibi bulunuyordu. Bu da hi¢ siiphesiz Yavuz
doneminde (1470-1520) Akkoyunlu Devleti’nin yikilmasinin (1501) ardindan Sah
Ismail (6. 930/1524) tarafindan iran’da 1501 yilinda seyhlikten sahliga gecmek
suretiyle Si1 mezhebi iizerine kurulun Safevi Devleti’dir. Yeni kurulan bu devlet,
kisa stirede Osmanli Devleti’nin siyasi, i¢ctimai ve dini biinyesini temelden

1266



Recep ONAL

etkileyecek onemli bir tehdit haline gelmisti (Uzungarsili 1988b: 244; Cetin 2011:
14, 18).

Ayn1 dénemde Osmanli i¢in bir ikinci tehdit de Anadolu’daki Kizilbaslik hareketi
oldugu goriilmektedir (Cetin 2011: 23). Bu tehdidin olusmasinda da yine Safevi
Devleti’nin kurucular1 6nemli rol oynamislardir. Nitekim Siinni Osmanlt
Devleti’ni kendisi i¢in en biiyiik siyasal rakip olarak goren Safeviler, Osmanliy1
silah giiciiyle ortadan kaldirmanin miimkiin olmadigini fark ettiklerinden, igeriden
zayiflatma yolunu secip Dogu Anadolu’da zaten merkezi yonetimle stirekli
problemleri olan Tirkmen ziimreleri arasinda sistemli ve yogun bir mezhep
propagandasina girismislerdir (Ocak 1998: 102; Cetin 2011: 20). Bu amagla
Anadolu’ya g6z diken Safeviler, “dai”, “dervis” veya “halife” olarak
nitelendirdikleri propagandacilar gondererek, Sii mezhebini Anadolu’da yaymaya
ve yore halkin1 kendi camiasi altina sokmaga ¢alismislardir. Gonderdikleri bu
dailer ve dervislerle bilhassa Alevi topluluklarini Osmanli Devleti’ne karsi isyan
etmeye tesvik etmislerdir (Uzungarsili 1988b: 223). Kaynaklarda Safevi
devletinin kurulmasindan evvel Safevi tarikatinin seyhlerinden olan Sah Ismail’in
babasi Seyh Haydar’in Sii bir devlet kurmak i¢in faaliyetlerini artirdigi, dilimli
kizil tag giyip sarik sardigindan miiritlerine “Kizilbas” dendigi ve Anadolu’da
genis bir miirit tayfasina sahip bulundugu zikredilerek bu duruma dikkat
cekilmistir (Giinay 2003: 29, 41). Ayrica Sah Ismail’in de Iran, Azerbaycan ve
Irak’1 aldiktan sonra tipki babas1 Seyh Haydar gibi Anadolu’ya yoneldigi, burada
yagsayan Alevilerin Osmanli’ya karsi isyan etmeleri i¢in yogun propaganda
yirittigli, el altindan hiikiimet aleyhine genis bir isyan hazirladigi, bu tiir
faaliyetleri yaparken askerlerine kirmizi ¢uhadan taglar giydirdigi, bu sebeple

askerlerine “Kizilbas” dendigi belirtilerek bu duruma isaret edilmistir (Uzungarsili
1988h: 223).

Safevilerin Anadolu’da yiiriittiikleri $ii propagandasi ve Kizilbashk hareketi gibi
biitiin bu gelismeler, XVI. yiizyilin baslarinda Osmanli-Iran ¢atismasiin siyasi,
ictimai, dinl ve mezhebi zemininin sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Hem
icerden hem de disaridan devletin ve toplumun yapist ve inanci i¢in bir tehdit
olarak goriilen bu egilimler karsisinda Osmanlilar, devletin hem siyasi hem de
din ve mezhebi yapisinda merkezilesme egilimi igerisine girmislerdir. Ozellikle
Sii temayiiller karsisinda devletin resmi ideolojisi olan Siinni Islam’1 pekistirmeye
agirlik vermislerdir. Bu baglamda devlet yetkilileri, Siinnilige 6nem vermis,
Anadolu’nun biiyiik yerlesim merkezlerinin yaninda, tasradaki miiftii ve kadilarin
atanmalarina dikkat etmislerdir. Devlet tarafindan aliman bu tedbirler, zaman
icinde Siinnilik ve Siilik olmak {izere birbirine zit iki IslAmi ekoliin &n plana
¢ikmasinin yani sira dini kutuplagmalarin da hiz kazanmasia neden olmustur.
Dolayisiyla bu yikict $ii faaliyetleri, Siinniligin devlet doktrini olarak one
cikmasinin 6nemli sebeplerinden birisi olmus, yonetim kademesinde olanlarin
diger Islami mezheplere kars1 daha sert bir tutum icerisine girmelerine neden
olmustur (Yazicioglu 2002: 111). Ehl-i Siinnet inanglarmin yogun bir sekilde
tahribata maruz kalmasi ile baslayan Sii ve Kizilbaghlik gibi dini egilimlere karsi
Osmanli Devleti’nin onciiliik ettigi bu miicadele, ulemay1 da koyu bir savunma
psikolojisi i¢ine sokmustur (Ocak 2002: 20). Dolayisiyla bu yiizyillardan itibaren
hem devlet hem de ulema tarafindan Osmanli’nin resmi dini diisiincesi olan
Stinnilik, muhafaza edilmeye ve giiclendirilmeye ¢aligilmis, bu amagla bilhassa
Ehl-i Siinnet dis1 akimlara karsi siyasi ve ilmi diizeyde miicadele edilmistir (Mart1
2005: 288-289). Buna ragmen yine de 6zellikle devletin dogu bolgelerinde Siinni-
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Sii catismasi, Anadolu’da asirlarca devam edip kanli hadiselere sebep olmustur.
Anadolu’daki Kizilbag dedeleri ya harigten ya da dahilden gelen herhangi bir
tesvik ile ayaklanmiglardir. Bilhassa Safevi iktidari, Anadolu’daki Alevi Tiirkmen
agiretlerini tahrik edip Sah Kulu (1511) ve Turhall1 Celal (1519) gibi bir takim
isyanlarin ¢gikmasinda énemli rol oynamistir (Uzungarsili 1988b: 326).

XVI. yiizyilin baslarinda Anadolu’nun c¢esitli yerlerinde ¢ikan bu isyanlarin
cogunlugu, Yavuz doneminde bastirilmigtir. Ayrica Osmanli ve Safevi arasinda
cikan savasta Sah Ismail de maglup edilerek Safevi Devleti giic kaybetmistir.
Buna ragmen Anadolu Kizilbaslariyla Safevilerin manevi rabitalar1 kesilmeyerek
el altindan devam etmis ve firsat bulunduk¢a ve Osmanli’nin zayif duruma
distiigii durumlarda ayaklanmalar tekrar baglamistir (Uzungarsili 1988b: 326).
Dolayisiyla ayni yiizyilin ortalarinda (Kantini doneminde) da bu isyanlar devam
etmistir. Hatta bu donem, Osmanl1 tarihinde farkli ¢evrelerce olusturulan, degisik
nitelikli yogun muhalefet hareketlerinin ortaya ¢iktig1 bir donem olmustur. Oyle
ki Osmanli yonetimi, Sii ve Safevi propagandasi gibi bir takim faktorlerin de
etkisiyle, kendi mevcudiyeti i¢in tehdit gordiigli Ehl-i Siinnet dis1 akimlari,
“zendeka”, “ilhad” veya “Rafizilik” ile itham etmis, onlara karsi devleti ve
toplumun inan¢ yapisini savunmak i¢in siki bir Siinnilestirme politikasini care
olarak gormiistiir (Ocak 1990: 194). Hatta bu dénemde toplumda yaptiklar1 dini
tahribatin 6nlenmesi i¢in Kalender, Hurafilik ve Melamilik gibi Stinnilik dig1
olusumlar iizerinde bir baski olusturulmus, ileri gelenlerinden bazilari idam
edilmek suretiyle cezalandirilmistir. Bu nedenle bazi aragtirmalarda, kurulusundan
itibaren liberal bir anlayisa sahip olan Osmanli Devleti’nin, XV. ylizyilin
sonlarina dogru Siinniligi devletin doktrini olarak resmilestirmekle bu diislince
tarzint degistirdigi ve XVI. yiizyildan itibaren bir katilagma ve ice kapanma
donemine girdigi ifade edilmistir (bk. Eriinsal 2004: 128-131; Yazicioglu 2002:
111 vd.).

Kandni doneminde (1520-1566), yasanan bir diger 6nemli gelisme de Osmanli ile
Safevi arasinda otuz yedi seneden beri fasilali surette devam eden Siinni ve Sii
catismasina son vermek icin bir barig siirecine girilmis olmasidir. Bu dénemde
Sah Ismail 1524°te vefat etmis, yerine biiyiik oglu Sah Tahmasb (1514-1576)
gegmis, fakat babasimin Osmanli’ya karsi olan hasmane siyasetini devam
ettirmistir (Uzungarsili 1988b: 326). Bunun {izerine Kanini, Safeviler tarafindan
Alevi-Tiirkmen agiretleri arasinda yiiriitilen Sii propagandalar1 engellemek
amaciyla Safevi Devleti’ne karsi sefer diizenlemistir (Uzungarsili 1988b: 327 vd.).
Bu seferden galip ¢ikan Kénuni ile Safevi Devleti’nin ikinci hiikiimdar1 olan Sah
Tahmasb arasinda yapilan sulh gorlismeleri neticesinde 29 Mayis 1555 yilinda
Amasya Antlagsmasi imzalanmistir. Osmanli ve Safevi arasinda ilk defa yapilan bu
anlagsmayla iki devlet arasinda yasanan rekabet ve miinakasa Osmanli’nin
zaferiyle sonuglanmistir. Imzalanan bu anlasma Sah Tahmasb’in 1576°da vefatina
ve Iran’da karigikliklar ciktigi tarihe kadar yirmi bes sene devam etmistir
(Uzungarsili 1988b: 341-342).

Sii-Slnni arasinda yasanan bu siyasi tablo igerisinde Osmanli idaresi, Sii
temayiillere kars1 devlet icinde Ehl-i Siinnet prensiplerini esas alan bir egitim
sistemini tesis etmeye biliyllkk Onem vermistir. Bu amacgla devlet yetkilileri,
Osmanli alimlerine maddi ve manevi biiylik destek vermislerdir. Devletin
destegini alan bu alimler, XVI. yiizyilda $ii tehdidine kars1 siyasi bir misyon da
istlenerek devletin resmi dini ideolojisi olan Siinni akidesinin yayilmas1 ve yikici
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nitelik tagiyan akimlara kars1 miidafaa edilmesinde aktif rol oynamiglardir (Mart1
2005: 288-289). Basta doénemin iinlii alimleri Ibn Kemal, Ebiissutid Efendi ve
Birgivi Mehmet Efendi olmak iizere Osmanli ulemasi biitiin giigleriyle Siilige ve
Ehl-i Stinnet dis1 her tiirli mezhebi ve tasavvufi egilime karsi amansiz bir
miucadele i¢ine girmislerdir (Ocak 2002: 20).

4. XVI. Yiizyll Osmanh Siinni Diisiincede On Plana Cikan Kelam Okullar

Osmanl kiiltlir ve medeniyetinin en parlak donemini yasadigi XV-XVI. yiizyillar,
Osmanli Devleti’nin diger alanlarda oldugu gibi felsefe ve bilimde de zirvede
oldugu bir doneme sahit olmus; 6zellikle islam diisiincesi, Osmanli medrese ve
ilim hayatinda felsefe, kelam ve tasavvuf ilimlerinin bir sentez haline doniisen
goriiniimiiyle kesintiye ugramaksizin devam etmistir. Bu siiregte gerek bagimsiz
eserlerle gerekse serh ve hasiyelerle 6nemli ¢alismalar yapilmistir (Pattabanoglu
2015: 109). Ote yandan 6zellikle XVI. yiizyil, ilim ve fikir hayatinda bir takim
ekollerin etkisini gosterdigi, bazi ayrismalarin yasandigi ve diisiince okullarinin
on plana ¢iktig1 bir donem olmustur. Bu donemlerde Osmanlt ilim ve fikir
hayatinda etkili olan Fahreddin er-Razi, Celaliiddin ed-Devvéani (6. 908/1502) ve
Birgivi (6. 981/1573)’ye ait olmak iizere ii¢ okulun varhigi dikkatimizi
cekmektedir.

Bu ekoller arasinda Es‘ariligin en 6nemli temsilcisi olan, akli ve felsefi ilimlere
agirlik veren Razi kelam okulu, Islam diinyasmin degisik bolgelerinde Nasiriiddin
et-Tasi (6. 672/1274), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Adudiiddin el-lcl (6.
756/1355), Kutbiddin er-Razi (6. 766/1365), Sa’deddin et-Teftazani (0.
792/1390) (1395) ve Seyyid Serif el-Curcani (816/1413) gibi miteahhir(n
doneminin iinli alimleri tarafindan temsil edilmistir. Bu alimlerin eserleri ve
talebeleriyle daha da gelistirilen bu okul, yiizyillarca Tiirk ve bilhassa Osmanl
medreselerinde devamli tesirini gostermistir (Uzungarsili 1988b: 458; Ocak 2002:
21).

Razi kelam okulunun, XVI. yiizyillda ortaya ¢ikan Devvani ve Birgivi kelam
okuluna nisbetle ge¢miste oldugu gibi bu donemde de Osmanli ilim anlayisina
damga vurdugu anlasilmaktadir. Zira bu donemde Osmanli merkezi yonetimi, dini
biirokrasisini tesis ederken siirekli Razi okulunu tercih etmistir. Ayrica devletin
siyasi ve idari hayatinda 6nemli vazife goren ulema da en ¢ok bu okulun tesiri
altinda kalmistir (Lekesiz 1989: 85; Ocak 2002: 21).

Fahreddin er-Razi, ilmi dirayetiyle “seyhii’l-ulemd” unvanin1 almaga hak
kazanmis; tefsir, hadis, kelam, felsefe, tip, riyaziye, edebiyat ve diger akli ve nakli
ilimlerle ilgili pek ¢ok eser vermistir. Bu 6zelligi nedeniyle Razi’nin ilim anlayisi,
Islam alimleri arasinda kisa siire icerisinde pek ¢ok taraftar bulmustur. Bu durum
Osmanli alimleri i¢in de gegerli olmus, Ozellikle akli ve felsefi bir karakter arz
eden metodu ve bu metodla kaleme aldig1 et-Tefsirii’I-Kebir (Mefatihu’l-Gayb)
eseri Osmanli alimler tarafindan takdir ile karsilanmistir (Unan 2003: 16).
Neticede Razi sayesinde Islam diisiincesinin felsefe, kelam ve tasavvuf ilimlerinin
bir sentez haline gelmis goriiniimii, XV-XVI. yiizyillarda Osmanli medrese ve
ilim hayatinda da devam etmistir. Razi ekoliiniin etkin oldugu bu donemlerde
gerek bagimsiz eserlerle, gerekse serh ve hasiyelerle felsefe ve kelam alaninda
onemli ¢aligmalar yapilmistir (Pattabanoglu 2015: 109; Duran 1999: 226).

Osmanli ilim ve fikir hayatina hakim olan Razi ekoliiniin XIV. yilizyildaki ilk
temsilcisi, Osmanli medreselerinde Molla Fenari ismiyle meshur olan Semseddin
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Mehmed (6. 751/1350)dir. Kendisinden sonra bu ekol, XV. yiizyillda Molla Yegan
(6. 865/1461), Sinan Pasa (6. 891/1486), Bursali Hocazade Muslihuddin (6.
893/1488), ilk Istanbul kadis1 olan Hizir Bey (6. 863/1459), Hayali Semseddin
Ahmed (6. 875/1470), Molla Lutfi (6. 900/1495) ve Muhyiddin Muhammed
Hatipzade (6. 901/1495) gibi Osmanli ulemasi arasinda seckin yerleri bulunan
alimler tarafindan da devam ettirilmistir. XVI. ylizyildaki en gii¢lii ve meshur
temsilcileri ise Tbn Kemal (8. 940/1534) ve onun talebesi Ebiissuiid Efendi (6.
982/1574)’dir. Osmanli ilim hayatinin kose taslarini olusturan ve medreselerin en
yuksek bolimlerinde muderrislik eden etkili ve yetkili bir konuma sahip bu
alimlerin hepsi, Razi ekoliine mensup olmuglar ve bu ekoliin imparatorluk
icindeki ana temsilcileri haline gelmislerdir (Uzungarsili 1988b: 542; Lekesiz
1999: 83; Unan 2003: 16-17).

Razi okulu, yukarida isimleri gecen ulemanin bir kisminin ya dogrudan 6grencisi
olarak veya eserlerini okuyarak yetisen Osmanli ulemasinin vasitasiyla Osmanli
topraklarina tasinmistir. Bu okulun Osmanli merkezi iktidarinin tasvibine mazhar
olusunun sebebi siyasi ve idari problemlerin c¢oziilmesinde pratik c¢oziimler
tiretmeye yatkin olusuna baglanabilir. Zira bu okulun temsilcileri, yukarida da
isaret edildigi tizere Osmanli Devleti’nde, bir kismi seyhiilisldm olmus ve en 6nde
gelen alimler arasinda kabul edilmistir (Ocak 2002: 21). Ote yandan Osmanli
medreselerde okutulan eserlere bakildiginda daha ¢ok bu okulu temsil eden Kadi
el-Beyzavi (6. 685/1286), Adudiddin el-ici (6. 756/1355), Teftazanin (6.
792/1390) ve Serif el-Clrcani (6. 816/1413) gibi alimlerin eserlerinin tercih
edildigi ve biiyiik bir begeniyle okunup, okutuldugu goriilmektedir (Lekesiz 1999:
82-83; a.mlf. 1989: 88-89)

Bu agiklamalardan hareketle XVI. yiizyilda Osmanli Devleti’nin ilmiye sinifim
Razi okuna bagli alimlerin temsil ettiklerini; Osmanli egitim sisteminin, ilmi ve
fikri hayatinin sekillenmesinde ve gelismesinde en 6n planda olduklarim
sOyleyebiliriz.

XVI. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli diinyasinda Razi okulunun disinda
Mieyyedzade Abdurrahman Efendi (6. 922/1516) ve Celaluddin Muhammed ed-
Devvani (6. 908/1502) tarafindan bir okul daha kurulmustur. Fakat bu okul,
Razi’ninki kadar Osmanli medreselerinde etkili olamamistir (Uzungarsili 1988b:
543).

Ayni ylizyilin ikinci yarisinda bu iki okuldan (Razi ve Devvani) farkli bir okul
daha kurulmustur. Bu ekoliin kurucusu ise Imam Birgivi’dir. Birgivi okulu,
Osmanli tarihinde merkezi yonetimin ¢ikarlari ve idari zorunluluklar sebebiyle
pragmatist bir espriyle hareket eden R&zi okuluna mensup yoneticilerin ve
ulemanin resmi uygulamalarina karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Okulun
kurucusu Birgivi, hayatinda bir kere resmi gorev almis, daha sonra bu gorevi
birakmis, omriiniin sonuna kadar da bir daha resmi gorev almamistir. Birgivi,
Osmanli ilim ve fikir hayatinda Rézi kadar olmasa da diger bir okul olan Devvani
okuluna nisbeten oldukga etkili olmustur. Nitekim Birgivi’nin iman, ibadet ve
ahlak alanlarinda temel goriislerini agiklamak {izere Arapca olarak kaleme aldig
et-Tarikatii’I-Muhammediyye eserinin defalarca Turkce tercume edilmesi,
tizerinde serh, hasiye, talik, tekmile tiirli birgok ¢alismanin yapilmasi, XVIIL. ve
XVIIL. yiizyillarda Selefi hareketlerin temel el kitabi olmasi, etki sahasinin ne
kadar genis oldugunu gostermesi bakimindan olduk¢a dikkat cekicidir (Ocak
2002: 22).
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Birgivi’nin Osmanli toplumu ve bilhassa yonetici ve ulema kesimi nezdinde de
saygin bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Kendisine bu sayginlig kazandiran
hi¢ siiphesiz yine et-Tarikatii’l-Muhammediyye eseridir. Zira bu eseri, kendi
doneminden itibaren Osmanli ilim diinyasinda da biiyiik bir begeni gérmiis ve
eserin iizerinde bir¢ok calisma yapilmistir. Ayrica eserin sadece Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndeki yazma sayisinin 550 civarinda olmasi Osmanli kiiltiiriindeki
onemini ve etkisini gostermektedir. Ote yandan eser hakkinda kaynaklarda “cok
faydali ve el iistiinde tutulan bir kitap”, “alimler tarafindan bas taci edilmis bir
eser” seklinde ifadelerin yer almasi ve bu eserin askere din dersleri kitab1 olarak
matbaada ilk basilan dini kitap olmasi da bu goriisii destekler niteliktedir.
Bunlarin yani sira Birgivi’nin bir diger 6nemli eseri olan Vasiyetndme’nin de
toplumun her kademesinde genel kabul goriip, ilmihal kitab1 olarak okunmasi ve
okutulmas1 da Osmanli toplumunda Birgivi’ye gosterilen itibarin yiiksekliligini
ortaya koymaktadlr.6

Birgivi, devletin ve toplumun igine diistiigii huzursuzluklarin, toplumsal ve ahlaki
alanda yasanilan yozlagmalarin giderilmesi icin 6nemli miicadeleler vermistir.
Ona gore yasanan bu olumsuz durumlar, Hz. Peygamber ve sahabe doneminde
yasanan hayat tarzindan uzaklagilmasi ve bid‘atlarin toplum i¢inde yayginlagmasi
sebebiyledir. Bundan kurtulmanin tek yolu o donemde yasanan hayat bicimine
donmek ve Kur’an ve Siinnet’e uygun bir hayat yagamakla miimkiindiir (Unan
1990: 36; Mart1 2011: 190).

Birgivi Osmanli-Safevi arasinda yasanan Siinni-Sii ¢atismasina sahit olmus, Stinni
Islam alemi i¢in tehlike arz eden Sii-Batini gibi Ehl-i Bid‘at akimlara karsi
yiirlitilen bu miicadelede tavrini Osmanlidan yana koymus, Siinni diisiinceyi
savunmaya calisan Osmanli ulemasi ile ayni1 safta yer almistir. Bu suretle Birgivi,
Ehl-i Siinnet’in miidafaa edilmesinde vaaz ve irsad faaliyetlerinin yani sira telif
ettigi eserleri ile 6nemli katki saglamistir. Bu baglamda o, toplumun Ehl-i Bid‘ata
karst uyarilmast ve Ehl-i Siinnet cercevesinde bilinglendirilmesi gorevinin
alimlere diistiigiinii 6nemle belirtmis, fakat bu konuda devletin de Onemli
gorevleri bulunduguna dikkat cekmistir. Ciinkii Birgivi’ye gore bid‘atlara karsi
yapilacak miicadelede basari olmanin yolu, devletin lizerine diisiin gérevi yerine
getirmesi, bu konuda ihmalkir davranmamasiyla miimkiin olur. Zira bid‘atlar
kokiinden halledip bu konuda son noktayr koyacak olan devlet yetkilileridir. Bu
konuda ilim adamina diisecek gorev bir kimsenin bid‘at sahibi oldugunu
ogrendiginde onu hak mezhebe ydnlendirmesidir. Ayrica ilim adami, bid‘atim
baskalarinin arasina yaymaya calisan ve bu yonde propaganda yiiriiten kisileri de
engellemeye caligmalidir. Sayet engelleyemiyorsa bu bid‘at¢cinin durdurulmasi
icin derhal durumu devlet yetkililerine bildirmelidir. Devlet de bu konuda geregini
yerine getirmelidir.” iste bu goriisi nedeniyle Birgivi, kendisi de bir siinni
olmasia ragmen bid‘at ve hurafelere kars1 yiiriitiilen bu miicadelede gorevlerini
thmal eden siinni akideye bagli Osmanli idaresindeki yetkilileri ve ulamay1 sert
bir dille tenkit etmistir. Ciinkii Birgivi’ye gore Ehl-1 Siinnet inanci devletin
ulemas: tarafindan politize edilmis ve devlet maslahati kaygisiyla ser’-i seriften
tavizler verilmig, bid‘atlara kars1 gereken miicadele hakkiyla yerine

Birgivi’nin telif ettigi eserlerinin Osmanli Devleti’ndeki tesirleri hakkinda detayli bilgi igin bk.
Cagric1 2000: 474 vd.
Birgivi’nin bu yondeki gayretleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mart1 2005: 287-299.
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getirilmemistir. Bu durum, Birgivi ve devletin ulemasi arasinda Ehl-i Sunnet
mefhumunun farkli yorumlandigin1 gostermektedir. Bununla birlikte her iki taraf
arasinda itikadl agidan her hangi bir anlagsmazlik s6z konusu olmasa da,
uygulamalarda ve yaklasimlarda bir takim farkliliklar oldugu anlasilmaktadir. Zira
Birgivi, IslAm cemiyetinin yiiz yillardan beri alisageldigi cesitli gelenek ve
gorenekleri bid‘at ve zararli kabul ederken devletin ulemasi bunlarin
uygulanmasinda bir sakinca gormemistir (Unan 1990: 36). Nitekim Birgivi,
Islam’da para vakfi ve iicretle Kur’an okunmasi konusunda devletin ulemasindan
farkli diistinmiis, konuya dair verilen fetvalar1 elestirmistir (Celebi 1981: 159).
Birgivi’nin bizzat Siinni ¢ercevede kalarak bir taraftan kendi mezhebine
(Siinnilige) bagli devlet yetkililerini diger yandan ulamay1 yani Osmanlt Siinni
Islam anlayisimi elestirmesi, kendisinin “Osmanli’nin resmi siinni diisiincesine
kars1 ¢ikan ya da Osmanli Siinniligine muhalefet eden ilk tasfiyeci karakter”
olarak nitelendirilmesine sebep olmustur. Bu nedenle Birgivi, yasadigi doneme
damga vuran ayr1 bir Siinni ekoliin/mektebin kurucusu ve lideri olarak kabul
edilmistir (Bk. Ocak 1983: 208; a.mlf., 1990: 194; Unan 1990: 33; Lekesiz 1989:
133).

SONUGC

Kurulusundan itibaren Osmanli Devleti’nin resmi din anlayisi, Siinni Islam
anlayis1 cercevesinde sekillenmistir. Bunun siyasi, sosyal ve kiiltlirel bir¢ok
faktorii bulunmakla birlikte, bunlar arasinda en dnemlilerinden biri, Abbasilerden
itibaren Osmanlilara kadar genel olarak Tiirk devletlerinin Siinni Islam’1 resmi
devlet ideolojisi olarak benimsemeleridir. Ayrica Siinni gelenegin her zaman
iktidardan yana bir tavir sergilemesi de bu hususta 6nemli rol oynamistir. Nitekim
Sunnt alimler, toplumda fitne ve fesadin yayilmasina neden olabilecegi
gerekcesiyle zalim de olsa yonetime karsi isyan etmeyi uygun gormemislerdir.
Ote yandan Osmanli topraklarinda egitim gdren talebelerin egitimlerini
tamamlamak i¢in Siinni diislincenin ortaya c¢iktigit ve hakim oldugu
Maveraiinnehir, Iran, Horasan, Hicaz, Misir, Irak ve Suriye gibi bolgelere
gitmeleri ve buradaki bazi alimlerin Osmanli topraklarina go¢ etmeleri seklinde
gerceklesen ilmi seyahatler de Osmanli’da Siinni diisiincenin benimsenmesinde
onemli rol oynamistir.

Osmanlida Siinni diisiincenin resmi din anlayigi olarak benimsenmesinde etkili
olan bir diger sebep de oOzellikle XV-XVI. yilizyillarda Siinni diisiinceye ve
Osmanli Devleti’ne kars1 Safevilerin yiiriittiikleri Siflik propagandas: ile
Anadolu’daki Kizilbaslarin devlete isyan etmeleridir. Osmanli sultanlar1 devletin
ve toplumun yapis1 ve inanci i¢in bir tehdit olarak goriilen bu yikici egilimlere
karsisinda devletin resmi ideolojisi olan Siinniligi pekistirmeye agirlik
vermiglerdir. Bu baglamda Osmanli sultanlart ve ulamasi Siinniligi muhafaza
etmeye ve glclendirmeye cgalismislar, bu amagla Ehl-i Stinnet dis1 akimlara kars1
siyasi ve ilmi diizeyde miicadele etmislerdir. Bu durum Siinniligin daha da
giiclenip devlet doktrini olarak 6ne ¢ikmasinda 6nemli rol oynamistir.

Osmanli Devleti ve Anadolu’daki Miisliiman halkin ¢ogunlugu itikatta Es‘ariligi
degil Matiiridiligi benimsemistir. Buna ragmen Es‘arilik, Osmanl ilim hayatinda
hakim konumda olmus, Matiiridilik ise ikinci planda kalmistir. Bu durum bilhassa
medreselerde daha belirgin hale gelmis, egitim programlarinda Matiiridi
alimlerinin eserlerinden daha ziyade Es‘ari gelenegine mensup alimlerin eserleri
tercih edilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak Osmanli diisiince hayatinda
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Es‘arilik hakim konuma gelmistir. Bununla birlikte Osmanli’da Siinni diisiince
ozellikle XVI. yiizyilda Es‘ari gelenege bagl Fahreddin er-Razi ve Celaliiddin ed-
Devvani (6. 908/1502) ile Hanefi-Matiiridi olan Birgivi (6. 981/1573)’ye ait
olmak ii¢ kelam okullar1 tarafindan temsil edilmistir. Fakat bu ekoller arasinda
akli ve felsefi ilimlere agirlik veren Razi kelam okulu Devvani ve Birgivi kelam
okullaria nisbetle gegmiste oldugu gibi bu dénemde de Osmanl ilim anlayisina
damga vurmustur. Zira bu donemde Osmanli merkezi yonetimi, dini biirokrasisini
tesis ederken siirekli Razi okulunu tercih etmis, devletin siyasi ve idari hayatinda
onemli vazife goren ulema da en ¢ok bu okulun tesiri altinda kalmistir. Osmanli
da Ré&zi Okulu Molla Fenari, ibn Kemal, Hizir Bey ve Ebissutid Efendi gibi
donemin meshur alimleri tarafindan temsil edilmistir. Osmanli ilim ve fikir
hayatinda Razi kadar olmasa da Birgivi Okulu da Devvani okuluna nisbeten
oldukca etkili olmustur. Nitekim Birgivi’nin et-Tarikatii’I-Muhammediyye
eserinin defalarca Tiirk¢e terclime edilmesi, lizerinde serh, hasiye, talik, tekmile
tiirli birgok ¢alismanin yapilmasi, bu eserin yani sira Vasiyetname gibi eserlerinin
de kendi doneminden itibaren Osmanl: ilim diinyasinda biiytik bir begeni gormesi
Birgivi’nin Osmanli kiiltiirlindeki 6nemini ve etkisini gdstermektedir.

Birgivi Orneginde gorildiigii gibi Hanefi-Maturidi bir &limin Osmanli’nin
benimsedigi Siinni din anlayisini bazi1 konularda elestirmesi, stinni yorumun da
zamana ve zemine gore degisime ugrayabilecegini veya slinni anlayisin zaman
icerisinde farkl sekillerde yorumlanabilecegini gostermektedir. Bu bakimdan her
elestirinin Ehl-i Stinnet diismaniligi gibi degerlendirilmesinin dogru olmayacagi
soylenebilir.
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